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Los sacrificios en la Carta a los Hebreos
10,1-18

INTRODUCCION

Para todo cristiano la muerte-resurreccién de Jesus tiene un significado,
tanto a nivel personal como comunitario. De entre todos los escritos del NT,
serd Heb quien trate de una forma m4s extensa este tema. Pero nuestro
autor tiene como caracteristica que se aproxima a este evento desde la pers-
pectiva del sacrificio, siendo este el pivote de su pensamiento teolégico. Lo
estudia a la luz de los sacrificios de la antigua alianza, por tanto situdndose
en la linea del AT, pero con una clarividencia y profundidad, que estos son
s6lo el punto de partida para llegar a una nueva dimensién y realidad del
sacrificio de Cristo. Por eso he querido estudiar en este trabajo cémo Heb
entendié y trasmiti6 a sus lectores o auditorio la muerte-resurreccion y la efi-
cacia de esta ofrenda de Cristo.

Para ello he escogido Heb 10,1-18, donde el autor, continuando con la
temdtica ampliamente expuesta en el capitulo 9, nos presenta mediante el
método de antitesis la contraposicién entre los ritos antiguos y aquel de
Cristo, para pasar a afirmar la eficacia absoluta y tinica de la ofrenda de
Cristo.

El autor se sirvi6 de las reglas de la retérica para exponer su pensamien-
to teoldgico, construyendo asf un sermén progresivo, dindmico y bien estruc-
turado. Por lo que nuestra primera tarea serd delimitar el texto, ver cémo es

1. El presente articulo fue el trabajo de Tesina presentado en Roma en Mayo de 1993 para
la obtencién de la Licencia en Sagrada Escritura en el Instituto Pontificio Biblico. El relator del
trabajo fue el P. Albert Vanhoye. A él debo el método y los consejos que me dio para llevar
adelante este pequeiio trabajo. Tal vez, alguno eche en falta en este articulo, alguna otra pers-
pectiva de tratar el tema de los sacrifios, como puede ser la antropoldgica de R. Girard (la cual
es sugerente y bien pudiera ser otro capitulo dentro de esta tesina), pero no creo que el autor de
la carta a los Hebreos tuviera presente a la hora de escribir su escrito la dimensidn de la violen-
cia, por lo que he decidido prescindir de ella.
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un texto que estd inserto en el conjunto armonioso de la obra, estudiando las
relaciones internas que lo unen a las pericopas anteriores y posteriores, dado
que la parte se entiende mejor dentro del conjunto, pero a la vez teniendo
presente que es una seccién en si misma.

Delimitada la seccién, se debe estudiar el texto que nos ha llegado, es
decir, los problemas textuales, pues a veces influyen en las interpretaciones
teoldgicas. El siguiente paso es examinar la organizacién interna de dicha
seccidn, en la cual se observard tanto una unidad estructural y arménica,
como un desarrollo coherente de su pensamiento teoldgico que hace resaltar
sus puntos doctrinales principales.

No podemos olvidar que nuestra obra es fruto de su tiempo, no es ahis-
térica, por lo que el concepto de sacrificio ha sufrido una evolucién con el
pasar del tiempo y las culturas, asi ocurrié en el mundo griego, romano y
biblico. El autor, hijo de su cultura, parte de una concepcién del sacrificio
propia del AT, para demostrar que esos ritos eran simple prefiguracién de lo
que debfa ser el verdadero sacrificio de Cristo.

Si eran prefiguracién, eso quiere decir que no eran perfectos y por tanto
merecedores de critica. Esta critica ya la tenemos presente dentro del AT
con los profetas, quines no aceptaban la teologfa mecanicista y externa de
los sacrificios rituales. Pero serd en el NT y especialmente nuestra obra,
donde se ponga en tela de juicio la validez y la conveniencia de dichos sacri-
ficios rituales, llegando a una critica mordaz de todo el sistema sacrificial
inoperante.

Frente a una multitud de sacrificios ineficaces, Heb nos propone el sacri-
ficio de Cristo, que contiene los elementos de las ofrendas antiguas, pero a la
vez es una superacién, dado que obtiene como resultado una eficacia perma-
nente para todos los creyentes, por eso es Gnico y verdadero.

Como premisa a este trabajo, tengo que decir que es un tema ampliamen-
te estudiado por los exégetas, como se puede ver por la abundante bibliogra-
fia especifica al respecto, por lo que poco nuevo se puede decir sobre un tema
tan investigado. En cuanto trabajo de tesina, no he buscado descubrir nada
nuevo, sino ver cémo ha sido tratado el tema, de manera que me pudiera ser-
vir para profundizar en un tema tan interesante como es la presentacién de la
muerte y resurreccién de Jesucristo a una comunidad cristiana que estaba
anclada o influida por unas tradiciones rituales propias del AT.
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1.- DELIMITACION DE LA PERICOPA
1.1 SITUACION DE LA PERICOPA EN EL CONTEXTO AMPLIO

Para ver la conexién y la situacién de Heb 10,1-18 con el resto de la
carta, hay que exponer primero la estructura literaria de dicha epistola. Con
esto, no pretendo hacer un estudio de todas las teorfas que han aparecido
sobre la estructura literaria, sino que desarrollaré aquella que me permite
mostrar mejor la funcién de nuestro pasaje en el conjunto global de la carta
a los Hebreos. Hay que individuar y presentar la composicién de toda la
obra, pues cada elemento tiene su sentido exacto solamente cuando es colo-
cado en su lugar dentro del conjunto. Un error de estructura literaria tiene
repercusiones a la hora de la interpretacion de la obra, y mds cuando se trata
de una obra tan bien estructurada como es la estudiamos aqui.

Algtn autor, como Santo Tomds, ya dividié la carta a los Heb en dos
partes:

a) 1,1-10,18 dogmatica-didéctica
b) 10,19-13,21 ética-parenética

Con esta estructura se pierde la visién de unidad de conjunto de la carta,
pues separa la fe y la conducta de la vida, pero la carta a los Heb expresa una
unién entre los dos aspectos del mensaje cristiano. El autor no espera hasta
el cap. 10 para presentar e invitar a los oyentes a vivir como cristianos. Ya en
2,1-4; 3,7-4,6; 5,11-6,20 tenemos textos que son parenéticos. Del mismo
modo, en la seccién moral tenemos otros textos doctrinales. Se puede decir
que la obra tiene una alternancia entre partes doctrinales y exhortativas que
nos impide aceptar una estructura como la presentada por Santo Tomés.

Otra estructuracién divide la carta en tres partes %

a) 1,1-4,13 palabra de Dios
b) 4,14-10,18 el sacerdocio de Cristo
¢) 10,19-13,25 invitacién a vivir cristianamente

Esta separacién de temas entre palabra de Dios y sacerdocio de Cristo
no es tan clara por lo que esta estructura ha sido abandonada.

Pero las teorfas que més éxito han tenido son las que proponen como
base de composicién las reglas de la retdrica antigua para entender el con-
junto de la obra. Los primeros que usaron este sistema fueron F.Thien 3,

2. Entre los autores que apoyan esta teorfa estdn Feine, A.Lemonayer, O.Michel, O.Kuss.
3. Thien, F., Analyse de Pépitre aux Hébreux, RB 11 (1902) p. 74-86.
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L.Vaganay*“. Pero seran A.Vanhoye?, y después su seguidor Dussaut ¢ quie-
nes la lleven a su punto mds desarrollado.

Para descubrir el andlisis literario, Vanhoye estudia los procedimientos
de composicién o los indicios que pueden ayudar a determinar la estructura.
Enumera los dos principales: “Los anuncios de sujeto... que definen las gran-
des lineas de la estructura, dando los titulos a las secciones e indicando su
agrupamiento en otras partes mayores. Las palabras enganche (“mots-cro-
chets”) juegan un papel mds modesto; marcan el paso de un desarrollo a
otro” 7. A estos grandes indicios literarios, hay que afiadir otros que confir-
man y precisan la estructura. Vanhoye cita y explica los siguientes indicios:
“las inclusiones, las variaciones de vocabulario, la alternancia de género, las
disposiciones simétricas” 8,

Gracias a estos indicios, A.Vanhoye nos presenta esta estructura®:

EXORDE: L'intervention divine dans I’histoire humaine ~ Hell-4

1° PARTIE: SITUATION DU CHRIST 1,5-2-18
(comparaison avec les anges)
A. Intronisation du Fils de Dieu (1,5-14)
- Exhortation a reconnaitre son autorité (2,1-4)
B. Solidarité avec les hommes acquise
par la Passion glorifiante (2,5-18)

2° PARTIE: PRESENTATION DU CHRIST NOTRE GRAND PRETRE
3,1-5,10

4. Vaganay, L., Le plan de I'épitre aux Hébreux, en Mémorial Lagrange, Paris 1940, p. 269-
277. Es interesante el método literario que sigue: estudia las palabras, cémo estdn dispuestas y
cémo se corresponden. Se da cuenta de ciertas repeticiones que parecen jugar un papel dentro
de la organizacion del texto. Las repeticiones verbales le permiten establecer 5 secciones: 1,5-2-
18; 3,1-5,10 (subdividido en 3,1-4,16; 5,1-10); 5,11-10,39 (subdividido en 7,1-28; 8,1-9,28; 10,1-39);
11,1-12,13 (subdividido en 11,1-12,2; 12,3-13); 12,14-13,21.

5. Vanhoye, A., La structure littéraire de I’Epitre aux Hébreux, Studia Neotestamentica.
Studia 1, Paris-Brugs 1963.

6. Dussaut, L., Synopse structurelle de I'Epitre aux Hébreux. Approche d’analyse structure-
lle, Paris 1981.

7. Vanhoye, A., Les indices de la structure littéraire de I'Epitre aux Hébreux, StEv II
(1964) p. 499.

8. Vanhoye, A., Op. Cit., p. 499-500.

9. Vanhoye, A., Discussions sur la structure de I'Epitre aux Hébreux, Bib 55 (1974) p. 377-
378. Una estructura mucho més ampliada y explicada la encontramos en su libro, La structure
littéraire de I’Epftre aux Hébreux, p. 53-58. El esquema que presento es un poco diferente y cam-
bia los enunciados de los titulos para una mejor comprension.
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A. Jésus, grand prétre digne de foi en tant
que Fils de Dieu (3,1-6)
(comparaison avec Moise)

- Mise en garde contre le manque de foi et appel
a réaliser la vocation céleste (3,7-4,14)
(comparaison des compagnons du Christ avec
ceux de Moise et de Josué)

B. Jésus, grand prétre qui compatit avec les hommes
et s’accomplit par sa Passion (4,15-5,10)
(comparaison avec Aaron)

3° PARTIE: TRAITS SPECIFIQUES DU SACERDOCE DU CHRIST’
5,11-10,39
- Appel a I'attention et d la générosité (5,11-6,20)
(comparaison avec Abraham,)
A. Le sacerdoce glorieux du Fils de Dieu (7,1-28)
(relation avec Melchisédech, contraste avec Aaron)
X. Synthese centrale: I’accomplissement du sacerdoce
gréce au sacrifice personnel par lequel le Christ
médiateur s’éléve jusqu’a Dieu (8,1-9,28)
(comparaisons avec les sacrifices anciens)
B. Efficacité du sacrifice du Christ
contre les péchés des hommes (10,1-18)
(contraste avec I'impuissance du culte ancien)
- Jonction exposé-paréneése: Appel a s’approcher
de Dieu par le Christ (10,19-29)
(comparaison avec la loi de Moise)

4° PARTIE: ADHESION AU CHRIST PAR LA FOI PERSEVERANTE
11,1-12,13
A. Exemples de foi en Dieu, donnés par les anciens (11,1-40)
(rapprochements avec le mystére du Christ)
B. Appel a tenir bon parmi les hommes, comme Jésus, et d
accepter I'éducation divine par la souffrance (12,1-13)
(comparaison avec I’éducation humaine)

5° PARTIE: ORIENTATIONS DE VIE CHRETIENNE 12,14-13,18

(comparaison avec la contidion religieuse sous
I’Ancien Testament)
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A. Relation a garder avec les réalités célestes (12,14-29)
- Directives concreétes (13,1-6)
B. Solidarité dans I’Eglise, centrée sur la Passion

du Christ (13,7-18)

CONCLUSION: Que Dieu agisse en vous par Jésus-Christ 13,20-21

La presentacién de esta estructura nos ayudard a la hora de estudiar la
estructura retdrica de Heb 10,1-18.

Otro autor que ha estudiado la estructura es J.Swetnam, quien tomando
como base la estructura de Vanhoye, la critica'? y la reforma ! basdndose en
la convergencia de ciertos factores dentro de un modelo inteligible, lo cual
no puede ser resultado del azar, sino resultado de un disefio especifico. Tales
factores? indican la relacién de las distintas partes de un escrito con el todo
y, consecuentemente, la influencia del significado del todo en las distintas
partes.

Ante las criticas a A.Vahnoye, éste ha respondido y aclarado las objec-
ciones que le planteaba Swetnam. Al mismo tiempo hace un juicio critico
sobre el esquema de Swetnam: “El esquema general de J.S. se basa como,
éste de Gyllenberg, en la distincién de géneros (exposicién y exhortacién).
Este esquema presenta una alternacia regular. Es una bella construccién,
pero el problema es que no responde al texto... He constatado que J.S. no
respeta su propio criterio, especialmente en el desarrollo de 5,1-10. No se
puede presentar 4,14-6,20 como una unica seccién que sea parenética y
exhortativa a la esperanza” 3.

No obstante el éxito de la estructura retdrica, algiin autor continda con
la divisién tematica, como es el caso de C. Spicq 4.

10. Para ver la critica que hace a A.Vanhoye, Cfr. Swetnam, J., Form and Content in
Hebrews 1-6, Bib 53 (1972) p. 368-385; Form and Content in Hebrews 7-13, Bib 55 (1974) p.
333-348.

11. Se puede ver un esquema comparativo entre la tesis de Vanhoye y la de Swetnam en
Swetman, J., Form and Content in Hebrews 7-13, Bib 55 (1974), p. 344-345.

12. Swetnam, J., Op. Cit., p. 344-345 enumera los factores que segtin él son determinantes a
la hora de proponer una estructura.

13. Vanhoye, A., Discussions sur la structure de I’Epitre aux Hébreux, Bib 55 (1974) p.
376.

14. Ya C.Spicq en su gran comentario L’Epitre aux Hébreux, Paris 1952-1953, presentaba
una division temdtica. Posteriormente en una reedicién resumida de la misma obra del afio 1977
continta con la misma divisién por los motivos que expone comentando el esquema de A.Van-
hoye: “Esta presentacion es de hecho posible; pero manteniéndose a nivel literario, no pone de
manifiesto suficientemente ni el contenido doctrinal ni la importancia de la parenesis,
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Como vemos, la cuestién de la estructura no es una cosa fécil, pero en
este trabajo seguiremos la estructura de A.Vanhoye en cuanto que muestra
mejor las conexiones internas de la carta. Una vez vistos los esquemas mds
importantes al respecto, me dedicaré a estudiar las relaciones que presenta
nuestro texto de Heb 10,1-18 con el resto de la obra en su conjunto.

1.1.1 Relacién con el exordio (1,1-4)

En el exordio, normalmente se encuentra el contenido principal de toda
la obra, que después se desarrolla en las distintas secciones. Asi podemos ver
que en Heb 1,3 tenemos una referencia a nuestro texto (en especial a Heb
10,12). Si comparamos las frases, vemos que tienen una construccién seme-
jante: particio - verbo personal. La expresion participial menciona el pecado
y describe la accién expiatoria de Cristo, kaBupiopoy tdv dpapridiiv. Pos-
teriormente describe la exaltacioén de Cristo €xdBuoev év GelLd.

Estos temas se encuentran también en otros lugares de la carta, as{
gxdBuoey év Gel1d (8,1) y év GelLd te tol Apdvou tol Beol kekdBikev
(12,2) y la purificacién de los pecados la tenemos en 9,14.26.28, pero no son
semejantes como en el exordio y en 10,12.

A pesar de las afinidades, hay que notar las diferencias existentes entre
1,3 y 10,12. En el exordio €l autor habla de modo menos explicito con la
expresion vaga kaBaplopov tév dpapridv sin indicar el modo de llevar a
cabo esta purificacién. Nuestro texto nos indica que esta purificacién se hace
mediante el sacrificio de Cristo, oponiéndolo a los sacrificios del AT. Tam-
bién vemos una progresion existente entre el texto del exordio, donde cita a
la derecha tfig peyoAwodvns y nuestro texto 10,12, donde explicita que
este altisimo es Tol Beol.

1.1.2 Relacion con la primera parte (1,5-2,18)

En esta seccidn, el autor define el nombre de Cristo. En cuanto a las
relaciones con 10,1-18 vemos que hace uso del Ps 110 tanto en Heb 1,13

que aparecen mejor presentados distinguiendo cuatro temas, demostrando asi la superioridad
del Cristianismo sobre la antigua Alianza” p. 34. El esquema que propone es el siguiente:

a) Prélogo: 1,1-4

b) 1° tema: 1,5-2,18 El Hijo de Dios encarnado es rey del universo

c) 2° tema: 3,1-5,10 Jesids, Sumo Sacerdote fiel y compasivo

d) 3° tema: 5,11-10,18 El auténtico sacerdocio de Jesucristo

e) 4° tema: 10,19-12,29 La fe perseverante

f) Un Apéndice o Post-scriptum: 13,1-19
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como en 10,13 para mostrar la exaltacién de Cristo. Una conexién mds estre-
cha la encontramos en 2,17-18 que preanuncia la tematica de la 2° parte. En
2,17-18 se habla de la remisién de los pecados (dpapticg), la cual es muy
frecuente en nuestro pasaje (10,2.3.4.11,12.17.18). Pero la diferencia se reve-
la en el hecho de que en 2,17-18 no se habla para nada del sacrificio como
medio para la remision de los pecados.

Otras diferencias de contenido son claras: no se opone Cristo a la ley
mosaica (como hace 10,1), sino que lo confronta con los dngeles (2,2) en
cuanto que son mediadores de la ley. Al igual que en el exordio, no se
encuentra un lenguaje sacrificial en toda esta seccién.

1.1.3 Relacién con la segunda parte (3,1-5,10)

En la primera subdivisién (3,1-4,14) tenemos una interpelacién a los
oyentes, por lo que es un género parenético. La temdtica que desarrolla es el
sacerdocio fiel, en el que destaca Jestis como el gran sacerdote misericordio-
50 (4,14 ss). La autoridad de Cristo glorificado viene descrita como la autori-
dad del nuevo Moisés (3,1-6). En la segunda subdivisién (4,15-5,10) retoma
el tema del pontifice misericordioso.

En nuestro texto se expresa la oposicién entre la ley (10,1) y la Nueva
disposicién (10,16-18), entre los sacrificios de la ley y la oblacién de Cristo
(10,4-10), entre el ministerio de los sacerdotes antiguos y la posicién gloriosa
de Cristo exaltado (10,11-14).

No se observan relaciones verbales entre nuestra seccién (10,1-18) y la
primera subdivisién (3,1-4,14). El tema de la autoridad de Cristo no es evo-
cado en 10,1-18. El tema de la exaltacién, que se puede ver en 10,12-13,
evoca a los textos de 3,1-6 y 4,14, aunque no es una relacién verbal sino con-
ceptual.

Una relacién verbal la tenemos presente en la segunda subdivisién (4,15-
5,10), en la cual se da la definicién de pontifice mostrando su funcién de
ofrecer sacrificios por los pecados (5,1.3), y nuestro texto. Expresiones sema-
jantes aparecen en 10,11-12 y 5,1: en 5,1 (mpoodiépn... Buoilag dmeép
gpoptidv) y 10,11 (mpoodépwy Buoios... dpaptiog) donde se expresa la
generalidad de sacrificios en contraposicién con la singularidad de Cristo
10,12 (oUtog 8¢ ploy Omép dpoptidv mpogéveykag Buoioy).
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1.1.4 Relacion con la tercera parte (5,11-10,39)

Si nos fijamos en el esquema general de A.Vanhoye !5, 1a seccién homé-
loga de nuestro texto se encuentra en esta tercera parte (7,1-28), por lo que
hay grandes semejanzas entre ambas secciones. En este apartado no tocaré
el contexto inmediato, que serd estudiado mas adelante.

Pero comenzemos con la exhortacién preliminar. El tema predominante
de los dos segmentos iniciales (5,11-6,3 y 10,1-3) es el de la perfeccién,
expresada en sus versiculos centrales y constituyen una simetria paralela:
teielwy (5,14) y teAerdaut (10,1). En los dos casos muestra una deficien-
cia (ya sea de parte de los cristianos, ya sea de los sacrificios judios). Esta
deficiencia caracteriza una temporalidad ineficaz expresada con estos térmi-
nos 8ud tov ypévov (5,12) y ket éviautdv (10,1.3).

Con un paso abrupto “A8dvartov pdp comienzan los dos segmentos cen-
trales 6,4-12 y 10,4-10. En los dos casos se hace referencia al pecado mopo-
negdvtog (6,6) y dpoptios (10,4). Estos segmentos oponen dos situacio-
nes: una situaciéon negativa (cristianos apdstatas y sacrificios judios) que
Dios rechaza y una positiva (cristianos fieles y el sacrificio de Cristo).

El tema de la santificacién estd presente en ambos textos: ayiou (6,4),
fyiaopéval (10,10) y dyLalopévoug (10,14).

Los segmentos 6,13-20 y 10,15-18 se abren mediante una promesa y una
atestacién divina: promesa de una posteridad a Abraham y anuncio de la ins-
tauracién de la Alianza. En la conclusién de las dos secciones nos encontra-
mos con el uso del adverbio dmou (6,20; 10,18) dentro de un mismo contex-
to.

Entre la seccién homdloga 7,1-28 y 10,1-18 tenemos una simetria con-
céntrica 16, Si 7,1-28 se caracteriza por la oposicién de sacerdotes, leviticos y
Cristo, 10,1-18 se caracteriza por la oposicién de ofrendas y sacrificios (leviti-
cos y Cristo).

La simetrfa de los segmentos iniciales 7,1-10 y final 10,15-18 es muy
débil. Existe una pura similitud de contrastes entre los sacerdotes y la alian-
za. Tenemos una mencién temporal prjte dpyrv fjpepdv (7,3) y petd tdg
fpépag éxelvug (10,16). El tema del testimonio también estd presente en
ambas secciones: puptupodpevos (7,8) referente a la vida de Melquisedec, y
poptupet (10,15) referiéndose a la instauracion de la nueva Alianza. Encon-
tramos el uso de verbos con el mismo prefijo e indican un cierto cambio:
dviogtaobou (7,11) dviotatal (7,15), dvatétarkey (7,14) y dvoupel...

15. Vanhoye, A., La structure littéraire de I’épitre aux Hébreux, p. 59.
16. Cfr. Dussaut, L., Op. Cit., p. 112-115.
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v otdoy (10,9). Estos cambios se explican por la impotencia de la institu-
cién del sacerdocio y por la eficacia del nuevo sacerdote. La impotencia se
menciona primeramente mediante una frase interrogativa ei... teAe{woLg
(7,11) y luego mediante una declarativa oUiév pap érerelwoev (7,19) por
lo que se cancela el mandamiento anterior (7,18). Esta impotencia se dice
también de los sacrificios en 10,4.5.6.8.11.

Existe una correspondencia entre d kdpiog rjpd@v (7,14) y ‘Inced
Xpiotol (10,10). En 7,26-28 y 10,2-3 tenemos elementos simétricos, donde
hay un contraste con la ley como término comiin, & vépog (7,28 y 10,1). Lo
mismo sucede con el término dpoprtic, que lo encontramos en 7,26-27 y
10,2-3. Un tercer contraste lo marca una doble mencién de la actividad sacri-
ficial: “perdonar” y “ofrecer” sacrificios:

7,27 kol Trpépav... Buolas dvadépery éddnal éoutdy dvevévkog
10,1-2 kot éviautdv... citats Buolag.. mpoodépouoaiy.. odk &y
Enodgavto mpoodepdpevar... Emaf kekuBapLopévoug;

A la multiplicidad permanente de sacrificios de la ley se opone la singu-
laridad o unicidad: “una vez por todas, edpdnat” (7,27) de la ofrenda de
Jests y en el otro versiculo “una vez, &maE” (10,2) de la purificacién de los
fieles. Es este éémra de Jests que realiza el ok de los fieles.

Digamos para finalizar, que tanto 7,1-28 como 10,1-18 tienen como
armadura el tema central del cumplimiento. Este tema hace de inclusién
entre 7,28 (teteieLwpévaor) y su concéntrico 10,1 (teteAerdiozal). A éste
se une la temporalidad ya vista y la evocacién de la impotencia de la carne
en el AT (7,16) a la que se opone la purificacién eficaz mediante el cuerpo
de Cristo (10,10).

1.1.5 Relacion con la cuarta parte (11,1-12,13)

Aqui nos encontramos con temas como la fe y la paciencia. La relacién
con nuestro pasaje aparece presente al inicio de la exhortacion (10,1-3), del
mismo modo que existe una relacién entre 10,12-13 y 12,2-3. El tema de la
exaltacién celeste aparece tanto en 10,12 ékdBioev év Befld tol Beol,
como en 12,2 év 8eE(d te toU Bpdvol tol Deol kexdBikev . Aunque hay
que notar que tienen una perspectiva distinta. En 10,12 tenemos un género
doctrinal y un vocabulario cultual relacionado con la oblacién por los peca-
dos, mientras que en 12,2-3 el género es exhortativo, donde Cristo es mostra-
do como un ejemplo a imitar. No se dice nada de los pecados sino de la opo-
sicién entre Cristo y los pecadores.
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1.1.6 Relacidn con la quinta parte (12,14-13,18)

El tema viene preparado o introducido en los versiculos 12,10-13, donde
se habla de una recta orientacién de la actividad segiin la vocacidn cristiana.
La relacién entre esta parte y nuestro texto no es clara ni directa. Se podria
ver una relacién entre la comparacién de las sombras del AT y las cosas del
NT en 12,18-24 y en 10,1. También encontramos alguna alusién al sacrificio
de Jestds ’Inoolic ... EmaBev (13,11-12). En la conclusién 13,21 repite la
expresién molfjoay Td BEAnpo, la cual también se encuentra en 10,7.9.

1.2 DELIMITACION RESPECTO AL CONTEXTO INMEDIATO
ANTERIOR

Aceptando la teorfa estructural del P.Vanhoye V7, vemos que Heb 10,1
constituye el inicio de una seccién nueva que se extiende hasta 10,18. Pero
esta seccién no estd desligada de las anteriores ni de las posteriores, como ya
hemos visto, sino que tiene un puesto especifico dentro de un plan general.
Aqui nos detendremos a ver c6mo se relaciona nuestro texto con su contexto
inmediato precedente.

La frase 10,1 constituye el inicio de nuestra pericopa, pero no por ello es
el inicio absoluto de esta parte. La conexion se puede ver en distintos indi-
cios:

* La conjuncién pdp expresa un nexo légico con lo precedente.

* La expresion kot’ évioutdy hace referencia a 9,25 (kut’ évioutdy)
ya9,7 (tol éviautol). La palabra Buoio se encuentra también varias veces
en el capitulo anterior: 9,26; 9,23; 9,9; 8,3. Lo mismo sucede con el verbo
mpogdepw, 9,28; 9,25; 9,14; 9,9; 9,7. La expresiéon oufémote Sdvartar...
TeAeLdool se relaciona con la expresién de 9,9: prj Suvdpevol... te-
Aev@ool. Zklov (10,1) es un recuerdo de 8,5. En cuanto a la ley & vdpog
(10,1) es ya mencionada en 9,19; 9,22; 8,4. Por lo que se refiere a los bienes
futuros tiiv peAAdvrwy dyoBidv (10,1), ya aparecian en 9,11 relacionados
con Cristo, dpytepeds tdv yevopévwy dyubBdv.

Todas estas indicaciones nos muestran que las primeras palabras de la
seccién 3° se relacionan con la precedente, pero al mismo tiempo se debe
admitir una divisién-separacién que hace que nuestro texto sea una unidad

17. Esto que digo aqui, se puede ver ampliado en el libro de Vanhoye, A., La structure lit-
téraire de I’Epitre aux Hébreux, p. 162-172. Otros autores han seguido la misma linea que
A.Vanhoye, aunque con modificaciones, como veremos posteriormente.
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en sf misma. Esta divisién se ve con el cambio de sujeto: mientras la seccién
precedente 9,24-28 tenia como sujeto XpLotdg, en 10,1 encontramos un
nuevo sujeto, & vOpog.

La conexion 1égica, que la conjuncién ydp expresa, no es inmediata sino
general, es decir, no es una conexidn estricta entre 9,28 y 10,1 sino que rela-
ciona toda la exposicién anterior con lo que se va a exponer en 10,1-18.

La ruptura estd confirmada incluso por la temética: en 9,28 tenemos la
parusia gloriosa de Cristo, mientras que en 10,5 nos habla de la encarnacién
(eloepydpevog elg tov kdopov).

Si estudiamos la seccidén 2* (8,1-9,28) desde el punto de vista estructural,
vemos que la seccion 2° acaba en 9,28: 1a disposicion simétrica serfa:

8,1-6
8,7-13
9,1-10
9,11-14
9,14-23
9,24-28

y las inclusiones internas (8,3 v 9,9; 9,11 y 9,28) nos hacen ver a Heb 9,28
como el final de una seccién en sf misma, lo cual confirma la ruptura con lo
que viene a continuacién (10,1).

A nivel de vocabulario, aunque se ven términos semejantes, hay a la vez
diferencias sensibles 8, En la seccién 2% se habla frequentemente del santua-
rio (td dyLa, 6 veces), del taberndculo (gknvri, 8 veces) y del ingreso en el
santurario (9,6-7.8; 9,12.24.25). Por el contrario, en la seccién 3* nunca viene
mencionado ni el santuario, ni el tabernaculo, ni el ingreso en el santurario.
Otras diferencias de vocabulario: la palabra sangre (ctipcr) viene nombrada
11 veces en la segunda seccién, mientras que en la nuestra sélamente una
vez. En la 2° raramente viene mencionado el pecado (4 veces), por el contra-
rio es nombrado 9 veces en nuestra seccion que es mucho mds pequefia. Para
designar a los sacrificios en la 3* seccién usa un término, mpoodopd, que no
viene usado en el resto de la carta.

Estos son los indicios que nos muestran una cierta ruptura con la parte
precedente, pero veamos ahora la relacién de 10,1-18 con su contexto inme-
diato posterior.

18. En la diferencia de vocabulario se basa Vanhoye para criticar la posicién de Spicq,
Kuss y Michel, para quienes esta seccion serfa una recapitulacién de la precendente. Si fuera
una recapitulacién, la seccién 3* tendria que continuar con la temdtica de la seccién precedente,
como es el tema del ingreso en el santuario. Cfr. Vanhoye, A., Op. Cit., p. 162, n.1.
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1.3 DELIMITACION CON RESPECTO AL CONTEXTO POSTERIOR

El verso 10,18 marca el fin de la exposicién central. A partir de 10,19 el
autor se dirige directamente a los lectores para exhortarles. Hay un cambio
de genero literario claro. Esta ruptura se observa en el modo de usar los ver-
bos. En la parte expositiva (10,1-18) utiliza el indicativo y la 3* persona
(exceptuando las citaciones). Mientras que a partir de 10,19 utilizard el
imperativo o subjuntivo, 1° o 2° persona plural, caracteristicas éstas del modo
exhortativo parenético.

A pesar de las diferencias entre 10,1-18 y 10,19-39, se pueden encontrar
ciertas semejanzas, incluso en la densidad verbal (259 y 291 palabras respec-
tivamente) 1°. Desde un andlisis estructural se pueden ver ciertas afinidades.

a) Los segmentos inicial (10,1-3) y final (10,32-39) presentan dos fuertes
marcas concéntricas. La reciprocidad de movimientos entre los que se acer-
can a Dios en el AT mpogepyopévous (10,1) y los que vienen hacia los cris-
tianos en los tiempos de la iglesia, 6 épydpevos (10,37). Esta reciprocidad es
mencionada dentro de un contexto de andmnesis (dvdpvnois 10,3 negativa;
dvapLpvijokegBe 10,32 positiva). Esta andmnesis es temporal: Et. guv-
eifnouy (10,2) referida a los pecados; &ti... pikpdv (10,37) a cerca de la
paciencia que los cristianos tienen que tener cuando soportan sufrimientos.
En los dos segmentos encontramos mencionados los bienes escatoldgicos
Ty peAAdvrwy dyabiv (10,1) y kpeltrova tmaptiy (10,34).

b) Dentro de los segmentos centrales de las dos secciones (10,4-14 y
10,26-31), encontramos también correspondencias. El cambio de la Alianza
lleva al rechazo de la ley desde una perspectiva peyorativa en 10,8.9 “cosas
todas ofrecidas conforme a la ley... Abroga lo primero para establecer lo
segundo”, o desde una perspectiva.apreciativa por ella en 10,28.

La santificacién es realizada por la ofrenda de Cristo, “y en virtud de
esta voluntad, fjyLacpévol merced a la oblacién del ouiputog de Jesucris-
to” (10,10), mientras que el cristiano pecador desprecia “el hijo de Dios... y
10 olpo de la Alianza... en la cual fjynodpevos™ (10,29). Se sefialan los dos
polos eucaristicos del cuerpo y la sangre.

Dos aspectos escatolégicos son opuestos en los textos 10,12-13 y 10,26-
27, el de Cristo salvador y el del cristiano pecador:

“plov UMép dpoptL@v ... Buolay .. 10 Aoumov éxBeydpevos .. ol
éxBpol”

19. Para un desarrollo mas amplio de la densidad verbal ver Dussaut, L., Op. Cit., p. 96-97.
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“mepl dpopTidy dmoAelmetor Guolo .. ékBoyn ... Toug Umevoy-
tloug”

En cuanto a la pericopa inicial, s6lo ofrece una correspondencia con la
pericopa final: una misma introduccién de una citacion:

gtmov. (80U fkw 10,7
oY elmavra. 10,30

El segmento final (10,15-18) e inicial (10,19-25) no ofrecen ninguna
marca concéntrica fuerte, aunque tienen un contexto y un vocabulario cerca-
no. Los cristianos son personalmente inmersos rjpty (10,15) y rfjptv (10,20),
pues segtn 10,19-25, los cristianos se deben guiar por el espiritu de la Nueva
Alianza y en 10,15 es el Espiritu, el que les da testimonio de la eficacia del
sacrificio de Cristo. También tenemos la repeticién de la palabra corazén
(kepBia) en 10,16 y 10,22.

2.- CRITICA TEXTUAL

En este capitulo intentaré analizar las dificultades y variantes a nivel tex-
tual. Como vemos es un texto largo, por lo que tendremos muchas variantes.
No obstante, me centraré en las mds importantes, y dejaré de lado aquellas
que, o bien porque aparecen en pocos manuscritos o por su carencia de
importancia, no merece la pena analizarlas. Para ello, seguiré versiculo por
versiculo.

VERSICULO 1

ouk cuTy  fext
ouk avtdy 1908 syP
ol KkdTo 69
Kol p6

(Cémo explicar dichas variantes? cdtdiv serfa un error del escriba al
cambiar el acusativo femenino cditrjv por un genitivo plural y asi adaptarlo a
dyuBdv. Kdrto se explica por un error del copista y s6lo aparece en un
manuscrito. La variante de ka(, es un texto dificil y que sigue siendo contro-
vertido. Para algunos autores, P* presentarfa la lectura original y en lugar



LOS SACRIFICIOS EN LA CARTA A LOS HEBREOS 10,1-18 19

de tener una frase disyuntiva, tendriamos una frase coordinada. Entre los
autores que apoyan la originalidad de P* tenemos a Herman Charles Hos-
kier 2. Otro autor que también apoya dicho manuscrito es R.Cantalamessa:
“La leccién de Heb 10,1 dada por P* 1o es un simple error del copista como
se ha creido. De hecho, la tradicién indirecta mds antigua desde Melitén de
Sardes hasta Metodio de Olimpo apoya esta lectura en contra de la lectura
recibida, cuyos primeros testimonios datan del siglo 1v con los cédices Vati-
cano y Sinaitico” 2! , Para apoyar su postura, Cantalamessa hace un estudio
semdntico de los términos akia y elkuv. Por ser un texto tinico, no se puede
apoyar en paralelismos internos directos por lo que estudia el vocabulario de
Fil6n y Platén, cuya influencia en Hebreos es innegable 2. Posteriormente
estudia los textos de Heb 9,11; 9,23-24; 11,1 que son el contexto inmediato y
que ofrecen elementos que coinciden con Heb 10,1 y sugieren una interpre-
tacion del pasaje que concuerda perfectamente con la lectura de P, La tra-
duccién que nos presenta serfa: “La ley, poseyendo solamente una sombra
de los bienes futuros y una imagen de las realidades... .

Frente a estos autores, tenemos la gran mayoria que aceptan el texto re-
ceptus, como es el caso de Metzger, quien califica al texto mas comtin con “A”.

Buoiolg g text
Buaiaig avtdy X P(365pc)b

La variante intenta aclarar el texto, pero no se retiene importante, dado
que esté poco apoyada por los manuscritos.
g mpog- PYC X CD? ¥ Mlat
alg Tpoo- D" H L 5.88.257.263.442.489.547.623.927.1873 z
- TIpoo- P4" A 33.2495 pc

20. Hoskier, H.Ch., A Commentary on the various reading in the text of the Epistle to the
Hebrews in the Chester-Beatty Papyrus P46 (circa 200 a.D), London 1938, p.30: “As{ escribe P46
sustituyendo kal Ty por ouk ity Tiv, pero me parece dptima la eleccion y una lectura més
primitiva que la usual. Esta significa: “Una sombra... y la semejanza de...” en lugar de: “Una
sombra... y no la verdadera imagen de...”, pues en Heb 8,5 tenemos una cosa similar”.

21. Cantalamessa, R., Il papiro Chester Beatty III (P46) e la traduzione indiretta di Hb
10,1, Aeg 45 (1965) p. 214. De la misma opinién es Sen, F., Se recupera la verdadera lectura de
un texto muy citado, cuyo sentido cambia substancialmente (Heb 10,1), CB 23 (1967) p. 165-
168.

22. Cantalamessa, R., Op. Cit., p. 214: “La lectura comin que contrapone okla y elkuv
como sombra y realidad, no solo no ofrece una explicacion plausible del texto, sino que es con-
tradicha por las fuentes (Platén y Filon), a los cuales el autor manifiestamente se inspira en la
terminologia”.

23. Cantalemessa, R., Op. Cit., p. 212.
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Con alg tenemos un dativo plural que se puede explicar por atraccién
del relativo (Cfr. Jn 17,12) pero la frase no cambia. P*® omite el relativo. La
omisién se explicarfa por la sintaxis dificil de la frase 4.

Suvorar PO D*2HK LS ¥ 326.365.629.630.1739.1881 pm f r
Buvavtal X A CD!P33.81.104.614.1241.2492 pm a b z* vg™8 sy

Tanto el plural como el singular se encuentran en buenos manuscritos
por lo que se podria dudar a simple vista. Pero la critica interna estd a favor
de Svvarat, en singular, pues el sujeto es vdpog, singular. El plural se expli-
caria por confusién del escriba quien falsamente pensé que el verbo
Gdvarto llevaba el mismo sujeto que el verbo mpoogépouaiy B, Pero es la
ley y la ofrenda, no el sacerdote quienes hacen efectivo en Heb la consagra-
cién.

VERSICULO 2

oUk &v  text
kv P% (365) pc
&  H614.630.1739.1881.2495 al

La sustitucién de &v por kév evita la dureza e intensidad de la pregunta
y significa “incluso” %. “La supresién de ovk en P* H" 206 263 429 614 630
1245 1518 1739 1758 1852 1881 2495 £ vgCl syP M ar Prim trasformé una pre-
gunta secundaria en una declaracién, pero no de manera absurda” ?’. Segiin

24, Vanhoye, A., Lectiones in Hebr. 10,1-39. De Efficacia Oblationis Christi et de vita
Christiana. Ad usum auditorum, Romae 1972, p. 6: “El escriba no percibié que después de o
vépog no habia venido el verbo y por lo tanto no percibid la necesidad del relativo”. Otro autor
que nos presenta una conjetura poco plausible es Attridge, H.-W., The Epistle to the Hebrews,
Philadelphia 1989, p. 267: “Si la lectura original fuera alg, la omisién accidental podria ser bien
entendida después de Buoias... Una correccién alternativa de la omisién con el nominativo ot
también explicarfa el plural 8dvavtar... Aunque tal variante no se encuentra en los MS griegos,
parece que estd apoyada por la version siria Harklean y la armena”.

25. Attridge, HW., Op. Cit., p. 267: “El singular podria ser un intento de correccién de la
mala sintaxis, aunque es mds probable que el plural sea una corrupcién mecénica influida por el
plural precedente mpocépougiy”,

26. Blass, F.-Debrunner, A., A Grammar of the New Testament and other Early Christian
Literature, Cambridge - Chicago 1961, p. 374: “kév contiene en si misma el significado de ‘y si’
(puramente condicional) y ‘si solo, incluso si’. Tarr}é)ién se ha convertido en una particula = ‘al
menos, (incluso) si solo’ asi tenemos en Heb 10,2 P~ (S A C D correctamente otk &v)”,

27. Braun, H., An die Hebrier, HNT 14, Tiibingen 1984, p. 290.
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A. Vahnoye las variantes se explican por no distinguir bien la interrogacién
retdrica®,

kekaBopiopévous P X D H K P33.38.69.101.326.383.442.462
467.1313.1834.1845.1912.2127

kekoBepLopévous AC

kekcBeppévoug L 104 Koine Chr Thret Dam Thphyl Ps Oec.

Es aceptado el participio helenistico del texto receptus, mientras que la
variante kekoBepLopévoug se explica por un error del escriba; kekaBop-
pévous es una forma cldsica. Estas variantes no tienen mucha importancia.

VERSICULO 3
gviout+yivetor D' 330.440.823 d e fvg arm

Es un afiadido posterior y secundario. El afladido tiene la funcién de
dotar de un verbo a una frase nominal, pero se entiende perfectamente
como frase nominal.

VERSICULO 4

tadpwy kal tpdywy A CD ¥ Mlatt sy bo
tpdywy kal tovpuy P X 326.1881 pe sa; Aug

Se -explica esta variante de cambio de orden de las palabras por influjo
de Heb 9,13.

darpely  ftext
Gerelv L 205.209.442
Gepetly W H460

Las variantes son equivocacién del escriba. *AgeAety es el infinitivo
aoristo y puede que se haya equivocado al escribir A en lugar de p , y la apa-

28. Vanhoye, A., Op. Cit., p. 42: “La variacion se explica por el hecho de que no se percibe
bien la pregunta retérica, dado que no tiene ningiin signo propio. Y si no se percibe, la argu-
mentacién no cuadra. Porque se espera la afirmacién “hubieran cesado” y sin embargo se
encuntra la nagacién “no hubieran cesado”. De ahf las correcciones”.
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ricién de € en vez de cu pudiera ser un itacismo (Cfr. 3,13). La explicacién
del itacismo valdrfa también para la dltima variante.

VERSICULO 5

olipu  text
dra syl ™8

La explicacidén que nos da Braun de este cambio es: “Menos probable es
la equivocacién de un primitivo wit(i)o en odipa durante la historia del
texto de la LXX, pues wit({)a es usado solo en las traduciones latinas y siria-
cas de la LXX y de la Hexapla, pero en ninguno de los antiguos manuscritos
de la LXX. ‘0t({)o suena en Heb sy! ™8 a “oidos” 2.

VERSICULO 6

Shokoutdpato X A C Y Mrvgsysa™Sbo
shokatUtwpe P D 1881 vg™s sa™ss

La tradicién principal de la LXX tiene, como en el texto hebreo, el sin-
gular, el cual aparece como lectura secundaria en P*® D 1881... ® Pero tam-
bién podria haber sido influencia de la LXX Sal 50,18 aunque esta influencia
Braun no la cree asf, sino que aboga por otro texto de la LXX de influencia
egipcia .

etbéknoas P4 X D2 K L al pler Chr Thret Dam

élrknoos  1836.623"

niBdknoas A C D" 38.69.81.104.181.218.241.255.256.263.326.
440.442,547.623.1611.1827.1834.2005

En la LXX primitivamente se encontraba f{tnous. Segin Braun, el
escriba de Heb habria usado el mismo texto de la LXX de influencia egipcia.

29. Braun, H., Op. Cit., p. 294.

30. Reflejan una disposicién correccional referente a la exactitud de la citacién escritura-
ria. Asf Cadwallader, A.H., The Correction of the text of the Hebrews toward the LXX, NT 34
(1992) p. 281: “Efectivamente, suprimi6 lo que generalmetne ha sido visto como una conflacién
(con el Sal 50(51),18). Esta conflacién es probable que no provenga de la mano de Heb”.

31. Braun, H., Op. Cit., p. 295: “El plural original de Heb ha sido dificilmente construido
por el mismo Heb a imitacién de la LXX Sal 50,18, sino que ha sido tomado de un antiguo texto
egipcio de la LXX”.
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’ELvjTnoos * vendria como consecuencia de un error de lectura de la palabra
fitnoog en algin manuscrito de la LXX. En cambio, nudknous se explica-
ria como influencia del aumento atico.

VERSICULO 7

PEYPOUTITUL text
yéypattal yap mepl P D"?

La variante es una correccién gramatical para suprimir el asindeton.
Introduce ydp en analogia con la forma comidn de introducir una citacién.
Un uso frecuente de este fendmeno lo tenemos en Pablo.

BiAnpd oou text
BiAnpd oou APovAbns dv I

La lectura justa se encuentra en la LXX, mientras que la correccién de I
es errénea pues en la LXX se encuentra fjfoudrnv.

VERSICULO 8

Buoiov k. mpoogopdy X2 D*1¥ M sy sa™ss

Bualas k. mpoodopds X A C D" P 33.1881.2464.2495 pc

El acusativo plural ha sido adaptado al texto del salmo en la LXX y a
Heb 10,5, donde aparece el acusativo singular 3. Serfa una correccion poste-
rior para hacer concordar la misma citacion.

katd vapov P* X A CP 'V 33.81.104.326.1175.1739.1881.2464. 2495 pc
kotd tov vopoy DM

El texto de las versiones estd apoyado por los grandes cédices por lo que
serfa la lectura original, mientras que con la insercién del articulo se ha

32. Cadwallader, A H., Op. Cit., p. 281 da la misma explicacién que en el variante anterior,
serfa una supresién de una conflacién. :

33. Cadwallader, A.H., Op. Cit., p. 285: “Es en esta categoria de correciones en relacién
con una citacién previamente dada donde se revela mds claramente la ofensa que Heb ha debi-
do causar cuando las palabras de la interpretacién diferfan de la palabras de la citacién que ya
habia sido hecha. Muy probablemente no es atribuible a Heb mismo sino a un ciudadoso copis-
ta. Sin embargo, el rigor de dicha actitud no esté presente en todos los manuscritos”
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intentado mejorar el estilo gramatical. La falta de articulo con los nombres
abstractos es un hecho bien constatado en las gramaticas (Cfr. Bl-Deb
258.2).

VERSICULO 9

moLfioal P* X" A CPK _33.326.1175.1881.2464.2469 al
novfoae & Bedg X 2 M lat syP ™ bo™s

En la mayoria de los manuscritos no aparece & Hedg, pero algunos
manuscritos como el Sinaitico corregido y otros mindsculos intentan corregir
la omisién conforme al v. 7. La inclusién de & Bedg seria secundaria 34,

VERSICULO 10

gopév Bud pA7ovid ¥ A CD " P ¥ 33.81.104.365.629.630.
1739.1881.2464.2495 al latt co

éopev ol Bud D!M

Epév npels Sud 323 pe

La introduccién de ol se debe a una equivocacion a causa de la diptogra-
fia: qyLoopévol éopévol. La explicitacién del pronombre es totalmente
secundaria pues ya se sobreentiende por el verbo.

cs *
clpoTog D
gupntos  fext
El cambio de “cuerpo” por “sangre” es motivado por una lectura cultual ¥
o por influjo de 13,12; pero es una correccién secundaria dado que el salmo

habla de cuerpo y no de sangre. Para Attridge podria ser probablemente una
influencia del lenguaje del v. 4 y el énfasis del cap. 9 sobre la sangre .

34. Braun, H., Op. Cit., p. 298: “El cardcter secundario de la inclusién se descubre median-
te la variacién en la forma del texto y en el lugar de la inclusién...”. Este autor aflade cuatro
variantes que ha encontrado.

35. Cfr. Vanhoye, A., Op. Cit., p. 57.

36. Attridge, HW., Op. Cit., p. 268.
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VERSICULO 11

tepevs PR POTIVIdY D W Mbo
dpyLepets A CP 104.365.614.630.1175.2464 al syP™™ sa

La lectura de dpyLep. tiene buenos testimonios. La explicacién de la
variante se deberia a un deseo de exaltar mds a Cristo por un motivo teoldgi-
co ¥, También podria ser posible atribuir la aparicién de dicha variante a un
influjo de los versiculos 5,1 y 8,3 donde aparece la misma palabra.

dpoptios  text
dpoptiay P13

El singular esta bien testificado y podria ser debido a la influencia del
uso paulino (Cfr. Rom 5,12-21). Heb normalmente utiliza el plural, pues se
trata de la pluralidad de pecados (Cfr. 10,2.3.4), por lo que se ha preferir el
textus receptus.

VERSICULO 12

olitog PI3407%id w A C D" P ¥ 33.81.256.263.436.462.489.927
1739.1834.1837.1873.1881.1908.1947.2127.2143.2495 pc latt sy co
autée  DZKL 104326 M

0Ytog, demostrativo, se encuentra en los mejores manuscritos, por lo
que se ha de considerar secundaria la correccién witds. Segiin Vanhoye,
serfa una correccin por reverencia %,

év Belid  P*YCDKLPMyvg
év BeCuiddy A 104 Athan
év Bellg X

‘Ev BelLd es una lectura que estd apoyada por los grandes manuscritos.
Es una citacién libre segtin la LXX Ps 109,1 y que se encuentra en Heb 1,3.
Un copista posterior ha intentado corregir el texto y adaptarlo tanto a la

37. Vanhoye, A., Op. Cit., p. 66: “La correccién &pyLepeds se entiende por un deseo de
honrar a Cristo mediante una comparacién superior”.

38. Vanhoye, A., Op. Cit., p. 66: “La correcci6n se entiende porque odtés, en cuanto pro-
nombre personal, parece més conveniente por reverencia a Cristo que oUtog, demostrativo”.
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LXX como a la citacién de Heb 1,133, La tercera correccién ha sido una
mezcla de las dos variantes anteriores (armonizacién).

VERSICULO 13

autol  text
P13

P13 omite avito por error o despiste del copista.

VERSICULO 14

Pl yoap mpoodopd text
[plo wap mpoodopd Bengel c. 33.630.1881.2495 pcJ

La variante © es un nominativo, como sujeto; vale la pena tenerla en
consideracién en vista del sujeto de teteAeiwkev (Cfr. 7,19; 9,9; 10,1). Pero
el dativo instrumental es mejor: desde 10,11 se trata no del sacrificio sino del
oferente.

dyLalopévoug text
gvoagwlopévoug p6
P* cambia el verbo, el cual no se encuentra en el NT, mientras que es

frecuente en la LXX (26x). Para Herman Charles, el término dvacwio-
pévoug serfa la lectura original que tal vez habria sido perdida en la mayoria
de los manuscritos, pues segin €I, serfa el autor y no el escriba quien estaria
mas familiarizado con el lenguaje de la LXX 4. Otros autores, por el contra-
rio, apoyan la lectura del texto recibido. Asi Attridge opina que la variante
de P* “es ciertamente un simple error visual... Aqui ATIAZOMENDTE fue

39. Cfr. Cadwallader, A.-H., Op. Cit., p. 281.

40. Segin Attridge, W.H., Op. Cit., p. 278, esta variante fue probablemente “un error
mecénico, causado por la negligencia de la iota subscrita y facilitada por la falta de un sujeto
explicito en el versiculo”.

41. Hoskier, H.Ch., Op. Cit., p. 29: “;Quién es mds probable que haya escrito
dvaowlopévous, el pobre diligente escriba o el autor con su gran cultura? Para el autor, estaria
reproduciendo el lenguaje de la LXX con el que estarfa familiarizado, pero el escriba dificil-
mente habria contraido la palabra a dy.alopévous, aunque los revisores pudieran haberlo
hecho basdndose en rjytacuévor del versiculo 10, mientras que el autor no se habria preocupa-
do de tales ‘consistencias’ sino que estaria diligentemente desarrollando su tema y trabajando
en €l para llegar a su culmen”.
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mal leido ANAZOMENOTZ y después corregido ANAZOMENOTZ” 4, El textus
receptus coloca los verbos dyLdlely y teheiolv cerca como en 2,11. Segtin
Vanhoye: “Se quitaria la discordia aparente entre 10,10 (fiyLaopévol) y 10,
14; el verbo concuerda y es congruente con la temdtica de la seccién” .

VERSICULO 15

elpnkévar P340 X A C D P XV 33.81.104.326.365.1739.1881
2464.2495 al co latt
mpostpéval . M

La variante intenta obtener una fndole profética del texto citado, e inten-
ta resaltar mas la diferencia entre el Hijo y el Espiritu Santo.

VERSICULO 16

el text
aiftr 8¢ P D*?lat

La particula adversativa nos sugiere una oposicién de la nueva a la anti-
gua alianza, a la vez que nos muestra que no tenemos una citacién integra y
completa sino sélo una parte de ella.

iy Budvoroy P3O X A CD"IP33.81.1739.1881.2464 pc z vt
tiv Buavolwy DD M it vg® sy®); Ambr

El textus receptus estd apoyado por los mejores manuscritos. La varian-
te intenta hacer una correccién gramatical “ o una influencia del plural de la
frase precedente. En la misma citacién de Heb 8,10, tenemos émiypdirw
éml + genitivo (aunque existen variantes en acusativo).

VERSICULO 17

- - - Kool text
Uotepov Aével kul  104.323.945.1739.1881 al vg™s sy"™8 sa
tate elpnkev kul 2495 pc sy"

42. Attridge, HW., Op. Cit., p. 278.

43. Vanhoye, A., Op. Cit., p. 66.

44. Vanhoye, A., Op. Cit., p. 79: “Tal vez porque precedentemente la palabra kepftog
habria sido vista como genitivo. Ambas construcciones deben emplearse con énuypddeLy”,
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Heb toma el AéveL kiprog del texto de la LXX no como una citacién,
sino como sus propias palabras, con las cuales €l introduce la aclaracién y el
cambio de orador.

auty X ACD!¥ Mvg™sy
— pl3vid46 1 33.104.1739 pe latt

La correccién del texto suprime la repeticién de la misma palabra cuan-
do el segundo citdiv se puede referir o aplicar también a Gpoptidv. Es una
mejora del estilo.

prnoBigopar PP X" A CD"133.81.1739.1881 pc
pynoBd P 2D2 Wy vidy

La variante, en vez de leer un futuro indicativo, usa un aoristo subjunti-
vo e intenta corregir la discrepancia con 8,12 y con la LXX, por lo que el
texto que tenemos hoy, que hace la promesa mds viva, fue probablemente el
original ¥. Para Herman Charles, por el contrario, la variante tendria priori-
dad sobre el textus receptus “. El uso del futuro indicativo indica una cierta
seguridad o certeza de los hechos, mientras que el subjuntivo es un modo
mas subjetivo y por tanto menos positivo ¥’.

VERSICULO 18

todtwy  fext

S }{*b;

La omisién puede ser debida a que el copista consideraba que era claro
que el perdén se referfa a los pecados y a las faltas de la frase anterior, y no
consider6 que era necesario mencionarlos de nuevo mediante el pronombre.

45. Cfr. Attridge, HW., Op. Cit., p. 278.

46. Hoskier, H.Ch., Op. Cit., p. 49: “uvnoB& parece tener un derecho de prioridad siendo
una citacién de la LXX en Jeremias”.

47. Segtin Cadwallader, A.H., Op. Cit., p. 282, el cambio de forma gramatical se debe a que
“Heb intenta subrayar la superioridad del sacerdocio de Cristo en términos del orden de Mel-
quisedec y un modo para esto, es suponer la superioridad de Melquisidec sobre Abraham para
lo que el tiempo perfecto sirve mejor que el aoristo”.
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CONCLUSION

Como hemos podido observar, nuestro texto presenta muchas variantes,
pero hay que tener en cuanta que es un texto largo. Algunas de ellas son de
cierta importancia para la interpretacion y exégesis del texto. No obstante, la
mayoria son errores o cambios que intentan mejorar el estilo, por lo que se
puede decir que es un texto claro dentro del estilo de la carta a los Hebreos.

3.- ESTRUCTURA RETORICA DE LA SECCION (10,1-18)

Nuestro texto muestra a primera vista una inclusién general entre el ver-
siculo final de la seccién (10,18) y el versiculo inicial (10,1):

10,18 mpoodopd

10,1 mpoodépouaiy
donde hay una correspondencia por oposicién: de una parte en 10,1 se habla
de ofrecer perpetuamente los mismos sacrificios, mientras que en 10,18 se
proclama la supresién de toda ofrenda por el pecado. Ofrecer y ofrenda for-
man una inclusién.

Pero un estudio atento de los indicios literarios y gramaticales nos hacen
distinguir 4 pequeflos parrafos dentro de nuestra saccién: vv.1-3; 4-10; 11-14;
15-18.

a) Los limites del 1° parrafo vienen determinados por la inclusién kart’
EvioutLdv.

b) El 2° parrafo nos pone una duda: tenemos una inclusién entre el v.5
(mpoodopdy olk ABéAnoag) y el v.10 (BeArjpari... mpoodopts) (Cudl es
el papel que desempefia el v.4? ;Va con el 1° o con el 2° parrafo? Ya vimos
que la estructura del 1° parrafo es completa. De otra parte, el desarrollo del
2° parrafo se caracteriza por la alternancia continua entre la exclusién del
culto antiguo y la presentacién de Cristo. Haciendo del v.4 el inicio del
parrafo, se obtiene esta alternacia. Indicios gramaticales apoyan también
esta division (la conjuncién pdp entre 10,3 y 4; §.6 entre 10,4 y 5). Al mismo
tiempo, asi tenemos una “palabra enganche” (Gpoptia 10,3 y 4) entre los
dos pérrafos.

¢) El 3° parrafo viene introducido por un kol y es limitado por la inclu-
sién de la palabra mpoodépuwy (10,11) mpoadopd (10,14). Esta misma pala-
bra sirve de “palabra enganche” con el v.10. Hay un paralelismo entre 10,14
y la conclusién del parrafo precedente 10,10, lo que suguiere que 10,14 tiene
una misma conclusién:
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fAyLaopévoL... Tpoodopds -- mpoodopd ... dyialopévaous.

d) El inicio del 4° parrafo viene marcado por las particulos ¢ ... kai. No
tiene una inclusién propia, pero tenemos en el v.18 un paralelismo con as
conclusiones precedentes: mpoodopd (10,14; 10,10).

Hay que subrayar el hecho de que el nombre de Jesucristo aparezca al
final del segundo parrafo (10,10), es decir, en el centro de la seccién. Para
asegurarle este puesto a Cristo, el autor se ha abstenido de expresar el sujeto
en 10,5 y se ha contentado en 10,12 con el uso del pronombre oUtog.

Ahora estudiaremos cada parrafo individualmente para ver la temadtica,
y al final se verd la relacién entre los parrafos.

1° Parrafo: 10,1-3

El pérrafo inicial subraya y evidencia la impotencia radical de la Ley por
el hecho de la repeticién incesante de los mismos sacrificios. La unidad se
compone de dos grandes frases y una breve conclusién, que pone fuera de
duda la afirmacién inicial. Se trata de una simetria cruzada: los términos
estdn en series paralelas, mientras que la construccién (subordinada, princi-
pal, principal, subordinada) estd en disposicién concéntrica.

Este es el esquema que nos ofrece el P. Vanhoye “:

X  cada afio por los mismos sacrificios
A que se ofrecen sin cesar
B a no puede nunca
b alos que se acercan
¢ dar la perfeccion

A’ No habrian cesado de ser ofrecidos
B’ a’ al no tener ya conciencia de pecado
b’ los que ofrecen ese culto
¢’ una vez ya purificados
X’ con ellos se renueva el recuerdo de los pecados cada afio.

Dussaut %, sin embargo, nota que este esquema deja a un lado la parte
introductiva participial (10,1). Este autor sitda en el centro la declaracién

48. Vanhoye, A., La structure littéraire de I’Epitre aux Hébreux, p. 163.
49, Dussaut, L., Op. Cit., p. 84-85.
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fundamental de la impotencia de la ley. Esta declaracion estd circundada por
dos versiculos que sefialan la ofrenda continua de los sacrificios y cuyos ele-
mentos son concéntricos:

gc mpoogépouaiy elg TO BLnvekEs
ovdémote Bdvartal.. TeAeLBool
émel ouk dv émudoavto mpoTdepdpeval

Los tres primeros vesiculos ofrecen sintagmas en simetria paralela junto
con los 3 dltimos versiculos, y cuyos elementos son concéntricos entre ellos,
dos a dos:

la.c: Ekidv.. Eywv.. -.-kat évioutoy tols outols 8.
2b.3: ... Eyewv... ouvellnouv-..- év adtals (B).. kat’ éviautdy

2° Pérrafo: 10,4-10

El tema que trata es la oposicion entre los sacrificios de los animales y la
ofrenda personal de Cristo. La dltima frase nos revela la intervencién decisi-
va que sustituye el culto antiguo y lo suprime: la ofrenda del cuerpo de Jesu-
cristo es de una vez por todas. Usa el salmo donde el salmista excluye toda
ofrenda sacrificial, pero nuestro autor quiere mantener una ofrenda privile-
giada. Para ésto, el autor tomando el texto del salmo, ha introducido una
modificacién sutil: el singular, sacrificio y ofrenda (v.5), él los ha sustituido
por el plural, sacrificios y ofrendas (v.8). Asf ya no se trata de todo sacrificio
sino de la multiplicidad de sacrificios y deja un lugar para la ofrenda del
cuerpo de Jesucristo, que se realiza una sola vez (v.10).

Este parrafo se puede subdividir en dos: una citacién de la Escritura
(10,4-7) y su aplicacién a Cristo (10,8-10). Cada una de estas subdivisiones
conlleva un contraste, subrayado por dos “dichos” relativos a los sacrificios
de la ley y al sacrificio de Cristo:

Aévyer ... tdte elmov.. (Vvv.5.7)

Aéyuwy .. tdte elprkev.. (vv.8-9)

La primera subdivisién (vv.4-7) forma una unidad estructural compuesta
por la declaracién de la incapacidad de la sangre de toros y machos cabrios
de quitar el pecado, y por la citacién del Sal 40,7-9 (LXX) retocado.

En el centro, el autor situa el hecho capital de la encarnacién que viene
circundado por la doble mencién del rechazo de los sacrificios antiguos.



32 D. ALVAREZ CINEIRA

Estos tres versiculos estdn encuadrados por las dos expresiones de “decir”
de Cristo y su unién al momento de la encarnacién:

AéveL
Buolay kal mpoodopdy olk ABEANTOR
olpo §& katnptiow pou
SAOKDUTWPUTH KoL TTEPL apupTLuT ouk eudoknooa
elmoy

La universalidad de los sacrificios estd expresada en esta enumeracion,
dos y dos, de los cuatro tipos de sacrificios. En los extremos tenemos en el
v.4 la impotencia de la sangre de animales y en el v.7 su sustitucién por la
dedicacién de Cristo de hacer la voluntad de Dios. La formulacién concén-
trica ideal de este pdrrafo se expresaria asi, segiin Dussaut 3

AT - Xt ATXtAT Xt- Xt

La segunda subdivisién (vv.8-10) retoma la citacién anterior y la aplica a
Jesucristo. En base a los dos dichos de Cristo, se distinguen todavia dos peri-
copas, caracterizadas una por su estructura paralela (8 a-d) y la otra por su
estructura concéntrica (8 e-10). En la 1° pericopa, los sacrificios antiguos son
reagrupados, en plural y al final estdn las dos expresiones de rechazo. Cons-
tituyen una estructura paralela. La 2* pericopa es concéntrica y subraya la
eficacia de esta ofrenda intima. Los versiculos extremos oponen la multipli-
cidad de las ofrendas antiguas y la unidad de la ofrenda del cuerpo de Cristo.
El versiculo central proclama este cambio cultual del AT al NT.

8e npoThépovTal
9a Berepd oou
9b Gvalpel o mpwtov Tva to Sedtepov otéom
10a BeAnqpoT

10b mpogdopiis

3° Parrafo: 10,11-1

En el 3° parrafo tenemos una oposicién entre dos situaciones de sacer-
dotes, situaciones que resultan del sacrificio ofrecido y del grado de eficacia.
Una estructura concéntrica se ve a simple vista

50. Dussaut, L., Op. Cit., p. 85. Hay que hecer notar, que este autor en Heb 10,1-18 sélo
hace tres divisiones: 10,1-3; 10,4-14; 10,15-18. No obstante, no es muy congruente, pues después
vuelve a dividir 10,4-14 en dos subdivisiones (10,4-10 y 10,11-14), por lo que su esquema no se
diferencia sustancialmente del presentado por Vanhoye.

51. Esquema ofrecido por Vanhoye, A., Op. Cit., p. 167.
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x todo sacerdote
(a) 1. estd en pie
2. dfa tras dia oficiando la liturgia
(b) ofreciendo reiteradamente los mismos sacrificios
(c) que nunca pueden borrar los pecados
X El
(C) por los pecados
(B) habiendo ofrecido un sélo sacrificio
(A) 1. se sent6
2. esperando desde entonces

Algunos elementos estdn dispuestos en simetria paralela. Esta estructura
es completada por una conclusién (v.14) que retoma la parte positiva y la
reafirma. Hay una inclusién entre v.11 y 14 con la palabra mpoocdépuv -
mpoodopd.

Dussaut retoma la misma estructura de Vanhoye con algunas modifica-
ciones %

x todo sacerdote (a) 1. estd en pie

cada dfa- 2. oficiando la liturgia
(b) - ofreciendo reiteradamente los mismos sacrificios
(¢) - que nunca pueden borrar los pecados.
X Pero El - uno sélo
(C) - por los pecados - (B) habiendo ofrecido sac.
(A) 1. se sent6 para siempre...
- 2. esperando desde entonces...

(B’) - por una-sola oblacién
(C’) - él ha llevado a la perfeccion para siempre
- a los que €l santifica

En este esquema, Dussaut ve un paralelismo de construccién entre las
dos pericopas (11 y 12-14). Cada pericopa es construida con dos verbos prin-
cipales, indicando el primero la actitud de “todo sacerdote” o de “El”. Los
segundos verbos indican el resultado de santificar:

(a) 1. Eotnkev. k" vjpépov (A) 1. elg 1o Bunvekes. ExdBioey
(¢) oubémote. Bdvavtar (C) rteteielwkev. elp td Sunvekés

52. Dussaut, L., Op. Cit., p. 86.
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Con este esquema, se ve que hay una estructura paralela, mientras que
con el esquema precedente mostraba una estructura concéntrica del conjunto.

4° Parrafo: 10,15-18

Este pérrafo se presenta como la confirmacién de la tesis mediante un
argumento de la Escritura. Usa la citacién de Jeremias 31 que ya habia
usado en el cap. 8,10-12, pero con ciertas modificaciones. Asi hace depender
koplitog y Sudvoloy del mismo verbo que coloca en futuro. A dpoptiddv
afiade un paralelo, dvopLdiv, y sustituye el subjuntivo aoristo pvnoBd por
un futuro indicativo. Asf obtiene dos férmulas dobles, seguidas cada una de
un verbo al futuro. Exalta la realizacién de la nueva Alianza en la que desta-
ca la interioridad y el perdén de los pecados.

La estructura pone en evidencia la cita de Jeremias, encuadrada por una
introduccién (v.15) y una conclusién (v.18). La introduccién muestra al Espi-
ritu Santo que nos testifica la venida de la Nueva Alianza. El texto del profe-
ta declara la inscripcién de la ley en la mente y en el corazén. La conclusién
nos dice que el Sefior no se acordara de los pecados y por tanto de la desapa-
ricién de las ofrendas por los pecados.

3.1 UNIDAD ESTRUCTURAL DE LA SECCION

Aqui pretendo presentar las relaciones existentes entre los cuatro parra-
fos anteriormente vistos. Tenemos la técnica de la “responsio”: el primer
pérrafo estd limitado por una inclusién propia kat’ éviautdy (10,1 y 10,3)
pero una simetria paralela marca los finales de los pérrafos:

10,10: fiyLaopévol éopéy Sud thic mpoodopls tol cupatos
10,14: pL@ yap mpoodopd teTeAelwkey
10,18: &deorg todtwy, oUkétL Tpogdopd

Esta estructura es completada por una inclusién de conjunto en 10,1 y
10,18.

Si nos fijamos en el uso de las Escrituras, vemos que el 1° y 3° parrafo no
contienen citas de la Escrituras, mientras que el 2° y el 4° si. Si examinamos
sus relaciones internas vemos que hay una simetria concéntrica:

A-B-B-A’
a) Se muestra una relacién antitética entre el 1° (A: 10,1-3) y el 4°
(A’:10,15-18):
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- En A se trata de la ley mosaica (10,1) mientras que en A’ se habla de
la situacién de quienes se benefician de la nueva Alianza y cuyas leyes son
internas e inscritas en los corazones.

- Con los sacrificios de la ley se rememoran los pecados (10,3) mientras
que en la nueva Alianza ya no se recuerdan (10,17).

- De una parte, los sacrificios de la ley son impotentes para purificar
(10,2), mientras que en la nueva disposicién hay el perdén de los pecados
(10,18).

Vemos que es una oposicion clara entre el AT (ley) y el NT (nueva
Alianza), mostrando el cambio del uno al otro: de la multipliciad de sacrifi-
cios ineficaces se pasa a un sélo sacrificio eficaz e irrepetible.

b) El paso del AT al NT se lleva a cabo mediante la ofrenda y el sacri-
ficio de Cristo. Entre el 2° parrafo (B: 10,4-10) y el 3° (B”: 10,11-14) tenemos
otra comparacién antitética: en B la antitesis se expresa entre los sacrificios
de la ley (10,8) que no satisfacen a Dios y la oblacién del cuerpo de Cristo
que deroga la ley.

En B’ existe la antitesis entre el servicio sacerdotal continuo e ineficaz
(10,11) al que se opone el sacerdocio de Cristo, eficaz y tnico. Cristo no sélo
se opone a los sacerdotes sino que viene a reemplazar la ley, asumiendo el
papel que la ley es incapaz de cumplir.

Como esquema general tenemos:

A (10,1-3) : Negativo la ley

B (10,4-10) : Negativo-positivo sacrificios
B’ (10,11-14) : Negativo-positivo sacerdotes
A’ (10,15-18) : Positivo la Alianza

Para Dussaut *, la estructura es un poco diferente, en cuanto que consi-
dera 10,4-14 como una unidad en la que hace dos subdivisiones:

versiculos: (4-7) =/ (8abed) + (8e-10b) + (11abed) =/ (12-14)
simetria: X = X = X
palabras: 46 15 33 19 36

Asf nos presenta 5 pericopas cuya estructura se corresponde concéntri-

camente. Las pericopas extremas 10,4-7 y 10,12-14 presentan una estructura
doblemente concéntrica:

53. Dussaut, L., Op. Cit., p. 89.
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eLogepydpevos... Aéyer el T Bunvekés EkdBuLoev
oo L /...

e

elmov... ffkw teteheluwkey elg T8 Bunvekés

Los dos verbos que conciernen mas a Cristo, fjkw y ékdBLoev, se sitdan
concéntricamente y expresan dos coordenadas de su existencia: la encarna-
ci6én y la exaltacion. Las dos pericopas que rodean el segmento central (vv.
8abcd y 11abced) tienen una estructura paralela, indicando la ineficacia de los
sacrificios del AT. En tal estructura, la ofrenda de Jesucristo viene colocada
en el centro de la seccién (10,8e-10b), cuya estructura concéntrica da un
marcado relieve al cambio de culto.

Dussaut encuentra una simetria triangular 3 o bisegmental que refuerza
esta unidad de la seccién. Hay una fuerte correspondencia coficéntrica tanto
entre los dos primeros segmentos (10,1-3 y 10,4-14) como entre los dos dltimos.

Nuestro texto ofrece una sintesis histdrica de la actividad sacrificial. El
primer pdarrafo se refiere al AT, y en especial a la ineficacia su ley y de sus
sacrificios. El segundo parrafo, por su parte, es el paso del AT al NT
mediante la encarnacién de Cristo. En el tercero ya nos encontramos en los
tiempos del NT con la Ascensién de Cristo al cielo. Y finalmente, el cuarto
péarrafo habla de la eficacia de la Nueva Alianza en tiempo de la Iglesia.

4.- ANALISIS DEL CAMPO SEMANTICO

Nuestro vocablo castellano “sacrificio” proviene del término latino
“sacrificium”. Si controlamos su significado podemos encontrar definiciones
como, “en su sentido mds general, designaria al menos en el origen, todo
acto por el cual un objeto o un ser se convertia en propiedad exclusiva de la
divinidad, sacer o sacrum. El verbo sacrificare del que deriva sacrificium, sig-
nificarfa sacrum facere. En la época clésica y en el uso corriente, el término
sacrificio tenia un sentido mds restringido. Se aplicaria a aquellos actos ritua-
les en los cuales un ser o un objeto era matado, quemado, destruido de algu-
na manera, en honor de la divinidad y sobre un altar” %,

Pero el significado en la época clésica lo tomé de sus predecesores grie-
gos. El término comun griego para designar los sacrificios es Buo {o. Etimo-
16gicamente proviene de la raiz Bu- que en la segunda acepcién da lugar a
Buo{u. Segin P.Chantraine, Suc{a “se dice corrientemente del sacrificio

54. Cfr. Dussaut, L., Op. Cit., p. 89-91.
55. Toutain, J., Sacrificium, Dictionnaire des antiquités grecques et romaines d’aprés les tex-
tes et les monuments, IV, 2, p. 973.
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cruento y de la comida que le sigue” 3. La raiz de esta palabra ha dado lugar
a varios derivados que conservan el significado originario del verbo Bu- que
era “fumigar” o “difundir un perfume, olor...”, como por ejemplo: BuoTag,
BuoTpa, Bipata, Buotipuog, Budva, BudkTag...

El sustantivo con el tiempo sufrié una evolucién. Asf el significado basi-
co original es usado en la literatura antigua para designar las ofrendas que se
quemaban, por lo que con el tiempo adquirié el significado de “inmolar” con
fines cilticos o profanos. También se encuentran citaciones donde su signifi-
cado es simplemente “matar”. En la literatura cristiana adquirird un sentido
figurado refiriéndose a la muerte de Cristo en cuanto que se ofrece a Dios 7.
Pero veamos ahora la concepcién de los sacrificios entre los griegos, roma-
nos, hasta llegar a nuestra carta a los Hebreos. :

41 LOS SACRIFICIOS GRIEGOS

La existencia de sacrificios entre los griegos es un hecho més que testi-
moniado en la literatura antigua. El primer autor de quien tenemos un texto
que trate especificamente sobre nuestro tema es Filochoros en su obra mepl
Buo L&y, mepl eoptdv, mepl fjpepdy, mepl puotnplwy tdv "ABdvedt,
mepl koBoppidv. Pero anteriormente, ya existieron autores que se interesa-
ron por el tema como Crates, Demén, Andrén. El tema fue discutido tam-
bién entre los grandes fildsofos.

Los rituales entre los griegos solfan ser de dos tipos: propiciatorios o
expiatorios. Los propiciatorios intentan atraer la benevolencia de la divini-
dad. Este tipo de rituales se hacian antes de algunos determinados actos, en
ocasién de una enfermedad, viajes. (ejemplos de este tipo los tenemos en la
Iliada VI). Por su parte, con el expiatorio se intentaba aplacar a las divinida-
des que generalmente estaban en contra de los hombres.

El sacrificio determinaba el ritmo de la vida griega en cuanto que obede-
cfa a la Bepameio (el culto, la veneracién) y a la dmotporr] (adversién). En
relacion a estas actitudes se habla de sacrificios “ctonii”, es decir, en honor
de las divinidades subterrdneas, por tanto son sacrificios expiatorios; y sacri-
ficios “olimpicos”, que presentan caracteres opuestos en cuanto se dirigen a
los dioses celestes y buscan la Bepaneio. La diferencia de estos rituales se

56. Chantraine, P., 89w, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots,
Paris 1968, p. 449.

57. Para un estudio de citas biblicas con dicho significado, cfr. Behm, J., 86w, Buoia, Biw,
Bugiaotdprov TDNT, I11, p. 180-182.



38 D. ALVAREZ CINEIRA

ve hasta en el uso del vocabularios. Asi “para los sacrificios olimpicos se usa
el verbo BueLv, mientras que para los otros aparece ocddfeLy, évayileLy,
gvtépvery. Zddlewv es degollar, Evay(leLv es consagrar, ofrecer un sacrifi-
cio y évtépveLy significa trozear, cortar... Bw significa en su primera acep-
cién fumigar, hacer fumar...” 3,

Asf la Buo{a se convirti6é en un elemento de la vida griega antes de
Homero. Estas eran ocasionales, destacando la éxatgpfn . Otros términos
usados eran Buogely edyapiotepla, ydpLy dmodifopal, dmdpyopot
(palabra técnica para la ofrenda de los primeros frutos y también para el
comienzo de las libaciones).

Los tipos de sacrificios griegos son variados, para ello basta ver una cla-
. sificacién. La primera que conocemos al respecto proviene de Teofastro, cla-
sificando los sacrificios segin su finalidad: tpiv &veks Butéov tolg
Beale. f§j yap Bud Tepry fj Gud ydpuy f 8ud ypelay tdv dyaBdv. Aqui
mostraré la clasificacién que propone Ludwig Ziehen @

a) Sacrificios incruentos

Algin filésofo antiguo como, Teofastro, sostuvo que los primeros sacri-
ficios en la tierra fueron hechos con productos vegetales, como son las hier-
bas, raices. Asi nos lo cuenta en un fragmento de su mepi eloeBelas .

Los productos mds usados eran los productos de la tierra (uipoto)
dependiendo de la estacién del afio. Los frutos mds importantes eran los
cereales, como el trigo, la cebada. Con el tiempo, estos cereales se ofrecian
molidos y mezclados con leche, vino o miel. El mds conocido de este tipo es
el llamado meAavdg. Otro elemento usado era la miel (péAL) ya fuera sola o
mezclada con otros productos. La leche era usada especialmente para el
culto de los muertos o de las divinidades subterrdneas. El aceite (EAciov)
era mezclado con harina o se usaba como ungiiento. El vino fue muy impor-

58. Laurenti, R., La concezione del Sacrificio nel Paripato, Atti della [1] Settimana Sangue e

Antropologia Biblica (Roma 10-15 Marzo 1980), Roma 1981, p. 230.

59. Segiin Yerkes, R.K., Sacrifice in Greek and Roman Religions and early Judaism, Lon-
don 1953, p. 95 se trataria de “Buciag de muchos animales al mismo tiempo durante los tiempos
prehoméricos de modo que una palabra vino a designar estas fiestas. 100 animales podian ser
sacrificados a la vez; tal acto era una éxatdppn... En tiempos de Homero esta palabra se convir-
tié en un término técnico perdiendo su connotacién numérica”.

60. Cfr. Ziehen, L., Opfer, PRE, XVIII, 1, p. 580-596.

61. “La tierra ha producido drboles antes que animales, y mucho antes que 4rboles, la hier-
ba que nace cada afio; de éstos arrancaban las hojas, las raices, ramas y los quemaban. De tal
modo estos veneraban los dioses del cielo... Del humo que emanaban los productos de la tierra
quemados éx 8¢ tfig Bupidoews, llamaron los altares del fuego td Bupiatripua, y el sacrificar,
Bewv, y los sacrificos Buo(es. Todas estas cosas no las entendemos bien, creyendo que indiquen
lo que ha sido la degeneracién y asi llamamos sacrificio, Buata, el honor que ofrecemos a los
dioses mediante los animales”. Tomado de Laurenti, R., Op. Cit., p. 241.
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tante para las libaciones, pero serd en los sacrificios cruentos donde adquiera
su papel més relevante.
El incienso ocupé siempre un lugar importante, Bupidpoto y dpuipota.

b) sacrificios cruentos

- Sacrificios humanos: Que en los tiempos antiguos existian rituales de
sacrificios humanos como medios purificadores o de hechiceria, como ofren-
da a los reyes o como culto a los muertos, no hay ninguna duda. Pero esta
costumbre nunca fue aceptada a nivel cultural 2. Ya en Her4clito y Empédo-
cles encontramos una critica contra dichos sacrificios. Sécrates y Platén
subrayan la necesidad de pureza del alma y de la vida para acompaifiar la
ofrenda de sacrificio . Aristételes acepta la concepcién de los sacrificios
dentro de la vida de la polis, pero a la vez deben conllevar una actitud espiri-
tual . La critica mas clara a los sacrificios nos la ofrece Teofastro: “Los
sacrificios deben ser simples, por eso el sacrificio de sangre es algo innatural,
que ofende a los dioses, fruto de la necesidad, producto de una concepcién
de la vida que ha puesto al hombre contra el mundo de los animales” .

- Sacrificios de animales: eran los méds comunes y solfan utilizar los ani-
males domésticos (ovejas, bueyes, cabras, cerdos...). Muchos de estos sacrifi-
cios tenfan su climax en el banquete, en el que participaban los oferentes.

El rechazo del sacrificio cruento es un hecho que se da con la evolucién
del concepto de sacrificio que va unido al desarrollo de las ideas filos6ficas a
cerca de Dios. La concepcién de un Dios que no necesita regalos humanos y
que es mejor glorificado mediante las partes mds elevadas (puras) de la natu-

62. La explicacién que dan algunos autores como Martelli, F., Il sacrificio dei fanciulli nella
letteratura greca e latina, Atti della [I] Settimana Sangue e Antropologia Biblica (Roma 10-15
Marzo 1980), p. 261, es la siguiente: “De frente a una situacién, en la cual estd en juego el desti-
no de todo el pueblo, se debe actuar de manera inusitada, anémala, innatural y contraria a
aquella que es la misma naturaleza moral profunda del pueblo que debe cumplir este acto. Para
los barbaros, por el contrario, el sacrificio humano se convierte en una ley, una eleccién libre, en
la cual se desfoga una naturaleza supersticiosa... Los romanos y sus predecesores ideales, los
griegos, para llegar a tanto, estdn obligados a hacerse violencia a.si mismos y a su indole; acep-
tan hacerlo solamente cuando su misma existencia histdrica es puesta en peligro”.

63. “Sacrificar y comulgar con los dioses con oraciones, ofrendas y devociones es beneficio-
so para el hombre bueno, pero no asi para el hombre pecador”. Tomado de Ferguson, E., Spiri-
tual Sacrifice in Early Christianity and its environment, ANRW 11, 23.2, p. 1152.

64. “Comenzaban, antes de nada, a orar y a ofrecer sacrificios y a implorar a la divinidad
después de haber purificado el cuerpo y el alma, aquel con abluciones y ésta con las ondas de la
ley de la justa educacién”. Tomado de Laurenti, R., Op. Cit., p. 239.

65. Tomado de Laurenti, R., Op. Cit., p. 242.
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raleza humana, hacen que el concepto de sacrificio evolucione y llegue a lo
que Ferguson define como “el concepto espiritual de sacrificio”.

4.2 LOS SACRIFICIOS ROMANOS

Ya vimos anteriormente el significado de la palabra sacrificium: “es
cuando un ser animado o un objeto inanimado es ofrecido a la divinidad por
un individuo o por un grupo colectivo, ya sea sobre el altar, matado, quema-
do o destruido, parcial o totalmente” %,

Al igual que los griegos, distinguian varias categorias de sacrificios. Si se
tiene en cuenta la intencién por la cual el sacrificio se ofrecfa, se pueden dis-
tinguir:

a) sacrificio honorifico (hostiae honorariae): aquel con el que se quiere
honrar a la divinidad y asegurar su proteccion. Son ritos propiciatorios o de
accién de gracias.

b) Sacrificio expiatorio (piaculares): mediante el cual se busca apaci-
guar la célera de la divinidad ofendida.

¢) Sacrificio divinatorio (consultariae), cuyo fin es obtener, sobre todo
mediante la observacion de distintas particularidades (como son las exta),
indicaciones sobre el futuro y la voluntad de los dioses.

Otra divisién posible (como la que hicimos en los griegos), que no tiene
en cuenta la intencién sino caracteristicas exteriores al acto ritual, seria:

a) Incruentos: son las conocidas libaciones. “Las palabras libare, liba-
mina, libationes se aplican en latin a todas las ofrendas no cruentas en las
que se esparce toda o una parte dentro del fuego sobre el altar” 97, Las
ofrendas a las que se aplican dichos términos eran de distinto tipo: liquidos
usados por los hombres, hierbas, perfumes, alimentos usuales...

b) Cruentos: las victimas inmoladas a los dioses eran normalmente ani-
males de la raza bovina (calificados como victimae), ovina y porcina (estos
dltimos eran denominados hostiae) y alguna vez seres humanos.

Para los sacrificios de animales se exigfan ciertas condiciones generales a
la victima como que no tuviera taras, que fuera pura. La ceremonia més
famosa de inmolacién eran los sacrificios de suavetaurilia.

Los sacrificios humanos pertenecen a la categoria de piacula. La literatu-
ra romana tardia pretende mostrar que la inmolacién de hombres era un rito

66. Toutain, J., Op. Cit., p. 973. Esta breve exposicién sobre los sacrificios romanos es un resu-
men de su articulo donde se pueden encontrar pasajes de autores concretos sobre nuestro tema.
67. Toutain, J., Op.Cit., p. 973.
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extrafio a los romanos %. Pero la antigua religion romana conocid y practicé
el consagrar seres humanos a la divinidad para apaciguar la célera de la divi-
nidad. Tanto Tito Livio como Plutarco confirman la existencia de sacrificios
humanos. Los filésofos estoicos romanos, al igual que sus predecesores grie-
gos, criticardn los sacrificios cruentos ®. Segiin Toutain, no serian verdaderos
sacrificios los practicados en Roma: “Al menos en los tiempos histéricos, en
Roma, las victimas humanas no han sido, hablando con propiedad, inmola-
das ni sacrificadas, sino mds bien entregadas a la divinidad: los sacrificios
humanos se diferencian profundamente de los sacrificios animales” ™. Poste-
riormente en el afio 97 a.C., los sacrificios humanos fueron prohibidos for-
malmente por la ley romana.

4.3 LOS SACRIFICIOS EN LA BIBLIA

Siempre es dificil estudiar los textos biblicos pues son textos que han
sufrido cambios y modificaciones con el paso del tiempo. Asi también en
nuestro tema, nos encontramos con muchos textos que han sufrido un perio-
do de desarrollo de unos 5 siglos antes de su codificacién final, por lo que
hay versiones de diferentes periodos y un mismo rito puede ser descrito 2 6 3
veces de formas distintas. Esto también sucede con los términos usados, pues
no siempre designan el mismo concepto.

Para estudiar el campo semdntico, hay que ver el tipo de sacrificios que
se encuentran en la Biblia. Tenemos una gran cantidad de términos para
indicar los distintos tipos de sacrificios que tenian lugar entre los israelitas.
Esto indica la importancia de la esfera religiosa dentro de la vida de un pue-
blo que estaba regulado por un complicado sistema de ritos para poder
entrar en contacto con Yahwé. Muchos de estos ritos se encuentran a su vez
en otros pueblos semiticos. Estos ritos son clasificados ya sea por el conteni-
do ya sea por la finalidad que llevan a cabo. Aqui seguiremos la clasificacién
presentada por Yerkes”, pues me parece clara y completa:

68. Asf nos los dice S.Agustin en De Civitate Dei, VII, 19.26: “Dice a continuacién que
algunos solfan inmolarle (Saturno) nifios. Asi los cartagineses y otros le inmolaban también
adultos porque la mejor de las semillas es el género humano...Y si los cartagineses sacrificaban a
sus hijos, es usanza que no admitieron los romanos”.

69. Cir. Ferguson, E., Op. Cit, p. 1152-1153.

70. Toutain, J., Op. Cit., p. 977.

71. Yerkes, R.K., Op. Cit., p. 125-126. Otras clasificaciones las encontramos en Sabourin,
L., Sacrifice, DBSup X 1484-1485. Charbel, A., 0'0Jl N37 1 sacrificio pacifico nei suoi riti e nel
suo significato religioso e figurativo, Jerusalem 1967, p. 5.
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I. RITOS DE ADORACION

A. Ritos animales
1. Animal totalmente comido por los devotos: pesach
2. Animal totalmente quemado en el altar: ‘olah
3. Animal parcialmente quemado en el altar, parcialmente comido por
los fieles: zevach
(1) Shelem (2) Todhah (3) Nedher (4) N’dhavah

B. Ritos vegetales
1. Cereal: minchah
(1) Solo
a. Totalmente quemado
b. Parcialmente quemado y parcialmente comido
(2) Como acompaiiante de otros ritos
(3) Como sustituto de otros ritos
2. Libaciones, como acompafiante de otros ritos: Nesek

II. RITOS DE PURIFICACION: ritos sangrientos

A. Regular: Purificacién del altar con sangre antes de los ritos de LA.
B. Especial
1. Rito sangriento elaborado. Animal parcialmente quemado en el altar;
el resto comido por el sacerdote en el santuario
(1) Chattah del laico
(2) Asham
2. Rito mds elaborado: animal en parte quemado en el altar; lo res-
tante es quemado fuera del campamento.
(1) Chattath
(2) Millu
3. Rito cruento: animal totalmente quemado no en el altar
(1) Rito de la vaca roja
(2) Ritos de Yom kippurim”.

Ahora veremos alguno de los ritos en particular y asi observaremos la
terminologia usada para los ritos sacrificiales.

43.1 MDY Sacrificio de Pascua

Este ritual lo tenemos descrito en Ex 12. La victima es un cordero de un
afio (Ex 12,3.5.21). Dt 16,2 permite también ofrecer un toro. La victima es
asada (Ex 12,8.9) y sus huesos no son quebrados (Ex 12,46). Es comido
durante la noche y los restos deben ser quemados al alba del dia siguiente.
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La fecha de la pascua (Ex 12,2-6; Lev 23,5; Num 28,16) es el 14 del pri-
mer mes del afio (Nisdn), cuando aparecia la primera luna llena de la prima-
vera. El sacrificio de Pascua es el unico que es celebrado durante la noche y
no requiere ni altar, ni sacerdote y en el que toda la victima es asada y comi-
da sin que se haya tomado antes una parte de élla como ofrenda a Dios.

De Vaux estudia las relaciones de la Pascua con los sacrificios drabes 7,
Segiin él, este sacrificio pascual habria sido el primer sacrificio que conocie-
ron los israelitas en el tiempo de su asentamiento en Canadn, pues “la Biblia
es extremadamente reticente con relacién a otros sacrificios” 3.

4.3.2 191 /711D Los holocaustos

El holocausto es el sacrificio mds perfecto en el que toda la victima es
consumada. La caracteristica distintiva de este rito es que el animal era total-
mente quemado sobre el altar. Ninguna parte era comida. La victima es un
macho sin mancha que bien pudiera ser bovino u ovino; también es aceptado
el pich6n™ (Lv 1,14; 5,7).

Etimolégicamente 171 /i1l proviene del verbo iU, y significa “eso
que sube”, referiéndose al humo de la victima que es sublimada y que
asciende a Yahwé . Aparece 286 veces en el AT. A 171 se ha relacionado
la palabra 7' (totalmente, perfectamente) que enfatiza que nada del sacri-
ficio era para comer (1 Sam 7,9). En Lv 1,2.10.14 el holocausto es también
llamado 17 7. También es llamado iR (Lv 1,9.13.17) indicando que la
ofrenda era consumida por el fuego (WIR).

72. Para Vaux, R. de, Studies in Old Testament Sacrifice, Cardiff 1964, p. 17, la Pascua “es
un sacrificio de los pastores némadas o semindmadas ofrecido para el bien del rebafio en prima-
vera, cuando las cabras y ovejas traen sus crias y cuando tiene lugar la Mesta”.

73. Vaux, R. de, Op. Cit., p. 20.

74. La introduccién de las palomas y tértolas como victima de los pobres (Lv 5,7), es expli-
cada por Chorbel, A., Op. Cit., p. 9 como “un afiadido a la legislacién mosaica impuesta por el
uso”.

75. Kellermann, D., 171 /1JiL, TWAT VI, 105-108 estudia la etimologia comparada de
la palabra relaciondndola con otros idiomas semiticos. Su conclusién referente al significado
es: “En resumen, se puede afirmar que el exacto significado y origen de la palabra 171 es des-
conocido. L.Rost sefiala, con buenas razones, que la nocién o concepto i1l po es originaria-
mente ni griego ni semita. El holocausto deberfa provenir de un ritual de una poblacién del
sur, familiarizada con la cultura del toro, la cual habria sido expulsada o desplazada cuando los
israelitas habfan tomado el 11 de los cananeos”. Segiin Yerkes, R.K., Op. Cit., p. 114: “El
origen de 17U puede ser encontrado en un rito cananeo, del que se apropiarfan los inmigran-
tes hebreos”.

76. Tanto R. de Vaux en su libro ya citado, como Moraldi, L., Espiazione nell’Antico e nel
Nuovo Testamento, RivB 9 (1961) p. 291, sefialan acertadamente que la palabra 737} serfa una
creacién de Py se aplicaria a todos los sacrificios, convirtiéndose asf en un término general,
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La descripcidn definitiva de esta ceremonia post-exilica se encuentra en
Lv 1,1-17; 6,1-6. Del ritual, destaca la imposicién de las manos sobre la cabe-
za del animal que iba a ser quemado. Lo que significaba que el sacrificio, que
era ofrecido por el sacerdote, es ofrecido en nombre del oferente y que los
beneficios debfan repercutir en su bien”’. En los tiempos postexilicos se con-
sideraba que el papel del laico-oferente era la seleccién, presentacion y la
matanza del animal, mientras que la parte importante era ejecutada por el
sacerdote. En los tiempos preexilicos no habria dicha distincién pues “el
1171 se podia ofrecer en cualquier lugar y por cualquier persona” e,

Las ocasiones de ofrecer un 111 eran variadas. En los tiempos preexili-
cos parece que eran ocasionales. En tiempos de P, “el holocausto era el
sacrificio ordinario del culto publico, el acto por excelencia de adoracién, la
expresién maxima de la liturgia sacrificial” 7. Tenemos textos donde nos
dicen que eran prescritos diariamente, en la mafiana y en la noche (Num
28,3-4) y dos adicionales cada sdbado (Num 28,10). También eran obligato-
rios en los grandes dias de fiesta (Lv 23,4-8; 23,24-25; Num 28,17-25).

El holocausto parece tener un valor expiatorio en Lv 1,4; 14,20; 16,25;
Ez 45,15-17; pero este carécter expiatorio no aparece en los holocaustos anti-
guos (Gn 8,20; Juc 6,19; 1 Sam 6,15; 1 Rey 18,25).

4.3.3 N3 ] El sacrificio de comunién

Se ha considerado esta palabra como el término general usado para el
sacrificio, pero en realidad se limita a los sacrificios en que una parte de la
victima era quemada sobre el altar y lo restante era comido, bien por los fie-
les que presentaban el animal o bien por los sacerdotes.

Etimolégicamente proviene de ] [y ‘signiﬁcarl’a inmolar para el sacrifi-
cio, término en el cual “el acento va puesto en la muerte del animal” &. La
palabra N3 [ serfa este sacrificio integrado con un banquete sagrado?®. En el
AT aparece el término 160 veces y es una raiz que encontramos en idiomas
semiticos.

77. Asi lo interpretan tanto Vaux, R. de, Op. Cit., p. 28-29, como Yerkes, RK., Op. Cit., p.
134-135, quien ofrece también un esquema detallado del ritual en la p. 131.

78. Yerkes, R K., Op. Cit., p. 135.

79. Charbel, A., Op. Cit., p. 10.

80. Charbel, A., Op. Cit., p. 20.

81. Para un examen detallado de la etimologia comparada Cfr. Bergman, J., NJ I, TWAT
II, 512-518. Para este autor “ M1J T es el nombre de un determinado ritual: victima, significarfa
también la celebracién del ritual (Opfermahlzeit) o el animal que era ofrecido (geopfertes Tier,
Opferfleisch)” p. 514.
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El oficiante del rito cambi6 con los tiempos, asf en los tiempos antiguos
era el padre de familia, aunque incluso después surgieron algunos reyes, pro-
fetas y hombres prominentes que se consideraban dignos de ofrecer un N3J J.
Seria la ofrenda privada de los pequefios grupos. Con el tiempo, los sacerdo-
tes serfan los encargados de ofrecer dicho sacrificio. El ritual lo encontramos
en Lv 3;7,11-38; 10,14-15 (porcidn para los sacerdotes); 12,21-24 (eleccién de
la victima). Una parte de la victima es quemada en el altar como un 1R
para Yahwé. En las formas recientes del ritual, el pecho y el muslo derecho
son asignados para el sacerdote. El oferente recibe el resto de la carne.

A veces el término MJ T va unido a EI‘D?LJJ (48 veces); o con o1in (6
veces) o con O'N". 1] (tres veces)

a) 0'NJW N3J [ Sacrificio pacifico

FEl término no es claro a la hora de distinguirlo de otros ritos. Asi los
autores de principios y mediados de siglo, no hacian distincién e identifica-
ban entre NJ I, 0'DJW y O'NJW NI [82 Otros, en cambio los distinguen &,

La calificacién que se le ha dado ha sido también distinta: “sacrifico
pacifico” 3 o “sacrificio de comunién” ® dependiendo de lo que se quiera
enfatizar.

b) FI:HI'I N3 I Elsacrifio de accién de gracias

Normalmente se le denomina sacrificio de accién de gracias o de alaban-
za ofrecido en ocasién de una solemnidad (Sal 50,23; 56,13; 107,22; 116,17)

171N describe algo que debe ser dado a Yahwé y sélo a El. Expresa un
acto o una actitud dirigida solamente a Yahwé y marcada por la alegria. La

82. Asi tenemos autores como Vaux, R. de, Op. Cit., p. 30-48 que identifica NJ J y D‘nju]
N3 .1, colocando como término principal NJ I. También A. Charbel trata en todo su libro de
este tema e identifica los dos término. Del mismo modo piensa Rost, L., Studien zum Opfer im
Alten Israel, BWANT 113, Stuttgart 1981, p. 82: “Que NJ Jy O'NJW NI J designan un mismo
sacrificio en el AT es mostrado ya en la enumeracion o espedificacion de los tipos de sacrificios
al comienzo del libro del Levitico”. Tiene un capitulo expresamente dedicado a estudiar las dis-
tintas teorias existentes al respecto p. 82-92.

83. Rendtorff y Lach tienen una concepcién distinta: “EI 0'0JI N3 J nacié de la relacién
entre los rituales NJ J y O'N)LL. Ademds, el 1] ] muestra rasgos de la celebracién de los sacrifi-
cios I'NJ1Y, que hasta aquel tiempo parecian haber tenido sélamente un cardcter real y nacio-
nal”. Tomado de Lang, B., 1] ], TWATIL, p. 526.

84. Asi denomina A. Charbel su libro ya citado anteriormente.

85. Es la terminologfa usada por R. de Vaux y por Sabourin, L., Op. Cit., 1489: “ EI 0''J1Y
N3J I (en el ritual sacerdotal) es un sacrificio de inmolaci6n en el que el aspecto de comunién y
de comida es especialmente subrayado (Cfr. 1 Sam 9)”.
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principal diferencia entre este sacrificio y los otros 1] I parece ser que esta
en que “la carne de la i1]iN debe ser comida el mismo dia en que era ofreci-
da la porcién de Yahwé. Nada debe permanecer hasta el dia siguiente. Mien-
tras que la carne de los O'NJW debia ser comida ese dia o al dia siguiente,
pero lo restante debia ser quemado al tercer dfa” #.

4.3.4 71 )N La oblacién

La coordinacién de cada término sacrificial con los otros es diffcil y ha
cambiado, sin lugar a dudas, con el transcurso del tiempo. Asi ha sucedido
con nuestro término. “En los primeros tiempos se encuentra 1] I} como
equivalente a 171U, OWR , NROD y N3 ] mientras que el término 111 JQ como
0.1 en ps y RP serfan degradado a un apéndice de estos grandes sacri-
ficios” ¥. Pero nunca llegard a convertirse en un término general como 117}),
371 o 1ILR. Etimolégicamente se plantea el problema de saber si proviene
de un verbo o de un sustantivo. Los estudiosos modernos se inclinan por la
hipétesis de que provendria del término 1M1 . El campo semadntico de 11} N
estard sin lugar a dudas en los paralelos y en la serie de términos sacrificiales:
Ex 30,9; Lv 7,37; 9,4; 23,13.18.37; Num 4,16; 6,15; 7,87; 15,24; 29,39. En el AT
aparece 211 veces, 2 veces en el arameo biblico y 2 veces en Sir (45,14; 50,9).
11030 fuera de la Biblia no es muy frecuente.

170 era el constituyente bdsico de una i1, siendo harina fina de
trigo sin levadura. Esta podia ser ofrecida séla o acompafiando a un 1171l o
M1 ], cocida o cruda. Normalmente se solfa derramar aceite sobre la 1] JQ y
se colocaba algo de incienso ¥ sobre ella, que a su vez era presentada al
sacerdote. Si era ofrecida sola, entonces se podia considerar como un holo-
causto o como un N3J J: “Sila 11l N era concebida como un 171U, el sacerdo-
te la colocaba sobre el fuego... Si era concebida como un M3J [, el sacerdote
quitaba el incienso y apartaba algo de I170. Este 1773 IR como era llamado,

86. Yerkes, R.K., Op. Cit., p. 151.

87. Fabry, H.-J., 1} N, TWAT 1V, 989-990.

88. Segiin Fabry, H-J., Op. Cit., 988: “Esto ha llevado a suponer otra raiz verbal como base
para la construccién del nombre. Ha sido propuesto i1M] ‘guiar, diriguir’, que en el AT estd bien
probado... Por tanto, una ‘desverbalizacién’ de i1MNJ no es dificil, porque su origen es completa-
mente normal, {17] ] como forma maqtal/miqtal con terminacién femenina”.

89. Para un estudio amplio, tanto a nivel arqueolégico como exegético, sobre el incienso en
el AT, ver Zwickel, W., Raucherkult und Riuchergeriite. Exegetische und Archiologische Stu-
dien zum Riucheopfer im Alten Testament, UBO 97, Freiburg-Gottingen 1990. Especialmente
nos interesa la investigacién que hace de varios textos que encontramos en la Biblia (Cfr. p. 171-
335).
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era quemado sobre el altar como un i1WR. Lo restante era comido por el
sacerdote en el lugar sagrado”*.

43.579), Libacién

Junto a las oblaciones encontramos las libaciones, que en la Escritura no
son consideradas como sacrificios. En las libaciones litdrgicas contempladas
por la ley, el tnico liquido admitido es el vino que venia derramado sobre la
victima, en proporcién variable a la grandeza del animal, excepto en los
sacrificios expiatorios (Ex 29,40; Lv 23,13.18.37; Num 6,15-17).

Como sustantivo encontramos :]0], 60 veces, y una vez en el arameo
biblico (Esd 7,17).

4.3.6. Ritos de Purificacién

Son los sacrificios mandados o impuestos a quien trasgredia alglin pre-
cepto o prohibicién de la ley divina por inadvertencia. Estos sacrificos resti-
tufan la pureza para poder participar en el culto. Tres verbos hebreos descri-
ben el proceso para la readmisién al culto, OWR, 193 y RO,

De Vaux destaca la importancia de la sangre en estos ritos asi como el
uso de la carne de la victima: “La sangre expia porque tiene y es vida (Cfr.
Lv 17,11.14). Este texto inspira la carta a los Hebreos que lo aplica al sacrifi-
cio de Cristo” !, :

a) NRBJ /RO Sacrificio por el pecado

Conlleva la idea de “falta” y se ha traducido normalmente por pecado,
pero hay que subrayar el aspecto que descalifica para el culto. El ritual de
estos sacrificios es distinto en varios aspectos segiin la condicién de las per-
sonas por las cuales son ofrecidos. El ritual se encuentra descrito en Lv 4 y
6,17-23, donde se distinguen: 1° el sacerdote que ha recibido la uncién (4,2-
11); 2° todo el pueblo de Israel (vv. 13-21); 3° el principe (vv. 22-26); 4° el
simple particular (Lv 4,27-5,13), a propésito del cual se debe tener en cuenta
su estado de riqueza (5,1-13). La materia o victima que debe ser ofrecida
varfa segiin los casos enumerados anteriormente.

90. Yerkes, RK., Op. Cit., p. 164. Se puede ver el texto de Lv 5,11-13.
91. Vaux, R. de, Op. Cit., p. 93.
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De las 293 recurrencias de IIRDi], se encuentran 126 en los escritos
sacerdotales del Pentateuco. Los lexicgrafos consideran que sélo una mino-
ria de ellas tendrian el significado de “pecado”, mientras que la mayoria
serfa traducido con “sacrificio expiatorio” (Siindopfer). Pero tampoco hay
unanimidad entre los exégetas al respecto. Asf segin Kock , “la traduccién
‘Siindopfer’ serfa un error surgido en un tiempo en que se vio este rito cul-
tual bajo el influjo del “do ut des” latino, como una ofrenda a la divinidad.
Pero Yahwé no es el receptor del IIR1i], sino sujeto de una accién que el
sacerdote cumple en su nombre” 2.

El NNDi] se distingue del NJ T en cuanto que la carne era comida por
aquellos que eran cultualmente puros.

b) OWN Sacrificio de transgresién

Pone de manifiesto la responsabilidad por un acto o condicién que viola
alguna norma. En INRDi] el énfasis estd en el hecho mismo, mientras que en
OWR el énfasis recae en la responsabilidad por el acto %. Pero tal diferencia
no es posible distinguirla en algunos casos (Lv 5,6-7). Es un término especifi-
co de P, pues se encuentra 32 de 48 veces en los escritos sacerdotales.

Histdéricamente se podrian encontrar vestigios de su origen en Lv 5,15,
donde se habla de la equivalencia de OWNR en siclos de plata, por lo que
Sabourin piensa que “al origen, OWN no habia sido un sacrificio asociado al
altar, sino una ofrenda cultual de monedas de plata u otros objetos de valor
como reparacién por ciertas ofensas” *. Para Kellermann indicaria un tipo
de penitencia por los pecados ®.

c) 1893 La expiacién

Es dificil traducir este término en espafiol; se suele traducir con borrar,
reconciliar, expiar. En los idiomas semiticos suele significar “cubrir” o “lim-
piar”. Las traduciones griegas usan palabras que denoten la purificacién o la
limpieza %.

92. Kock, K., R, TWAT 11, 866.

93. Cfr. Yerkes, R K., Op. Cit.,p. 171.

94. Sabourin, L., Op. Cit., 1489.

95. Kellermann, D., OWR, TWAT 1, 469: “El sacrificio O no es un tipo de sacrificio,
sino que habria evolucionado del término IRl como sacrificio penitencial por todos los fallos
de negligencia y finalmente como sacrificio expiatorio en los casos graves”.

96. En opinién de Yerkes, R.K., Op. Cit., p. 180-181 la mayoria de las veces viene interpre-
tado con el término {Adokopau (tres veces usado para referirse al perdén de los pecados) o e€i-
Adokopat que significa “rezar, rogar” y expresa que cuando los hombres realizan estos ritos,
estaban orando a Dios para purificarse ellos y su santuario.
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Una accién expiatoria puede provenir de los hombres o de Dios. En el
tltimo caso se llama 7133. Casi nunca Dios expia o redime un objeto (la tie-
rra Deut 32,43;). En hebreo, tenemos 193 en 15 ocasiones con objeto direc-
to, el cual nunca es Dios ?’. La mayoria de los casos en que este verbo se usa,
se encuentran en el escrito sacerdotal (81 de los 101 casos). Mientras que en
los textos de tradicién sacerdotal un sacerdote es fundamentalmente el suje-
to de 183 como guia del rito expiatorio, hay lugares en los que la divinidad
misma es sujeto de 193 (Deut 21,8a; 32,43; Jer 18,23; Ez 16,63; Sal 65,6).
Fuera de la literatura sacerdotal serdn citados s6lo esporddicamente los
rituales de expiacidn.

Aqui se podria incluir el Yom Kippur, cuyo ritual se encuentra en Lv 16.
Al ritual levitico del sacrificio por el pecado —en esta ocasién el sumo sacer-
dote penetra en el Santo de los Santos para hacer alli la aspersion de la san-
gre— se afiade el rito del chivo expiatorio que es expresién simbdlica del rito
de expiacién. El Sumo Sacerdote sacrifica un toro por sus pecados y un
macho cabrio por el pueblo. Un segundo chivo era elegido y el Sumo Sacer-
dote le imponfa las manos para trasferir los pecados de inadvertencia del
afio, tanto los suyos propios como los del pueblo y después se enviaba al
"JIRTY del desierto. Este ritual de purificacién del sumo sacerdote es el tras-
fondo que usa nuestro autor en Heb 9-10.

4.4. LOS TERMINOS CULTICOS EN LA LXX %

En este apartado veremos sumariamente cdmo los judios alejandrinos inten-
taron hacer comprensible sus términos sacrificiales a los judios que no conocfan
el hebreo o al mundo griego. Para ello tomaré como base los términos anterior-
mente analizados en hebreo para ver cémo los interpretaron y tradujeron.

441 NQ9®

La LXX traduce MUY en Ex 13,13.27 con okemdleLy, ‘proteger’ (V.
protegam), en Ex 12,23 con mopépyecBal, ‘pasar de largo’ (V. pertransibit),

97. Yerkes, RK., Op. Cit, p. 182, no ve la forma de dar una definicién de este verbo y se limi-
ta a decir: “”kippering”, cualquier cosa que fuera, era un hecho en presencia de Dios, pero nunca
diriguido a Dios. El objeto “kippered upon” era siempre una persona o algo usado en el culto”.

98. Referente a los términos cultuales en la LXX, existe una monograffa a la que los auto-
res consultados suelen recurrir: Daniel, S., Recherches sur le vocabulaire du Culte dans la Sep-
tante, Paris 1966. En este trabajo no habrd ninguna referencia a dicho libro, dado que no he
podido consultarlo.

99. Cfr. Otto, E., N0Y XTWAT VI, 668-669.
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en Is 31,5 con mepumoLrgetal, ‘salvar’. La LXX trascribié el arameo N0Y
con fdoek / hdoey (2 Cr 30,2.15; 35,1.6) y el arameo NRMOUY con mdoyo.
Asf también hicieron Filén, el NT, A, Y, .

La interpretacién que se refleja en la traducién de MUY mediante el tér-
mino mopépyecBal en la LXX, hace que Fil6n haya interpretado también
NMo8 como fHiufdoig/ Srafotripra. La interpretacién de MUY como
okemdlelv en la traduccién de la LXX de Ex 12,13.27 influy6 en la tradu-
cién de STmmaco a la hora de traducir OY con dmeppdynoLg, ‘defensa’.

4.4.2 170 /ip 00

La interpretacién de 171D plantea un problema al traductor de la LXX,
pues en el culto sacrificial griego la quema de todo el animal era la aniquila-
cién o destruccion del sacrificio, el cual era reservado al culto de los muertos
y serfa un acto de aversién o aplacacién. El traductor de la LXX no pudo
recurrir a una palabra griega ya existente (koutdg). Asi el término hebreo
serfa comparable a évdyiopog (la ofrenda de un sacrificio de los muertos) o
evdyLopo (el sacrificio de los muertos consumado).

Encontramos frecuentemente la traducién de nuestro término con
dvadiéperv. En efecto se encuentra el sustantivo dvadopd (una vez) como
interpretacién de 171 relacionado con 7"33 (Sal 50 (51),21).

La interpretacién normal de 17D en la LXX es mediante el término
dhokdpTuwp, ‘eso que ha sido totalmente sacrificado’, o mediante oAokoi-
Twaig, ‘completamente quemado’ o con el menos frecuente dAokodtwpe, €so
que ha sido totalmente quemado’, por lo que LXX presenta una acertada crea-
cién de palabras nuevas, las cuales son apropiadas para la interpretacién de
i171; ademds hay que sefialar la homofonia a principio de palabra.

Mientras que en la mayorfa de los libros biblicos dAokdptwpa y dAo-
kadtwaous fueron usadas sin una razén conocida, hay en algunos casos
donde la LXX tiene su propia forma (Cfr. Ex 10,25; Jos 22,23). Llama la
atencién Num 23 donde tenemos distintos términos para traducir i17U: en
Num 23,3.5 (Buoin), 23,6 (dAokodtwpe), 23,17 (dAokodtwoig).

443 N3]

Los traductores de la LXX interpretaron 7] [ con el término griego Bua {x
en 138 ocasiones, y con un nombre de la misma raiz 8dpa o Buolapo en 24
ocasiones. Otro término usado en una séla ocasién es ohdpLo (Am 525) 101

100. Cfr. Kellermann, D., MU, TWAT VI, 122-123.
101. Cfr. Yerkes, R.K., Op. Cit., p. 146.
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a) 'MW NI J

La LXX no revela uniformidad al traducir este término, pues aunque se
encuentra en general Buo o owtnplou, en los libros de Samuel, Reyes y Pro-
verbios tenemos Bugia Tty elprvikdy o elprvikd. En 2 Cr 29,35 O'NJW
viene traducido con tfig TeAeLtioews T. owtnpiou.

“Los tres términos de la LXX (el{pnvikdg, owtrjpLov, TéAeL0g-
tehelwaig) que traducen el sustantivo NI se explican por medio de la
semdantica que se produjo en el sentido de la raiz 01”12,

En otras versiones de la biblia griega, como en Aquila, Simmaco y Teo-
docién, se encuentra el término O'NJW traducido con Bugio elpnvikdy.

En cuanto a las versiones latinas, “en la Vetus Latina O'D71 viene tra-
ducido indirectamente con salutare o salus y EI‘D"]LU N3 Tcon sacrificium
salutare o salutaris y también con hostia salutis. En ésto se ve que la Vetus
Latina tiene una estrecha dependencia de la traducién de la LXX” 1%, San
Jerénimo tradujo normalmento NI [ con kostia y no con sacrificio. La expre-
sién O'NJW NJ T aparece en la Vulgata bajo estas formas: hostia pacifico-
rum, hostia pacifica; victima pacificorum, victima pacifica.

b)i17iN N3]

La dificultad de traducir este término en otros idiomas, hizo que los grie-
gos usaran 8§ expresiones y los latinos 13 para hacerlo comprensible a sus lec-
tores 1%, Asf la mds comtn es uivéois, Buoia olvéoig que traduce FI:IH'I
unas 22 ocasiones de las 31 recurrencias. Este término griego en la LXX des-
cribe una actitud o un acto dirigido solo a Dios y caracterizado por la alegria
o por las canciones. El término éfopoAoyrioLs aparece 6 veces y en latin
viene traducido por confessio. Entre las palabras latinas mds usadas tenemos
gratiarum actio, sacrificium laudis, laus, confessio, chori laudantium.

444 70w

Este término viene traducido por la LXX con Buoic en 142 ocasiones, 2
veces con Buoioopeo y otra vez oAokadtwpn y mpooBopd. En el ambito del
lenguaje sacrificial, la LXX no diferencia por tanto entre 1} 1 y NJ I, por-

102. Charbel, A., Op. Cit., p. 57. Aqui nos explica la evolucién de los términos: de un senti-
do original “ser integro”, se pasé a “ser incélume o salvo” y posteriormente a “ser perfecto”.

103. Charbel, A., Op. Cit., p. 59.

104. Cfr. Yerkes, R.H., Op. Cit., al final de su libro, en los apéndices, nos presenta un tabla
esquemdtica de cdmo tradujeron este término en griego, latin y en varias versiones inglesas.

105. Cfr. Fabry, H.-J., Op. Cit., 990-991.
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que los dos conceptos los traduce con Buaic. Tampoco lo diferencia clara-
mente de 1IN, pues a pesar de usar generalmente kdpmwpe, en 8 ocasiones
usa Buog (o, Destaca la traducién de N0JIN en 30 ocasiones con el término
Sdpov, aunque normalmente se encuentra fuera de los textos sacrificiales.

Es chocante la interpretacién frecuente de 10N por povoa (Dan 2,46),
povad 16 veces, pavdy (2 Rey 17,3 B+), pdvva 12 veces. Estas interpreta-
ciones aparecen s6lo fuera del Pentateuco.

44570

“Conforme a la extensién semantica de los ejemplos hebreos, propone la
LXX una amplia gama de traduciones equivalentes. Asi se encuentran en pri-
mer plano los derivados de oméveLy, morely, yuvelewy y dheldery” 106,

4.4.6 Ritos de purificacion
a) NRQD/NRDJ

MRDi] aparece 289 veces en el AT. En la LXX normalmente es traduci-
do con dpaprtin, pero hay ocho casos en los que usa distinta terminologia. Asf
tenemos dyviopds (Num 8,7; 19,17), &yviopa (Num 19,9), doefripora
(Lam 4,22), tAaopév (Ez 44,27), potalors (1 Rey 16,2), petakivnows (Zac
13,1). Ps 32,5 (31,5 LXX) es traducido por daoéfetav tfis apopting. Pero
dpopria no tendria el mismo significado que nuestra palabra pecado %7,

b) OUIY

La traduccién més frecuente de este término en campo profano es
mANUEEAELY y el sustantivo mAnppéAeLa, que describe una falsa nota o una
cacofonia en musica. Pero como al AT le interesa el concepto religioso y
moral, entonces viene traducido tanto por el verbo dpaptdvely (Lv 4,3.27.2;
Cro 19,10; Is 24,6) como mediante el sustantivo gpaptic (Lv 5,7; Is 53,10).
La LXX no es clara a la hora de distinguirlo del concepto anterior. Filén
intenta distinguir entre NIRA y OIIN 108,

106. Dohmen, Ch.,, TWAT V, 489.

107. Yerkes, R.K., Op. Cit, p. 242: originariamente serfa “fallar, perder” como con el arco
serfa “errar el objetivo” “cometer un error”.

108. Kellermann, D., D[_JJ}T{, TWAT, 1, 466: “Tampoco los autores antiguos sabian la distin-
cién entre [TRN1 - OWR. Asi Filén de Alejandria buscé definir la diferencia refiriéndose al uso
linguistico de la LXX, porque mientras [IX1{1 sirve para los pecados cometidos involuntarimen-
te contra los hombres, OIWY vale para las faltas involuntarias contra la divinidad y para las
voluntarias en el dambito humano”.
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San Agustin definiria este concepto como el sacrificio “pro delicto sive
pro ignorantia” 1%,

¢) 183 1o

Las palabras griegas que traducen 193 son:

a) Palabras que indican purificacién o limpieza: dmokaBaipeiy (Pr
16,6), ddxiperv (Is 27,9), kaBapilery (Ex 29,37), éxkkabapifery (Dt 32,43),
nepikaBapilewy (Is 6,7), kaBupropds (Ex 29,36).

b) Palabras con la raiz {Aco- que indicarian la reconciliacién: {Adakeo-
Ber. (Sal 65,3; 78,38); la forma més comiin que encontramos en el AT es
eEvAdokeoBou (Ex 30,10; 58 veces en Lv y Num), LAcopde (Num 5,8).

¢) Otras palabras llamativas como son: dyialeiv (Ex 29,33.36),
GBwdions (Jer 18,23), ddievar (Is 22,14).

En latin las palabras mds empleadas eran expiare, emundare, dimittere,

redimere, delere, orare, rogare, deprecari...

4.5 EL CAMPO SEMANTICO CULTICO EN EL NUEVO TESTAMENTO

La historia influye en los conceptos y en el uso de las palabras. Asf ha
sucedido con el campo seméntico sacrificial. En tiempos de Jests, la teologia
sacrificial judfa estd en vias de un desarrollo espiritual, y esta evolucién se
acentuaria con la destruccién del templo de Jerusalén. Las oraciones, ayu-
nos, limosnas y la lectura de la Tord, poco a poco, suplantan a los sacrificios
de animales. La comunidad del NT no conoce ningtn tipo de culto sacrificial
ad intra, por lo que la terminologia cultual es limitada y el perfecto sacrificio
serfa ideal. No obstante, en el NT encontramos la terminologfa sacrificial
cuando se hace referencia al culto sacrificial del AT o donde se describa la
vida y muerte de Jestis como un sacrificio.

4.5.1 Jests y la institucidn sacrificial

No se puede negar que Jests haya formulado su misién redentora en
términos sacrificiales, lo cual no quiere decir que se deba asociar a todo el
aparato ritual del AT: victimas, sangre... Tampoco su sacrificio tiene por
finalidad aplacar a un dios irritado. Lo que interesa a Jesis, mds que las for-

109. Tomado de Kellermann, D., Op. Cit., 466.
110. Para ver mds pasajes con este término, Cfr. Yerkes, R.K., Op. Cit., p. 243.
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mas externas del culto, era la motivacién profunda que habia dado origen a
este ceremonial. Los sacrificios del AT han encontrado de una manera gene-
ral su cumplimiento en el sacrificio de Cristo, quien ha realizado la finalidad
por la que habian sido ofrecidos los sacrificios veterotestamentarios: la
expiacién de los pecados .

Mt 9,13 expresa una critica contra los sacrificios (Buoicv) mediante el
texto de Os 6,6, con el que pretende subrayar “la primacia de la misericordia
sobre las obligaciones rituales, la rectitud moral sobre la observacién legal, la
caridad hacia todos sobre la conformidad cultual” 2, El comportamiento de
Jests testifica una actitud de distancimiento en relacién a los ritos sacrificiales
en uso en su tiempo. Pero serfa un error concluir que Cristo repudié absoluta-
mente las instituciones sacrificiales. A veces recomienda la practica cultual:
Mc 1,44 (la presentacién de la ofrenda de purificacién segin lo prescrito en
LV 14), y Mt 5,23 (8cdipov..eml td Buoiootnplov). Pero no se puede negar
que su actitud es critica en relacién a dos instituciones: la ley y el templo, sugi-
riendo que el templo es provisorio (Mt 12,6) y que serd destruido (Mc 13,2).

(Qué terminologia encontramos en el NT?

Jestis celebraba la pascua como los judios de su tiempo, segin nos pre-
senta Mc 14,12 (ddyns 1o mdoyo. Cfr. Ex 12,14-21; Dt 16,2). Pero al
mismo tiempo, Jn nos presenta a Cristo como el Cordero Pascual y hace
coincidir su muerte con la celebracién pascual, cuando se inmolan los corde-
ros pascuales (Jn 19,14.31 mupookeur| tol mdoyo) y le aplica otros textos
en sentido profético (Ex 12,10.46 LXX; Num 9,12; Zac 12,10(6)). Jesis como
cordero (&pvdg) tiene con una funcién expiatoria (Cfr. Jn 1,29.30; 1 Pe 1,19).
Pero serd el Apocalipsis con el édpviov éodoypévor (5,6.8.12.13;7,9.10.14..)
donde la figura del cordero y el papel de su sangre sean mds destacados 1'3.

111. Un amplio estudio sobre la expiacién en el NT la encontramos en el articulo de Méde-
bielle, A., Expiation, DBSup III, 1-262, pero especialmente en 112-259.

112. Sabourin, L.,Op. Cit., 1513.

113. En el Ap encontramos bastante terminologia ciltica presentdndonos a Cristo como el
cordero degollado (Ap 5,6.9.12), refiriéndose claramente a la pasion de Jesiis. Algunos exégetas
lo han visto como una relectura del evento de la pasién de Cristo en términos de expiacién
sacrificial, “fuiste degollado y compraste para Dios con tu sangre, hombres...”. La terminologia
cordero-matanza-sangre nos hace pensar en los ritales del AT. A pesar de tener un trasfondo a
nivel sacrificial en el término “cordero”, sin embargo, el sacrificio no es presentado como una
inmolacién. Asi para Vanni, U., Apocalisse: esegesi dei brani scelti. Ad uso degli studenti del
P.LB., Fasc. II, Roma 1990-1991, p. 54: “El cordero retoma la ‘virtus’ sacrificial expiatoria del
AT pero la actua de manera nueva, mds alld del dmbito de la purificacién, fuera de los esque-
mas rituales y aplicada en su calidad de resucitado”. Lo mismo sucede con la sangre, donde
encontramos algo mds que un nivel expiatorio, pues hay un elemento de resurreccién y de vida,
por lo cual se separa del cuadro ritual del AT.
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Si ya vimos que en el AT los sacrificios expiatorios tienen un puesto des-
tacado (Cfr Lv 1-7 NRAO y OWR), en el NT encontramos muchos textos que
presentan la muerte de Jesds como un sacrificio expiatorio por los pecados
nepl dpoapriog (expresiéon proveniente de la LXX y que serfa la abrevia-
cién de ta §Gpov Tepl Gpapricg o to tepelov mepl dpopriog; Cfr. Jn §,
46; 15,22; 16,8; Rm 3,9; 8,3; Gal 1,4; 1 Jn 2,2; 4,10). Otro término que encon-
tramos en la literatura jodnica aplicado a Cristo es LAaapds (1 Jn 2,2; 4,10)
traducido normalmente por expiacién o victima expiatoria. Este término
tAaopds ya es usado en la LXX para traducir alguna vez MR (Ez 44,27).
En este contexto expiatorio encontramos la palabra Adtpov (Mt 20,28; Mc
10,45) 114,

Otro concepto mucho mds importante en el NT es aipo tol Xpio-
tol que revela directamente un sentido sacrificial. Hay que decir y recordar
que el sacrificio en el sistema levitico tiene por rito capital la efusién de la
sangre. Por los actos y palabras de la dltima cena (Mc 14,24; Lc 22,20), Jests
muestra que su muerte es un sacrificio expiatorio. “Tres aspectos de la cena
ponen de relieve esta idea de sacrificio: la efusién de sangre, la alianza, y la
comunién” 5. Mt 26,28 afiadiendo “en remisién por vuestros pecados”
evoca la expiacién por la sangre del ritual levitico.

4.5.2 San Pablo

En numerosos lugares Pablo presenta la muerte de Cristo como un sacri-
ficio. (Cfr. 1 Cor 11,23-24). Otro indicio que la inmolacién de Cristo es un ver-
dadero sacrificio se ve en la naturaleza de la comida sacrificial y de la analogia
que existe entre la comunion cristiana y los banquetes sagrados judifos y paga-
nos (1 Cor 10, 14-21). No se puede dudar que Pablo quiera insistir en la
nocién de sacrificio y que este sacrificio se realiza en la muerte de Cristo, pre-
sentado como oblacién y victima (Ef 5,2: mpoodopdy kol Buoiav). Pablo
hace uso de estos conceptos con un sentido metaférico (Rom 12,1) que repre-
sentan la vida entera del cristiano bajo la imagen de un sacrificio.

La muerte de Jesis en la cruz es una auto-ofrenda (mapéfivkey éoutdv)
en beneficio de otros (Gal 2,20; Ef 5,25; Rom 8,32; 2 Cor 11,23). Es por su
muerte en la cruz en la que se hace oblacién y victima: “Jests se ofrece en

114. Segin Médibielle, A., Op. Cit., 125-126, esta palabra en el griego clésico significa
“medio de liberar”, designa el precio pagado por la libertad de un esclavo o prisionero. Hay que
remarcar que después del uso del AT (LXX), designa exclusivamente la “liberacién por medio
del rescate”. -

115. Médabielle, A., Op. Cit., 137.
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lugar de las “oblaciones” antiguas y su oblacién va hasta la inmolacién
cruenta” 116,

Ademds de las afirmaciones directas que acercan el sacrifico de Jesus a
los sacrificios antiguos, hay muchos textos donde los efectos de la redencién
son atribuidos directamente a la sangre de Cristo. Para Pablo, la sangre es el
simbolo de sacrificio que conlleva la redencién y el perdén de los pecados:
olpo procura la justificacion (Rom 5,9), la redencién (Rom 3,24-25), el per-
dén de los pecados (Ef 1,7) y la reconciliacién (Col 1,20).

Por su sacrificio, Jests nos ha trasferido al reino de su Hijo, en quien
tenemos la redencién (dmoAdtpuwaoig), el perdén de los pecados (Rom 1,4).
El vocablo dmoAdtpwais aparece en contexto sacrificial en Rom 3,24; Ef
1,7, Heb 9,15. Otro término es tAootripLov (Rom 3,25).

4.5.3 La carta a los Hebreos

El autor de Heb intenta explicar la obra de Jesus en términos judios de
purificacién. El autor concibe la sangre y la muerte de Cristo como un sim-
bolo de vida y los ritos cruentos como expresién del poder purificatorio. Par-
tiendo de los ritos familiares a los judios (143), presenta a Jesiis como el
gran Sumo Sacerdote, el agente especial de purificacién. El autor quiere
mostrar la perfeccién de Cristo con su funcidn especifica de sacerdote: el
sacrificio. A esto dedica los capitulos §8,1-10,18.

Todo sacerdote es establecido para ofrecer dones y sacrificios (8,1). Su
ofrenda son las ofrendas del AT, de las cuales la epistola menciona todas,
sacrificios cruentos e incruentos §dipe 8¢ kol Buoio (8,3; 9,9) Buola kol
mpoodopds (10,5.8) y nombra, siguiendo el salmo 40,7, los holocaustos y los
sacrificios por los pecados.

El término Bucoia, sacrificio en cuanto conlleva el derramamiento de
sangre, aparece con otros términos similares en numerosos versiculos, siendo
su uso mas numeroso en Heb que en le resto del NT (5,1; 7,27; 8,3; 9,9.23.26;
10,1.5.8. 11.12.26; 11,4; 13,15.16). A Buoia se puede relacionar Buoiao-
hpLov (7,13; 13,10).

Por lo que se refiere a mepl dGpuptic (en Heb 25 veces y en nuestro
pasaje en 9 ocasiones), hay que decir que viene tratado en cuanto a la rela-
cién estrecha que tiene este término con el servicio del Sumo Sacerdote y
con el sacrificio del dia de la expiacion, es decir, con las instituciones que en
el AT estaban relacionadas con la expiacién de los pecados (Heb 5,1). La
proclamacién de Heb es que Cristo es el Sumo Sacerdote que se entregd a si

116. Médebielle, A., Op. Cit., 154.
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mismo como ofrenda para expiar los pecados. Pero se diferencia de otros
sacerdotes terrenos por su falta de pecado. Mientras que en el AT los sacer-
dotes ofrecen sacrificios por sus propios pecados (7,27) con Cristo no (5,3;
7,26). Su sacrificio es distinto de los sacrificios cultuales: la sangre de toros...
no puede borrar los pecados (10,4.11) mientras Cristo lo hace con el propio
sacrificio (10,18). ‘

“No olvidéis de hacer el bien y de ayudaros mutuamente” (13,16). En
esta frase el autor utiliza el término técnico Buoia para aplicarlo a la vida de
caridad fraterna, por lo que el nuevo culto se desarrollard en la vida ordina-
ria y tiene que asumir la misma vida para transformala en ofrenda generosa
de obediencia a Dios. Gracias a Cristo serd posible el “verdadero sacrificio
de alabanza” (13,15) que agrada a Dios.

El término &dpov corresponde al hebreo M0JN y aparece en 5,1; 8,3.4;
9,9; 11,4. Por su parte, mpoodopd ' en el NT serd usado tanto para los sacri-
ficios leviticos (Heb 10,5.18) como también para el sacrificio de Cristo (Heb
10,10.14). Con mpoodopd estdn relacionados los verbos mpoogepw y
dvadépu. Tpoodépw aparece 23 veces en Heb, de las cuales 12 tiene un
sentido sacrificial unido a 8&pov, Buola, Aatpelal, mpoodopdy. Significa
ejercer o efectuar un sacrificio. Este verbo enfatiza el exacto tipo de ambos
sacrificios: el mpoodépw de los sacerdotes leviticos ocurre todos los dias y
todos los afios (10,1) mientras que el de Cristo es una vez para siempre
(10,12). Cada sacrificio efectia sélo Sikoiupata y kaBapdtnta copkdg
(9,10.13) pero no purifica (10,2). El sacrificio de Jesis sucede una vez (10,10)
y purifica la conciencia (9,14; 10,22). El verbo dvadépw lo encontramos en
7,27;9,28; 13,15.

Otro término usado es dAokadtwpa (Mc 12,33; Heb 10,6.8) y traduciria
el hebreo 171U, proveniente de la influencia de la LXX.

La expiacién viene del sacrificio de Cristo. En Heb 9, después de descri-
bir el taberndculo de Moisés, el dia de la expiacién, nos recuerda la ceremo-
nia de Lv 16, segtin la cual se inmolan las victimas por los pecados propios y
del pueblo. Pero serd Cristo con su sangre quien entre en el Santo de los
Santos. Asf tenemos el término sacrificial aipc 8 que aparece en 21 ocasién

117. WeiB, K., pépw, TWNT IX, p. 71 dice que ninguno de los significados normales que
esta palabra tiene en la literatura cldsica se encuentra en el NT. Aqui se encuentra siempre
mipoodopd (Gabe oder Handlung) con un significado que se encuentra por primera vez en la
LXX (Sal 39,7) como traducién de 11]JN.

118. Para una interpretacién amplia de este término ver Vanhoye, A., Il Sangue di Cristo
nell’Epistola agli Ebrei, Atti della [I] Settimana Sangue e antropologia Biblica (Roma 10-15
Marzo 1980), p. 819-830. Este término serd tratado en el dltimo capitulo.
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en nuestra epistola, las cuales se refieren en gran parte a los sacrificios del
AT, que para el autor son incapaces de purificar las conciencias (9,9).

En el NT no se encuentra éfLidvecBul término generalmente usado
para traducir 193, pero en Heb 2,17 aparece {AdokeBaL.

La victima legal debe ser sin defecto y el término &pwpos (9,14) aplica-
do a Cristo hace referencia a las prescripciones del levitico (1,3; 3,2; 4,3). La
palabra sustitucién no es pronunciada en Heb, pero la llamada continua a las
ceremonias expiatorias dan el sentido pleno a Avtpwoig (9,12) o dma-
Aitpwaoig (9,15) operado por Cristo: la sangre de Cristo es considerada
como precio o rescate.

(Continuard)
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Semilla del Reino.
Sobre la continuidad entre el Reino de
Dios y la Iglesia

I. EL REINO DE DIOS.

Es una idea comiin a la exégesis actual que el reino o reinado de Dios con-
forma el nticleo del mensaje de Jestis!. Los argumentos son claros y variados.

Cuando, surgiendo de la nada, Jests irrumpe en la escena israelita, lo
hace con estas palabras: “El tiempo se ha cumplido y el reino de Dios estd
cerca; convertios y creed en la buena nueva” (Mc 1,15); es decir, el reino de
Dios y su cercania son la razén del inicio de Ia actividad ptiblica de Jestis. Tal
actividad, sus palabras y acciones, van a consistir en una explicacién de lo
que es ese reino: El modo caracteristico de hablar de Jesus, las pardbolas,
son en general escenificaciones verbales para-describir, de algin modo, ras-
gos del reino (Mc 4,30), atin cuando no lo digan explicitamente ?; y sus accio-
nes mds llamativas, las curaciones, son signos de la llegada del reino (Lc
11,20). En el NT la expresion “reino de Dios” aparece la mayor parte de las
veces en labios de Jesus y en los sindpticos, mientras se da en mucha menor
medida en los otros escritos y teologia pospascual, pues ya no es su idea basi-
ca —para éstos la buena noticia se centra en la resurreccién de Jesis—; en el
judaismo tardio es una expresion relativamente numerosa, pequefia en com-
paracién con el uso que le da Jesis?.

Cabria también decir que la justificacién de la condena de Jests, hacerse
“rey de los judios” (Mc 15,26), se entiende bien por la identificacién que perci-

1. G. BORNKAMM, Jesiis de Nazaret, Salamanca 1975, 67; R. SCHNACKENBURG, Reino y rei-
nado de Dios, Madrid 1967, 65s; J. JEREMIAS, Teologia del Nuevo Testamento. I: La predicacion
de Jesiis, Salamanca 1971, 119; E. LOHSE, Teologia del Nuevo Testamento, Madrid 1978, 41; J.
GNILKA, Jesiis de Nazaret. Mensaje e historia, Barcelona 1993, 109.

2. Ver C.H. DoDD, Las pardbolas del reino, Madrid 1974; J. JEREMIAS, Las pardbolas de
Jestis, Estella 1971.

3. J. JEREMIAS, Teologia del NT, 47.
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bieron sus coetdneos entre su persona y su anuncio de un “reino”. Igualmente,
si desde el principio la fe eclesial pudo designarle como Mesfas-Cristo (que
sugeria sobre todo la idea de rey), a pesar de la oposicién del mismo Jesis en
vida (como subyace, por ejemplo, en el secreto mesidnico de la teologia de
Marcos), fue, entre otras cosas, por la estrecha conexion entre vida publica de
Jestis y proclamacién del reino 4, Sin duda, Jesids predicaba un “reino” espe-
cial, 1o que llevé a concluir que era un “Mesfas” especial (Jn 18,36s).

1.- Premisas veterotestamentarias.

El reino de Dios, como toda la predicacién de Jesus, sélo podréd enten-
derse insertado en la tradicién religiosa israelita. Y dado que la idea de la
realeza divina recorre todo el AT, resultaréd por fuerza un concepto amplio y
cambiante, sometido a la evolucién de los siglos y condicionado por circuns-
tancias volubles. La expresion, de todos modos, sugiere constantemente més
una cualidad de Dios que una realidad espacial, aunque no niegue ésta. Se
refiere, pues, sobre todo, al “reinado”, dominio, sefiorio, poder de Dios, aun-
que incluye sin problemas la idea de “reino”, en cuanto lugar donde Dios
establece su poder 3.

Las atribuciones que el hombre religioso aplica a Dios proceden inevita-
blemente de su experiencia terrena. De modo que el trato “real” a Dios
enuncia, de manera eminente, la percepcién de la realeza humana. Las civili-
zaciones antiguas conceden al rey el poder absoluto, a cambio de que €l vele
por la paz comunitaria, preservdndola tanto de amenazas externas, forman-
do un ejército contra otros pueblos, como internas, es juez que mantiene el
orden social (1Sm 8,19s). Que “Yahveh es rey” (Sal 96,10) le destaca como
todopoderoso. Caudillo en primer lugar de Israel, a quien cuida y defiende
(Ex 15,11-18). Creador del mundo, hacedor de las leyes de la naturaleza (Sal
24,1ss; 95,3ss). Sefior y duefio de la historia, si los hombres y los pueblos dis-
ponen de sus acciones, Dios interviene en ella juzgandoles, gobernando su
discurrir (Sal 99,1). Se percibe la soberanfa de Dios como un hecho clara-

4. Las otras razones descansan en la increible autoridad que se arrogé Jesus, hablando y
actuando desde una cercanfa a Dios inaudita y escandalosa, hasta el punto de corregir la Ley o
perdonar los pecados. El valor que se atribuia al Mesias, el ungido y elegido de Dios por exce-
lencia, era lo tnico que casaba con sus pretensiones. Ver E. LOHSE, Teologia del Nuevo Testa-
mento, 76.

5. Sobre esto, G. VON RAD, Basiletis, en G. KITTEL (ed.), Theologisches Wérterbuch zum
Neuen Testament. I, Stuttgart 1933, 563-569; R. SCHNACKENBURG, Reino y reinado de Dios, 3-62;
P. HOFFMANN, Reino de Dios, en H. FRIES (ed.), Conceptos fundamentales de la teologia. 1V,
Madrid 1967, 53-58.
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mente reconocible: omnipotencia de Dios sobre Israel, sobre el universo y la
historia. Esta realeza mueve a la alabanza y aclamacién, asi como al temor y
cumplimiento de su voluntad.

Los profetas recelan de la expresidn referida al reinado de Dios, criticos
hacia los reyes de su época. Pero mantienen su contenido, al tiempo que lo
escatologizan. Etapa fundamental de Israel, consolidacién y purificacion del
yahvismo, el profetismo va a concentrar todo el peso de su mensaje en el
futuro. Parten de la grave infidelidad de Israel, que ha desbaratado las hala-
giiefias perspectivas de la eleccién y amor divinos. Constatan desalentados el
fracaso de la alianza por el pecado de Israel, no les queda sino anunciar la
inevitabilidad del juicio divino. No obstante, no se resignan ante el seguro
castigo, no pueden aceptarlo como el fin de Israel, aunque parezca lo més
consecuente. Yahveh es “Dios y no hombre” (Os 11,9). Amparados en la
peculiaridad de su tradicién religiosa, que muestra a Yahveh como quien
actda en la historia de modo favorable a Israel, se ven empujados a una
esperanza increible y arrolladora. El castigo no serd el final, sino que enca-
minar4 a la salvacién de Dios, ésta si dltima, definitiva, “escatoldgica”.

La accién futura y decisiva de Dios, henchida de salvacién, deseada, cre-
ida y proclamada por los profetas, es de imposible descripcién. Sélo podra
ser sugerida desde los hechos del pasado, a los que sobrepasara con creces,
como nueva conquista de la tierra (Oseas), nuevo reino de David (Isaias),
nueva alianza (Jeremias), nuevo éxodo (II Isafas) ¢ y, mds tarde, nueva crea-
cion (Is 65,17). Sélo podré ser barruntada desde la trascendencia divina,
resultando inconcebible, desbordante, desmesurada. La naturaleza serd ubé-
rrima (Am 9,13; J1 4,18), envuelta en suprema armonia (Is 11,6ss); Israel
quedara engrandecido sobre los pueblos (Os 2,2; Is 60,4ss) y serd renovado
espiritualmente (Os 14,5; Ez 36,25ss); habrd una paz absoluta entre los hom-
bres (Is 2,4; Zc 9,9) y todas las naciones reconoceran al verdadero Dios (Is
2.2s; Zc 8,20-22).

El Déutero-Isaias recuperard, para sefialar tal €poca, la expresion de la
realeza de Dios (Is 43,15; 52,7), uniendo terminoldgicamente la férmula him-
nica del reinado de Yahveh con la escatologia profética. A este profeta, que
insiste mds en la salvacién que en el castigo (Is 40,1-2), que habla de “buenas
noticias” (52,7) y de “alegre mensajero” (40,9), que ignora al Mesias davidi-
co en favor del Siervo de Yahveh (42,6-9), queda referido Jesis de modo
particular. Asf lo entendieron inmediatamente los primeros cristianos (Mc
1,2s).

6. G. VoN RAD, Teologia del Antiguo Testamento. II: Teologia de las tradiciones proféticas
de Israel, Salamanca 1972, 154.
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La conexidn lingiiistica entre el reinado de Dios y el tiempo escatolégico
hecha por el II Isafas, permanecera fijada en el judaismo tardio. La religiosi-
dad popular afiade a todo ello las expectativas mesidnicas: un rey davidida
restaurarfa politicamente el reino de Israel, lo que precederia a la manifesta-
cién definitiva de Dios. La religiosidad culta del rabinismo, por su parte,
entiende el reino de Dios de modo teocratico, desde el sometimiento huma-
no a la voluntad divina. Dios reina donde se reconoce su poder. Con el cum-
- _plimiento de la Ley en Israel se deja ver ya este reinado de Dios, mientras
queda oculto a los gentiles, hasta su revelacién final y universal’. Finalmen-
te, la apocaliptica, la dltima recensién del profetismo paleotestamentario,
trasladard la escatologia a lo supramundano. El reinado de Dios se realizard
mas alla de la historia, tras la resurreccién (Dn 12,1-3). La pulsién escatol6-
gica hacia lo absoluto y pleno, hacia Dios mismo que se muestra, encontrard
en la ideografia apocaliptica su acomodo mejor. Su interpretacidn espiritua-
lizada del reino de Dios serd retomada por Jesis.

2.- Ensefianza de Jesils.

Como ya se ha dicho, resulta una cantinela esperada en cualquier exége-
ta, la afirmacién de que el reino de Dios es el centro de la predicacién jesua-
na. Esto no debe entenderse en el sentido de que el reino de Dios es el tema
principal, y todas las demds cosas de que habla Jestis son, a su lado, secunda-
rias. Lo que se quiere decir es que el reino de Dios concentra toda la predi-
cacién de Jestds. Y no sélo su predicacion, también su actividad. El reino de
Dios resume la misién de Jests. Es la clave para entender su entero mensaje,
encierra toda su pretensién publica.

Ante un simbolo tan abarcante como el del reino de Dios, el todo de la
vida de Jests ~que ademds se remite a nuestro AT, es normal que encontre-
mos grandes dificultades para entenderlo. Parece no acabar nunca de enca-
jar en nuestros conceptos, por variados y amplios que sean. Por otro lado, en
nuestro afan por “delimitar” su sentido, no hacemos sino distorsionarlo. Y
por si esto fuera poco, Jesds tampoco parece explicarlo directamente, no lo
define (es lo que nos gustarfa) en pocas y claras palabras. Al final, por mas
vueltas que le damos, nos encontramos en el punto de partida: ;Qué es con-
cretamente, si esto es posible, el reino de Dios? El problema es que siendo €l
compendio de la figura de Jesis no podamos captarlo mds que a medias.
Pero tal vez ese es el camino hacia la respuesta.

7. K.G. KUHN, Basileis, en ThWWNT I, 572-573; J. JEREMIAS, Teologia del NT, 122-123.
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En primer lugar, hay que afirmar que el concepto de reino de Dios no
puede ser complicado, dentro de su densidad, si esto puede decirse asi. Ha
de ser diafano en su misterio; de facil comprensién, dentro de su dificultad
de fondo. Jesds hablaba sobre todo a gente humilde e inculta, y particular-
mente por ellos era escuchado (Mc 9,42). El mismo pertenecia a esta capa
social (Mc 6,3). Es absurdo pensar que sus palabras sobre el reino se parez-
can remotamente a intrincadas elucubraciones sobre la realeza divina. Por el
contrario, habrdn de ser interpretadas del modo mads simple posible, pues
hacia gente simple estdn dirigidas. Ademds, si Jests no dice expresamente
qué es el reino de Dios es porque se supone entendido al nombrarlo. Sus
oyentes saben a qué se refiere, son herederos de las tradiciones religiosas de
las Escrituras, que lo anuncian y esperan. El contexto judaico en que se mue-
ven obvia esta consideracién.

Suele convenirse que es preferible la expresién “reinado” a la de “reino”,
pues malkut-basileia designa, més que un territorio, la majestad, la autoridad
real, la soberanfa de Dios. Sin negar esto, tal vez ambos términos pueden
usarse indistintamente, dado que, si bien “reinado” traduce mejor la idea
central de “poder regio” de Dios, “reino de Dios” acaba refiriéndose de
todos modos més a Dios que a un lugar, puesto que Dios domina el universo.

Si Jests no parece afrontar una aclaracion del reino de Dios, puesto que
lo sabe captado en su sentido general, no puede decirse, sin embargo, que no
lo precise. Antes al contrario, toda su vida consistié en un desvelamiento de
la realidad del sefiorio divino. Su modo tipico de hablar, las pardbolas, no
son sino perifrasis explicativas del misterio del reino3. Aunque muchas para-
bolas aparecen alegorizadas y oscuras, debido al filtro posterior de su inter-
pretacién en ambiente griego, otras cuantas transparentan todavia su inten-
cién primigenia: “el reino de los cielos es semejante...” (cf. Mt 13,24.31.33.
44s.47). Por su parte, las exigencias éticas de Jesis quieren ser la respuesta
humana a la presencia e interpelacién del reino, como se sintetiza en la frase:
“el reino de Dios estd cerca; convertios” (Mc 1,15). Las prescripciones mads
propias y radicales de Jests, como el amor a los enemigos, estdn ligadas a la
realidad paterna universal de Dios, que gobierna el mundo (Mt 5,43ss; Lc
6,35). Finalmente, sus “acciones de poder”, como los sinépticos denominan a

8. C.H. Dodd titula expresivamente su libro sobre este tema Las pardbolas del reino. Por
otra parte, desde A. Jiilicher, a principios de siglo, se entienden las pardbolas de Jestis como
comparaciones narrativas evidentes por sf mismas, tomadas de la realidad concreta de los oyen-
tes, para explicar algo. Tanta era su concrecién y claridad inmediatas, que transferidas a otra
cultura, la helénica, y a distancia de algunas décadas, dejan de entenderse (Mc 4,11s par) y se
interpretan como alegorias, como enigmas, en las que tras cada expresién se esconde un signifi-
cado diferente al propio (Mc 4,13ss par).
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los milagros de Jests, son la traduccién practica de lo que predica en pala-
bras: “si por el dedo de Dios expulso yo los demonios, es que ha llegado a
vosotros el reino de Dios” (Lc 11,20). Por eso, las curaciones milagrosas de
Jesiis dependen de la fe (Mc 6,5s; 2,5), esto es, de que se le acepte como
transmisor del poder de Dios, pues Dios no puede obrar en quien se le
opone °. Los milagros no son evidentes por si mismos (Mt 11,20ss), sélo se
perciben desde la fe en el reino de Dios actuante en Jests.

Jests corrige, ademas, concepciones que se habian ido formando sobre
el reinado de Dios. Sus enmiendas, que muestran también la particularidad
de su mensaje, se resumen en su percepcién del reino como escatoldgico,
definitivo, pero en su forma mas radical: supramundano. El mundo terreno
no puede mostrar més que relativamente la soberania de Dios. Cuando Jesus
habla del reino lo hace siempre en este sentido metahistérico (Mc 9,43-48;
14,25) 19, 1o que no excluye su influjo en el mundo presente. La tradicién
anterior a Jesus siempre habfa concedido un gran peso, cuando no era el
Unico aspecto, a la dimensién terrena del reinado de Dios. El ideal religioso
de Israel es constantemente teocratico. Unicamente con la apocaliptica se
transfiere la plenitud del sefiorio de Dios al trasmundo, pero incluso ella no
pudo sustraerse totalmente a un aperitivo terrenal con la idea del milenaris-
mo !1. Por el contrario, la acendrada idea escatolégica que Jesis tiene del
reino elimina las expectativas politico-nacionales que Israel conectaba con la
soberania de Dios (Mc 10,35ss). Asimismo, separa la manifestacion del
poder de Dios del cumplimiento estricto de la Ley (Mc 2,17), que era la ten-
dencia rabinica; el reino de Dios es tajantemente accién divina, el hombre
sélo puede esperarlo como un nifio (Mc 10,14s). Por ultimo, Jests también
desliga del reinado de Dios las previsiones de cataclismos (Lc 17,20) y los
célculos cronolégicos del fin (Mc 13,32), tan del gusto de la apocaliptica.

9. J. GNILKA, o.c., 164. Es interesante destacar que para el autor, “en las curaciones mila-
grosas, es importante no sélo la fe de aquél a quien se presta ayuda, sino también la fe de
Jesus”. Dios actiia en la medida de la fe y apertura del hombre, que le deja obrar a través de si.

10. Segiin J. JEREMIAS, Teologia del NT, 125: “Nos hallamos ante un resultado seguro: en
ninguna palabra de Jests la basilefa significa el reinado duradero de Dios sobre Israel en este
eén. Lejos de eso, la basileia se entiende siempre en sentido escatoldgico; designa el tiempo de
la salvacién, la consumacién del mundo, la restauracion de la comunién entre Dios y el hom-
bre”; R. SCHNACKENBURG, o.c., 83ss, expresa esto mismo cuando dice que el reino de Dios, para
Jesus, es “puramente religioso”, significando con ello que es “supraterreno”.

11. J. ALONSO DIAZ, La esperanza mesidnica. Vision del Antiguo Testamento, “Biblia y Fe”
18 (1992) 168.
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3.- Sentido teologico.

Si el reino de Dios es un simbolo sencillo, inmediatamente inteligible 4l
auditorio de Jesus, en el que predomina la gente simple, al mismo tiempo
que profundo, dado que requeria toda la actividad de Jests para explicitarlo,
habria que encontrar alguna expresién que nos lo tradujese adecuadamente.
Una expresién simultdneamente limpida y honda, que nos dejase en la
misma situacién, intimatoria y sugerente, en que la imagen del reino de Dios
ponia a los oyentes de Jests. Hoy dfa, la expresién “reino de Dios” resulta
estereotipada y retérica, sin significado claro. No parece indicar nada sobre
Dios desde su determinacién “regia”. Su referencia a la majestad y gracia
divinas nos resulta lejana, tal vez por depender tanto de la tradicién israelita.

De este modo, para acomodar a nuestra mentalidad el anuncio jesuano
del reinado de Dios, debiéramos verter su contenido en la férmula “salva-
cién de Dios”, de modo que las dos locuciones sean sindnimas. El reino de
Dios es la salvacién de Dios. Esta expresion nos llega més directamente, nos
introduce por s{ misma en su significacion interna. Nos sugiere muchos mati-
ces, nos resulta a la vez transparente e insondable. Es decir, desvela esponté-
neamente lo mismo que exteriorizaba Jests al mostrar el dominio y favor de
Dios. Esto se hace patente al contrastarlo con el mensaje evangélico.

Cuando Jests habla del reino de Dios estd hablando propiamente de la
salvacién de Dios, de su poder salvifico, de su intervencién favorable. Es
algo caracterfstico de Jesus, que le distingue de los antiguos profetas y de
Juan Bautista. Mientras éstos amenazaban con el castigo y exhortaban a la
conversion y penitencia para la salvacién (cf. Os 2,4s; Is 5,5ss; Mt 3,7-10),
Jests pone en primer lugar la salvacidn, la “buena noticia” —euaggélion, que
ha pasado a designar la misién de Jestds (Mc 1,1)-, y el “afio de gracia”, que
ignora el “dfa de venganza” (Lc 4,19, citando Is 61,2) 12,

El reinado de Dios es la manifestacién de la bondad de Dios, que devie-
ne abrumadora, incomprensible. El hombre queda perplejo ante ella. Es lo
que expresan muchas pardbolas, como la de los vifiadores tardios y la protes-
ta de los otros vifiadores (Mt 20,1ss); la del hijo prédigo y la irritacién de su
hermano (Lc 15,11ss); la de la oveja perdida, cuya conclusion, “habrd mds
alegria en el cielo por un solo pecador que se convierta que por noventa y
nueve justos que no tengan necesidad de conversién” (Lc 15,7), lleva igual-
mente a la sorpresa. Es lo que hace ver el comportamiento escandaloso de

12. Esto lo destaca R. SCHNACKENBURG, o.c., 82: “Esta elevacion del reino de Dios al con-
cepto més importante de la salvacién hay que verla como accién original de Jess. (...) El anun-
cia la voluntad salvifica de Dios y su misericordia salvadora bajo la idea del sefiorfo real de
Dios”.
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Jests: su preferencia por los pobres y desahuciados de la existencia (Mc
5,1ss); su comunidén de mesa con los pecadores (Mt 11,19), a los que regala el
perdén de Dios (Lc 7,40ss); su solicitud por los enfermos (Mc 2,1ss). Todo
ello expone la misericordia infinita de Dios, que sobrepasa todo célculo.

El reino de Dios asi afirmado, cifra de la salvacién de Dios, lleva por si
mismo a la conversién. Para Jesus, la conversién no es una exigencia previa a
la salvacién, sino al revés, una consecuencia de ella. Cuando uno ha experi-
mentado el sobreabundante amor de Dios, su carifio desmedido, no puede
dejar de sentirse transformado y transportado por él. La absoluta cercania
de Dios, en su benevolencia, se sobrepone a cualquier otra cosa, se hace
incontenible, mueve a obrar conforme a ella, o a dejar que ella actie en cada
uno. Es lo que la teologfa entiende bajo el concepto de gracia: don, regalo
favorable de Dios, que es eficaz por si mismo. Lo explica de modo narrativo
la pardbola del esclavo despiadado: quien es perdonado magnédnima y gratui-
tamente no puede, a su vez, dejar de perdonar, so pena de ser absurdo, inhu-
mano (Mt 18,23-35).

Ahora bien, tampoco la salvacién de Dios puede prescindir de la liber-
tad humana. La proclamacién del reinado de Dios, la gracia ofrecida por
Dios, puede ser rechazada. Entonces se transforma en juicio. Es una autoex-
clusién de la salvacién. La responsabilidad personal ante la llamada no
puede ser sustituida, se ve obligada a la decisién. Una decisién seria, pensa-
da y dispuesta al esfuerzo. Se trata de edificar sobre roca, no sobre arena
(Mt 7,24-27); de prepararse cuidadosamente, como un rey para una guerra
(Lc 14,31s). Las expresiones “entrar en el reino” significardn, teniendo en
cuenta esto, entrar en la salvacién, imbuirse de ella, aceptar la interpelacién
divina desde la alegria y el compromiso (cf. Mc 9,47; 10,15).

4.- El misterio del reino.

Con la sustitucién lingiiistica de reino de Dios por salvacién de Dios,
quizd entendamos mejor por qué en el mensaje de Jesis sobre el sefiorio
divino sigue habiendo mucho que se escapa a nuestro raciocinio. Al fin y al
cabo, ;c6mo definir la salvacién de Dios? Es un concepto que captamos
inmediatamente: salud perfecta, liberacién plena, felicidad total... Pero con
ello también decimos que no se puede delimitar su contorno. Se pierde en la
misma inconmensurabilidad de Dios. La salvacién de Dios es Dios mismo,
siempre inaccesible a nuestra razén. Podremos decir simplemente, con Jestis,
que la salvacién de Dios es lo mds valioso de la vida (Mt 13,44ss, pardbolas
del tesoro y de la perla), el sentido de la vida, lo que dirige nuestro actuar
(Mt 5,48), sin acertar un desvelamiento mayor o mejor.
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También comprenderemos con nitidez que ¢l reinado de Dios, su salva-
cién, es un don exclusivamente divino. Es una gracia, un obsequio, que noso-
tros no podemos condicionar, sino sélo recibir. Queda siempre fuera de
nuestro alcance, supera las fuerzas humanas. Sélo podemos aceptarlo como
nifios a quienes se agasaja con regalos (Mc 10,14), pedirlo con fervor (Mt
6,10), esperarlo con fe (Mc 4,8). Nos expresamos inadecuadamente cuando
hablamos de “construir el reino”, “realizarlo” o “edificarlo”. ;Pensamos
realmente que podemos construir la salvacién de Dios? La salvacién divina
es algo que sélo le pertenece a El, que sobrepasa nuestra capacidad. La
pargbola de la semilla que crece por sf sola es di4fana en este sentido (Mc
4,26-29). Otras pardbolas de Jests lo reflejan indirectamente, como la para-
bola del sembrador (Mc 4,3-8), la del grano de mostaza (Mc 4,30-32) y la de
la levadura (Mt 13,33). A nosotros toca Unicamente lo que estd a nuestro
alcance: anunciar esta salvacién de Dios, mostrarla con nuestra vida.

Igualmente, esta sinonimia reinado-salvacidn, nos puede servir de ayuda
para acercarnos al enigma de la proximidad del reino de Dios 3. Juntamente
con su esencia soteriolégica, su cercania absoluta constituye lo mds propio
del mensaje de Jestis sobre el reino. “La salvacién de Dios estd aqui”, podri-
amos parafrasear a Jestis para compendiar su anuncio escatolégico. Pero en
cuanto perteneciente a Dios, es obvio que el reino, la salvacién, mjentras es
proclamado en el mundo, no es todavia pleno, se protrae al futuro. Por lo
mismo, el “cudndo” de ese futuro es imposible de determinar, como lo aser-
t6 también Jests (Mc 13,32). Si la salvacién de Dios no puede ser bien defi-
nida conceptualmente —Jestis hablaba de ella en pardbolas—, mucho menos lo
serd cronoldégicamente. Que Jests hubiera pensado de hecho en un fin tem-
poral préximo, equivocdndose, no eliminarfa esta evidencia, y serfa algo
secundario. La absolutez divina sobrepuja la limitacién espacio—temporal.
Esto es algo que se sobreentiende en la predicacion de Jesus: el reino de
Dios, en cuanto identificado con Dios 4, se realizara en el trasmundo, en el
futuro absoluto.

(Qué significa, entonces, la llegada del reino, que haya aparecido la
“aurora del tiempo de la salvacién” 13?7 Esto no puede suponer que antes no
se hubiera experimentado la salvacién divina. El Dios de Abrahan, Isaac y

13. Es muy conocida la polémica suscitada por la cuestién de la cercania del reino predica-
do por Jesus. Se han dado todas las respuestas posibles: futurista, presentista y “dialéctica”
(futura y presente a la vez), ademds de la variante existencialista. Véase R. SCHNACKENBURG,
o.c., 102s.

14. “La inminencia y la venida de la basileia puede ser utilizada directamente como sinéni-
mo de Dios”, G. BORNKAMM, o.c., 67, nota 2.

15. Segtin la hermosa expresion de J. JEREMIAS, Teologia del NT, 97.
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Jacob es Dios de vivos (Mc 12,26s), el Creador manifesté su voluntad “desde
el comienzo” (Mt 19,4), la salvacién de Dios coincide con Dios, se da desde
siempre. La novedad, por tanto, de la presencia del reino, sélo puede estar
en la misma persona de Jests. La salvacién de Dios que él proclama, sin
ignorar sus extensiones al pasado y al futuro, se manifiesta ahora, por fin, en
su mision. El reino de Dios se explicita y se comprende dentro del misterio
de Jesus. Jestis vincula la salvacién de Dios con su persona. En sus curacio-
nes (Lc 11,20), en su concesién del perdén (Mc 5,2-7), al llamar dichosos a
sus coetdneos (Lc 10,23) o recriminarles su incredulidad (Lc 11,31s), al expli-
car que no es tiempo de ayuno (Mc 2,18s), sino de regocijo (Mt 11,5s), esta
conexién se hace patente.

Es la “presencia” y “llegada” del reino (Lc 17,21), que coincide con
Jestis mismo. Si al mismo tiempo Jesds también da a entender la “proximi-
dad” y “cercanfa” del reino, su realidad futura —“el reino de Dios estd cerca”
(Mc 1,15), “venga tu reino” (Mt 6,10), parabolas de crecimiento (por ejem-
plo Mc 4,3-8)-, es porque la salvacién de Dios no puede identificarse total-
mente con su existencia humana y con el mundo terreno.

Que la salvacién de Dios “ha llegado” con él, quiere decir, “se ha manifes-
tado” en su vida. La salvacién de Dios realizada histéricamente, esto es, de
modo previo a su consumacion trastemporal, de la que aquélla es anticipacidn,
debe ser entendida como revelacién. La llegada del reino de Dios con Jests
significa, por consiguiente, que la autocomunicacién de Dios se ha hecho defi-
nitiva en su persona. Esta idea, reino presente de Dios como revelacion, es, sin
duda, una interpretacion contagiada de metafisica occidental, y por lo mismo,
extrafia a la predicacién jesuana. Simplemente pretende explicar que lo inefa-
ble, el misterio salvifico de Dios, es intuible desde Jesus, ha brillado totalmen-
te en él. La salvacién de Dios se ha hecho presente en él de modo particular,
dejandose entrever también su plenitud futura. El reino es asi presente y futu-
ro en Jesus; es revelacion que preanuncia su realizacion perfecta.

S.- Los valores del reino.

El reinado de Dios, la salvacién de Dios, es Dios mismo. No pareceria
posible, entonces, avanzar en su comprensién mds que desde su vertiente
especulativa. Pero en cuanto que se ha revelado en Jesus, vislumbramos la
gracia de Dios de manera existencial y concreta. Podemos descubrir en la
persona de Jesus, en sus dichos y hechos, los caracteres y exigencias de la sal-
vacion divina, los signos y valores del reino.

El primer valor es el del amor. La salvacién de Dios es el amor de Dios,
su favor y bondad ilimitados. Dios es un Padre cercano y carifioso, abbd,
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imagen que quiere expresar su afecto desinteresado (Mt 6,25-34; 7,7-11). Su
amor se dirige a todos por igual, buenos y malos, pues todos son sus hijos
(Mt 5,43-48). Es un amor gratuito, sin contrapartidas... ;qué podemos ofre-
cer a Dios al fin y al cabo? (Mt 18,23-27). De este amor deriva de modo
natural para los hombres la exigencia de un amor universal (ser “préjimo”
de quien lo necesite, Lc 10,29-37) e incondicional (ejemplificado en el amor
mads dificil, el amor a los enemigos, Lc 6,35). El amor de Dios es desbordante
en quienes lo experimentan, se comunica por su propia fuerza a los demas;
impulsa a la correspondencia, dirigiéndose, en su camino a Dios, hacia sus
hijos (Mt 22,37-40). Por tltimo, es un amor constante, asentado en la misma
esencia divina, no decae por el pecado y alejamiento humanos, es siempre
perdon (parabolas de la misericordia, Le 15), lo que debe movernos también
a perdonar siempre (Mt 18,21s). Es amor misericordioso, que acepta la debi-
lidad e imperfeccion humanas.

Otra expresién de la soberania de Dios es la igualdad entre los hombres.
Donde Dios reina no cabe dominio del hombre sobre el hombre. Uno solo
es “Sefior” y “Padre”, y todos los hombres son “hermanos” (Mt 23,8-10). La
fraternidad cristiana debe ser entendida como sinénimo de igualdad, como
“el final de los padres” 6. En cuanto desumida del dnico sefiorfo de Dios, tal
igualdad resulta idénticamente rotunda: critica con el poder, que suele dege-
nerar en dominacién (Mc 10,42); promotora de una actitud de servicio, en
reconocimiento de la comin dignidad humana (Mc 10,43s). Esta igualdad
conduce por s{ misma a la justicia. Si la justicia puede definirse en torno a la
idea de unicuique suum'’, y cada hombre comporta la misma prerrogativa de
hijo de Dios (Lc 12,24.28), dicha justicia consistird en las “bienaventuran-
zas”, la preferencia de Dios por los marginados del mundo (Lc 6,20-23; Mt
5,3-11). De los pobres y desdichados “es el reino de los cielos”, no porque la
pobreza y el sufrimiento sean un bien, sino por todo lo contrario. Quien ha
sido castigado por la vida tiene de Dios una atencién mayor, precisamente
porque Dios ama a todos por igual 8.

La realeza de Dios se manifiesta también como paz. La aparente indife-
rencia de Jests ante la situacién politica, su aceptacion a dar “al césar lo que
es del césar” (Mc 12,17), se entiende bien desde su radicalismo por la paz. La

16. Sobre esto, ver G. LOHFINK, La Iglesia que Jesiis queria, Bilbao 1986, 55.

17. Siguiendo la expresién que santo Tomés recoge de los antiguos, Suma Teolégica, 11-
11,58,1.

18. Ver A. TORRES QUEIRUGA, Creo en Dios Padre. El Dios de Jesis como afirmacién
plena del hombre, Santander 1986, 65. Como unos padres que aman del mismo modo a todos
sus hijos cuidan mds a quienes més les necesitan, tendiendo a igualarlos, Dios tiene mayor pre-
dileccion por los més infortunados.
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soberania de Dios es paz, y “los que trabajan por la paz” pueden llamarse
dichosos (Mt 5,9), han captado lo que significa el reino de Dios. Los misione-
ros del reino, enviados por Jesuds para ayudarle en su tarea (Lc 9,2), deben
mostrarse absolutamente indefensos. Sin dinero ni provisiones, dependiendo
totalmente de los demas, sin “sandalias ni bastén” (Mt 10,10}, sin la minima
autodefensa ni posibilidad de huida, son pacificos por fuerza. Es esta una paz
dura y dificil, poco romdntica. Un empefio incondicional de paz, una actitud
permanente de no violencia. “Al que te abofetee en la mejilla derecha ofré-
cele también la otra; al que quiera pleitear contigo para quitarte la tiinica
déjale también el manto; y al que te obligue a andar una milla vete con €l
dos” (Mt 5,39-41). Se trata de resistir activamente al mal con el bien, tinico
modo de construir una auténtica paz. Con ello “sois hijos de vuestro Padre
celestial” (Mt 5,45), se hace transparente su reinado.

II. IGLESIA Y REINO DE DIOS

La Iglesia es la comunidad, el grupo de personas, que cree que Jests ha
resucitado, y obra segiin lo que ello implica. La resurreccién es la creencia
central del cristianismo (1Cor 15,14), el hecho que esclarece retrospectiva-
mente la realidad de Jesus. La resurreccién le descubre como el “Mesias-
Cristo”, el elegido y enviado por Dios (Rm 1,4; Hch 2,36), y en este sentido,
quien manifiesta su voluntad definitivamente, el revelador, la “Palabra” (In
1,1ss). Es también el “Sefior”, centro absoluto del mundo y de la historia
(Flp 2,9-11; Rm 14,9), del que irradian rasgos divinos (Jn 20,28; Tt 2,13), el
“Hijo” por excelencia (Rm 1,9; Mc 13,32). Finalmente, en cuanto amado por
Dios y punto de referencia de la humanidad, es “Salvador” (Hch 5,31), ins-
trumento y camino de redencién (Rm 3,24s; Hb 2,10). El arranque de la
carta a los Hebreos concentra todo esto admirablemente (Hb 1,1-4).

1.- Iglesia, Cristo y reino.

La Iglesia se asienta en la resurreccion de Jests, en la fe en Cristo, y pro-
clama lo que esto conlleva. De este modo, el significado de Jesucristo, su
valor salvifico, se prolonga a través de la Iglesia. Dicho de otro modo, Dios
sigue actuando a través de la fe de la Iglesia. Por eso, decimos que la Iglesia
es Misterio, Cuerpo de Cristo, Sacramento de salvacidn, etc.

Obviamente, al predicar el significado global de Jesucristo, la Iglesia
incluye la parte histérica de Jests. Los aspectos histéricos son iluminados,
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pero no eliminados, por la fe en la resurreccién. Sin duda, son transforma-
dos. Correctamente interpretados, decimos desde la fe —los hechos humanos
nunca son autoevidentes para el observador, muchas veces sélo son com-
prendidos desde un adecuado enfoque posterior—. Tal vez deformados, deci-
mos con una éptica mds neutra, exagerados y mitificados bajo la euforia cre-
yente. De todos modos, siempre puede accederse, mds o menos, a la realidad
terrena de Jesus, poniendo entre paréntesis el kérigma cristiano. Lo que no
puede negarse es que el anuncio del resucitado asume, en todo caso, la figu-
ra prepascual de Jestis. Como se dice en los Hechos de los Apdéstoles, “Dios
ha constituido Sefior y Cristo a este Jestis a quien vosotros habéis crucifica-
do” (2,36).

Creer en Cristo presupone, por tanto, acoger la persona histérica de
Jests. Y Jests, su mision, sus palabras y acciones, se resumen en el mensaje
del reino de Dios. Por consiguiente, predicar a Jesucristo implica transmitir
su enseflanza sobre la presencia y cercania del poder divino, realizado en su
persona. La Iglesia serd la comunidad que proclama la llegada del reinado
de Dios en Jests. Elio lo ha visto corroborado en su resurreccién. La salva-
cién de Dios estd conectada al Jesus histérico, se hace presente en €1 de
modo pleno -pero germinal en cuanto terrena— como revelacién. Y se ha
manifestado luego de manera absoluta —aunque sélo atisbada por el hom-
bre- en la victoria de Cristo sobre la muerte, anticipo de la perfeccién futura
universal. La soberania de Dios se ha manifestado en el acontecimiento
Jesucristo, vida y resurreccion.

Para reconducir la conclusién hacia lo que se trata aqui: la Iglesia, para
ser fiel a su fe en Cristo, revelacién de Dios, Verbo divino encarnado (Jn
1,14), tendrd que retomar el anuncio de Jests sobre el reinado de Dios, su
buena noticia de la llegada de la salvacién de Dios.

2.- La Iglesia, testimonio del reino.

La referencia de la Iglesia al reino de Dios es evidente y problemadtica al
mismo tiempo, apoyadas ambas perspectivas en el misterio de Jesucristo. En
cuanto simbolo de la misién jesuana, el reino condiciona para siempre la
labor de la Iglesia. En cuanto plenificado en Jestis, la Iglesia s6lo podra ser
un testimonio indirecto e imperfecto de dicho reino.

El reinado de Dios, repitiéndolo una vez més, no puede ser realizado por
el hombre, depende tnicamente de Dios. La Iglesia sélo puede acogerlo con
g0Z0 y, en su exultacién, comunicarlo. Pero, por otra parte, tal salvacién de
Dios se ha manifestado en la historia de Jests y en su resurreccién. La Iglesia,
originada por este acontecimiento, lo transmite con su simple existencia. Todo
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lo cual comprime el ser y la tarea de la Iglesia: traslucir el advenimiento de la
~ salvacién de Dios en Jesucristo, ser reflejo de ella en el mundo.

La buena noticia de la salvacién de Dios, en cuanto revelacion decantada
humanamente, en cuanto histérica, necesitard de un grupo humano que la
haga perceptible. El reino de Dios supone siempre un pueblo de Dios. El
cometido de Jests, al tiempo que anunciaba el reino, fue el de reunir un pue-
blo que lo hiciera resplandecer °. Para Jesids, de modo natural, este pueblo es
Israel (institucién y misién de los Doce, Mt 10,1-7 par; cf. también Lc 13,34).
Pero estd abierto a otros pueblos (Mt 21,43; 22,8-10). La ligaz6n reino-pueblo
es constantemente sobreentendida en los evangelios. La manifestacion defini-
tiva de la salvacién con la aparicién de Jests —el tiempo se ha cumplido”
(Mc 1,15)—, presupone una evolucién anterior espacio-temporal, y por consi-
guiente, una historia y un pueblo en el que se va desenvolviendo (Lc 16,16;
Mt 12,41s). Ademds, los valores del reino son exigencias sociales, no pueden
realizarse mds que con otros. Asi es también, por definicion, la salvacién divi-
na, apertura graciosa hacia lo otro. S6lo asi podrd mostrarse.

De todo esto tenemos que la Iglesia es, de hecho, a través de Cristo, signo
de la salvacién de Dios. Con su existencia la comunidad cristiana la comunica
como revelada y triunfante en Jesucristo. Por otra parte, ella misma tiene que
dar una respuesta practica a esta salvacion, debe vivirla, haciéndola as{ asumi-
ble en todo tiempo y lugar. La Iglesia es, de este modo, “germen y principio
del reino” (LG 5b). Es semilla del reino, en primer lugar, porque ella provie-
ne del reino, es el resultado de la salvacién de Dios en Jesucristo, sembrada
ella misma en la manifestaciéon de Dios. En segundo lugar, es semilla del
reino en el sentido de germen, principio insignificante de la salvacién, porque
la exterioriza y conduce a ella, con tal que se mantenga su esencia germinal,
esto es, que nunca podrd dejar de ser semilla, nunca podra desarrollar la sal-
vacién, pues ésta coincide sélo con Dios. En suma, la Iglesia es semilla, conse-
cuencia de la salvacién revelada al mundo; y germen, mintsculo inicio de ella
en la visibilizacién humana del ofrecimiento de Dios.

3.- Iglesia y valores del reino.

La Iglesia es testimonio de la salvacién de Dios: la contiene en cuanto
que es derivacién y memorial del reino revelado en Jesucristo; la manifiesta
igualmente en cuanto que actda y predica lo que cree. La Iglesia es testimo-

19. R. Schnackenburg (Reino y reinado de Dios, 198s), J. Jeremias (Teologia del NT, 200s)
y J. Gnilka (Jesiis de Nazaret, 237ss), encarecen con viveza esta idea, aunque sin explicar mucho
los porqués.
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nio creible del reino cuando vive segin sus valores. Tales valores, asumidos
por la Iglesia como exigencias, se convierten asi en signos del reino.

El amor universal, desinteresado y constante hacia los demds es una de
las notas esenciales de la salvacién de Dios. La exigencia del amor al otro es
impulso del amor de Dios y concrecién del amor a Dios. El amor a Dios y al
préjimo se iluminan reciprocamente (Mc 12,29-31; Mt 25,40; 1Cor 13,8; 1Jn
4,21). Son el mismo mandamiento, de modo que si el amor a Dios pasa por
el amor al préjimo, el amor al préjimo es ya amor a Dios ®, Para la Iglesia,
esto debiera traducirse en la afirmacién de la persona como tnico valor
absoluto. Por encima de la religiéon, mas alld de ideologias y sistemas, estd la
preservacién del ser humano. Esta es, al fin y al cabo, la experiencia histérica
legada por Jests. No se trata de la dictadura del individuo y de la destruc-
cién de lo social, pues ambas dimensiones se implican. Se trata simplemente
de defender el valor de la persona humana sobre cualquier abstraccidn.

La igualdad interhumana es también didfano destello del reinado de
Dios. Ante un solo Dios Padre y Amor, sus hijos son igualmente queridos,
quedan hermanados entre si. Tal igualdad fraterna es motu proprio escanda-
lo ante los postergados sociales, arrumbados a un escalén inferior, olvidados
en su igual dignidad, por eso mismo tratados injustamente. La Iglesia refleja-
ré la salvacién de Dios en la lucha por reparar esta injusticia. Los rebajados
y despojados tienen en Dios un bastién insuprimible, restaurador, tal es el
mensaje de las bienaventuranzas. Y la preferencia de Dios por los necesita-
dos, para ser mostrada, pide de la Iglesia lo mismo, un esfuerzo por su
causa 2. Esta predileccién divina, mds que un consuelo pasivo, es una espe-
ranza, un estimulo para luchar por su vida, una fuerza contra la injusticia.

Otro rasgo de la justicia cristiana es ser entendida desde el amor. No es
justicia vengativa o punitiva, por ejemplo. El amor incondicional a los dem4s
corrige y determina la comprension de la justicia, es amor que supera la jus-
ticia. Ahora bien, que supere la justicia humana no quiere decir que la igno-
re; antes bien, la supone 2. De otro modo, la invocacién de la caridad servird
para excusar la injusticia, como de hecho sucede 2.

20. Ver K. RAHNER, Sobre la unidad del amor a Dios y el amor al préjimo, en Escritos de
Teologia. VI, Madrid 1969, 271-292, donde elabora la justificacién metafisica de este principio
cristiano.

21. Desde la teologia de la liberacién se repite esto en la férmula “opcién preferencial por
los pobres”.

22. Del mismo modo que la fe presupone la razén y la gracia la naturaleza, segin el conoci-
do axioma tomista. Ver TOMAS DE AQUINO, Suma Teolbgica, 1,2,2 ad 1.

23. La “neutralidad” politica como consecuencia del amor por todos puede sancionar la
explotacién estructural, como ha advertido la teologia de la liberacién. Con las campafias de
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La igualdad implica también la desconfianza hacia el poder humano:
siempre tentacién de dominio, es sospechoso en si mismo; frecuentemente
degenerado en abuso, pervierte las relaciones humanas, contraria la fraterni-
dad de los hijos de Dios. Predicar el sefiorio de Dios sobre el mundo es rece-
lar del poder humano. La Iglesia deberd ser constantemente critica con el
poder, comenzando por ella misma. Ejerciéndolo intraeclesialmente més
como responsabilidad y solicitud que como autoridad y honor. Extraeclesial-
mente, siendo mds exhortativa que imperativa, respetando la autonomia de
lo mundano; no aceptando privilegios del poder civil, separdndose lo mas
posible de él.

En fin, donde se hace presente la majestad salvifica de Dios, esplende la
paz. A semejanza del reino de Dios, tal paz quiere transparentar la absolu-
tez. La Iglesia no puede reflejar el reinado de Dios sin construir una paz sin
excepciones. Tan extrema, que en ningln caso admitird la violencia entre los
hombres, hasta el punto de parecer imposible o tonta. En ningtin caso podra
justificar o alentar una guerra, y menos ain una “guerra justa”, negra contra-
dictio in terminis. Tampoco podrd defender la pena de muerte como castigo
social “adecuado” contra la delincuencia. La paz sélo se logra con la paz, el
bien sélo se extiende desde el bien. Es el inico modo de romper una espiral
de maldad, violencia y muerte.

Verdaderamente, esto no se lo cree casi nadie. Es una paz trabajada a
contracorriente, esforzada y dspera, de “ovejas en medio de lobos”. Para
todo mundo, el dnico modo de frenar el mal es oponerle su misma potencia
diabdlica. Lo contrario es tachado de candido utopismo. Sin embargo, una
actitud de paz unilateral es el auténtico testimonio de la presencia de Dios,
de confianza en su triunfo dltimo, ya adelantado en Jesucristo. Para los cris-
tianos, serd una actitud mds esperanzada que ingenua, de cualquier modo
consciente del riesgo de su unilateralidad, debiendo ser “sencillos como
palomas, astutos como serpientes” (Mt 10,16).

4.- Factibilidad de los valores del reino.

La Iglesia es —porque proviene y depende del hecho Jesucristo—, y debe
ser —en cuanto lo asume humanamente—, semilla del reino. Este reinado de
Dios es, por su propia realidad interna, comunicacién universal, abarca la

caridad, instituciones y personas se autoperdonan la defraudacidn fiscal, pues Hacienda les es
mds gravosa econdémicamente. Sin embargo, segtin el Vaticano II, “para que el ejercicio de la
caridad sea verdaderamente irreprochable y aparezca como tal, es necesario (...) cumplir antes
que nada las exigencias de la justicia, para no dar como ayuda de caridad lo que ya se debe por
razén de justicia” (AA 8e).
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creacion entera, lo originado en Dios. La Iglesia, en cuanto que testimonia y
debe testimoniar dicha salvacién divina, es como la sal, que sazona, y de
nada sirve si no sala; como la luz, medio para hacer ver; como una ciudad en
lo alto de un monte, imposible no observarla (Mt 5,13-15). La Iglesia es,
anunciando el reino y viviendo sus exigencias, signo activo de la presencia
salvifica de Dios.

Ahora bien, jes posible llevar a cabo los valores del reino? Podrian ser
una utopia bienintencionada, que se conforma con crear en los individuos
sentimientos bondadosos, de disposicidn al sacrificio, independientemente
de su mayor o menor cumplimiento. Podrian ser también demandas de
imposible realizacidén, que servirfan para convencernos de nuestra incapaci-
dad y culpa, de que debemos esperarlo todo de la gracia de Dios y nada de
nuestras fuerzas .,

Sin embargo, Jesus habla tranquilamente de “poner en practica sus pala-
bras”, so pena de parecerse al “insensato que edifica sobre arena” (Mt 7,26).
Afirma que no basta decir “Sefior, Sefior”, sino que hay que hacer la volun-
tad del Padre (Mt 7,21). Considera su familia, sus cercanos, a los que “cum-
plan la voluntad de Dios” predicada por él (Mc 3,35). Esos pueden verdade-
ramente llamarse dichosos, mas que cualquier otro (Lc 11,28). En resumen,
después de captar la dureza de las exigencias de Jesds no deja de sorprender
su frase: “mi yugo es suave y mi carga ligera” (Mt 11,30).

La respuesta a la cuestién de si es o no posible vivir segiin “el reino de
Dios y su justicia” habrd de buscarse, mas que en el debate tedrico, para no
perdernos en interminables disquisiciones, en la vida misma. La salvacién de
Dios, el amor de Dios, es algo que se interioriza, en que se confia, que llena
de gozo, que mueve a determinado modo de accién. Desde ahi podrd enten-
derse la plausibilidad préctica de los valores del reino. Como Jesis dirige su
mensaje al pueblo que quiere reunir, a la comunidad que refleje la gracia de
Dios, s6lo tal comunidad puede responder. Ella hard ver, con su existencia,
si esto es factible.

Pues bien, la historia de la Iglesia prueba —simplemente con sus altibajos
espirituales—, que es posible vivir segin la salvacién divina, condicionados
por sus exigencias, en constante referencia a ellas. Sin duda, que ello no es
realizable “perfectamente”; pero, por eso mismo, sf lo es en cierta medida.
La experiencia histérica eclesial evidencia su infidelidad y pecado. Pero tam-
bién lo contrario, su ejemplaridad, su compromiso recurrente de conversion.

24. Es la postura caracteristica del protestantismo, apoyada en Rm 7,7-13: 1a Ley nos hace
conscientes de que no podemos observarla, de nuestra transgresién y pecado. Ver G. LOHFINK,
La Iglesia que Jestis queria, 66ss.
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La Iglesia primitiva, por ejemplo, es una muestra del empefio de vida
desde los ideales del reino. La exigencia del amor como bien supremo cris-
tiano recorre todo el Nuevo Testamento. El amor a los demas es lo mds
valioso, “si no tengo caridad nada soy” (1Cor 13,1ss); la mejor prueba del
auténtico amor a Dios (1Jn 4,20); resumen de la moral de Jesis, su “manda-
miento nuevo” (Jn 13,34). Naturalmente que, en general, se estd hablando
aqui de amor intracristiano (Rm 13,8; Gal 5,13ss). Pero eso, de una parte, es
el mejor modo de anunciar su factibilidad (Jn 13,35; Hch 4,32s), y, de otra,
estd abierto a todos los hombres (Gal 6,10; 1Pe 3,8-9; Rm 12,14).

El cristianismo inicial supuso la relativizacion de las estructuras sociales.
Desde la fe “ya no hay judio ni griego, ni esclavo ni libre, ni hombre ni
mujer, ya que todos vosotros sois uno en Cristo Jestis” (Gal 3,28). En el inte-
rior de la comunidad creyente se difuminan las desigualdades religiosas (Hch
11,18), econémico-culturales (1Cor 1,26-28), las referidas a la esclavitud
(Fim 16) y al sexo (1Cor 11,5; Flp 4,2s). Surge una “nueva creacién” donde
“todo es nuevo” (2Cor 5,17).

La naciente Iglesia rechazé asimismo en sus estructuras toda domina-
cién interhumana. Si debe apechar internamente con instancias de poder,
procurard que éstas no degeneren. Concibe, entonces, la autoridad como
una “servidumbre”, como encargo de dedicacién a la comunidad, donde no
quepan intereses personales (Rm 12,8; 1Pe 5,2s). Quienes en la Iglesia tienen
autoridad son entendidos como ministros, esto es, servidores (1Cor 3,5; 1Tm
4,6).

Por dltimo, la idea de que hay que desechar toda violencia, que el mal
de ninglin modo puede transformar el mal, se repite como un estribillo: “no
devolvdis mal por mal” (1Pe 3,9; 1Ts 5,15; Rm 12,14.17). Lo que no significa
resignacién y pasividad. Al contrario, es una lucha distinta, confiada més alld
de argumentos humanos. “No te dejes vencer por el mal; antes bien, vence el
mal con el bien” (Rm 12,21).

E! reino de Dios, la salvacién de Dios, se ha manifestado en Jesucristo.
Creer en él es acoger dicha salvacién de Dios. Acogerla es vivirla, ser trans-
portado por ella, convertirse, testimoniarla en la historia humana. Tal es el
origen y la tarea de la Iglesia.

Tomds MARCOS, OSA
Estudio Teolégico Agustiniano
Valladolid
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Principios agustinianos para una praxis
de inculturacion.
Una vision para América Latina

Venit Christus ex semine Abrahae,
benedictae sunt in Christo iam omnes gentes.
Sermo XXII 4

En el Discurso ignaugural de la IV Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, el Papa al referirse a la nueva evangelizacién afirmé que la
riqueza de Cristo no extingue ninguna cultura sino que por el contrario, los
hombres de cualquier cultura y de cualquier tiempo, podemos acercarnos a él
para encontrar la respuesta a «aquellas preguntas, siempre antiguas y siempre
nuevas, que se nos presentan en el misterio de nuestra existencia, y que de
modo indeleble llevamos grabadas en nuestros corazones desde la creacién y
desde la herida del pecado» . La referencia del Santo Padre denota un tras-
fondo netamente agustiniano: «jTarde te amé, hermosura tan antigua y tan
nueva, tarde te amé! Tu estabas dentro de m{ y yo fuera. Y fuera te andaba
buscando y, como equivocado, me dejaba llevar por la belleza de tus creatu-
ras. Tu estabas conmigo, pero yo no estaba contigo pues me tenfan prisionero
lejos de ti aquellas cosas que si no existieran en ti, ni siquiera existirian» 2,

Es precisamente desde esta perspectiva que pretendemos acercarnos al
fenémeno de la cultura, para recoger algunos principios agustinianos que

1. Ioannes Paulus II, Discurso Inaugural en Santo Domingo. Conclusiones, (ed. Paulinas)
Colombia 1992, IL6 (p. 12): el original fue pronunciado en portugués, la traduccién es nuestra.

2. Sero te amaui, pulchritudo tam antiqua et tam noua, sero te amaui! Et ecce intus eras et
ego foris, et ibi te quaerebam et in ista formosa, quae fecisti, deformis irruebam. Mecus eras, et
tecum non eram. Ea me tenebant longe a te, quae si in te non essent, non essent: Confes. X 27,38
(CCL 37, 175).



78 M. MENDOZA

permitan confrontar nuestra forma de vida con el reto de actualizar el caris-
ma de la comunidad agustiniana en una cultura concreta y determinada por
una religiosidad mestiza, como lo es la latinoamericana.

1. Nota metodolégica.

Una lectura agustiniana de una evangelizacién de la cultura presenta
algunos problemas desde el punto de vista metodoldgico. Es decir, debemos
afrontar un problema que se formula con las siguientes expresiones: “fideli-
dad al espiritu del Fundador”, “fidelidad al carisma fundacional”, o “fideli-
dad a la Tradicién” y que es inherente al método histérico critico con el que
nos acercamos al pensamiento agustiniano, lo que supone liberarse de cier-
tos prejuicios para evitar por una parte, el anacronismo en el que podemos
encerrar sus escritos, y por otra, la instrumentalizacién de su pensamiento en
una actualizacién arbitraria3.

Itustrando esta dificultad metodolégica, podemos hacer la siguiente
observacién a propésito de un tema reciente. La propuesta de Clodovis Boff
de hacer una lectura de la Regula ad Seruos Dei desde la teologia de la libe-
racidn 4 presenta sus riesgos ya que una lectura “liberacionista” puede no
concordar con la intencién del mismo Agustin, forzando el texto de manera
tal que no sea una espiritualidad agustiniana —como propuesta de vida—, cuan-
to una serie de implicaciones ético religiosas desde la “6ptica del pobre”,
hasta el punto de olvidarnos del cardcter especifico de la misma Regula, es
decir, un texto netamente “mondstico”, y por tanto dirigido a personas con-
sagradas que viven ante todo un compromiso en una comunidad concreta’,
Recientemente Teoéfilo Vifias ¢ haciendo algunas observaciones a este tipo de
“relectura”, ha sefialado cémo una dptica agustiniana es necesaria para
poder mantener un equilibrio entre la intencién del legislador y la actualidad
del texto. Aunque si en este caso, se corre también el peligro de presentar

3. Cfr. Congregacion para la Educacién Catdlica, Instruccién sobre el estudio de los Padres
de la Iglesia en la Formacién Sacerdotal, Roma 1989, n. 55.

4. C. Boff, A via da comunhiio de bens, Rio de Janeiro 1988 (traducido al espafiol por la
OALA y por Ediciones Paulinas). Ya él mismo habia intentado elaborar un ensayo titulado San
Agustin de Hipona y la Pastotal de la Liberacion (OALA, Iquitos 1983), donde sus propuestas
de actualizacion no siempre me parecen precisas, aunque si el resumen que presenta del libro de
Hamman (La vida cotidiana en Africa del Norte en tiempos de San Agustin, Iquitos 1989), resul-
ta de muy agradable lectura.

5. A propésito véanse los trabajos de Luc Verheijen, La Régle de Saint Augustin, (2 vols.),
Paris 1967 y Nouvelle Approche de la Régle de Saint Augustin, T. 1 Abbaye de Bellefontaine
1980, T. II Louvain 1988.

6. Tedfilo Vifias Romdn, «Regula ad Seruos Dei y Teologia de la liberacién» en Augustinus
37(1993). 527-547.
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utopias descontextualizadas de una realidad a la que el texto y el pensamiento
agustiniano trataron de responder, y por tanto, hoy es necesario actualizar en
un proceso de constante evaluacién y adaptacién como respuesta a los pro-
blemas que interpelan un “estilo de vida” particular, que en este caso es el
agustiniano, para hacerlo creible ante el mundo”.

2. La evangelizacion de la cultura en San Agustin.

Diversos agustinélogos e historiadores han propuesto estudios serios
respecto al ambiente histérico, social, econdmico y cultural del Cristianismo
africano como Van der Meer® o Hamman °, Hoy los estudios al respecto se
multiplican, facilitindo un mejor acceso al estudio de Agustin, sobre todo a
partir del hombre de cultura como lo fue Agustin en confrontacién con su
entorno polémico: maniqueismo, donatismo, pelagianismo y arrianismo .
Pero sin duda alguna que es en el donatismo y en el pelagianismo donde
mejor se puede apreciar la confrontacién con una cultura africana .

2.1. Donatismo.

El donatismo se presenta como un movimiento de cultura local y popular
dentro del dominio imperial 2. De hecho, el donatismo reviste caracteristicas
particulares que lo colocan como expresion del sentir africano: liturgia, culto a

7. «La permanente necessita di interpretare il linguaggio del passato, lungi dal sacrificare
questa verita, la rende piuttosto accessibile e sviluppa la ricchezza dei testi autentici. Cammi-
nando sotto la guida del Signore, che & la via e la verita (Gv 14,6), la Chiesa, docente e credente,
& sicura che la verita espressa nelle parole della fede no solo non opprime 1'vomo, ma lo libera
(Gv 8,32) ed & P'unico strumento di vera comunione tra uomini di diverse classi ¢ opinioni, men-
tre una concezione dialettica e relativistica lo espone a un decisionismo arbitrario»: Notificatio:
Leonardo Boff: Chiesa: carisma e potere (Marzo 11, 1985).

8. F. van der Meer, San Agustin pastor de almas, Barcelona 1965.

9. A.G. Hamman, La vida cotidiana en Africa del Norte en tiempos de San Agustin, Iquitos
1989.

10. Cfr. J.P. Brisson, Autonomisme et Christianisme dans I’Afrique Romaine de Septime
Sévére a Uinvasion vandale, Paris 1958; M. Benabou, La résistance africaine @ la romanisation,
Paris 1976; S. Raven, Rome in Africa, London 1993, pp. 186-195; A. Isola, I cristiani dell’Africa
vandalica nei «Sermones» del tempo (429-534), Milano 1990; F. Decret-M. Fantar, L’Afrique du
Nord dans I’Antiquité. Des origines au Ve siécle, Paris 1981, pp. 276-318.

11. R.A. Markus, From Augustine to Gregory the Great. History and Christianity in late
Antiquity, London 1983.

12. Objetivamente hablando, el donatismo es ante todo un movimiento religioso que
adquirié una connotacién popularista. Actualmente la posicién de W.C.H. Frend (The Donatist
Church, a moviment of protest in Roman North Africa, Oxford 1971) ha sido practicamente
superada. El mismo Frend ha reconocido que «a pesar de ser ante todo y desde el principio un
movimiento religioso que consideraba a Donato como reformador y purificador de la iglesia
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los martires, circunceliones, representan el espiritu africano en vivo frente a la
dominacién romana que, si bien respetd las religiones y los cultos locales, poco
a poco iba imponiendo una nueva concepcién del mundo a través de un len-
guaje predominante (latin), de la organizacién imperial de gobierno y de cos-
tumbres italicas no conocidas ni practicadas en Africa del Norte.

Pero sobre todo, como otras regiones sometidas, en ¢l perfodo del 385 al
391 se inicia un cambio en el espiritu religioso, ya que se da el giro teodosia-
no que identifica “cristianismo” con “romanizacién” en un sentido universa-
lista . Y aunque si en Africa poco sabemos del paganismo subsistente, nos
enfrentamos con procesos de romanizacién o de “civilizacién” que hace
explotar a grupos rebeldes y marginados opuestos a una tal inculturacién,
grupos violentos que tratan de establecer una religién también local y nacio-
nalista, hasta el punto de identificar el donatismo con la religién popular
africana y a la Catdlica con la clase dominante y pudiente: se trata de grupos
de “resistencia” a la romanizacién.

Desde esta perspectiva, Agustin aparece como un opositor de la cultura
regional, apelando al Emperador y a Marcelino, tribuno de Cartago, y a su
vez, él y los Sinodos episcopales africanos como instrumento de instituciona-
lizacién de una cultura latina de ultramar. Sin embargo, Peter Brown ha
observado que no es posible este acercamiento socioldgico de la cultura la
que permite establecer un juicio objetivo al respecto, ya que en realidad,
toda oposicién no serfa establecida desde el punto de vista del conflicto
entre ciudad-campo, o catélico-dominante y donatista-campesino como se ha
establecido de una agustinologia de corte socioldgico, sino mds bien «entre
dos estratos de la aristocracia ciudadana...La aristocracia “tradicional” de los
curiales y de los grammatici que propiciaba el paganismo o el donatismo,
mientras que la “nueva” aristocracia de los honorati, que dependia del patro-
nato imperial, siguiendo a sus representantes en el catolicismo» 14,

2.2. Pelagianismo.

Por su parte, el pelagianismo surgido en la peninsula itélica, se presenta
como un movimiento de “moda” en el ambiente africano y cartaginés,

tenfa seguidores de todas las clases dentro de la iglesia africana y ejercia un gran atractivo social
y cultural» (vox Donatismo en DPAC, Salamanca 1991, vol. I, col. 638). Véase: P. Langa,
«Introduccién General a las Obras Donatistas» en Obras Completas de San Agustin. Escritos
Antidonatistas I, (BAC 498) Madrid 1988, 3-155.

13. L. de Giovanni, Il libro XVI del Codice Teodosiano alle origini della codificazione in
tema di rapporti chiesa-stato, Napoli 1985.

14. P. Brown, «Cristianesimo e cultura locale nell’ Africa della tarda romanita» en Religio-
ne e societd nell’eta di sant’Agostino, Torino 1975, 265-285, p. 276.
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importado por los aristécratas romanos que hufan ante la caida de Roma por
la invasién barbara. Desde este punto de vista, el pelagianismo adquiere una
connotacion elitista 1. Asf, mientras que Agustin parece ser “romanizante”
ante el donatismo, ante los cultos pelagianos, no deja de ser un obispo de
provincia. Sin embargo, su dialéctica y su agudo pensamiento retdrico lo
llevé a flote ante sus opositores de una manera magisterial. Y haciendo uso
de un patrimonio teolégico extraordinario, Agustin responde ante las acusa-
ciones de Julidn de Eclana .

2.3. Cultura local y cultura cristiana.

Como quiera que sea, la predicacidn cristiana y la controversia religiosa
fueron ciertamente un medio por el cual, la gente de la ciudad africana del
siglo 1v y v, iba adquiriendo una cultura de tipo cristiana!’.

Por otra parte, fuera de las clases culturalmente elevadas, el conflicto
que se establece entre la gente comun, se encuentra en la realidad cultural
del Africa romana: una cultura local o nativa, distinta y antagénica de la cul-
tura libica. Ambas culturas asociadas a dos lenguas indigenas: el ptinico de
una parte y el libico o “bereber”. A partir de esta distincién de tipo lingtifsti-
co, ya que sostienen la sobrevivencia de una lengua y de las ideas asociadas a
ella’s.

Respecto al punico, se trata de demostrar como prevalece la antigua cul-
tura cartaginesa, es decir, la vitalidad del sustrato especificamente semitico
del Africa septentrional. Al lenguaje, se argumenta la existencia de un cuer-
po de ideas religiosas distintivas que permanecen radicalmente diversas de
las del paganisimo romano cldsico y afin a las costumbres de los hebreos. Por
lo que respecta al libico o bereber, parece ser que en realidad se llega a pal-
par una verdadera y auténtica cultura indigena que conserva tradiciones
locales de practicas culturales que datan de tiempos prehistéricos, y que pau-
latinamente van adquiriendo carécter propio de la Numidia *°.

15. N. Cipriani, «La morale pelagiana e la retorica» en Augustinianum 31 (1991), 309-327.

16. N. Cipriani, La controversia tra Giuliano d’Eclano e S. Agostino nell’Opus imperfectum:
due teologie a confronto, Roma 1993.

17. G. Evans, «Augustine on Knowing What to Believe» en Augustinian Studies 24 (1993),
7-25.

18. Cfr. los estudios de las actas del I Congresso di studi fenici e punici, vol. I11, Roma 1983:
A. Penna, «Vocabuli punici in S. Girolamo e in S. Agostino», 885-895 y U, Pizzani, «Proposta di
ricupero di una glossa punica nell’Ars breuiata attribuita a S. Agostino», 897-902; M.G. Cox,
«Augustine, Jerome, Tyconius and the Lingua Punica» en Studia Orientalia 64 (1988), 83-105.

19. En realidad, el bereber se deja aflorar como forma subisldmica de devocién popular del
pueblo bereber, sobre todo a partir del siglo VIII y no antes. Esto sugiere que en el tiempo
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En realidad, Agustin emplea el término “ptinico” simplemente para
indicar con un término latino indiferenciado: cualquier o cualquiera idioma
nativo de Africa. De hecho, nos encontramos que «un renacimiento de cul-
turas locales aparecia contemporaneamente con la vida social y politica del
Africa romana en los siglos IV y v, y en retener crucial la funcién del cristia-
nismo como vehiculo de este renacimiento» 2.

Respecto a la diécesis de Hippo Regius sabemos que se encuentra la
presencia de una cultura local. Agustin estaba convencido que el uso comiin
de las palabras reflejan un plan o disefio providencial para iluminar profun-
das verdades. De hecho, «la lingua punica ocupa un puesto privilegiado en
su mente: pero solamente como una etapa hacia una latinidad integral» 2!, lo
que le ha valido el titulo de “Padre de la cultura occidental” %, llevando
incluso a los mds simples? el mensaje de salvacién, sobre todo con su predi-
cacioén.

2.4, Latinidad y cultura cristiana popular.

Agustin estaba convencido del uso comun de las palabras y de que ellas
reflejan un plan providencial para explicar mejor los misterios divinos %,
sobre todo, clarificando el lenguaje teoldgico latino y enriqueciéndolo con
imagenes vivas.

de Agustin, esa presencia era velada en formas sincréticas con el cristianismo local y sucesiva-
mente, con las précticas vanddlicas: cfr. A Isola, I cristiani..., o.c.

20. P. Brown, «Cristianesimo...» art.c., p. 267.

21. P. Brown, «Cristianesimo...» art. c., p. 271.

22. Cfr. Sant’Agostino. Padre della civiltd europea ed africana. V Conferenza internazionale
dell’Istituto Schiller, Roma 1986.

23. Esta preocupacién de Agustin la dejé expresada en el manual De catechizandis
rudibus. Dice José Oroz Reta que «tratando de definir con precisién el término rudis, podria-
mos afirmar que ocupa un lugar intermedio entre el pagano che debe ser evangelizado por pri-
mera vez y el catecimeno propiamente dicho. Es decir, se trata del pagano que, deseoso de ser
admitido entre los catecimenos que han de recibir la instruccién cristiana y m4s tarde, el bautis-
mo, se considera ignorante de las verdades de la fe que trata de abrazar. En otras palabras, el
término rudes no hace referencia alguna a las actitudes y cualificaciones intelectuales; por eso,
el rudis catechizandus puede ser un campesino o bien un hombre bien cultivado en las ciencias
humanas»: «Introduccién al De catechizandis rudibus» en Obras Completas de San Agustin.
Escritos varios (1°), (BAC 499), Madrid 1988, 425-446, p.428.

24. «Que nadie se haga la ilusién de que Agustin llevé a término la “helenizacién” del cris-
tianismo iniciada por los apologetas griegos y demds santos Padres de la Iglesia, porque para él
todos los términos griegos y latinos que usa en su exposicion (naturaleza, substancia, esencia,
persona, los tres relativos) se identifican de continuo con la Vida Suma, el Amor o Caridad
supremos, la Suma sabidurfa»: A. Turrado, «Visién panordmica de una reelaboracién de la Teo-
logfa a la luz de San Agustin en el marco de la “liberaci6n integral” del hombre» en San Agustin
y la Liberacién. Reflexiones desde Latinoamérica, Iquitos 1986, 173-208, p. 186.
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Como podemos observar, el latin vino a ser una “lengua cultural”, ya
que la forma particular del cristianismo africano, catélico o donatista, requi-
rié una lengua comtn que lo expresara y que fuera entendible por todos. Por
otra parte, dada la rapida cristianizacién de la Numidia, este lenguaje no sélo
representd el renacimiento de las culturas regionales, como habfamos afirma-
do antes, sino que, conllevaba la creacién de una cultura religiosa latina o sub-
latina, que podemos denominar como una cultura latina popular, la misma
que quedd codificada en la misma Biblia cristiana  usada en el Africa del
Norte, y que tendfa hacia una ascendente divulgacién con la Vulgata 2.

Ahora bien, el latin de la Vetus podia ser despreciado por un pagano
culto?, pero muchos miembros del clero cristiano aprendieron a leer y escri-
bir propiamente en este latin atn entre la gente comudn: humillimini uulgi et
omnino imperitorum atque idiotarum®. La misma predicaciéon de Agustin es
parte de un tentativo de poner en grado una sociedad bilingiie, capaz de par-
ticipar de una cultura religiosa exclusivamente latina que giraba en torno a
un texto sagrado ®. E inclusive, su preocupacién por esta propaganda lo
llevé explicitamente a dirigirse a las masas, pues donde terminaba la Biblia
comenzaba el canto popular (per Latinas litteras) ®, con el cual se «atrae la
atencion de las masas més sencillas y de la gente ignorante y obscura, y para
fijar en sus memorias cuanto mas podamos» 3.

Gracias al cristianismo, nos encontramos en la conformacién de una cul-
tura popular, cuya caracteristica en Africa fue la latinidad. Por tanto, la fun-
cién cultural del surgir del cristianismo en el Africa tardorromana, mds que
favorecer la tradicién indigena, prolongé el reconocimiento de la lengua lati-
na*, como se puede apreciar en los sermones predicados en las grandes oca-

25. Cfr. P. Brown, «Cristianesimo...» art.c., p. 272; B. Studer, La riflessione teologica nella
Chiesa Imperiale (sec. IV e V), Roma 1989, pp. 165-193. Véase a propésito J. Gribomont, «Les
plus anciennes traductions latines» en Le monde latin antique et la Bible, Paris 1985, 43-65.

26. A.-M. La Bonnardiere, «Augustin a-t-il utilisé la “Vulgate” de Jérome?» en Saint
Augustin et la Bible, Paris 1986, 303-312.

27. El mismo Agustin expresa su desilucion con las traducciones circulantes en lengua latina,
ya que no gozaban de la qualitas de los clasicos (Confes. 111 5,9): cfr. Pio de Luis, «No me parecié
digna de ser comparada con la dignidad de Tulio (Confessiones III 5,9)» en Jornadas Agustinianas
con motivo del XVI Centenario de la conversion de San Agustin, Madrid 1988, 49-69.

28. Retract. 120 (CCL 57, 61).

29. La importancia del texto sagrado en el 4mbito africano tenia una gran relevancia, sobre
todo a nivel popular: cfr. P. de Luis, «La Sagrada escritura como “Testamento” de Dios en la
obra antidonatista de san Agustin» en Estudio Agustiniano 15 (1980), 3-37; P. Langa, «La auto-
ridad de la Sagrada Escritura en Contra Cresconium» en Augustiniana 41 (1991), 691-721.

30. Como en el caso del poema popular para hacer propaganda antidonatista: Psalmus
contra partem Donati.

31. Retract. 120 (CCL 57, 61).

32. Pio de Luis, Los hechos de Jestis en la predicacién de San Agustin. La retorica clésica al
servicio de la exégesis patristica, Roma 1983, p. 281.
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siones, ya que estas muestras reflejan la lengua corriente de la ciudad, el
latin, que resplandezca con sus mejores galas*.

3. Criterios de adaptacién del mensaje.

Agustin, como pastor, no duda en tratar de adaptar el discurso a sus fie-
les**. De hecho, afirma categdéricamente: «prefiero decir un barbarismo pero
ser entendido, que hablar como en un desierto» 3.

3.1. El criterio de adaptacién: la caridad.

En el libro de Catechizandis rudibus se expresan una serie de recomen-
daciones a propésito para ser entendido por todos, tomando en cuenta todas
las circunstancias de los fieles que lo escuchan cotidiana y dominicalmente:

Quiero que pienses que una es la intencién del que dicta algo, pensando en un
lector futuro, y otra la del que habla en presencia directa de un oyente (...) o
cuando el pueblo, en silencio, estd escuchando en suspenso a una persona que
les habla desde un lugar elevado. También importa mucho, cuando hablamos,
si son muchos o pocos los que escuchan, si son doctos o ignorantes, o entre-
mezclados; si son habitantes de la ciudad o campesinos, o si ambos estdn mez-
clados; o si se trata de una asamblea formada por todo tipo de hombres. Es ine-
vitable, en verdad, que unos de una manera y otros de otra influyan en el que
va a hablar y ensefiar, y que el discurso proferido lleve como la expresion del
sentimiento interior del que lo pronuncia, y que por la misma diversidad
impresione de una manera u otra a los oyentes, ya que estos se ven influidos,
cada uno a su modo, por su presencia. Pero ya que ahora estamos tratando de
los principiantes que debemos instruir, yo mismo te puedo asegurar, por lo que
a mi respecta, que me siento condicionado, ya de una manera, ya de otra, cuan-
do ante mf veo a un catequizando erudito o ignorante, a un ciudadano o a un
peregrino, a un rico o a un pobre, a una persona normal o a otro digno de res-
peto por el cargo que ocupa, 0 a uno de esta o aquella familia, de esta o de

33.]J. Oroz Reta, La retérica en los sermones de S. Agustin, Madrid 1963; A. Olivar, La pre-
dicacion cristiana antigua, Barcelona 1991, pp. 330-389; S.M. Oberhelman, Rhetoric and Homile-
tics in Fourth- Century Christian Literature. Prose, Rhytm, Oratical Style and Preaching in the
Works of Ambrose, Jerome and Augustine, Atlanta 1991.

34. Cfr. O. Pasquatto, «Evangelizzazione e cultura: testimonianza di Agostino» en Augusti-
nianum 27 (1987), 539-558 asi como las diversas aportaciones sobre nuestro tema en los voliime-
nes San Agustin y la Liberacion..., o.c., y Practica y Contemplacion..., o.c.

35. En. in ps. 36, sermo 3,6 (CCL 38,371). A propésito es sumamente ilustrador el estudio
de José Oroz R. sobre la utilizacion de dichos populares en la predicacién de Agustin, donde se
resalta el deseo de ser mejor entendido por todos: «El genio paremioldgico de san Agustin» en
Augustinus 33 (1988), 93-125.
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aquella edad, sexo o condicién, de esta o aquella escuela, formado en una u
otra creencia popular; y asi, segtin la diversidad de mis sentimientos, el discurso
comienza, avanza y llega a su fin, de una manera u otra %,

En realidad, la atencién de parte del evangelizador a las circunstancias
que se establecen en la asamblea, no son otra cosa que el ejercicio de la cari-
dad ante todos y para todos, formulado de diversas maneras en otras obras,
aqui con estas palabras:

Y como quiera que a pesar de que a todos se debe la misma caridad, no a
todos se ha de ofrecer la misma medicina: la misma caridad a unos da a luz y
con otros sufre, a unos trata de edificar y a otros teme ofender, se humilla hacia
unos y se eleva hasta otros, con unos se muestra tierna y con otros severa, de
nadie es enemiga y de todos es madre. Y el que no ha tenido la experiencia de
lo que estoy exponiendo, por ese espiritu de caridad, cuando se da cuenta de
que estamos en los labios de todos a causa de ese poco talento que Dios nos ha
dado, nos considera felices; Dios, en cambio, a cuya presencia llegan los gemi-
dos de los esclavos, vera nuestra humildad y nuestro esfuerzo, y asi perdonara
nuestros pecados ¥,

Ciertamente, estas recomendaciones surgfan naturalmente de la sensibi-
lidad del mismo Agustin por todo lo que sucede en su alrededoi %, pero
sobre todo debido a su preocupacién como pastor: «por eso, dice a Deogra-
cias, si nuestra manera de hablar te ha gustado hasta el punto de pedirme
que te seiiale algunos consejos sobre tus discursos, creo que mdas aprenderas
viendo y escuchiandonos cuando desempefiamos nuestra funcién que leyen-
do lo que estamos dictando» *.

3.2. Exigencia de la adaptacién del mensaje: la pastoral.

De hecho, como todos los pastores del siglo v, se encontré ante el fené-
meno de la conversidon en masa, con el consiguiente dato de hecho: una cul-
tura popular (en nuestro caso la hemos definido prevalentemente latina)

36. De cat. rud. 15,23 (CCL 46, 147).

37. Ibidem.

38. A propdsito afirma S. Alvarez que esta sensibilidad respondia a su ser africano, es
decir, culturalmente «se define como un pueblo pragmadtico, preocupado por la incidencia de lo
cotidiano en la vida real y normal. Es mds fdcil cambiar de vida que de idea (...) A estas caracte-
risticas nacionales hay que afiadir las l6gicas situaciones propias de un pueblo invadido. Todo
esto deja al norte de Africa en una condicién natural de conflicto, de bisqueda de identidad
propia, preocupado por su independencia politica y cultural»: «Breve aproximacién al mundo y
al tiempo de San Agustin» en San Agustin y la Liberacién..., o.c., pp. 63-64.

39. De cat. rud. 15,23 (CCL 46, 148).
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evangelizada a medias. «En su condicién de pastor se sintié en la obligacién
de trabajar para lograr una evangelizacién mds plena. La superficialidad de
la evangelizacién aludida se entiende de dos modos, como dos caras de la
misma moneda: no consiguié arrancar todas las manifestaciones externas de
la anterior mentalidad cultural y donde consiguié introducir las propias, no
lo hizo con toda la pureza deseable: el espiritu antiguo pervivia no raras
veces bajo las formas nuevas» .

Agustin pues, se confront6 con la cultura de su época en forma dialécti-
ca, sobre todo en contexto polémico. Supo establecer un criterio y un méto-
do objetivo para afrontar diversas perspectivas (maniquea, pelagiana y paga-
na), seglin las cuales «el problema del mal ocupa el puesto central como
efecto de la crisis social y cultural del tiempo» de manera que valord y afron-
té el problema «en sus aspectos metafisicos y religiosos como era natural,
pero ain mds, en sus manifestaciones histéricas» 4. Supo dialogar, atacar y
anunciar los elementos comunes de respuesta para establecer la verdad con-
tenida en la fe cristiana y descubrir la falsedad de otras opiniones, antes teni-
das por verdaderas.

Aante el problema de la cultura, Agustin se proyecta en el progreso doc-
trinal, que corresponde a la elaboracién dogmatica u ortodoxia, y la vivencia
de fe como compromiso cristiano u ortopraxis. Su pensamiento se centra en
la comprensién del contenido de la fe, en donde su método teoldgico supone
la adhesién plena a la autoridad de la fe (una en su origen: Cristo), que se
manifiesta a través de la Escritura, la Tradicidén y la Iglesia; al ardiente deseo
de comprender la propia fe; el sentido del misterio del hombre y la biisqueda
de Dios; la seguridad convencida de que la doctrina cristiana viene de Dios y
tiene por lo mismo su originalidad que no sélo hay que conservar en su inte-
gridad, sino que debe servir también como medida para juzgar filosofias con-
trarias o conformes a ella, conservando siempre la medida de la caridad 4
«la orientacién de la investigacién a la que nutria incesantemente el amor,
tuvo dos coordenadas: una mayor comprension de la fe catélica y su defensa
contra quienes la negaban como los maniqueos y los paganos, o daban de
ella interpretaciones equivocadas, como los donatistas, pelagianos y arria-
nos» .

40. P. de Luis, «San Agustin, evangelizador de la cultura» en Prdctica y Contemplacion en
América Latina, Iquitos 1990, 205-283, p. 256.

41. Nello Cipriani, «San Agustin frente a las culturas de su tiempo» en Prdctica..., 0.c., 165-
188, pp. 168-169.

42, Toannes Paulus II, Augustinum Hipponensem (Agosto 28, 1986) II 4: AAS 79 (1987),
pp. 167-168.

43. Ibidem 11, p. 146.
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4. El pensamiento agustiniano y la inculturacion

Desde nuestra perspectiva al pensamiento agustiniano, el criterio para
encarnar la Palabra que se anuncia a una cultura concreta se basa en dos
ideas importantes: la verdad interior y la encarnacién del Verbo.

4.1. La Verdad interior.

Que la verad estd en la conciencia del hombre es una idea que se presen-
ta desde las obras juveniles. La verdad misma, la Suma Verdad (Dios) «es lo
mds mtimo de mi y lo més alto de lo mas profundo de nuestro ser» “. Efecti-
vamente, «es dentro de mi, dice Agustin, si dentro, en la morada del pensa-
miento, donde la Verdad, que no es ni hebrea, ni griega, ni latina, ni barbara,
sin ruido de silabas, me dirfa: “dice verdad”» 4.

En dltima instancia, es la Verdad misma a la que se deben conformar
todas las costumbres de todas las culturas y pueblos “, asi como del actuar
del hombre en la sociedad y en la cultura: «Ame en mi el alma fraterna lo
que enseifias que se debe amar y deplore en mi lo que ensefias que se debe
deplorar» 4.

44. Tu autem eras interior intimo meo et superior summo meo: Cofess. III 6,11 (CCL 37,
33). Agustin propone un método concreto para llegar a la verdad interior, el mismo que se
enuncia en el famoso dicho agustiniano: noli foras ire; in teipsum red; in interiore homine habitat
ueritas (De uer. rel. 39, 72), sin embargo, el método de la interioridad no es sélo un método de la
bisqueda de Dios a partir de lo sensible hasta llegar a lo ininteligible y trascendente, sino que
sobre todo es un verdadero encuentro, didlogo y discernimiento del entorno, luego de la misma
cultura en la cual se descubre la presencia de Dios tal y como lo podemos apreciar en el libro
décimo de las Confesiones. Es claro que sea en el De uera religione como en Confessiones X,
verdad no significa otra cosa que el mismo Cristo segiin se demuestra de la igualdad establecida
en De Magistro y otros textos afines: llle autem, qui consulitur, docet, qui in interiore homine
habitare dictus est Christus (De mag. 11, 38: CCL 29, 196).

45. Intus utique mihi, intus in domicilio cogitationis, nec hebraea, nec graeca nec latina nec
barbara ueritas sine oris et linguae organis, sine strepitu syllabarum diceret: “Verum dicit”: Con-
fess. XI3,5 (CCL 37,196).

46. Et non noueram iustitiam ueram interiorem non ex consuetudine iudicantem, sed ex lege
lectissima Dei omnipotens, qua formarentur mores regionum et dierum pro regionibus et diebus,
cum ipsa ubique ac semper esset, non alibi alia nec alias aliter: Confess. 1117,13 (CCL 37, 33).

47. Amet in me fraternus animus quod amandum doces, et doleat in me quod dolendum
doces. Animus ille hoc faciat fraternus, non extraneus, non filiorum alienorum, quorum os locu-
tum est uanitatem, et dextera eorum destera iniquitatis, sed fraternus ille, qui cum approbat me,
gaudet de me, cum autem improbat me, contristatur pro me, quia siue approbet siue improbet me,
diligit me: Confess. X 4,5 (CCL 37, 157). As{ mismo afirma hablando de la ambigiiedad de la
interpretacién de la Escritura: Ac per hoc qui cum iudicio legunt et secundum regulam fidei
adprobanda adprobant et inprobant inprobanda, etiamsi commendant memoriae quae inproban-~
da dicuntur, nulla uenenata sententiarum praeuitate laeduntur: De anima et eius orig. II 17,23
(CSEL 60, 358).
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Desde este presupuesto, desde la verdad interior, Agustin propone un
criterio de confrontacién que se puede determinar de un andlisis detenido
del libro III de las Confesiones, especialmente de los capitulos 7 al 10, escri-
tos en un declarado contexto anti-maniqueo. De este acercamiento a ciertos
problemas conflictivos entre las costumbres de la sociedad y el mandato divi-
no, Agustin concluye:

Pero entre las maldades, delitos y tanta muchedumbre de iniquidades estdn los
pecados de los proficientes, que los hombres de buen juicio vituperan, segin la
regla de perfeccion (ex regula perfectionis), y alaban por la esperanza del fruto
(...) Otras cosas hay semejantes a los pecados o delitos y que no lo son, porque
ni ofenden a ti, Sefior Dios nuestro, ni son tampoco contra la sociedad humana,
como acontece cuando se procuran algunas cosas convenientes para el uso de
la vida tomando en cuenta las circunstancias (...) De aqui sucede que muchas
cosas que parecen a los hombres contrarias son aprobadas por tu testimonio, y
muchas alabadas por los hombres son condenadas por ti, su testigo, por ser con
frecuencia una cosa las apariencias del hecho y otra el 4nimo del que obra y las
circunstancias secretas del tiempo. Mas cuando tu mandas de repente algo inu-
sitado e imprevisto, aun cuando lo hayas prohibido alguna vez, aun cuando
ocultes por alglin tiempo la causa de su mandato, aun cuando sea contra el
pacto de algunos hombres de la sociedad ;quién dudard de que se ha de hacer,
siendo justa la sociedad humana que te sirve? Pero felices los que saben que td
lo has mandado, porque los que te sirven lo hacen todo o porque asi lo requie-
re el tiempo presente o para significar el porvenir %,

En 4mbito antidonatista, aclara mejor lo anterior, presentdndolo como
una regula apostolica®:

Siguiendo, pues, nosotros esta regla apostélica transmitida por nuestros padres,
si encontramos cualquier elemento de verdad incluso en los hombres peores,
corregimos la perversidad sin alterar lo que ellos hay de recto y justo, Asi, en el
mismo hombre enmendamos sus falsas opiniones a partir de las verdades admi-
tidas por él, evitando destruir las convicciones verdaderas con las criticas falsas
(...) Lejos de mi el detestar la iniquidad hasta el punto de negar la verdad de
Cristo, que encuentro en ti para tu perdicion; lejos de mi el corregirte de modo
que destruya aquello por lo que te corrijo, a no ser que deba corregir lo verda-

48. Confess. 1119,17 (CCL 37, 36-37).

49. Sobre el concepto de regula apostolica y sobre su valor normativo para los fieles, véase:
L.J. van der Lof, «Regula apostolica in the Liber de unico baptismo» en Augustiniana 21(1971),
449-456; C.P. Mayer, «Herkunft und Normativitit des Terminus regula bei Augustinus» en
Augustiniana 40 (1990), 127-154 y «Die Bedeutung des Terminus regula fiir die Glaubensbe-
griindung und die Glaubensvermittlung bei Augustinus» en Revista Agustiniana 33(1992), 639-
675; también nuestro estudio al respecto: M. Mendoza, «La regula fidei en la teologia de San
Agustin» en Estudio Agustiniano 27(1992), 1-32.
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dero que encuentro en el alma de los herejes, como el Apéstol no destruyé lo
que encontré verdadero en la piedra de los paganos 3.

A partir de estas afirmaciones, la coexistencia de falsas y verdaderas opi-
niones, costumbres, tradiciones o normas, se deben ver como complementa-
cién y discernimiento en la caridad, dentro del ordo amoris, en donde aque-
llo que se aprueba o reprueba, se ama de todos modos>!. En este contexto, 1a
Iglesia auténtica, la Catélica, desarrolla su funcién de conducir todo hacia
Cristo, la via de la Verdad:

Nuestra forma de actuar con los hombres es primero saber qué saben ya de
cierto para conducirlos de ahf a las verdades que adn no conocen o que no
quieren creer. Mostrando la secuencia 16gica de estas verdades con las admiti-
das por ellos son obligados a aprobar otras verdades antes negadas. De este
modo la verdad, que antes tenfan por falsa, se distingue de la falsedad porque
es vista en armonfa con la verdad >,

4.2. Encarnacién del Verbo.

Jesucristo es el modelo de toda encarnacién. Asume en su persona la
plenitud del hombre y lo lleva a su plena realizacidn, pues «siendo Dios, se
hizo hombre para que el hombre se reconociese hombre» 33.

50. Hanc itaque et nos per maiores nostros traditam nobis sequentes apostolicam regulam si
quid etiam in peruersis inuenerimus, eorum peruersitate correcta illud quod rectum est minime
uiolamus, ut in uno homine ex his quae uera tenet etiam falsa emendatur, non ex falsis conuictis
etiam uera destuantur (...) Ego autem absit ut sic detester iniquitatem tuam, ut Christi abnegem
ueritatem, quam in te inuenio ad damnationem tuam, absit ut sic te corrigam, ut illud unde te
corrigo destruam, nisi forte destruere debeo uerum quod inuenio in anima haereticorum, cum
apostolus nos destruxerit uerum quod inuenit in lapide paganorum: De unico bapt. V 7 (CSEL
53,7.8-9).

51. Cfr. Confess. X 4,5 (CCL 37, 157).

52. Todo el capitulo es significativo: Qui enim disputat, uerum quid sit disputando discernit
a falso. Quod qui non possunt et tamen dialectici uideri uolunt, per insidiosas interrogationes cap-
tant incautorum adsensiones, ut ex eorum responsionibus concludant, unde illos uel in aperta fal-
sitate deceptos rideant uel occultam falsitatem deceptis persuadeant, quam plerumque etiam ipsi
existimant ueritatem. Qui autem uerus disputator est, id est ueritatis a falsitate discretor, primo id
apud se ipsum agit, ne non recte discernens ipse fallatur, quod nisi diuinitus adiutus peragere non
potest, deinde cum id quod apud se egit ad alios docendos profert, intuetur primitus quid iam certi
nouerint, ut ex his eos adducat ad ea quae non nouerant uel credere nolebant, ostendens ea conse-
quentia his, quae iam scientia uel fide retinebant, ut per ea uera, de quibus se perspiciunt consenti-
re, cogantur alia uera quae negauerant ad probare, et sic uerum quod falsum antea putabatur dis-
cernatur a falso, cum inuenitur consentaneum illi uero, quod iam antea tenebatur: Contra Cresc. I
15,19 (CSEL 52, 342).

53. Sermo 77, 11 (PL 38,488). También tenemos expresiones donde la encarnacién del
Verbo se eleva al hombre a un estado de divinizacién: Sermones 184, 1, 1; 188, 3, 3; 189, 4; 190,
2,2;192,3; etc..
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Es en este asumir la carne mortal que el Verbo se expresa a todos los
hombres:

Con toda razén comprende el hombre, o lo cree al menos si no lo llega a com-
prender, que ha sido hecho a imagen de Dios (...) Pero como la mente, dotada
por naturaleza de razdn e inteligencia, se ha debilitado con ciertos vicios tene-
brosos e inveterados, necesita primero ser penetrada y purificada por la fe, no
sélo para unirse a la luz inmutable con gozo, sino también para soportarla,
hasta que, renovada y curada, de dia en dia, se hiciera capaz de tamaia felici-
dad. Para caminar con més confianza en esa fe hacia la verdad, el Hijo, Dios de
Dios, tomando al hombre sin anular a Dios, fundé y establecié esa misma fe a
fin de que el hombre tuviera camino hacia el Dios del hombre mediante el
hombre Dios. Pues éste es el Mediador de Dios y de los hombres, el hombre
Cristo Jesus; Mediador por ser hombre, y por eso también camino (...) Hay un
solo camino que excluye todo error: que sea uno mismo Dios y hombre: a
donde se camina, Dios, y por donde se camina, el hombre >4,

Efectivamente, «ahora acomodamos la fe y las creencias a las cosas tem-
porales, como esperamos la verdad y contemplacién de las eternas» 5. Esta
forma de afrontar la realidad se encuentra tocando el problema de lo cultu-
ral, o de las costumbres, ya que sélo mediante el filtro del Verbo encarnado,
se puede llegar a una cultura cristiana, o mejor dicho cristificada, pues «el fin
de nuestra intencionalidad es Cristo, ya que aunque personalmente nos
esforcemos, en él nos perfeccionamos, y por él somos perfeccionados; y toda
nuestra perfeccion es ésta: llegar a él. El nos propuso en esta vida un modelo
del vivir y nos daré en la vida futura un premio del vivir» %, Es decir, el
Verbo encarnado, es el modelo en el aqui y en el ahora del hombre situado y
concreto pero tendente a su perfeccién®’. En el decir de Agustin, «no podia-
mos purificarnos» -ni purificar nuestra cultura-,«para acomodarnos a las
cosas eternas, sino mediante las temporales a las que estabamos ya acomo-
dados» 8.

Desde este punto de vista, el problema estd en la no aceptacién de Jesu-
cristo, quien siendo Dios y hombre verdadero, el Ginico Mediador . Asi, los
hombres, como los filésofos griegos o los necios judios, situados en esferas

54. De civ. Dei XI2 (CCL 48, 322).

55. De Trin. IV 18,24 (CCL 50, 191-192).

56. En. in ps. 56,2 (CCL 39, 695).

57. Exp. ep. ad Gal. 30 (CSEL 84, 96).

58. De Trin. IV 18,24 (CCL 50, 191-192).

59. In quantum enim Homo, in tantum Mediator, in quantum autem Verbum, non Medius,
quia aequalis Deo et Deus apud Deum et simul unus Deus: Confess. X 43,68 (CCL 37,192 ). Cfr.
G. Remy, «La théologie de la médiation selon saint Augustin» en Revue Thomiste 91(1991),
580-623; J.M. Cuenca, El Cristocentrismo de San Agustin, Valladolid 1986, pp. 93-126.
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inferiores «hicieron idolos a los que adoraron. Luego nuestra ciencia es Cris-
to y nuestra sabiduria es también Cristo. El nos imprime la fe, valiéndose de
las cosas temporales, él nos manifiesta la verdad, valiéndose de las eternas.
Por €1, vamos a él; por la ciencia tendemos a la sabiduria; pero sin separar-
nos de un mismo Cristo en quien estdn todos los tesoros de la sabiduria y de
la ciencia escondidos (Col 2,3)» 0,

Precisamente, porque en el Verbo encarnado se encuentra la realidad de
lo que seremos, «por eso, dice Agustin, incita el Sefior a los creyentes a que
permanezcan en la palabra de la fe y a que se dejen conducir por ella a la
verdad y por ésta a la eternidad, y de este modo se libre de la muerte» ., la
cual se expresa a través de los pensamientos, actos, costumbres, tradiciones
o normas, en una palabra, la cultura de muerte.

4.3. La verdad de la Iglesia.

Objetivamente, la verdad que el hombre descubre en su interior, o la
veracidad de sus actos, costumbres y tradiciones que configura a la Suma
Verdad, se expresa en la vida de fe, o mejor dicho, en la recta vida de fe y
recta observancia de las costumbres 2. Ciertamente, la conviccion de la cual
se parte es que en la gran Iglesia, la Catdlica, se posee la verdad en forma
clara segtn el tiempo y el espacio en el que se va transmitiendo %, continuan-
do la unién con la Iglesia normante de los Apdstoles %, mediante la sucesién
de los obispos, pues «la santa Iglesia apostdlica se propagd y crecid gracias a
estos agricultores, regantes, arquitectos, pastores y proveedores» & en quie-
nes se funda la verdad apostdlica %. De hecho, ellos han ensefiado a la Iglesia

60. De Trin. XIIT 19,24 (CCL 50, 416-417).

61. De Trin. IV 18,24 (CCL 50, 192).

62. Nos instruimus sermonibus, uos proficite moribus, spargimus sermonem uerbi, fructum
reddite fidei. Omnes secundum uocationem qua uocati sumus a Domino, in eius uia semitaque
curramus; nullus retro respiciat: Sermo 216,1 (PL 38, 1076).

63. Catholica autem fides ex utroque uerum tenens quod tenet, et praedicans quod credeit, et
Deum Christum intellexit, et hominem credidit; utrumque enim scriptum est, et utrumque uerum
est: In Io. ev. tract. 36,2 (CCL 36, 324).

64. Hoc Ecclesia semper habuit, semper tenuit: hoc a maiorum fide percepit; hoc usque in
finem perseueranter custodit: Sermo 176,2,2 (PL 42, 176).

65. Isti episcopi sunt, docti, graues, sancti, ueritatis acerrimi defensores aduersus garrulas
uanitates, in quorum ratione, eruditione, libertate, quae tria bona iudici tribuisti, non potest inue-
nire quod spernas(...) Talibus (Patres) post Apostolos sancta Ecclesia plantatoribus, rigatoribus,
aedificatoribus, pastoribus, nutritoribus creuit: Contra Iul. Il 10,37 (PL 44, 700).

66. Memento catholicam te loqui, catholicis loqui. Fides enim nostra, id est fides uestra, fides
recta, fides catholica, non opinione praesumptionis sed testimonio lectionis collecta, nec haeretica
temeritate incerta sed apostolica ueritate fundata: Sermo 52,2 (PL 38,356).
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lo que han aprendido en ella a través de la sana y recta tradicién ¢, la misma
que se basa en la Escritura %, asi el cristiano tiene la seguridad de que su
comportamiento corresponde a las regulas saluberrimas tradunt:

En esta fe no hay diferencia de griego y judio, de siervo y de libre, de hombre y
mujer. En cuanto que todos son fieles, todos son uno en Jesucristo (...) Sin
embargo, como ain estd muerto el cuerpo por el pecado, esta diferencia de
gentiles, de condicién y de sexo, abolida ya por la unidad de la fe, permanece,
no obstante, en el estado mortal, de suerte que ha de observarse su orden en la
peregrinacién de esta vida. Los Apdstoles, que dieron saludabilisimas normas
de vida, mandaban la forma como deban vivir entre si segiin la condicién de
nacién giega o judfa; segiin la diferencia de estado, de sefior o siervo, y segin la
diferencia de sexo, de hombres o mujeres. Lo mismo digase de otras diferen-
cias por el estado que ocurran. Antes que ellos lo estableci6 el Sefior cuando
dijo: dad al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios (Mt 22,21). Asi,
unas cosas son las que observamos en la unidad de la fe sin diferencia alguna, y
otras las que como pasajeros guardamos en el orden de esta vida, para que no
se blasfeme del nombre y doctrina de Dios %-

Si la Iglesia es la depositaria y garantia de la verdad del hombre en Cris-
to, ella tiene la autoridad de corregir las costumbres de los hombres . Asi
«todo lo que observamos por tradicién, aunque no se halle escrito; todo lo
que observa la Iglesia en todo el orbe, se sobreentiende que se guarda por
recomendacién de los apdstoles o de los Concilios plenarios, cuya autoridad
es indiscutible en la Iglesia. Lo mismo diremos de cualquier otra prictica
semejante que se observe en toda la Iglesia universal» 7.

Pero ante todo, la Iglesia debe mostrarse siempre en esa continua bis-
queda de aquello que pueda encontrar de “cristiano” en todos, para ganarlos
a favor de Cristo, en quien han sido bendecidos 72 todos los pueblos de la tie-
rra: «se bueno interiormente y tolera al malo interior y exteriormente. Tole-

67. Sed sanctos et in sancta Ecclesia illustres antistites Dei, non Platonicis et Aristotelicis et
Zenonicis aliisque huiusmodi uel graecis uel latinis, quanquam et istis aliquos eorum omnes sacris
litteris eruditos, nominatum sicut oportebat expressi (...) Quod inuenerunt in Ecclesia, tenuerunt;
quod didicerunt, docuerunt; quod a patribus acceperunt, hoc filiis tradiderunt: Conira Iul. 1T 10,34
(PL 44, 697). Cfr. Contra Iul. op. imp.1,117.

68. In his enim quae aperte in Scrpturis posita sunt, inueniuntur illa omnia quae continent
fidem moresque uiuendi: De doc. christ. 11 9,14 (CCL 32,41). Cfr. Confes. VI 5,8 (CCL 37, 78).

69. Ex. ep. ad Gal. 28 (CSEL 84, 193).

70. De Bapt. V 27,38 (CSEL 51,295).

71. Illa autem quae non scripta, sed tradita custodimus, quae quidem foto terrarum orbe ser-
vantur, datur intelligi uel ab ipsiis Apostolis, uel plenariis conciliis, quorum est in Ecclesia salube-
rrima auctoritas, commendata atque satuta reteneri (...) et si quid aliud tale occurrit quod seruatur
ab uniuersa, quacumaque se diffundit, Ecclesia: Ep. 54,1 (CSEL 34, 159-160). Cfr. Sermo 172 2,2,
De Bapt. contra. Donat. 4,24,

72. Diffusa est Ecclesia per totum orbem terrarum. Ante millia annorum promissum est
Abrahae: In semine tuo benedicentur omnes gentes (Gen 22,18). Venit Christus ex semine Abra-
hae, benedictae sunt in Christo iam omnes gentes: Sermo 22,4 (PL 38, 151).
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ra exteriormente al hereje, tolera al pagano v al judfo. Y tolera interiormen-
te al mal cristiano» 7.

5. Hacia un modelo de evangelizacién agustiniana™

Hemos visto como en el pensamiento agustiniano encontramos elementos
para establecer una metodologia agustiniana en confrontacién con la cultura
de hoy. Tratemos de establecer, de una manera sistematica (véase el cuadro),
los criterios que podemos aplicar a nuestra cultura latinoamericana desde
nuestro ser-agustino, tomando como puntos de reflexién tanto las conclusio-
nes de Sto Domingo, como el dltimo Capitulo General Ordinario de 1989:

a. Coyuntura histérica.

Un andlisis de la realidad de nuestro entorno cultural, nos permite cons-
tatar como nos enfrentamos ante un neopaganismo que engendra constante-
mente expresiones letales: droga, placer, desempleo, miseria, sida, etc. Estos
sintomas de una cultura de muerte han sido ya detectados en otros lugares
con mayor precisién que en el presente estudio. Ciertamente, sefialamos que
una cultura asi, presenta formas culturales (pluralismo) o fenémenos sociales
(sectas, voluntariado social, etc.) que provocan la identidad y el quehacer de
una comunidad ecclesial, como lo es la comunidad religiosa. Concretamente,
seguir a Cristo con los ojos del “carisma fundacional” supone asumir la cul-
tura como lo hizo Agustin: «<En este ir y venir, ondulante y pendular de la
historia de los hombres y las ideas estamos, otra vez, viviendo tiempos Agus-
tinianos. Tiempos de decadencias morales y desencantamientos politicos. De
materialismos maniqueos y humanismos pelagianos. De sectarismos donatis-
tas y escepticismos académicos. Tiempos de muchas palabras y poco silencio.
De muchos ruidos y poca interioridad. De muchas instancias confusas y pocas
referencias trascendentes» 7.

b. Perspectiva.

Hablamos de perspectiva en el sentido de una forma particular de com-
prender el mundo que nos rodea. Es decir, una visién desde nuestro carisma
inmerso en la realidad. Hemos notado como esa perspectiva se encuentra en

73. Esto ergo bonus intus, malum tolera et foris et intus. foris tolera haereticum, tolera paga-
num, tolera iudaeum, tolera et intus malum christianum: Sermo 15, 6 (PL 38, 119).

74. Seguimos el andlisis de Luis Zanotto B., «<Mi parroquia en estado de nueva evangeliza-
cién» en SENEYC, Enero-Marzo 1991, 4-13.

75. P. Rubio, «San Agustin: una conciencia critica para hoy» en San Agustin y la Libera-
cion..., o.c., p. 219.
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un ordo amoris, donde la caridad se presenta como filtro por el cual, todo
viene afrontado. Sin embargo, nuestra perspectiva debe ser real, no utépica.
Reconocemos que ese mismo orden del amor estd soportado por fuerzas
que, si por un lado amortiguan su movimiento, por otro le dan una tensién.
En términos agustinianos, nuestra visién de la realidad estd en dos niveles:
ciudad terrena del aqui y del ahora en tensién y contraste con la ciudad de
Dios, la misma que tratamos de evidenciar en nuestro presente. El tltimo
Capitulo ha utilizado el término nuevas fronteras, y con él, se expresa esta
perspectiva en la cual, nuestro ser agustinos viene interpelado: «Hablar pues
de nuevas fronteras significa desde el carisma agustiniano abrirse a la expe-
riencia de lo humano en el mundo de los no creyentes, de los marginados y
de los pobres; incorporarse al despertar eclesial de los laicos y de los jévenes;
hacerse presente y operante en el drea de las comunicaciones sociales y
desde los movimientos de opinién» .

c. Cultura agustiniana.

Es la tensién de nuestra realidad y de nuestro ser la que permite ver
hacia una cultura ideal: cultura agustiniana. Sin embargo, «estamos conven-
cidos que poseemos en la espiritualidad de San Agustin un tesoro precioso,
una doctrina espiritual, pero también una espiritualidad en el sentido de una
existencia humana vivida en un cierto modo, a la manera de san Agustin,
precisamente (...) Estamos también convencidos de que este tesoro podria
enriquecer considerablemente al hombre de hoy. Pero nosotros no sabemos
cémo explotar convenientemente este tesoro, ni para nosotros, y mucho
menos para los demds. Parece que no somos capaces de fijar el punto de
contacto entre, por una parte, la doctrina espiritual y la vida espiritual de san
Agustin, y por otra parte, la espiritualidad agustiniana en nuestro tiempo» 7’.

En este sentido, también el dltimo Capitulo se pronuncié al respecto 78,
exigiendo una constante evaluacion critica, de manera que sean acortadas las
distancias entre la realidad y la idealizacion.

776. Los Agustinos hacia el 2000 en Acta Ordinis Sancti Augustini 36 (1989), n. 3.2, p. 137*.
En manera profética el Capitulo de 1989 se adelanté a las “opciones” de Santo Domingo, resu-
midas en la Plegaria final del documento: «Danos la gracia, en continuidad con Medellin y Pue-
bla, de empeifiarnos en una Nueva Evangelizacién a la que todos somos llamados con especial
protagonismo de los laicos, particularmente de los jévenes, comprometiéndonos en una educa-
cién continua de la fe, celebrando tu alabanza y anuncidndote maés alld de nuestras propias fron-
teras, en una Iglesia decididamente misionera (...) Aytdanos a trabajar por una evangelizacién
inculturada (...) por medio de una eficaz accién educativa y de una moderna comunicacién» (ed.
c.,p.- 172).

717. L. Verheijen, «La espiritualidad de San Agustin y.la nuestra» en Herencia comiin,
Roma 1988, 15-26, p. 15.

78. «En cada region geogriéfica o drea étnica existe un modo peculiar de ser agustino, un
estilo o cultura, que, a través de simbolos, pricticas y ritos expresa el profundo significado de la
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d. Mensaje: opcién preferencial por Cristo.

Siendo la vida consagrada una vivencia del Evangelio de Jesucristo, todo
nuestro ser y nuestro quehacer debe ser cristocéntrico. Esta es la primera y
unica opcién del Cristiano, como lo ha afirmado Sto. Domingo 7. De hecho,
la espiritualidad agustiniana tiene una carga fuerta de cristocentrismo. Su
mensaje debe ser ante todo la clara expresién de un encuentro personal con
el Maestro interior, como gustaba llamar Agustin a Cristo®. Tal y como lo
vivié y experimentd la comunidad apostélica. El carisma enunciado como
anima una et cor unum in Deum, no significa otra cosa que el compromiso de
vivir la dimensién de la caridad con los criterios de Cristo, caminando como
hermanos hacia Dios: «La comunidad agustiniana, reavivando en cada
momento el espiritu del Evangelio al modo como lo intuyé Agustin de Hipo-
na (In ps. 132), se siente llamada, en comunién con toda la Iglesia, a asumir
como propios los temores e incertidumbres de nuestro tiempo. Acoge y
expresa la libertad de los hijos de Dios en el respeto a la diferencias cultura-
les de los diversos pueblos en donde nace y se desarrolla. Opta sin resisten-
cias por quienes son victimas de pecado (Documento de Dublin 81). Quiere
hacerse evidencia inequivoca del anima una et cor unum in Deum (Regla 1)
en medio de los hombres» 8.

e. Sujeto.

El sujeto de la realizacién del proyecto evangelizador para lograr una
cultura agustiniana es el mismo ser-agustino #. Este es el primer sujeto que
debe asumir una cierta identidad agustiniana. Para lograrlo, se debe pasar
por un proceso intercultural, ya que al asumir los valores propios del caris-

vida comtin y que ayuda a la persona a alcanzar el desarrollo connatural de sus potencialidades.
Esta cultura agustiniana necesita, sin embargo, ser sometida incesantemente a una revision criti-
ca al ritmo de los cambios de las realidades y contextos histdricos y a partir de su préctica evan-
gélica concreta»: Los Agustinos...doc. c., n. 4, p. 132*,

79. «Seiior Jesucristo, Hijo de Dios vivo, Buen Pastor y Hermano nuestro. Nuestra tinica
opcién es por Ti», ed.c., p. 172.

80. «Un cambio radical de mentalidad pasa necesariamente por una actualizada formacién
cristolégica (adhesién a Cristo) y por una clara visién de la Iglesia como misterio de comunién
(Christus totus). La relacién personal con Cristo y la entrega generosa a los demds estimulan y
generan un proceso permanente de aprendizaje y conversién»: Los Agustinos..., doc.c., n. 6, p.
140*. Del texto citado aparece claro que el Capitulo utilizé la palabra “adhesiéon” como sinéni-
mo de “opcién”.

81. Los Agustinos..., doc.c., n. 3.1, p. 137*.

82. La realidad nos indica, no sélo en América Latina sino en toda la Orden, un prevalen-
cia de clérigos a pesar de definirnos en términos de Fraternidad. Esta facticidad debe asumirse,
se quiera o no, para poder encarnar mejor nuestra identidad en la Iglesia y ser fieles al pueblo
que servimos. Y sélo en el asumir este hecho podremos superar la constante tensién entre esta-
dos o “clases”: laicos vs clérigos, o viceversa.
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ma, el proceso serd limitado (aculturacion limitada). Sin embargo, se trata de
un proceso permanente de buisqueda de Dios en su entorno, dejarse envol-
ver y profundizar esos mismos valores #. El término de su accién es el Pue-
blo de Dios. El documento de Sto. Domingo determina: marginados, pobres,
laicos y jévenes, indigenas, mujeres, etc., en una palabra, el sujeto del patri-
monio comtn de Latinoamérica y del Caribe, es decir, en primer lugar se
trata de la iglesia en toda su expresién (doméstica, local y universal). Agus-
tin lo expresa asi, refiriéndose al ministerio sacerdotal: «De ustedes somos
siervos, siervos suyos y al mismo tiempo siervos como ustedes; siervos suyos
bajo el mismo Sefior; siervos suyos pero en Jesucristo» 3.

Cuadro: Modelo de evangelizacion agustiniana

CRITERIO AGUSTINISMO LATINOAMERICANO
neopaganismo
Coyuntura cultura de muerte

cultura adveniente
pluralismo cultural

Perspectiva ordo amoris i ‘
P tensién entre Ciudad Terrena y Ciudad de Dios

Cultura cultura agustiniana: idealizacién entre el ideal y la realidad

Cristocentrismo: opcién preferencial por Cristo

Mensaje Comunidad apostolica: anima una et cor unum in Deum

Agustino: corazén inquieto |

marginado, pobre, laico, mujer, joven o
sujefo del patrimonio comun latinoamericano y caribefio
Comunidad local y provincial

Sujeto

) aculturacidn limitada )
Proceso intercultural | auto-identificacién con el carisma fundante
proceso permanente de bisqueda de Dios (interioridad)

) iglesia doméstica
Iglesia iglesia local
iglesia universal

83. «Si no descubrimos, pues y experimentamos a Dios en lo mds intimo de nuestra intimidad
y como parte constitutiva de nuestro ser, jamds podremos conocernos a nosotros mismos ni a la
comunidad humana en toda su profundidad y esplendor»: Los Agustinos..., doc.c., n. 3.3, p. 137*.
84. Sermo 340,3 (PLS 2, 638).
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Conclusiones

Como podemos apreciar, el respeto al carisma fundacional, que de suyo
supone un regreso a las fuentes, es esencial en una actualizacién frente a los
retos de la nueva evangelizacién, no sélo en América Latina. Desde este
acercamiento, el pensamiento agustiniano es sumamente actual y alentador.

Segin Agustin, el anuncio del Evangelio permite entrar en confronta-
cién con las culturas con las que se pone en contacto. Una confrontacién
abierta en donde se da la busqueda de la Verdad. En este proceso, la Iglesia,
depositaria y garantia de la verdad, debe respetar todo aquello que nos refle-
ja los valores evangélicos. Ellos son puntos de convergencia para iniciar una
evangelizacién de la cultura y del hombre. Sin embargo, se da una oposicién
contraria entre los valores de la cultura existente y el anuncio del Evangelio.
Ante ellos, la Iglesia debe purificarlos y complementarlos, llevandolos a la
plenitud en Jesucristo.

Desde la teologia agustiniana, el Verbo encarnado es el modelo de toda
préctica de inculturacidn, ya que él se ha encarnado y a interpelado a toda la
humanidad. Asf, es el filtro por el cual todas las culturas deben penetrar,
acceso mediante la caridad.

El acercamiento de Agustin a la cultura de su tiempo se encuentra en el
nicleo de lo que el Concilio Vaticano II llama la interpretacion o lectura de
los signos de los tiempos. Y en consecuencia en el discernimiento evangélico
de las culturas, principios fundamentales para proyectar y realizar la incultu-
racién del Evangelio. En las exigencias actuales de un continente joven, la
invitacién a descubrir a Cristo, no puede ser un trabajo simple, supone la
adhesion total e integra de toda la riqueza que la cultura contiene, de mane-
ra que se pueda exclamar «traspasaste nuestro corazén con tu Palabra y te
amé» 8,

Mario MENDOZA RIOS, OSA
Instituto Teoldgico Agustiniano
Tlalpan (México)

85. Percussisti cor meum uerbo tuo, et amaui te: Confess. X 6,8 (CCL 37, 158); Sagitaueras
tu cor nostrum caritate tua, et gestabamus uerba tua transfixa uisceribus et exempla seruorum tuo-
rum: Idem IX 2,3 (CCL 37, 134).
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TEXTOS Y GLOSAS

Antiutopico, pragmatico, conservador,
reaccionario?
A la memoria de Karl Raymond Popper

El 17 de septiembre de 1994 fallecié K. Popper en Londres, lleno de
afios, de obras publicadas y de controversias en torno a su legado intelectual.
No es normal que sea «noticia» y que los «medios de comunicacién de
masas» le dedique a un fildsofo-politico tantas paginas. Y menos atn que la
controversia en torno a su persona y obra contintde inmediatamente después
de su muerte, pues ya se sabe que, al menos entre nosotros, «sublata causa,
tollitur effectus». Sin duda, fue un hombre que despert6 iras y pasiones; que-
rido y respetado por unos y criticado acerbamente por otros.

No deja de admirar también, que se considere fundamentalmente como
filésofo de la politica a un hombre cuya ocupacién académica fue la filosofia
de la ciencia (desde 1945 Presidente del departamento de Filosoffa, Légica y
Metodologia Cientifica de la Universidad de Londres y Profesor también en
el London School of Economics). Y es que Popper no se subié al carro de la
historia después de la cafida del muro de Berlin y cuando el pensamiento
neoliberal se habia convertido ya en el «modelo hegemdnico».

(Fue Popper un intelectual, esto es, una persona culta, en el mds amplio
sentido de la palabra, que toma partido ptiblico en los problemas sociales y
permanece independiente ideolégicamente, como, por ejemplo, Ortega y
Unamuno? O, por el contrario, ;jnos encontramos ante un ideélogo neocon-
servador? De ser lo ultimo, habria que pensar, que lo fue por experiencia y
convencimiento.

Austriaco (Viena 1902), nacionalizado britdnico después, de padres judi-
o0s, pero educado en el protestantismo, fue comunista hasta los 16 afios. Y
algunas de sus obras més concidas como La sociedad abierta y sus enemigos
(1945) y La miseria del historicismo (1957) fueron escritas y publicadas cuando
Hitler y Stalin, y sus respectivas ideologias, trataban de dominar el mundo.

Popper estuvo, aunque fuera ocasionalmente, relacionado con la vida
intelectual espaiiola: en 1984 particip6 en un simposio, celebrado en Madrid,



100 F. RUBIO

en torno a su pensamiento bajo el titulo «La sociedad abierta y sus amigos»;
en 1991 fue investido doctor «honoris causa» por la Universidad Compluten-
se, y participd en un encuentro organizado por la Universidad Internacional
Menéndez Pelayo. También dicté una conferencia sobre la muerte del mar-
xismo en Sevilla en 1992.

Para bien o para mal, estimo que Popper, junto con Hayek y Friedman
(frente a Sartre y Marcuse), debe ser considerado como uno de los mas influ-
yentes creadores del modelo de pensamiento neoconservador y/o liberal
imperante. Quizds por esto, ideologias «neoconversas», como el socialismo,
hayan tratado de captar su figura en los dltimos afios de su vida.

Mi tnica intencién en estas lineas es hacer —«sine ira nec studio»— una
breve presentacién de un hombre, con quien se puede o no estar de acuerdo,
pero que ha sido «noticia», sobre todo durante la dltima década. Y para ello
nos fijaremos tnicamente en las dos «especialidades» en las que mds desta-
c6: la filosofia de la ciencia y la filosoffa politica.

1.- Filosofo de la ciencia (Epistem6logo)!

Sus émulos le consideran como socratico del siglo xx, kantiano no ortodo-
X0, que al enunciar su racionalismo critico, establece el denominado «criterio
de falsacién Popper», («criterio de falsabilidad», principio de refutabilidad)
como base del método de investigacidn cientifica y criterio de demarcacién
entre la ciencia y lo que no lo es.

Sus adversarios, por el contrario, creen que fue un Mc’Donalds filoséfico
que ofrecié comida rdpida a todo el mundo: un publicitario capaz de dar con
simplificaciones madgicas de filosoffa, inteligibles y digeribles para politicos, li-
teratos, periodistas y demds congéneres. El primer posmoderno en un siglo cre-
cientemente posmoderno. Algo asf como quien ofrece «panem et circenses».

1. Aunque Popper, debido a la vinculacién que establece entre el «criterio de falsabilidad»
y las «sociedades abiertas», frecuentemente trata ambos temas en sus obras, podriamos conside-
rar de cardcter principalmente epistemoldgico, ordenadas por orden cronoldgico en su publica-
cién original, las siguientes:

a) Légica de la investigacion cientifica (1934). Tecnos. Madrid 1973.

b) El desarrollo del conocimiento cientifico: conjeturas y refutaciones. (1962). Paidés. Bar-
celona 1982.

c) Conocimiento objetivo: un enfoque evolucionista (1972). Tecnos. Madrid 1982.

d) Biisqueda sin término: una autobiografia intelectual (1974). Tecnos. Madrid 1977.

e) El yo y su cerebro (1977). Escrita en colaboracién con Eccles, estd dedicada al problema
mente-cuerpo, y se abre a una concepcién dualista (cuerpo-alma) que rememora las cldsicas
posiciones del platonismo y el cartesianismo.

f) Postcriptum a la légica de la investigacion cientifica. I: Realismo y el objetivo de la cien-
cia. II: El universo abierto, un argumento a favor del indeterminismo. I1I: Teoria cudntica y cisma
en la fisica. (1982). Tecnos. Madrid 1985.



{ANTIUTOPICO, PRAGMATICO, CONSERVADOR, REACCIONARIO?... 101

Lo primero que se puede constatar, es que su concepcién del método cien-
tifico y su oposicién a varias tesis fundamentales del neopositivismo, dominan-
te a partir del Circulo de Viena, al que pertenecia, dieron lugar a fuertes
controversias. En la mayoria de sus planteamiento, especialmente agrio fue su
debate con Ludwid Wittegenstein y Tomas Kunhn (filésofos del lenguaje).

Mantenian los neopositivistas del Circulo de Viena el caracter inductivo
de la ciencia, el criterio de verificabilidad para separar los enunciados cientifi-
cos de los que no lo eran y, como seguidores de Hume, una actitud rabio-
samente antimetafisica. Para los neopositivistas frases como «Dios existe» no
es que fueran dificiles de catalogar como verdaderas o falsas, o que fuera
vano el intento de hacerlo, sino que ni siquiera tenfan sentido: eran pseudo-
proposiciones.

Frente a ellos, Popper sostuvo el cardcter hipotético deductivo de la cien-
cia, la falsabilidad como criterio de demarcacién entre la ciencia y la pseudo-
ciencia, y que, expresiones como la referida a la existencia de Dios, eran per-
fectamente significantes, aunque cayeran del lado de la metafisica por no
poder someterse a falsacién o refutacién. Las teorfas cientificas son siempre
conjeturas refutables; no hay método infalible ni “episteme”, s6lo “doxa”.

Segun él, el criterio de validacién de las teorfas cientificas sigue un ca-
mino negativo: no podemos decir que una hipdtesis sea cierta, sino tempo-
ralmente; sélo podemos decir que es falsa. Frente al criterio de falsabilidad
el problema de significado (del positivismo 16gico) es casi irrelevante.

La ciencia avanza descartando errores y sin poder presumir de haber alcan-
zado la verdad definitiva. La lucha por la supervivencia entre teorias cientificas
rivales se asemeja a la mantenida por las especies en la evolucién bioldgica,
segln la teorfa darwiniana. La busqueda de la verdad es una continua
experimentacién, un ejercicio de «ensayo y error» («trial and error») que va
acercando al individuo a la verdad por descarte y a un ritmo lento, gradual, no
exento de retrocesos y pasos laterales, que no garantiza llegar alguna vez a des-
tino. Ya Eisntein habfa anticipado algunas de estas ideas cuando (en su corres-
pondencia inédita) escribia que la naturaleza nunca dice “si”, sino sélo “no” o
“quizd”. La asimetria entre confirmacién y refutacién hace que el progreso
cientifico proceda por conjeturas y refutaciones, no por comprobaciones.

Para él, lo definitivo de una teoria cientifica no es que pueda ser verifi-
cada, que nunca podrd serlo del todo, sino que en principio pueda ser fal-
seada, cosa perfectamente realizable. Para verificar completamente, por
ejemplo, la proposicién «todos los cisnes son blancos», habria que examinar
un nimero posiblemente ilimitado de casos, mientras para refutarla bastarfa
con mostrar un cisne negro.
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Del «criterio de falsacién», Popper concluye que doctrinas como el mar-
xismo, el psicoandlisis (la metafisica) y otras similares, que alardeaban de
cientificas, pueden ser laboriosas y hasta interesantes y sugerentes, pero no
cientificas, ya que no permiten que la deduccién pueda llevarse hasta alcan-
zar proposiciones que puedan ser sometidas a falsacion.

Popper identific6 también el peligro de confundir ciencias histéricas con
ciencias naturales y de aplicar a las primeras la metodologfa de las segundas.

Por otra parte, aunque existan verdades objetivas —afirma Popper—,
nuestro conocimiento de ellas es siempre tentativo y provisorio, pues la ver-
dad es una busqueda sin fin. El ejercicio de ensayo y error no altera, seglin
él, la verdad misma: apenas nuestra captacién de la verdad. Por esto mismo,
él odiaba en la Historia del Pensamiento todo vestigio de verdad cientifica
con pretensiones de teorfa universal .

El intelectual vienés también tomo partido en la debatida cuestién de la
neutralidad valorativa de la ciencia y de los cientificos, cuando afirmé que en
la formacién de la teorfa: «todas las descripciones cientificas de hechos rea-
les son selectivas en sumo grado» 3. Pero en seguida aclara que aunque tal
seleccién es inevitable, en modo alguno prejuzga la objetividad de la descrip-
cién, al menos, mientras el cientifico sea consciente y consecuente. Toda teo-
ria, a la vez que posibilita cualquier lectura, la condiciona.

A pesar de la gran importancia que €l asigné a la ciencia y al método
cientifico, nunca consideré que el 4ambito de éstos coincidiera con el de lo
relevante. Mas alld de la ciencia se encuentran la moral, el misticismo y la re-
ligién, que en absoluto carecen de valor. Simplemente no son ciencia.

Al menos a primera vista, ésta pudiera considerarse una de las principa-
les insuficiencias del pensamiento popperiana: la falta de un verdadero
planteamiento «cientifico» de los problemas radicales de la existencia huma-

2. En su obra El desarrollo del conocimiento cientifico: conjeturas y refutaciones (1962).
Paid6s. Barcelona 1982, reformulé asi su «criterio de falsabilidad»: «(1) Es mds facil obtener
confirmaciones o verificaciones para casi cualquier teorfa, si son confirmaciones lo que busca-
mos. (2) Las confirmaciones sélo cuentan si son el resultado de «predicciones riesgosas», es
decir, si, de no basarnos en la teorfa en cuestion, habrfamos esperado que se produjera un suce-
so que es incompatible con la teorfa, un suceso que refutara la teorfa. (3) Toda «buena» teoria
cientifica implica una prohibicién: prohibe que sucedan ciertas cosas. Cuanto més prohibe una
teorfa, tanto mejor es. (4) Una teoria que no es refutable por ningiin suceso concebible no es
ciencia. La irrefutabilidad no es una virtud de una teoria (como se cree a menudo), sino un
vicio. (5) Todo genuino «test» de una teorfa es un intento por desmentirla, por refutarla. La tes-
tabilidad equivale a la refutabilidad. Pero hay grados de testabilidad: algunas teorias son mds
testables, estdn mds expuestas a la refutacién que otras. Corren mds riesgo, por decirlo asf (...)
Es posible resumir todo lo anterior diciendo que «el criterio para establecer el status cientifico
de una teorfa es su refutabilidad o su testabilidad».

3. Cfr. “La 16gica de las ciencias sociales”, en Th. Adorno y otros, La disputa del positi-
vismo en la sociologia alemana. Grijalbo. Barcelona 1973, pp. 103-105 y 111-113.
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na. El pudiera contestarnos, como hacen otros intelectuales, que es un cientf-
fico, y esos temas caen fuera del dmbito de la ciencia. De todas formas, la
falibilidad humana que Popper reitera no debe confundirse con el relativis-
mo moral y cultural.

No considero que sea arriesgado afirmar que hoy la mayoria de los
epistemdlogo estdn de acuerdo, en considerar como ciencia todo saber racio-
nal-positivo metddicamente controlado y sistematicamente organizado. Por
tanto, cualquier tipo de saber, sea religioso, filoséfico, humanista, etc., que
no se enmarque dentro de esos pardmetros, no es asumido como cientifico.
Esto no quiere decir que no sea relevante, incluso superior al considerado en
el momento actual como estrictamente cientifico, y que pueda ser denomina-
do «sabiduria», o de cualquier otra forma que se juzgue adecuada.

Es necesario también advertir que el concepto de ciencia ha estado y
estd sometido a la historia. Baste recordar que en tiempo de los griegos era
un saber definitivamente cierto y demostrado, pues se obtenia a partir de las
causas del fenémeno objeto de estudio. La certeza sélo podfa venir de prin-
cipios tedricos; la ciencia experimental les sonaba a pura herejia. Con René
Descartes (1596-1650), se consideraba cientifico, el saber inmediato, claro y
distinto, obtenido mediante la deduccién a partir de axiomas evidentes. Kant
habia pretendido garantizar de una yvez por todas la verdad de la fisica new-
toniana, considerando sus teoremas como juicios sintéticos a priori, necesa-
riamente vélidos en cualquier experiencia posible. Francis Bacon y John
Stuart Mill vefan en la induccién el método infalible de la ciencia empirica.

A toda costa hemos de evitar, ademds, el reduccionismo cientista que
equipara realidad con realidad empirica, y conocimiento con conocimiento
experimental. Si este reduccionismo ha podido conseguir una victoria tan
aplastante respecto al conocimiento teoldgico y filoséfico (racional) es, en
buena parte, gracias al €xito practico de las ciencias de la naturaleza: desde
la penicilina a la energia eléctrica, hasta la prediccién del tiempo y el correo
electrénico, casi todo aquello sobre lo que se «monta» hoy nuestra vida. Lo
que la teologia ha explicado son cosas como «el cielo, gracia, juicio, Dios», es

decir, nada real.
Y si no podemos hipostasiar el concepto de conocimiento «cientifico»,

mucho menos el de método, al que debemos considerar simplemente, como
el proceso que debe seguir la mente humana para llegar al conocimiento de
la verdad. El «prejuicio naturalista» que considera que el criterio epistemo-
16gico de las ciencias naturales ha de ser considerado como un criterio cienti-
fico universal, carece de consistencia. La constitucién de una ciencia depen-
de de la solidez de sus resultados, no de las reglas metodoldgicas, por
importantes que éstas puedan ser.
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Conclusiones.- De esta primera parte podriamos concluir:

a) Que los modelos cientificos, se basen en la verificabilidad (neopositi-
vistas) o falseabilidad (Popper) son histéricos y dependen del mismo avance
de la ciencia, como ha demostrado, entre otros Kuhn. Aunque pueda pare-
cer, por lo expuesto, mds «facil» y convincente la falseabilidad, no tiene sen-
tido hipostasiar a uno en base a su vigencia en un tiempo y en un dmbito
concretos y particulares.

b) La distincién rigida entre ciencias naturales y humanas en base a su
diferente metodologia se ha mostrado inconsistente. En ambos tipos de cien-
cias intervienen hipédtesis y modelos operatorios, aunque cada cual tenga su
procedimiento especifico de verificacién a partir de las exigencias de su obje-
to. Es mds, como afirma Salvador Giner 4 : existen ciencias humanas, como
la sociologia, por ejemplo, «que son disciplinas bidimensionales, con todo el
atractivo y todas las dificultades que ello entrafia». Es necesario que ambos
tipos de investigacion se integren 3, sin olvidar la advertencia que Peter L.
Berger hace a la teologia respecto de la sociologia, y que podemos hacer
extensiva a todo el conocimiento no-cientifico: «El teélogo tendra que preo-
cuparse (del socidlogo) siempre que su posicién implique afirmaciones suje-
tas a ser empiricamente contradecidas (sic) ... se apoya en ciertos presupues-
tos sociohistéricos, v. gr., que la religion, en si misma, es un factor constitutivo
de bienestar psicoldgico» 6.

c) Carece de sentido presentar competitivamente ambos tipos de cono-
cimientos, el «cientifico» y el no-cientifico. Lo propio de la ciencia es la
inteligibilidad de lo real. Pero esa inteligibilidad puede efectuarse desde
diferentes puntos de vista. La unidad de la ciencia no se contradice con la
pluralidad de las ciencias. El mismo Papa Juan Pablo II afirmé en 1988, que
la ciencia «puede purificar la religion del error y la supersticién», mientras
que la religién «puede purificar la ciencia de la idolatria y absolutos falsos».
Y ya el gran socidlogo Max Weber escribié: «Nos hemos ocupado de los
aspectos mds superficiales y mds groseros (desde el punto de vista religioso)
de la vida de las religiones; pero son aspectos reales, que a menudo por su
misma exterioridad y tosquedad, fueron los que mas poderoso influjo ejer-
cieron en el orden externo»’.

4. Cfr. Sociologia. Editorial Peninsula. Barcelona 1979, pag. 19.

5. Cfr. MILANESI, G., Socilogia della Religione. Trad. espafiola: Sociologia de la religion.
Centro Catequistico Salesiano. Torino-Leuman 1973, pp. 18-19.

6. BERGER, Peter L., Para una teoria sociolégica de la religion. Kairés. Barcelona 1971,
pég. 251.

7. WEBER, Max, La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Ediciones Peninsula.
Barcelona 1969, p. 26.



({ ANTIUTOPICO, PRAGMATICO, CONSERVADOR, REACCIONARIO?... 105

d) Si en Occidente, desde el siglo xvII hasta nuestros dfas, ha existido el
dualismo determinista de las «dos culturas» (Newton, Descartes, Leibniz,
Hawking): la ciencia propiamente dicha (que, basada en las «leyes de la
naturaleza» nos conducen a certezas en un mundo intemporal) y el mundo
de la teologia, la filosofia, la sociologia y el humanismo (el pensamiento es
una categorfa aparte), incluso los dltimos avances en el campo de la fisica
(mecénica cudntica y relatividad) permiten superar este conflicto de las dos
culturas. De aquf que el nobel de quimica Prigogine defienda la necesidad de
una nueva racionalidad basada en la incertidumbre, en la inestabilidad, en el
caos. El universo en el que vivimos ( y puede que no en el que nos gustarfa
vivir) es inestable, existe el caos generalizado y podemos extraer probabili-
dades y no certezas. «Lejos de estar llegando al final de la ciencia, como
sugiere Hawking, s6lo estamos comenzando a poder producir una visién
coherente del Universo».

2.- Como filosofo politico.- 2

Nos limitaremos en este apartado a considerar dos de sus obras mas
representativas: La sociedad abierta y sus enemigos y La miseria del histori-
cismo.

En el pensamiento de K. Popper, el «criterio de falsabilidad» y la defen-
sa de la «sociedad abierta» frente a los totalitarismos, estan vinculadas. Con-
sidera que el cardcter provisional y precario de la verdad es el mejor argu-
mento en defensa de las sociedades abiertas (liberales). En este punto, al
menos, la «teoria critica de la sociedad» representada por Adorno y Haber-
mas, viene a coincidir plenamente con el «racionalismo critico» sustentado
por Popper y Albert.

Juzgo que no descubriria la Atldntida si asevero que Karl R. Popper,
junto con Isaiah Berlin % F. A. Hayek y Friedman, estd considerado como
uno de los tedricos mds brillantes del liberalismo actual.

8. Las principales obras de Popper en este capitulo son:

a) La sociedad abierta y sus enemigos (1945). Paidés. Barcelona 1981.

b) La miseria del historicismo (1957). Alianza. Madrid 1973.

c) En busca de un mundo mejor (1992). Paid6s. Barcelona 1994. El libro més genérico de
Popper en el que aborda desde cuestiones relacionadas con la teorfa del conocimiento hasta
otras vinculadas a la politica y al arte.

9. El fuste torcido de la humanidad: capitulos de historia de las ideas. Trad. de José Manuel
Alvarez-Flérez. Prélogo de Salvador Giner. Peninsula. Barcelona 1992.
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En La sociedad abierta y sus enemigos (1945), su obra mas famosa, trata
de los regimenes totalitarios, encarnados entonces por Hitler y Stalin. Pop-
per, heredero de la tradicion de Burke, Macaulay, Locke, Jefferson, Smith y
Tocqueville, recoge sus principios del liberalismo, humanismo y antidogma-
tismo. Este estudio, considerada como una exposicién sistemadtica del pensa-
miento politico liberal contemporaneo, dedica parte de su contenido a refu-
tar la «Republica» de Platén (utopismo clasista) en lo referente al papel de
la élite en la mejora de la sociedad: «el liderazgo politico es una estupidez
—afirmé en un simposio de Viena—, y continuaba: « el inglés H.G. Wells dijo
en una ocasién una cosa muy bonita y muy simple: «Las personas adultas no
necesitan caudillos».

Segtin Popper, la sociedad no debe organizarse bajo el espejismo de ide-
ales utépicos, vengan de las muchas variantes del marxismo o del Sermén de
la Montafia, sino guiarse por el propdsito de remover obstdculos concretos y
desterrar situaciones injustas. Cuanto mds pequefio sea un paso politico,
tanto menores serdn sus daifios, caso de que tenga que ser corregido: «traba-
jar més en la eliminacién de situaciones concretas inaceptables que en la rea-
lizacién de ideales abstractos».

Para muchos esta obra encierra la glorificacion del libre mercado y de la
filosofia capitalista, incluido el FMI y el BM. Sin duda es un «optimista» del
capitalismo, junto con Hayek y Friedman (frente a Sartre y Marcuse) cuando
afirmaba: «No creo que hayan existido nunca sociedades mejores que las
occidentales. j{Por supuesto que no son perfectas! Pero estdn abiertas a las
reformas, estdn incluso dvidas de reformas». El mundo occidental es el
mundo mds justo que he conocido» .

Contra Bertrand Russell y otra mucha gente y cinicos que afirman, que
«somos demasiado listos, pero moralmente demasiado malos, creo —dice

10. Otras muestras de su fervor neocapitalista y defensor de la sociedad americana, podri-
an ser estos pensamientos, entresacados también de su obra La sociedad abierta y sus enemigos:
En el Oeste vivimos actualmente en el mejor mundo social (en el mejor sistema social) que haya
existido nunca, y eso a «pesar de la alta traicién de la mayoria de los intelectuales, que anuncian
una nueva religién pesimista... que es una mentira grosera». Nunca antes ha existido una socie-
dad tan dispuesta a la reforma, que es el resultado de una «nueva disposicién ética al sacrificio,
una disposicion que ya se mostré en las dos guerras mundiales, y por ambas partes»: deber en
Alemania; patria, libertad y paz en el Oeste, y en ambas partes compafierismo. «Creo - afirma -
que la fuerza del comunismo yace en su apelacién a la ética; algo parecido ocurre con el pa-
cifismo». Europa debe prestar menos importancia al ejemplo malogrado de la Revolucién Fran-
cesa y mas al «extraordinario ejemplo de la revolucién americana. Pues América ha demostrado
que la idea de libertad personal, como la intentdé Solén de Atenas, y como la elaboré I. Kant, no
es un suefio utdpico. El ejemplo americano ha demostrado que una forma de gobierno de liber-
tad no es sélo posible, sino que puede superar con éxito las dificultades mds grandes», mediante
la divisién y reparticién del poder, y mediante el control mutuo de los diversos poderes. «<Es una
idea que ha inspirado a todas las democracias».
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Popper- que somos demasiado buenos y demasiado tontos». No estamos
intelectualmente suficientemente desarrollados y nos dejamos impresionar
por teorfas que apelan a nuestra moral, y no nos situamos frente a ellas de
forma suficientemente critica.

En un congreso de Hannover —Popper confiesa— que defendid estas
ideas y fue acompafiado de un «recital de pitos», «y me sentf feliz porque
podia figurarme —o creer— haber defendido la libertad» 1.

Y como buen capitalista remarcaba también que «cada libertad debe
conllevar una responsabilidad libremente aceptada».

En una, al menos aparente contradiccién dentro de su concepcién pop-
periana de la «sociedad abierta», basada en la discrepancia, la critica y el
antidogmatismo absolutos, Popper establece la «paradoja de la tolerancia: la
tolerancia ilimitada nos lleva fatalmente a la desaparicién de la propia
tolerancia. En nombre de la tolerancia, debe indicarse el derecho a no tole-
rar la intolerancia». Nada pues, del «prohibido prohibir» de la revolucién del
68, o poner la otra mejilla del Evangelio. (Dénde queda el «antidogmatismo
absoluto»? Incongruencia muy frecuente también en nuestras democracias
cuando se intentar prohibir o descalificar a aquellos grupos o ideologias que
propugnan, mediante medios pacificos, otros modelos de organizacién
social. No es mfa la frase, pero considero que si la libertad no es plena, no
merece tal nombre. Hablo de libertad, no de otra cosa.

Conocida es la triada tipolégica que Popper establece, respecto al con-
cepto de historia: interpretacion nacionalista o racista de la historia (debida
al influjo de Hegel); interpretacion clasista de la historia («concepcién mate-
rialista de la historia», «materialismo histérico» (Marx y Engels); e interpre-
tacion cinica de la historia (basada en la avidez). Y no sin cierto desparpajo
afirma Popper que «esta (tercera) teorfa me parece irresponsable, precisa-
mente porque parece apoyarse en una cierta plausibilidad».

Frente a estas interpretaciones, nuestro autor rechaza todas las concep-
ciones deterministas de la historia y, frente a ellas, el suyo era un universo
«abierto»: no existe algo asi como una ley del progreso, ni siquiera en la
ciencia y en la técnica, ni siquiera como probable.

Debemos hacer, dice, un «claro corte entre pasado y presente, por un
lado, y futuro por el otro ... Todo lo que mi optimismo nos puede dar con
vistas al futuro es esperanza». El futuro estd ampliamente abierto (no es una
prolongacion del pasado y del presente) y sobre él podemos influir, lo que
presupone la libertad, pero sobre él no sabemos nada. La pregunta bésica no
ha de ser «;Qué vendrd?» sino «;Qué debemos hacer?»).

11. Cfr. “La libertad contra el cinismo”(1991) y La sociedad abierta y sus enemigos (1945).
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Sin duda, se nos hace una llamada a la accién y no a la especulacién o la
contemplacién, y Popper estarfa de acuerdo con lo que aseverara Michael
Oakeshott: sabemos tanto hacia donde ird la historia como cual serd la pré-
xima moda en cuestién de sombreros .

Para Vico y Herder, historicismo era una palabra que definia la relacién
irrompible que, segtn ellos, habia entre los pensamientos y las acciones del
hombre y el contexto histérico en el que ellos se producian. Esta reflexion
los llevaba a pensar que los juicios de valor expresados en determinado
momento de la historia eran deudores esclavizados del escenario social y
politico en que vefan la luz. Algo que hoy la sociologia considera debe estu-
diar con detenimiento la sociologia del conocimiento.

Pero el historicismo que rechaza Popper, el del siglo XX, es el intento de
encontrar en la historia ciertas leyes universales de caracter cientifico que
permiten la doble funcién de explicar todos los acontecimientos pasados y
presentes y anticipar el futuro. Segin él, el historicismo es una constante de
la cultura occidental desde los tiempos de los griegos hasta hoy, y la piedra
de toque de los totalitarismos. El hombre no puede gobernar el curso de la
historia porque ésta no se somete a leyes inexorables que, conocidas, es posi-
ble variar. No acepta la creencia, comtin al totalitarismo e historicismo, en
un destino absoluto de la humanidad dirigido a un fin dltimo —l Estado
ideal- que desemboca en una sociedad cerrada sin critica ni libertad. «La
historia en s{ misma no tiene ni meta ni sentido..., pero podemos decidirnos a
proporcionarie ambas cosas».

Asi Popper compartiria la tesis de Schopenhauer de que la historia es un
«infinito tema de estudio» porque hay tantas historias como individuos. «La
historia —afirma el de Viena— no fue escrita por Dios sino por los profesores
de historia». Pensaba que la historia era fruto de una seleccién arbitraria,
llena de limitaciones, generalmente circunscrita al dmbito del poder politico,
que deja fuera alguna de las manifestaciones mds trascendentales de la vida
humana, el arte, por ejemplo. «La historia del poder politico no es sino la his-
toria de la delincuencia internacional y del asesinato en masa incluyendo, sin
embargo, alguna de las tentativas para suprimirlo». Atribuia a los historicistas
un miedo cerval a la responsabilidad, a la obligacién de actuar sin libreto.

El pensador vienés se preocupé asi, en desmontar el pensamiento
totalitario, con su obsesién por lo que él mismo llamé la «ingenieria social» o
«tecnologia social», segun las cuales la accidn politica parte de un gran
esquema de conjunto que abarca todas las actividades sociales.

Entre libre albedrio y determinismo, Popper defiende la «teorfa de la
propensién»: «la vieja imagen de un mecanismo de causas que estdn todas en
el pasado y un pasado que nos conduce hacia un futuro no es adecuada para
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nuestro mundo no determinista. Lo que nos impulsa hacia adelante es el
sefiuelo del futuro y sus posibilidades. La propension no es una propiedad de
la persona o del objeto, sino de la persona en una situacién». El describia el
mundo como un campo de propensiones interactivas, de tendencias que
compiten sin desenlace predeterminado.

Estimo que aunque, al menos desde una visién cientifica e intramundana,
la historia no tenga un fin predeterminado (determinismo), y esté superada ya
desde san Agustin, al menos, la «visién ciclica» de la historia, no se puede
negar que existen constantes o, al menos probabilidades constatables. El hom-
bre de hoy es basicamente el mismo de ayer y el mundo no parte de cero. Las
conquistas y los fracasos del pasado, para bien o para mal, condicionan nues-
tro futuro. Y, por lo anotado anteriormente, tampoco creo que un pensador
social pueda descartar que, desde una vision trascendente de la historia, ésta
pueda tener una finalidad humanizadora plenificante hacia el punto Omega.

3.- Marxismo y Democracia.

Entre los temas estrella de la obra popperiana no podemos dejar de
considerar el marxismo y la democracia.

El pensamiento de Popper respecto al marxismo podriamos resumirlo
en las siguientes proposiciones: 1) es inadmisible justificar una sola muerte
en el altar del futuro; 2) la suposicién de que el hombre pueda gobernar el
curso de la historia porque ésta se somete a leyes inexorables y, conociéndo-
las, resulta posible variarlo, no sélo es inconsistente sino aberrante; y 3), que
un sistema que se propone a sf mismo como «ciencia» no puede pasar de lo
propositivo a lo imperativo. Del teorema «la historia de la humanidad es la
historia de la lucha de clases» es ilicito concluir un «proletarios del mundo
junios!, sélo podéis perder las cadenas».

Lo que intenta demostrar Marx en las tres ultimas paginas de su libro
«Miseria de la filosofia» (1847) es que el marxismo tiene como meta, demostrar
cientificamente que el socialismo tiene que triunfar con necesidad histérica.

Algo en lo que nuestro vienés es original y opino, muy acertado, es su
insistencia en que la trampa de la demostrabilidad cientifica de la ineludible
necesidad histdrica del socialismo, impone una profunda obligacién moral de
colaborar con el movimiento y con el partido a la venida del socialismo, con
el fin de que todo cuanto tiene que venir encuentre la menor resistencia
posible; también cuando esto signifique que hay que apoyar cosas ante las
que se siente repugnancia moral, o se vea que los comunistas mienten y
emplean medios moralmente reprobables. Pues, si el socialismo tiene que
llegar, luchar contra su venida es clara y realmente criminal.
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En consecuencia, todos los hombres, excepto aquellos que luchan por el
socialismo, tienen como fin el beneficio propio y sélo eso. Si intentan dete-
ner la llegada del socialismo, son entonces culpables de todas las victimas
humanas que tienen que producirse por la revolucién. Es la codicia de estos
criminales lo que obliga a los revolucionarios a derramar sangre. Se trata de
un mecanismo que lleva necesariamente a la corrupcién personal y que abre
el camino al terrorismo politico.

En vez de someter a comprobacién critica la demostrabilidad cientifica
de la ineludible necesidad histérica del advenimiento del socialismo, los mar-
xista suelen apoyarse en el asentimiento de otros, que, a su vez, se habian
amparado en otros, llegando a la bancarrota intelectual. Por eso Raymon
Aaron podia aseverar: «el marxismo es el opio de los intelectuales».

Aunque la venida, de una sociedad sin clases no se haya cumplido, como
lo demuestra sobre todo la historia reciente, los dirigentes del partido han
formado una «nueva clase dominante» que engaiia a sus sibditos, desconffa
de ellos, pero exige su confianza. Esa ha sido la fuente de la disciplina de
partido.

Todas estas consideraciones, que enjuicio acertadas, no nos pueden ha-
cer olvidar que en el marxismo ha existido una utopia y unas expectativas de
justicia social que si otros sistemas de pensamiento, como el neoconservadu-
rismo o el liberalismo, no satisfacen, resurgirdn de nuevo en formas «neo-
conversas» 0 en otros movimientos o ideologias. La situacién del Tercer y
Cuarto Mundos lo estd exigiendo ya, y esto si, aunque no le gustara a Pop-
per, es una necesidad histérica. Voces tan autorizadas como la de Juan Pa-
blo II, infatigable adversario del comunismo, ya lo han expresado. Y esto se
afirma sin caer en el papanatismo de pensar, que lo que ha muerto es el
«socialismo real» y no el sistema marxista.

No estarfa demds reconocer también, que junto a la justicia social y otras
muchas cosas, el liberalismo, en su conjunto, se muestra impotente para pre-
ver y comprender el reciente ascenso del nacionalismo, problema para el que
no tiene ninguna solucién que ofrecer.

Por democracia, como tal, suele entenderse el sistema politico que per-
mite a los ciudadanos participar en la adopcién de decisiones politicas o ele-
gir representantes para los cuerpos de gobierno.

Pero, Popper parece rebajar bastante el listén. Comienza por afirmar
que la expresién «gobierno del pueblo» es una mistificacién grosera, pues
quienes realmente gobiernan son los politicos, los partidos, el Tribunal
Constitucional, los «media» y los grupos de intereses.
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Resumiremos su pensamiento comentando algunos pasajes de una de
sus obras 2.

Para él, la esencia de la democracia no lo constituye el gobierno popular,
cosa posiblemente irrealizable, sino que «la diferencia entre una democracia
y una tirania es que en la primera es posible sacarse de encima el gobierno
sin derramamiento de sangre; en una tirania, eso no es posible».

«La democracia como tal no puede conferir beneficios al ciudadano y no
debe esperarse que lo haga (...) La democracia no suministra méas que un
armazoén dentro de la cual los ciudadanos pueden actuar de una manera més
0 menos organizada y coherente. Somos demdcratas, no porque la mayoria
tenga siempre razon, sino porque las tradiciones democraticas son las menos
malas que conocemos.

Si la mayoria se define en favor de la tirania, un demdcrata no necesita
suponer por ello que se ha revelado alguna inconsistencia falta (sic) de sus
opiniones. Debe comprender, més bien que la tradicién democratica no es
suficientemente fuerte en su pafs. Las instituciones nunca son suficientes
sino estdn atemperadas por las tradiciones».

Debo confesar que aqui Popper parece situarnos ante el dilema de quien
fue antes el huevo o la gallina. ;Quién es antes, las «tradiciones democréti-
cas» o la democracia? Pareceria respondernos que las tradiciones democrati-
cas. Pero, ;como pueden existir «tradiciones democraticas» en una determi-
nada sociedad sin la preexistencia de la democracia? Dificilmente puede
entenderse que se hable de «tradiciones» si se desea hacer referencia al efec-
to «bola de nieve», al contagio internacional. Por otra parte, si la situacién es
insostenible, como sucede en el Tercer y Cuarto Mundos, y las «tradiciones
democraticas» inexistentes, jdebemos cruzarnos de brazos? Hoy es opinién
comun, que uno de los requisitos para una auténtico desarrollo humano inte-
gral es le existencia de una democracia eficiente.

«De modo semejante a la ciencia —sigue aseverando Popper—, la demo-
cracia se fundamenta en la critica y en la discusién permanentes. Ya Tucidi-
des (430 a. C.) nos transmite en la «Oracién finebre» de Pericles: «Si bien
s6lo unos pocos son capaces de dar origen a una politica, todos nosotros so-
mos capaces de juzgarla».

En la controversia entre representacion mayoritaria o proporcional de
los partidos en el Parlamento, él defiende el primer modelo «para mejor
poder sustituir sin violencia la forma de poder existente», ya que no se vota
tanto para elegir un buen gobierno cuanto para quitar uno malo. Con el sis-

12. Cfr. El desarrollo del conocimiento cientifico: conjeturas y refutaciones. (1963). Paidés.
Barcelona 1982.
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tema mayoritario se evitarian, segiin él, las manipulaciones de la partitocra-
cia, que tienen que ver mds con el reparto fraudulento del poder que con la
voluntad expresada por los votantes.

No obstante, considero que la solucién no parece tan obvia. Si son evi-
dentes los inconvenientes de un sistema proporcional, un partido es, por
definicién, una organizacién portadora de un principio general de gobierno a
partir de representaciéon de determinados intereses sociales. En una sociedad
democrética ningiin partido puede representar al conjunto de la sociedad,
sino Unicamente a una parte de la misma que, por lo general, en los paises
democréticos europeos no suele pasar, en el mejor de los casos, de poco mas
del 40% de los votantes —no del censo electoral—.

El Gobierno, por otra parte, tiene que tener una politica general para el
conjunto del pais y no sélo para el sector de la sociedad al que inmediata-
mente representa y gracias a cuyos votos ha conseguido llegar al Gobierno.
En el caso contrario nos encontramos con el fenémeno patoldgico de un
gobierno sectario enfeudado al partido, que confunde los intereses de un
sector de la sociedad con los intereses generales del pais. Ambos modelos,
pues, tiene sus ventajas e inconvenientes, agravadas en muchos casos por cir-
cunstancias nacionales e histéricas, como es el caso de los partidos naciona-
listas en la situacién espafiola.

Popper consideraba que entre la libertad y la igualdad la primacia recaia
en la primera. Maestro de la responsabilidad personal (imperativo categéri-
co kantiano), recordaba que, sin responsabilidad no hay libertad.

El buscaba, también, la reconciliacién entre el racionalismo y el tradi-
cionalismo. Entre las tradiciones mds importantes de una sociedad se
encuentra su «marco moral», que expresa su sentido tradicional de la justi-
cia. «Nada es mds peligroso que la destruccién de este marco tradicional».
«Las tradiciones —escribe Popper—son necesarias para establecer una especie
de vinculo entre las instituciones y las intenciones y evaluaciones de los hom-
bres (...) Entre las tradiciones que debemos considerar mds importantes se
encuentra la que podriamos llamar el «marco moral» (correspondiente al
«marco legal» institucional) de una sociedad. Este marco moral expresa el
sentido tradicional de justicia o equidad de la sociedad, o el grado de
sensibilidad moral que ha alcanzado. Es la base que hace posible lograr un
compromiso justo o equitativo entre intereses antagénicos, cuando ello es
necesario. No es inmutable en si mismo, por supuesto, pero cambia de ma-
nera relativamente lenta. Nada es mds peligroso que la destruccién de este
marco tradicional (el nazismo trat6 conscientemente de destruirlo). Su des-
truccién conduce, finalmente, al cinismo y al nihilismo, es decir, al desprecio
y la disolucién de todos los valores humanos».
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Y qué hacer ~me pregunto- cuando la situacién sociopolitica es insosteni-
ble, como sucede en buena parte del mundo, y el «marco moral, legal y tradi-
cional que expresa el sentido tradicional de justicia» es lento o, peor atin, estd
fosilizado. Las revoluciones violentas no han solucionado nada, pero, me
temo, que la simple tradicién pueda ofrecer perspectivas mejores.

Es verdad que, como muy bien describe Samuel P. HUNTINGTON %, a
partir de la década de los setenta se ha producido un formidable avance de la
democracia en el mundo que ha llevado a hablar de la existencia de una
revolucién democrética mundial. Parecerfa confirmarse aquel avance irresis-
tible de la democracia que Tocqueville profetizé.

En 1973, de un total de 122 Estados, sélo 30 eran democraticos, y en
1990 lo eran 58 de un total de 129. La mayoria de la Humanidad vive, no
obstante, bajo regimenes no democraticos.

Esta ola democratizadora no se deja sentir s6lo en estos datos sino tam-
bién en la opinién piblica mundial. Hoy la democracia se ha convertido en
la tinica forma legitima de gobierno e, incluso, se ha endiosado. Pero con
demasiada frecuencia se olvida que, apenas hace cincuenta afios, gran parte
de la opinién publica europea, con sélo unas pocas egregias excepciones,
entre las que ciertamente se encontraba Popper, sucumbieron al hechizo del
comunismo y del fascismo.

Es curioso que en contra del falso tépico idealizador de los afios sesenta,
Huntington afirme que esta década constituyé una etapa de retroceso de la
libertad y de la democracia en el mundo.

Huntington estd de acuerdo con Popper cuando afirma que uno de los
dos factores que determinan las posibilidades de expansion de la democracia
es el desarrollo econémico, pero discrepa totalmente cuando afirma que el
segundo elemento es «el liderazgo politico: la historia, no se mueve en linea
recta, pero cuando lideres hédbiles y decididos la empujan, siempre se
mueve». De ahf la importancia del elemento humano en el devenir de la his-
toria, que Popper parece minimizar cuando analiza, como hemos visto, el
liderazgo politico; quiza porque éste no haya abundado en la segunda mitad
de nuestro siglo. Sin entrar en la discusién sobre la visién elitista o colectivis-
ta de la historia, juzgo obvio, que siempre serd verdad que si «las personas
adultas no necesitan caudillos», si necesitan auténticos lideres.

Entre los factores que han producido la tercera ola democratizadora,
ademds de los anotados, Huntington cita, entre otros, el cambio de actitud
del catolicismo hacia la democracia: «el logotipo de la tercera ola pudo

13. Cfr. La tercera ola. Paidés. Barcelona 1944,
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haber sido muy bien un crucifijo impreso en el signo del dolar». Popper, por
el contrario, parece no considerar el influjo aportado por el pensamiento
religioso, quizd porque lo enmarca en el 4mbito de las utopias, o como una
ideologia m4s. No podemos olvidar, a este respecto, las voces que profetizan
que los préximos conflictos mundiales tendran una raiz cultural.

(No estard Popper rechazando ciertas utopias «peligrosas», y, al mismo
tiempo, reinventando una utopia, aparentemente inocua y beneficiosa, una
variacién de la antigua «fisica social» del x1X: el criticismo cientifico, la
radicalidad critica de la ciencia?. Ciencia es igual a critica. Sociedad debe ser
igual a ciencia, es decir, un sistema regido por una critica que no sacraliza
nada, que él considera de origen kantiano —sin que lo sea—, pues carece de
cualquier autorreferencia trascendental de la razén

;Su «sociedad abierta», no es la utopia de una sociedad «cientifica»? En
todo caso, no deja de ser una utopia, y quizds no tan inocua, preconizar una
democracia que se fundamente «en la critica y en la discusién permanentes»,
cuando los antagonismos son irreconciliables, y/o no todos los participantes
gozan de las mismas posibilidades de defender con razones sus intereses, y/o
no todos buscan cooperativamente la verdad o lo que mds conviene para to-
dos. Una utopia tan utépica como la «accién comunicativa a nivel de situa-
cién ideal de habla» de Habermas.

Conclusiones.- En esta segunda parte podriamos concluir:

a) Hay quienes, como Popper, estd convencido de que las dificultades
econdmicas son el origen de la crisis de los sistemas comunistas de la Europa
oriental. Es cierto que existe este aspecto, que tiene su importancia. Pero no
debemos olvidar una cosa muy importante: no ha habido sélo una crisis del
comunismo, ha habido una «perestroika». Y perestroika, entre otras muchas
cosas, significa también «conversién». Y serfa errénea una interpretacién
exclusivamente espiritual de los acontecimientos en el Este, como seria
igualmente errénea una interpretacion sélo material.

b) Ademds de la triada ideada por Popper, existe otra concepcidn fina-
lista progresista de la historia, (no me estoy refiriendo a la que presenta el
pasado como atraso y el presente y futuro como progreso) sino a aquella
que, dentro de una vision trascendente de la historia, la ve como un proceso
humanizador progresivo, aunque no necesariamente lineal. No considerarla
pudiera hacernos caer en la visién del «<hombre unidimensional» de Mar-
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cuse. En todo caso, las grandes esperanzas escatoldgicas o del reino futuro
con Dios, no suprimen las pequefias esperanzas terrenas 4.

¢) Si Popper devalda, desmitifica y establece bastantes limites a la demo-
cracia, no debemos olvidar, ademds, que cuando se trata de las personas
como tales, en su realidad entera, no se puede experimentar y hacer lo que
gusta, ni se puede decidir por votos, como ya defendié C. S. Lewis y nos ha
recordado recientemente Julidn Marfas: la democracia «termina cuando se
llega a la verdadera realidad de las personas, no a sus relaciones de convi-
vencia en los asuntos politicos. El olvidar esto es lo que abre el camino a
todos los totalitarismos, y muy en especial a los que no se consideran tales
porque estdn consagrados por el sufragio (se entiende por el sufragio para
otras cosas y otros fines)».

d) No juzgo pertinente la afirmacién de alguno de sus criticos, para quie-
nes las aportaciones de Popper como filésofo del liberalismo, estdn ya en
Stuart Mill y en «La ética protestante» de Max Weber. Seria entrar en la
dindmica de «nihil novum sub sole». Y a afirmaciones como la siguiente:
«como ya anotaron W. Kaufmann y J. Ritter, su ejecucién sumarisima de
Hegel falta a las leyes mds elementales de la lectura objetiva y de la dignidad
filoséfica», podria responderse recordando el argumento «ad hominem» 5.

e) Aunque el modelo devaluado de democracia que nos presenta Pop-
per pueda ser muy real, pragmdtico y de actualidad, ajeno a cualquier uto-
pia, se tratarfa, en todo caso, de una actitud minimalista, dificilmente asumi-
ble por los auténticos democratas que, como en lo de las brujas gallegas,
«haberlos haylos».

Florentino RuBio C., 0sA
Estudio Teoldgico Agustiniano
Valladolid

14, Cfr. MARKUS, R. A., Saeculum: History and Society in the Theology of Saint Augusti-
ne. Cambridge 1970.

15. Para mejor conocer el pensamiento popperiano pueden consultarse algunas de las
siguientes obras:

a) BRYEAN Magee, Popper. Grijalbo. Barcelona 1974

b) VV. AA. Simposio de Burgos. Ensayos de filosofia de la ciencia. En torno a la obra de
Sir Karl Popper. Tecnos. Madrid 1970.

¢) MARTINEZ, Jerénimo, Ciencia y dogmatismo. El problema de la objetividad en Karl R.
Popper. Cétedra. Madrid 1980.

d) VV. AA. Enrahonar, n° 11. Sobre Popper. Universidad Auténoma de Barcelona. Bella-
terra 1986.

€) SCHWARTZ, Pedro y otros (eds.) Encuentro con Karl Popper. Alianza. Madrid 1994.

f) Toda la filosoffa popperiana condensada puede encontrarse en el libro Biisqueda sin tér-
mino.
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Sobre la Filosofia Analitica

Hablando en general, el analisis lingiiistico en Filosofia comenz6 a reali-
zarse o bien apelando a la Légica formal como proveedora de la forma y
estructura de las sentencias clarificadoras —y debido a su neutralidad—, o bien
parafraseando a base de expresiones que traduzcan y simplifiquen la com-
plejidad inicial. E1 mayor 'handicap' estd siempre en la equivalencia exacta
de las transformaciones. A finales de la década de los afios treinta empezé a
aparecer en algunos un aire de desilusién respecto a estos tipos clasicos de
andlisis, pues la variedad y riqueza del lenguaje ordinario se resistfan a ser
encerradas en pardfrasis y traducciones; asf surgié otra modalidad de andli-
sis. La actividad analitica incide ahora sobre el lenguaje en el que se han
expresado el cientifico, el moralista, el filésofo cldsico, el hombre ordina-
rio... Es més, puede decirse que a lo largo de la historia de este movimiento
'neoanalitico' se fue ampliando poco a poco el andlisis sobre areas cada vez
mds amplias en discurso y tematica filoséficas; en cualquiera de los casos la
base fue un lenguaje sometido a reglas ptiblicas en su funcionamiento, lo que
garantizaba el estar moviéndose mads alld de la propia subjetividad.

El andlisis cldsico

La corriente analitica se inicié en Inglaterra a principios de este siglo
como reaccién al idealismo, concretado alli en las figuras de McTAGGART,
F.H. BRADLEY... Los principales integrantes de esta oposicién son G.E.
MOORE y B. RUSSELL,; ellos junto con el ‘primer WITTGENSTEIN’ han
constituido la etapa clasica de la Filosoffa Analitica.

G.E. MOORE propuso una lista de proposiciones (como “en el momen-
to presente hay un cuerpo humano que es mio”) que para él son totalmente
obvias y dotadas de verdad en el sentido que tal palabra tiene en el uso ordi-
nario, al mismo tiempo que tales enunciados expresan lo que ordinariamente
expresan. Piensa que tienen un significado auténtico, el popular, y que, si
alguien niega su verdad, del mismo hecho de negarla se sigue que ha tenido
que sufrir algtin error, ya que en realidad se niega a si mismo y al mismo
hecho de la negacién. Asf, lo que G.E. MOORE defendié, no fue el lenguaje
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comin exactamente sino la cosmovisién del sentido comin y su solidez,
pero, eso si, haciendo una reflexién constructiva sobre el lenguaje al clarifi-
car el significado de varias afirmaciones, y al mostrar lo que un filésofo
intenta decir, cuando dice lo que dice .

B. RUSSELL llegé a la Filosofia por el afdn de encontrar fundamento
para confiar en la verdad de las Matemadticas, y, para ello, leyé a KANT y a
HEGEL asi como la Légica de F.H. BRADLEY. Como resultado de las cri-
ticas de G.E. MOORE se opera en él un cambio desde posturas idealistas a
otras mds pluralistas y analiticas dentro de su dnimo de continuo perfeccio-
namiento. Pero B. RUSSELL desconfié del lenguaje ordinario y del sentido
comun, pues era consciente de que el mismo vocabulario ha influido sobre
este ultimo y nos ha inclinado a suponer que cada palabra se corresponde
con un objeto. Para no dejarnos seducir por la morfologia y sintaxis del len-
guaje natural, buscé sustituirlo por otro exacto; por ello recurrié a un len-
guaje ideal que pudiese captar la oculta forma Légica de aquel, y bajo el
supuesto de que los elementos basicos del lenguaje (las designaciones y pre-
dicados monddicos y poliddicos) se corresponden con los elementos dltimos
de la realidad (individuos, cualidades y relaciones). Crey6 encontrar ese len-
guaje ideal en la Légica elemental de sus Principia Mathematica; ella habria
de encargarse de dar un catdlogo de los diversos géneros légicos a los que
habrfan de ajustarse tanto las proposiciones como los hechos. Realizé este
andlisis y le sirvié de apoyo su “Teoria de las descripciones” como clarifica-
dora de expresiones que, ostentando la calidad de sujetos gramaticales, apa-
rentaban ser nombres genuinos 2

La otra gran figura de esta etapa clésica, y con una orientacién ‘formalis-
ta’, es L. WITTGENSTEIN. Trabajé con B. RUSSELL desde su llegada a
Cambridge en 1912 hasta su alistamiento en el ejército austriaco en 1914; el
resultado de sus conversaciones serd desarrollado por ambos con algunas
diferencias, como las que aparecen entre las conferencias pronunciadas por
B. RUSSELL sobre “Filosofia del Atomismo 1égico” en Gordon Square
(Londres, 1918) y las ideas expresadas por L. WITTGENSTEIN en el Trac-
tatus Logico-Philosophicus (publicado en 1921). Ambos evolucionaron por
caminos distintos, pero va a predominar claramente la influencia de este tlti-
mo. Al igual que B. RUSSELL, piensa que el lenguaje ordinario disfraza el
pensamiento, lo mismo que la forma externa del vestido puede impedir reco-

1. MOORE, G.E. : Some Main Problems of Philosophy. Allen and Unwin, London, 1953
(1" ed. 1910)

2. RUSSELL, B. : “Filosofia del Atomismo Loégico” y “Atomismo Légico” en Ldgica y
Conocimiento. Taurus, Madrid, 1966.
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nocer la forma del cuerpo; y esto es asi por varias razones como la de que el
hombre puede construir lenguajes sin tener idea de cémo y qué significa
cada palabra. Es mds, aunque las proposiciones del lenguaje ordinario estén
ordenadas de un modo 1égico, sucede como en una proyeccién geométrica
en la que ios rectdngulos y las elipses se traducen en cuadrados y circulos; es
decir, aunque sus proposiciones muestren propiedades légicas, lo hacen de
un modo confuso. Estd convencido de que la esencia del lenguaje esta expre-
sada en lo 16gico, y de que su desconocimiento crea los problemas filosofi-
cos. Esta “l6gica” no es una experiencia, sino que es anterior a toda expe-
riencia del “cémo”, aunque no anterior al “qué”. Las proposiciones légicas
“muestran” el armazén del mundo, o mejor, lo presentan y no “tratan” de
nada (“sinnlos”); simplemente presuponen que los nombres tengan significa-
do (“Bedeutung”) y las proposiciones elementales, sentido (“Sinn”). Es
decir, el lenguaje representa isomoérficamente la realidad, y sin esa corres-
pondencia no podria hablarse del mundo por medio del lenguaje. Esta “figu-
racién” y correspondencia s6lo pueden ser “mostradas”, pero no “dichas”,
pues para esto habria que salirse al mismo tiempo del lenguaje. Con relacién
a ello hemos de limitarnos a significar lo indecible presentando lo decible,
aunque al final haya que acabar por “tirar la escalera” una vez que se haya
subido a ese nivel de esclarecimiento.

Estas convicciones le condujeron a un andlisis en busca de una serie de
proposiciones atémicas con unos signos simples, o nombres de objetos sim-
ples, relacionados entre si de tal manera que sean “figura” -en el signo pro-
posicional- de las relaciones entre esos objetos. Todas las proposiciones
compuestas son funciones de verdad de proposiciones elementales por
medio de constantes égicas. El andlisis es revelador de formas 16gicas que
guardan poca semejanza con las formas del lenguaje ordinario, en el que se
usa una misma sintaxis lingiifstica para diferentes sintaxis 16gicas.

No hay un campo de hechos para la Filosofia, por lo que tampoco tendrd
un cuerpo de doctrina, quedédndose en una elucidacién de lo 16gico. El filéso-
fo no ha de ser un ciudadano de comunidad alguna de ideas; respondidas
todas las cuestiones posibles cientificas, no quedaria ya ninguna pregunta. La
tarea de la Filosofia, en realidad, se limitard a esa actividad encaminada a
aclarar proposiciones, descubriendo las proposiciones elementales sobre las
que se apoya una proposicién determinada; si el lenguaje fuese perfecto, la
actividad filoséfica seria inditil *.

3. WITTGENSTEIN, L.: Tractatus Légico-Philosophicus. o.c. (Ver GARRIDO, M.: “La
l6gica del mundo” en VARIOS: Sobre el Tractatus Légico-Philosophicus. Revista Teorema,
niimero monogrifico, 1972, p. 139-152
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El andlisis neopositivista

Una etapa mds en la Filosoffa Analitica se debe a un conjunto de cienti-
ficos, matemadticos y filsofos interesados en dar una fundamentacién segura
a la ciencia, y que estaban centrados en Viena; se consolidardn como “Circu-
lo” a partir del manifiesto de 1929 y en sucesivos Congresos, hasta que a
finales de la década de los afios treinta llegé la dispersién de sus miembros,
aunque no el fin del movimiento.

En su concepto de andlisis hay que tener en cuenta, por una parte, las
aportaciones que en el campo de las Matemdticas y de la Ldgica venian
haciéndose desde finales del siglo pasado, y, més préximamente, las doctri-
nas de B. RUSSELL y de L. WITTGENSTEIN en el Principia Mathematica
y en el Tractatus respectivamente. Este idltimo libro serd visto como un
apoyo a la Légica e, incluso, a lo empirico por hablar de “simples” y de
hechos cuya expresién en proposiciones elementales haria desaparecer la
arbitrariedad en el simbolismo con el que describimos los hechos del mundo.
Por otra parte, estd la importancia que dan a la verificabilidad por medio de
lo observacional para determinar el sentido de una proposicién. Esto es
tanto como conocer las condiciones de verdad de una proposicién en cuanto
a la empiricidad de sus términos, o a la decidibilidad sobre su verdad o false-
dad con predicados observables, o a su pertenencia a una clase finita y 16gi-
camente consistente de oraciones observacionales (segin C.G. HEMPEL);
la verificacién, por su parte, se encargard de proporcionarnos su verdad. La
fijacién de tal verificabilidad ha sido muy variada. Se ha ido desde una for-
mulacién fuerte exigiendo la constatacién directa y personal y la traduccién
a un lenguaje fisicalista, hasta otras mas débiles como la posibilidad de veri-
ficacidn a la espera de medios técnicos, o el contar con observaciones rele-
vantes de algunas premisas, o el ver que la proposicién es construible por
tener la forma de hechos ya ocurridos.

Bajo estos principios los dos tnicos tipos significativos de enunciados
fueron los “facticos” y los “formales”. Los primeros son acerca de hechos y
en ellos se puede hablar de verificabilidad y de verificacin; realmente estan
apuntando hacia una fundamentacién en unos enunciados elementales
(“protocolares” para O. NEURATH, “primarios” para R. CARNAP, u
“observacionales” para C.G. HEMPEL) en forma de constataciones bdsicas.
Los segundos no dicen nada de los objetos de experiencia, y basta en ellos la
coherencia y la compatibilidad con el resto para hablar de verdad (format).

Con todo ello el campo abarcado por la Filosofia quedaba terriblemente
limitado. Segiin M. SCHLICK en “El futuro de la Filosoffa” * sus cuestiones

4. SCHLICK, M.: “El futuro de la Filosoffa” en MUGUERZA, I.: La concepcién analitica
de la Filosofia. Alianza, Madrid, 1974, p. 291.
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o bien desaparecian como tales al demostrarse que eran malentendidos lin-
giifsticos, o bien se descubria que no eran sino cuestiones cientificas ordina-
rias disfrazadas. Y si las proposiciones de la ciencia agotan todo lo que
puede ser dicho con sentido por eso de que expresabilidad y verificacién son
una y la misma cosa, es facil imaginar su interés en la descalificacién de la
Metafisica; esta labor la realizan, sobre todo, desde el anélisis 16gico del len-
guaje —por ejemplo, O. NEURATH y, méds aun, R. CARNAP -~ ya que
desde el analisis semantico no les resultaba tan facil y cémodo, aunque el
origen de todo estuviera en la falta de significado de estas proposiciones al
no salvarse en ellas el principio de verificabilidad. La labor Analitica de la
Filosofia se redujo a eliminar palabras asignificativas y proposiciones caren-
tes de sentido, a hacer sintaxis Légica del lenguaje cientifico, a precisar el
significado de los enunciados cientificos, a la traduccién de un lenguaje a
otro dentro del conjunto lingiiistico de la ciencia...

Esta radicalizacién fisicalista, antimetéfisica y restriccionista se produjo
basicamente en el perfodo de ‘entre-guerras’, dindose después una apertura
a la tematica filoséfica. Un buen ejemplo es R. CARNAP cuyo radicalismo
se mitigarfa segilin nos acercamos a la década de los afios cincuenta (quizas
por influjo de A. TARSKI), a medida que se va convenciendo de que sus
interpretaciones del Tractatus y su actitud hacia la Filosoffa eran demasiado
empobrecederas; lo semdntico era irreductible, aunque su tratamiento no
deba de sobrepasar los limites internos de un determinado lenguaje, por lo
demds, elegido por conveniencias pragmadticas. Esta apertura vino precedida
por una reaccién y critica a sus principios y doctrinas. Es ya un tépico el
hablar de la inverificabilidad de la proposicién que enuncia el criterio; pero
las criticas se extendieron a otras doctrinas y con variedad de aspectos. Tal
es el caso de la inverificabilidad de las proposiciones generales, o el de la
dificultad de precisar las experiencias bésicas sobre las que fundamentar las
proposiciones elementales sin caer en el solipsismo o en fenomenalismos, o
el de la obligacién de recurrir en sus descripciones cientificas a teorias que
contienen conceptos no empiricos elaborados para ordenar la experiencia...
A pesar de lo efectiva que pudo ser la critica, lo cierto es que este movimien-

5. SCHLICK, M.: “Positivismo y Realismo” y “Sobre el fundamento del conocimiento” en
AYER, A.J.: El positivismo légico. F.C.E., México, 1963, pp. 88-114 y 215-232 respectivamente.

NEURATH, O.: “Proposiciones protocolares” en AYER, A.J.: El positivismo légico. o.c.,
p.205-214,

CARNAP, R.: “La antigua y la nueva 16gica” y “La superacién de la Metafisica mediante
el andlisis 16gico del lenguaje” en AYER, AJ. : El positivismo légico. o.c., pp. 139-152 y 66-87
respectivamente.

“ “ “Filosoffa y Sintaxis 16gica” y “Empirismo, Semadntica y Ontologia” en MUGUER-
ZA,J.: La concepcién analitica de la Filosofia. o.c., pp. 294-337 y 400-419 respectivamente.
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to siguié diandose en diversas latitudes -sobre todo, en Estados Unidos de
América- y de muy variadas formas bajo modalidades renovadoras. También
hay que dar por admitido el estimulo que el andlisis neopositivista ha
supuesto para un sector de investigaciones filoséficas en las tltimas décadas,
sobre todo, en lo relativo a la fundamentacién y limites del conocimiento
humano a tenor del modelo cientifico y del instrumento 16gico.

El andlisis en el Ultimo’ WITTGENSTEIN

Desde su vuelta a Cambridge a principios de 1929 se observa en su doc-
trina una reconsideracion de la relacién lenguaje-légica-realidad junto a un
abandono de la imagen supersensible del lenguaje, lo cual le lleva a fijarse
en la multiplicidad de clases de palabras y de sentencias, y en la diversidad
de funciones a pesar de una aparente uniformidad. Se queda atrds la doctri-
na de los elementos simples de la realidad conexionados con nombres
auténticos de un lenguaje, pues no estd de acuerdo con que el significado de
una palabra sea el objeto al que se aplica. Esa es una concepcién del lengua-
je que se enmarca en las formas primitivas de éste. Es més, con ese lenguaje
“nominativo” no se conoceria el significado de muchas palabras como las
series numerales o el de otras tan corrientes como “abajo”, “aqui”... Frente
a la Teoria del Tractatus WITTGENSTEIN repetira que el significado de
una proposicién es su “uso” o “empleo”. Piensa que antes estaba bajo la ilu-
sién de que en la Logica, debido a su pureza, exactitud y generalidad, se
tiene la clave para encontrar la esencia y la clarificacién del pensamiento,
del lenguaje e, incluso, del orden de posibilidades comunes al mundo y al
pensamiento.

Esta ilusién desaparece, si se renuncia a buscar la esencia del lenguaje y
se examina lo que en todo tiempo estd ante nosotros: el funcionar actual del
lenguaje. Cuando hablamos del lenguaje como de un simbolismo en un célcu-
lo exacto, s6lo en casos muy contados, como el de las Matematicas y el de las
Ciencias, podemos encontrar aquello en lo que estamos pensando °.

Las actividades lingiiisticas son tan variadas como los juegos; es mds, son
“juegos”, pues, como ellos, hay una regularidad de uso presidiendo el modo
de operar de las expresiones. Estas reglas, aunque no tienen la convenciona-
lidad de las del juego al imponérsenos por estar inmersos en el lenguaje,
tampoco agotan la capacidad creadora al emplear expresiones, por lo que,
mas que normas, son cauces posibilitando la originalidad en la conducta lin-

6. WITTGENSTEIN, L.: Philosophical Investigations.. o.c., parte I, ndims. 91, 95, 96, 97, 98.
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giifstica 7. Ahora bien, cuando se fuerza el lenguaje con pretensiones de pro-
fundidad y ultimidad a base de formas distanciadas de las ordinarias, se llega
a situaciones que producen “enredo” (espasmo, calambre, niebla) mental.
Esa confusién y desconcierto procedentes de usos “desconcertantes” de ex-
presiones que nos inclinan a pensar que ahi hay cosas extrafias ocultas, es la
causa de nuestros problemas filoséficos; ésta es la falaz tentacién “esencialis-
a”. Asi, gramdticas aparentemente andlogas nos llevan a pensar en activida-
des andlogas; el ansia de generalidad nos lleva a pensar que tiene que haber
algo comin, como propiedad, a todas las cosas incluidas bajo un nombre
general, el cual serfa el significado de la palabra. No nos damos cuenta de
que la relacién de los términos a las cosas se reduce a una actividad bajo
ciertas reglas que posibilitan multiples usos. El fil6sofo maneja otro lenguaje
en el que, por haber introducido cambios en los usos del lenguaje ordinario,
surgen problemas que no surgirfan en éste3.

El concepto de andlisis en este ‘dltimo’ WITTGENSTEIN se correspon-
de con las ideas anteriores. No se trata de explicar ni de deducir nada, sino
de dejarlo todo como estd; no se encamina a captar algo nuevo, sino hacia lo
ya visto y sabido de todos pero que ahora hay que entender, es decir, hacia
algo que sabemos cuando nadie nos pregunta. El objetivo esta en trazar los
limites del pensamiento estableciendo los limites del lenguaje. Ya no se trata
de un andlisis por descomposicién del lenguaje en sus elementos dltimos,
sino de un andlisis por comparacién de juegos lingiiisticos a través de simili-
tudes y diferencias. Nuestras consideraciones se ocuparan de describir len-
guajes, de ver la gramdtica de diversas expresiones parecidas a los términos
generales, de atender a casos particulares en los que se usan las palabras, de
precisar “en qué circunstancias decimos...”, de recoger el conjunto de seme-
janzas que se superponen y entrelazan constituyendo el aire de familia de los
diferentes usos de una palabra... La dificultad es como un caso en el que nos
parece que nos faltan o nos sobran piezas de un rompecabezas; pero ahi
estdn todas, sélo que revueltas, sin que sirva de nada aplicar la fuerza para
hacerlas encajar, sino que lo que hay que hacer es observarlas cuidadosa-
mente y ordenarlas®.

Por una parte, es innegable que para L. WITTGENSTEIN, al no haber
en origen auténticos problemas sino enredos y malos usos, tampoco habra

7. “: Philosophical Investigations. o.c., parte I, ndm. 66.

“ “: Cuadernos azul y marrén. o.c., pp. 54.

8.“ “: Cuadernos azul y marrén. o.c., pp. 27, 34, 46.

9.“ “: Cuadernos azul y marrén. o.c., pp. 43, 46, 47, 48,78, 89, 95, 212.

“ “ Philosophical Investigations. parte I, nims. 90, 109,
116,124, 126.
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auténticas soluciones, sino disoluciones, y que el tratamiento de una cuestién
serd parecido al de una enfermedad; igualmente habrd muchos métodos filo-
s6ficos lo mismo que hay muchas y diferentes terapias. Pero, por otra parte,
parece que no todo quedaba reducido a deshacer ambigiiedades y a quitar
golpes en la cabeza por chocar contra los limites del lenguaje; dado que una
expresion puede resultar significativa, si es usada con propdsito comunicati-
vo en un contexto dado del lenguaje, después de limpiar el campo filoséfico
y de eliminar falsos usos, cabia la posibilidad de construir edificios nuevos y
de preguntar ya en forma correcta por nuevas cuestiones. Exactamente esto
es lo que se hizo tan pronto como se conocieron los dltimos escritos de L.
WITTGENSTEIN, y se impuso su nueva alternativa al anélisis valorando el
lenguaje ordinario en detrimento del reduccionismo 16gico-formal. Si bien el
lenguaje cientifico se presta a la exactitud de lo 16gico, en la intercomunica-
cién humana hay més misiones a cumplir y de ellas responde el lenguaje
ordinario. Este es de suyo no sélo significativo sino que lo es de diversos
modos segun los diversos usos. Asi nacié la etapa mas larga y dltima de la
Filosofia Analitica: la “Filosofia del Lenguaje Ordinario”.

El andlisis terapéutico

En la Universidad de Cambridge se continué el nuevo anilisis entre los
mismos discipulos de L. WITTGENSTEIN a impulsos de sus lecciones y a la
vista de sus notas de clase, aunque se contaba allf con el antecedente de otro
pensador interesado en el lenguaje ordinario, G. MOORE. Este grupo can-
tabrigense de analiticos no fue numeroso, ni tampoco duré muchos afios;
ello puede explicarse en parte por la atracciéon que ejercié Oxford tan pronto
como llegaron allf estas nuevas doctrinas, al ser un centro en el que se daba
m4s importancia académica a saberes de cardcter humanistico.

El tipo de anélisis que alli se hizo, fue disefiado por J. WISDOM, suce-
sor de L. WITTGENSTEIN en su cdtedra (1952). Sus doctrinas anteriores
habian pasado por el reduccionismo 16gico-formal al que acabé desechando
como teoria metafisica, y por el neopositivismo al que acabd considerando
dogmatico. Desde mediados de los afios treinta y a lo largo de un buen tiem-
po fue basicamente a través de sus articulos el modo como se pensé saber
sobre la evolucién del pensamiento de L. WITTGENSTEIN, ya que no se
publicaba nada de este desde el Tractatus. Ahora, siguiendo tanto a éste
cuando hablaba de que los problemas filoséficos son algo similar a calam-
bres mentales con matizaciones enfermizas, como a G. MOORE que presen-
taba soluciones a las confusiones de los filésofos idealistas, la Filosofia
adquirié una concepcién paraddjica, y el andlisis, un sentido terapéutico.
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J. WISDOM hablé de que el problema especulativo expresa una perplejidad,
y de que se trata de paradojas y vulgaridades debidas al mal uso del lengua-
je. El metafisico hace sugerencias descabelladas en las que, lo que habria
sido valido para nosotros, pasa a ser algo vacilante. Estas paradojas metafisi-
cas han de ser compensadas por la re-asercién de antiguas verdades opuestas
a ellas, lo mismo que nos liberamos de una paradoja psicoldgica. Quizas lo
mas tipico de J. WISDOM sea el querer ver en lo metafisico una contraver-
dad iluminadora, un uso desconcertante del lenguaje que en el mejor de los
casos puede llamar la atencién sobre diferencias y semejanzas lingiiisticas de
las que no caemos en la cuenta en la vida ordinaria .

Cabia radicalizar esta orientacion, y asf sucedié cuando la nueva Filoso-
fia Analitica prosperé en U.S.A. por influjo tanto del mismo L. WITT-
GENSTEIN como de J. WISDOM, tal es el caso de Morris LAZERO-
WITZ. Ya J. WISDOM habia comparado la Metafisica con el Psicoandlisis
apoyandose en que ambos descubren problemas latentes, en que ambos tie-
nen un carécter pedagdgico y sorprendente en sus enunciados, en que la per-
plejidad y la paradoja son como una neurosis que se cura con la clarificacién
de lo aparentemente contradictorio... Ahora se llegé mds lejos y se hablé de
fantasfas gratificantes sustitutivas de algtin deseo irrenunciable, o de frustra-
ciones internas por desconocimiento de su inconsciente y que se proyectan al
exterior en forma de esencias y naturalezas'.

La manera de entender el andlisis J. WISDOM se ensanché con F.
WAISMANN, quien de ‘lector’ en Cambridge pasé a Oxford como Profesor
de Filosofia de las Matemaéticas y de las Ciencias. Para él la Filosofia, ade-
mads de hacer andlisis critico del lenguaje, de detectar ofuscaciones y de clari-
ficar el sentido de las expresiones, tiene una misién que cumplir aportando
nuevas visiones y aspectos mds amplios de la realidad; es mds, para €l era un
sinsentido decir que lo metafisico carece de sentido 2.

El andlisis oxoniense

Aunque fue Cambridge el primer lugar de la “Filosoffa del Lenguaje
Ordinario”, ya que allf profesé L. WITTGENSTEIN, fue Oxford el lugar
donde esta Filosofia se cultivé por mas tiempo y por mds nimero de fil6so-

10. WISDOM, J. : “Filosofia, Metafisica y Psicoandlisis” en MUGUERZA, J. : La concep-
cibn analitica de la Filosofia. o.c., p. 420454.

11. LAZEROWITZ, M. : The Structure of Metaphysics. London-New York, 1955.

“ ““: Philosophy and Illusion. London-New York, 1968.

12. WAISMANN, F.: “Mi visién de la Filosoffa” en MUGUERZA, J. : La concepcién ana-
litica de la Filosofia. o.c., p. 491-528,
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fos, y donde se desarrollaron en versiones peculiares las posibilidades que
habia en la doctrina wittgensteiniana. Dentro de un sistema de estudios
basado en el saber clasico las ideas del ‘segundo” WITTGENSTEIN respira-
ron una nueva atmoésfera y se gesté una concepcion mas ampliada y positiva.
Es decir, al mismo tiempo que se mantiene la investigacién filoséfica en los
usos ordinarios de las palabras y de las expresiones del lenguaje natural, se
debilita la tesis de que los problemas filoséficos sean simples errores de uso,
y la de que la tarea del fil6sofo sea el diagnéstico, cura y rehabilitacion de los
abusos lingiiisticos; asi se fortalecen y consolidan ideas mds constructivas.
Buena parte de sus doctrinas se presentaron en forma de articulos (en Mind,
en The Philosophical Review...) o de ponencias (publicadas después en los
Proceeding como los de la “Aristotelian Society”). Con ello la “Oxford’s
School” se convirtié en el foco mds representativo de la Filosofia Analitica
desde comienzos de los afios cincuenta; basté muy poco tiempo, una década,
para que la nueva corriente se consolidase como tal y se extendiese en el
espacio y en el tratamiento de temadtica.

La verdad es que no se hicieron ‘manifiestos’, ni se puede hablar de
‘una’ doctrina especifica propia, pero se compartieron ciertas actitudes como
es la preocupacidn por la elucidacién de conceptos, y las actividades metodo-
16gicas basadas en el lenguaje. Se cayé en la cuenta de que el universo con-
ceptual es inseparable del sistema lingiifstico, y de que las confusiones lin-
giifsticas estdn reflejando errores conceptuales. No se traté de conocer
estructuras internas del lenguaje, sino de captar el significado real de con-
ceptos y de proposiciones en sus usos ordinarios actuales y vivos. Es mads,
hay que ocuparse no sélo de nuestros conceptos sino también de sus relacio-
nes e, incluso, de la estructura de nuestro sistema conceptual, si bien tendra
que ser a través del lenguaje ordinario; junto al rechazo de una Filosofia
limitada a la sintaxis l6gica se potenci6 el estudio de aspectos semdanticos del
lenguaje, llegando a la investigacién concreta y minuciosa de las diversas
situaciones en las que se emplean las expresiones. Tal es el caso de G. RYLE
y de J. L. AUSTIN, que hacen de pioneros 13,

En cuanto a expansion, las nuevas ideas se difundieron principalmente
por paises de habla inglesa, sobre todo, U.S.A., donde ya existian las otras

13. RYLE, G. : The concept of mind. Hutchinson, London, 1949.

“ “: Dilemmas. Cambridge Univ. Press, Cambridge, 1954.

“ «: Collected Papers. (2 vols.). Hutchinson, London, 1971.

AUSTIN, I.L.: Philosophical Papers. Oxford Univ. Press, London, 1961; trad. en Rev. de
Occidente, Madrid, 1975.

“ <. How to do things with words. Harvard Univ. Press, Cambridge (Mass.), 1962; trad. en
Paidos, Buenos Aires, 1971
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ientes analiticas, como la neopositivista y la terapéutica. También se pro-

pag6 algo por las Europa continental y muy poco en Hispanoamérica.

Respecto a la ampliacién de temadtica, se hicieron aportaciones doctrina-

les en diversos campos filoséficos entre los que estdn los siguientes:

¢ En Metafisica quedaron atrds doctrinas wittgensteinianas como la de
que, cuando alguien quiera hacer Metafisica, se le tendria que mostrar
que no habia dado significado correcto a ciertas expresiones, o la de que
respecto a lo indecible lo mejor es callarse. Por una parte, la evolucién
desde el ‘segundo’ WITTGENSTEIN vy, por otra, las reiteradas criticas
al neopositivismo tanto por su fundamentacién “dogmética” como por
su cambiante criterio de verificabilidad posibilitaron esta apertura en la
palabra “significado” y con ello la significatividad de este tipo de discur-
so. El resultado fue la aparicién de varios proyectos y realizaciones,
sobre todo, en la década de los sesenta 14,

¢ Otra materia de estudio por la que estos filésofos mostraron predilec-
cién, fue la Etica como si se tratase de empalmar con la vieja inquietud
practica del empirismo inglés, al mismo tiempo que se hacia un intento
por superar el emotivismo ético imperante en la doctrina de corte neo-
positivista. Como es de suponer, se hace teorfa ética mediante el anélisis
de las expresiones morales del discurso ordinario abordando un amplio
repertorio de cuestiones, como la del valor de la libertad y decisién per-
sonal en las actuaciones humanas, la del significado de los términos usa-
dos en el lenguaje ético, la de la distincién entre enunciados descriptivos
y preceptivos, la de la relacién entre “ser” y “deber”, la de la validez
légica de la argumentacion moral, la de la posible fundamentacién de los
principios morales... Esto condujo a la aparicién de un amplio numero
de libros y articulos desde mediados de los afios cincuenta hasta el
comienzo de los setenta 5.

*Otro sector filoséfico tratado fue el educacional. La verdad es que ya
venia haciéndose desde bastante antes y fuera de Inglaterra, concreta-
mente en U.S.A. y desde la llegada de los pensadores del “Circulo de
Viena” al disolverse éste en la Europa continental por causa de la perse-

14. HARE, R.M.: Essays on Philosophical Method. Macmillan, London, 1972, p. 38-53.
TOLMIN, E.-W.F. : “Mr. Hare’s paper: a rejoinder”, Ratio, 1960, 3, nim. 1, p. 1-8.
HAMPSHIRE, S.N. : “Metaphysical systems” en PEARS, D.F. (Ed.) : The Nature of

Metaphysics. Macmillan, London, 1965, p. 23-38.

1959.

STRAWSON, P.F. : Individuals. An essay on Descriptive Metaphysics. Methuen, London,

15. Ver MUGUERZA, J.: La razén sin esperanza. Taurus, Madrid, 1977.
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cucién nazi. Esto se vio potenciado por la necesidad que sociedad, politi-
cos y pensadores norteamericanos sentian de encontrar una alternativa
al paradigma liberal-experimentalista-progresista de J. DEWEY. El
capitulo dedicado a la Filosoffa educacional analitica en el LIV YEAR-
BOOK de la ‘National Society for Study of Education’ (1955) y el
monografico de la Harvard Educational Review (1956), as{ como la con-
solidacién del analisis filos6fico en Inglaterra, hicieron que esta temética
y bajo el paradigma analitico alcanzase un fuerte desarrollo en el mundo
de habla inglesa durante los afios sesenta hasta el punto de que apenas
tuvo criticas; esto ultimo sucedi6 al comienzo de la década siguiente. En
aquellos afios todos parecian coincidir en que era fundamental la clarifi-
cacién de un lenguaje confuso como el empleado por las Ciencias de la
Educacién, y en que la solucién estaba en el andlisis del lenguaje ordina-
rio; al mismo tiempo se disiparfan problemas y enredos procedentes de
usos indebidos 6.

* Aiin cabe hablar de otras cuestiones por las que los “analiticos” mos-
traron interés; por ejemplo, el de la metodologfa de las ciencias sociales
e histéricas. La explicacién causalista de la conducta humana vigente en
las concreciones neopositivistas a base de leyes generales o de estadisti-
cas al modo del mundo de la Fisica se vio enfrentada a una interpreta-
cién teleoldgica que ya se empezd a dibujar a partir del ‘segundo’
WITTGENSTEIN, cuando el término “causa” fue sustituido por el de
“acci6n” y comenzaron a tenerse en cuenta la intencién, el propésito y la
finalidad. Este fue otro campo en el que durante esos mismos afios apa-
recieron varios libros y articulos.

Una consideracion final respecto a la Filosofia Esparfiola de estos iiltimos afios

La Filosofia Analitica fue uno de los movimientos que llegaron a nues-

tro pafs en la década de los afios sesenta junto con el dialéctico y el fenome-
noldgico; también en su compaiifa supo jugar su papel frente a la Filosofia
institucionalizada. No se trata de asignar todo el trabajo de renovacién del
ambiente filoséfico espafiol a estos movimientos. La verdad es que hay que

16. Son muchos los filésofos que han desarrollado este campo. Entre ellos estdn:

ARCHAMBAULT, R.D., DEARDEN, R.F.,, HIRST, P.H.,, O’'CONNOR, D., PETERS, R.S.,
SOLTIS, J.F. Libros representativos pueden ser:

ARCHAMBAULT, R.D. (Ed.) : Philosophical analysis and education. Routledge and

Kegan Paul, London, 1965

PETERS, R.S. : Education as Initiation. Univ. of London, London, 1966
“ “(Ed.) : The Philosophy of Education. Oxfor Univ. Press, London, 1973.
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citar -aunque sea de pasada- a otros factores que venfan facilitando el cami-
no. Me refiero a un cierto liberalismo intelectual que comenzaria con la
revista Escorial agrupando a D. RIDRUEJO, P. LAIN ENTRALGO y A.
TOVAR, y que se ampliarfa después a pensadores tanto de inspiracién orte-
guiana como de orientacién espiritualista cristiana (X. ZUBIRI, J. MARIAS,
J. ROF CARBALLQ...). ahi estdn también las aportaciones criticas de temé4-
tica sociopolitica de E. TIERNO GALVAN -ademds de su traduccién del
Tractatus en 1954- y las de moral de J. L. ARANGUREN, o las de la revista
Teoria (1953-1954) sobre Filosofia de la Ciencia -dirigida por C. PARIS y M.
SANCHEZ MAZAS- ...

El caso es que al llegar los afios sesenta empezaron a aparecer publica-
ciones en las que se dialoga aqui en Espafia con otros movimientos filos6fi-
cos contempordneos entre los que se encuentra la Filosoffa Analitica; éstas
tenfan procedencias tan diversas como C. PARIS, F. MONTERO MOLI-
NER, J. GOMEZ CAFFARENA, E. LLEDO... En buena parte se la asocié
con el cultivo de la Légica formal, y ello tenfa como base no sélo el que la
Légica fundamentaba un tipo de analisis, sino también la aparicién de libros
como los de M. SACRISTAN, A. PEANO, J. MOSTERIN... Pero sus resul-
tados también se dieron en los campos del discurso cientifico y del moral,
sobre todo. Ah{ estdn las contribuciones de J. HIERRO con el primer libro
de Filosoffa Analitica sobre tema moral publicado en Espaifia (Problemas del
andlisis del lenguaje moral, 1970); los prélogos a las traducciones de G.
FREGE de J. MOSTERIN; las traducciones aparecidas en la Coleccién
“Estructura y funcién” de la Ed. Tecnos; los trabajos de J. MUGUERZA
con sus facetas tanto criticas como ‘autocriticas’; la labor de las revistas Teo-
rema -dirigida por M. GARRIDO- , Critica - dirigida por A. ROSSI y otros-
y Anuario filoséfico -llevada por J. GARCIA LOPEZ y J. CRUZ CRUZ-;
las Indagaciones sobre el lenguaje ( 1970), Las palabras y las cosas (1971 ) y
El cambio de marcha en Filosofia (1974) del recientemente fallecido J.
FERRATER MORA, el tratamiento de las diversas modalidades de andlisis
en Lenguaje, Filosofia y Conocimiento (1973) de J. L. BLASCO, o La estruc-
tura del mundo sensible (1973) de U. MOULINES...

Todo parecia asegurar un tiempo de vida y un cierto lugar a la Filosofia
Analitica en los ambientes filoséficos espafioles, y no falté quien asf se
expresd; era el momento en el que estaba abierto el debate entre “analiti-
cos” y “dialécticos” como las dos lineas que tenfan mayor audiencia entre los
“filésofos jévenes” espafioles; a veces entre ambas lineas no habia una sepa-
racién tan tajante, pues en el fondo compartian inquietudes e, incluso, temé-
tica.
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Quizds debido a que se limité demasiado el campo de la reflexién anali-
tica al reducirlo casi sélo a la epistemologia, a la ética y algo a lo educacio-
nal, con lo que falté capacidad para llevar el andlisis a otras cuestiones y sec-
tores tipicamente filoséficos, o quizds debido a que aquello que se venia
haciendo pecaba a veces de “insustantivo” como si la Filosofia tuviese sélo
una funcién “adjetiva” y secundaria, el caso es que poco a poco se impuso la
tesis de que habia que ir més lejos y por otros cauces, y sobre el anélisis cayd,
cuando menos, el silencio y, cuando mads, la acusacién de “plomizo”, “insul-
so” y “aburrido”, o la descalificacién como auténtica “eutanasia” de la Filo-
soffa. La despedida tuvo mucho de “portazo”.

Ante esta situacién y con la tranquilidad que proporciona el ambiente
de silencio, no estard de mas el mirar un poco hacia atrés, el estudiar algunas
doctrinas de esos momentos y concreciones del movimiento analitico, el
conocer un poco mejor algo que por aqui pasé deprisa y que en paises de
habla inglesa ocup6 algo més de medio siglo . No es resucitar muertos, sino
simplemente hacer Historia y juzgar con la visién de conjunto que da cierta
distancia en el tiempo, y por eso de que puede haber algo a tener en cuenta;
su estudio quizds pueda servir para ‘limpiar’ y ‘afinar’ lenguajes y ‘discursos’,
para precisar conceptos, para plantear con més exactitud cuestiones. ;Quién
tiene razén? ;La descalificacion total? ;Posturas intermedias como la de J.
FERRATER MORA , cuando decia que “la Filosofia analitica no sobra.
Pero tampoco basta”? 18, Si esto tiltimo fuese conceder demasiado, al menos
mereceria la pena el aprobar una asignatura pendiente relativa a la clarifica-
cién critica de posibles aportaciones por parte de un movimiento filoséfico
en un siglo como este tan ocupado en el estudio del lenguaje desde campos y
perspectivas tan distintos.

Juan-Tomds PASTOR GARCIA
Universidad de Valladolid

17. Debo hacer alusién al libro de Wenceslao J, GONZALEZ FERNANDEZ : La Teoria
de la Referencia. o.c.

18. FERRATER MORA, J. : Cambio de marcha en Filosofia. Alianza, Madrid, 1974, p.
119-120.



EstAg 30 (1995)

LIBROS

Sagrada Escritura

BAUER, J. B-MARBOCK, J.-WOSCHITZ, K. M., Bibeltheologisches Wérterbuch, Sty-
ria, Graz-Wien-Koln 1994, 24 x 17, 621 pp.

En 1959 publicaba Bauer la primera edicién de este diccionario de teologfa biblica
que fue llamado el "pequeiio Kittel". Con buen criterio fue traducido relativamente pron-
to (en 1967) por la editorial Herder al castellano. Ahora se publica esta 4* edici6n total-
mente renovada. El editor ha contado con la ayuda de J. Marbock y K. M. Woschitz como
ayudantes en la direccién. Los editores han pedido la colaboracién a més de 50 autores
protestantes y catdlicos, con lo que han querido darle un aire ecuménico.

La reelaboracién de la obra ha consistido en la sustitucién de unos articulos por
otros; a veces se han acortado o parcialmente reescrito; algunos nuevos se han incluido.
Resulta asi que hay unos 250 articulos frente a los 150 de la primera edicién. La actualiza-
cién es visible sobre todo en temas que han sufrido cambios. Como ejemplo, sugerimos
que el lector compare el articulo "mujer” en la antigua y en la nueva edicién.

Debe tenerse en cuenta que es un diccionario teolégico, por lo que los "realia" estan
ausentes, asi como los nombres propios, a no ser que éstos ultimos, ademas de nombres
propios, sean temas de teologia. No han querido cargar los articulos con amplia bibliogra-
ffa. Eista es muy selecta y se ha buscado citar los libros o trabajos mas recientes. Como los
autores han querido que el libro sea asequible a un publico amplio, las palabras hebreas y
griegas se ofrecen en transcripcion, y no suelen abusar de ellas. Por lo mismo la exposicién
es sencilla. Los autores han tratado de evitar la jerga especializada.

La impresion agradable y el estilo llano hacen agradable su lectura. Seria deseable
una traduccion al castellano.- C. MIELGO.

LUX, R., Jona. Prophet zwischen "Verweigerung" und "Gehorsam". Eine erzihlanalytis-
che Studie, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1994, 24 x 16, 240 pp.

El subtitulo da una primera idea del contenido del libro. No es un comentario de
Jonas, sino un anélisis basado en la moderna critica narrativa.

(Es Jonds un ejemplo de teologia narrativa? Tras exponer las diversas opiniones
sobre lo que se entiende por teologia narrativa, cree que la respuesta debe ser afirmativa y
tratara de probarlo en el libro; con ello ya se adivina qué método emplear4.

En el segundo capitulo se exponen los diversos acercamientos o los diferentes méto-
dos que se han empleado en la lectura e interpretacién de Jonas. Se ha leido a Jonds desde
la Historia de las Religiones, desde la Psicologia de la Religién, desde la Historia de la
Tradicién; como en el resto del A. T. también la critica literaria y la critica de las fuentes
se han empleado; éstas tltimas con pocos resultados.

Dado que la narratologia no es muy conocida, el autor se siente obligado a exponer
los principios tedricos de esta critica, como es la distincién entre el tiempo de la fabula o
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tiempo de narrar (Erzdhlizeit) y tiempo de la historia o tiempo narrado (erzdhlte Zeit), las
estructuras cognitivas de la narracién, asi como los elementos de la narracidn: presenta-
cidén, complicacién que crea tensién, solucién, evaluacién y "coda" final. Las narraciones,
a su vez, se agrupan segin un orden jerdrquico; para conocerlo hay que atender a las sefia-
les internas y externas de los textos. Este método se inspira en C, Hardmeier.

El cap. 3 es precisamente la exposicién de la estructura narrativa de Jonas. En primer
lugar ofrece la traduccidn del libro segiin los tres niveles comunicativos, imprimiendo con
negrita las introducciones metalingiiisticas. Estas sirven para distinguir los tres niveles
narrativos, que se hallan sefialados con diferentes sangrados.

Una vez expuesto el encadenamiento de las diversas partes, examina cada uno de los
relatos en particular, y éste es el tema del cap. 4, dejando el examen del salmo para el cap. 5.

Las conclusiones se exponen en el cap. 6. Dado que es un judio que escribe para ju-
dios, es preciso desterrar la lectura antijudia frecuente en los comentarios. Al menos el
narrador no comparte la intolerancia y superioridad de los judios. Y es evidente que no
era el Unico que pensaba asi.

Jonds trata varios temas que no se pueden reducir a un niicleo. Sustancialmente son
tres los problemas que discute: funcién y limite de la profecia de juicio, la relacién de
Yahvé Dios de Israel con los pueblos paganos y nocién de la teologia de la creacién. En
cuanto al primer punto cabe decir que el autor rechaza el teologimeno que unia salvacién
para Israel con destruccion de los paganos, sefialando que Dios es un Dios misericordioso.
En cuanto a los paganos, el autor no los idealiza. Ninive es culpable, pero el autor cuenta
con la posibilidad de que los paganos se conviertan en temerosos de Dios, como los mari-
neros. Ademads, hay que tener en cuenta que los ninivitas no se vuelven a Yahvé, sino que
se convierten de sus malas acciones. Este modelo de conversion supone que Yahvé es
soberano seiior de la historia y, por tanto, de todos los pueblos y pueden ser sus instru-
mentos, antes de que sean sus adoradores. Extiende, pues, la teologfa de la conversién
jeremiana a los paganos. En cuanto al tercer punto sefiala el autor que la teologia de la
creacién es fundamental para unir los dos temas anteriores. La creacién tiene prioridad
sobre la doctrina de la eleccion de Israel.

Finalmente trata de identificar al autor, no personalmente, sino al circulo ideolégico
en el que se movia. Es claro que el narrador se presenta tomando posiciones al lado de
Dios frente a Jonds. Es como el abogado de Dios frente a los oyentes que se esconden tras
la méscara de Jonas. El libro permite suponer que después del destierro existieron en la
comunidad circulos de tendencia universalista. Su existencia se demuestra, no sélo por
este libro sino también por el Tritoisafas, por las reelaboraciones de los libros de Esdras y
Nehemias.- C. MIELGO.

CROSSAN, J. D., Jesiis: vida de un campesino judio, Edit. Critica, Barcelona 1994, 24 x
16, 565 pp.

La investigacion del Jesus histérico ha entrado en una tercera fase. Tras la primera
etapa llevada a cabo en el s. XIX, que pretendia escribir una biografia de Jesis, y la segun-
da, llamada "New Quest" de los afios 60 y 70, que se preocupd de aislar a Jestis y buscaba
establecer sus dichos, la tercera (décadas de los 80 y 90) considera a Jesus inserto en el
judaismo contemporéneo. Esta tendencia construye sobre la continuidad y no sobre la dis-
continuidad con el judaismo y cristianismo. Su campo de biisqueda no son los dichos, sino
los hechos o mejor la totalidad de la actividad de Jesids. Los milagros, curiosamente, son
objeto de atencidn especial.

Un modelo de esta tendencia es el libro de Geza Vermes, Jesiis el Judio, traducido al
castellano. También merece citarse aqui el libro, no muy brillante por cierto, de E. P. San-
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ders, Jesus and Judaism, 1985. Lo serd, sin duda alguna, la voluminosa obra de J. P. Meier
(con otras connotaciones ciertamente), de la que han aparecido hasta ahora dos volime-
nes. Pero el que més ha llamado la atencién es éste de Crossan. Ya se ha publicado un
libro sobre él (Jesus and Faith, ed. por J. Carlson y R.A. Ludwig, 1994). Tampoco debiera
silenciarse el hecho de que sea una editorial laica como el Grupo Grijalbo la que se haya
sentido atraida a traducirlo al espafiol.

Es un trabajo interdisciplinar. El libro se articula en tres niveles: el macrocésmico,
caracterizado por el uso de la antropologfa intercultural; otro, mesocdsmico, caracterizado
por la utilizacién de la historia helenista, grecorromana y judia, y, por fin, un tercer nivel
microcésmico caracterizado por el empleo de la literatura que recoge las sentencias y
acciones especfficas relativas a la figura de Jests.

Contra lo que suele ser usual entre los escrituristas, que se limitan a la literatura
canénica, Crossan incorpora en este tercer nivel toda la literatura cristiana anterior al 150
d. C. Estos escritos son colocados estratigraficamente segin su antigiiedad (véase el apén-
dice I en p. 489ss). Sefiala en concreto estos cuatro estratos: afios 30-60, 60-80, 80-120 y
120-150. Ya en el primer estrato, aparte de algunas cartas paulinas, coloca el Evangelio de
Tomés, el Papiro Egerton, el Vindobonense, el Oxirrinco, el Evangelio de los hebreos, la
fuente Q, la coleccién de los milagros, el guién apocaliptico incorporado en la Didajé y el
Evangelio de la Cruz, que se encuentra actualmente en el Evangelio de Pedro. Como se
ve, muchos de estos escritos no s6lo no son canénicos, sino que bastantes de ellos son
puras reconstrucciones. Naturalmente no hace estas reconstrucciones caprichosamente,
sino que se apoya en trabajos precedentes de otros especialistas.

Una vez hecha la estratificacién construye una base de datos de la tradicién jesuana
hecha en torno a grupos de dichos o hechos de Jesis similares. De esta manera encuentra
522 complejos, de los cuales 342 sélo se encuentran una vez atestiguados y 180 més de una
vez. De lo que resulta que més de dos tercios de la tradicidn no son tenidos en considera-
cién, debido a que, a la hora de juzgar la historicidad o no de las tradiciones, da préctica-
mente importancia exclusiva a dos criterios: estratigrafia antigua y atestacién multiple. Por
razones de metodologia, sélo estudia datos pertenecientes a los escritos del primer estrato
y que estén atestiguados miltiplemente. No le convence el criterio de desemejanza por-
que, segtin él, presenta un Jests excéntrico.

(Cuadl es la imagen de Jests recuperada? Jests es un cinico, como ya habia dicho F.
G. Downing, y B. L. Mack, a quienes Crossan cita con aplauso. Pero es un cinico judio,
aunque el carécter judio de Jesiis aparece bien poco, pues no se habla de lo que piensa
Jesucristo sobre la alianza, la eleccién de Israel, la Tor4, la Profecia, ni siquiera de lo que
piensa acerca de Dios (el Padre Nuestro no seria jesuano; del uso de "abba" por Jesis no
se habla). El mensaje de Jests es ante todo social: implantar una vida igualitaria en lugar
de la sociedad de tipo patrén-cliente, propia del 4rea mediterrdnea. La magia (actividad
milagrera) y la comensalidad general con todos serfan los dos rasgos mas llamativos de
Jests, concordes con su objetivo: construccion de una sociedad sin intermediarios.

Mucho se ha escrito y se estd escribiendo sobre este libro. La razén es clara: el libro
se sale de los caminos trillados. El uso de fuentes hipotéticamente reconstruidas y de
obras no canénicas adquiere una importancia excepcional. Por ejemplo, el Evangelio de
Tomas es considerado como la fuente mejor y méas antigua de Jesds. Ahora bien, esta opi-
nién es tipica de dos escuelas estadounidenses: la de Claremont y la de Harvard. Fuera de
estos dos grupos ni en América ni en Europa se tiene tan buena opinién de dicho Evange-
lio. A lo sumo sélo algunos dichos de esta obra son interesantes. Algo parecido puede
decirse del Evangelio de Pedro. Es claro que, si se quiere caminar seguro en el terreno del
Jests histérico, no se puede construir sobre hipétesis tan flojas. La misma debilidad apare-
ce en la pretendida "sabiduria escatoldgica" que reconstruye en base a textos escasos y
dispares. Ello provoca que construya un Jests desprovisto de escatologia propiamente
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dicha, lo que ciertamente es sospechoso. Hay péginas estupendas de informaci6n sobre la
sociedad antigua, antropologia, economia antigua, pero la investigacion del Jests histérico
es bastante aséptica. Es verdad que en algunas péginas hay algo de calor, por ejemplo,
cuando se expone el igualitarismo primitivo, pero se hace basandose en la comensalidad
general, que es un rasgo excesivamente idealista.

La traduccidn en general no est4 mal hecha.

Dejando a un lado las erratas no raras, hemos notado algunas deficiencias de mayor
importancia. El traductor del Evangelio de Tomas en Ediciones Sigueme es Manuel Alca-
14, no Alcazar (p. 32). En pag. 88 la primera frase después del primer sangrado estd mal
traducida: el autor introduce la cita de Cicerén no de Catén.

El traductor se ha valido de versiones de las obras clésicas, cuando dispone de ellas.
Para las citas tomadas de la Guerra judia de Flavio Josefo se ha servido de la publicada
por Iberia. Ahora bien, esta traduccién, a parte de ser un poco antigua, es muy deficiente:
la versidn de las citas de las pags. 132, 151 y 239 deja mucho que desear y en general todas
las tomadas de esta obra. A esa versién usada se debe que al jefe de los sicarios se le llame
Manahemo, cuando el nombre usual es Menahem (p. 257 y en otros lugares).

Dudamos del buen gusto de estos adjetivos: "revolucionista" (p. 353), "taumaturgis-
ta" (p. 353), "apocalipticista" (p. 285), "borrachuzo"” (p. 310, se supone que por borracho).

En el Evangelio de San Juan algunos eruditos creen encontrar una fuente llamada
"evangelio de los signos", no "evangelio de las Sefiales" (pdg. 415). No debe traducirse en
pag. 419 "céliz/fragmento o fragmento/caliz", sino "cdliz/pan o pan/céliz". El autor estd
hablando de los dos elementos de la Eucaristfa. La primera frase después de la cita del
Evangelio de Pedro en pag. 439 dice lo contrario de lo que el autor quiere afirmar. Estos
dltimos errores suceden cuando el traductor no domina la materia de la que trata el libro.-
C. MIELGO.

LAMBRECH, 1., Pero yo os digo... El sermén programdtico de Jesiis (Mt 5-7; Lc 6, 20-49)
(Biblioteca de estudios Biblicos 81), Ediciones Sigueme, Salamanca 1994, 21 x 14, 302 pp.

El libro fue publicado en flamenco en 1983, traducido al alemén en 1984 y al francés
en 1986, de la cual proviene la traduccién espaifiola.

Es un comentario excelente por su juicio equilibrado, claridad de la exposicién y
amplisima bibliografia. Se compone de 7 capitulos y un epilogo. La exposicién sigue a
Mateo. El cap. 7 esta dedicado a Lucas y el epilogo a la teologia de la alianza en el Oriente
Antiguo, en el A. T. y el N. T. Un suplemento ofrece la traduccién de los dos discursos en
una visién sindptica.

La introduccién trata el problema teoldgico del sermén, es decir, sus tres grandes
interpretaciones (ética, pedagdgica y escatoldgica) y la cuestioén de la practicabilidad; el
contexto, estructura y auditorio de las dos versiones y la cuestidn de las fuentes.

Es un libro préctico y pedagdgico, apto para guiar las investigaciones de los princi-
piantes. Se nota que procede de la ensefianza ejercida por el autor. El libro es accesible a
un piblico amplio.

El método es el histérico-critico, siendo su fuerte la biisqueda de las fuentes y el andlisis
critico de los elementos tradicionales y redaccionales. Esto manifiesta el valor del libro y
también sus limites. Con todo, debe alabarse el juicio equilibrado en la bisqueda del enraiza-
miento de las palabras en el Jests histérico, el anélisis cuidadoso de la adaptacién de las pala-
bras por la iglesia primitiva y las aplicaciones hechas por cada uno de los evangelistas.

Pero no es un libro sélo de exégesis, también lo es de hermenéutica; a veces apunta a
la actualizacion del texto, como, por ejemplo, cuando habla de la justicia, la oracién por el
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pan en el Padre Nuestro, la busqueda del reino o sobre el dicho de Jestis de no presentar
resistencia. i

Muchos echardn de menos el uso de métodos sincrénicos. A veces da la impresién de
que se presta més atencién a la historia del texto, que al texto tal como estd hoy.- C.
MIELGO.

MATEOS, J-CAMACHO, F., Marcos. Texto y comentario, Ediciones el Almendro- Fun-
dacion épsilon, Cérdoba 1994, 24 x 16, 285 pp.

En 1993 los autores publicaron el primer vol.(que abarcaba hasta 6,6) de un comenta-
rio cientifico sobre el mismo evangelio. Sin esperar a terminar la citada obra, publican
ahora este libro que es un comentario a todo el evangelio, pero dirigido a un piblico
amplio. De esta manera resumen lo ya publicado y anticipan lo inédito.

El libro ofrece una breve introduccién de 4 péginas, una versién seguida de todo el
evangelio y luego otra vez la versién del evangelio por versiculos, ésta vez intercalando el
comentario breve y puramente doctrinal.

Dada la brevedad y concision, los autores se excusan por no poder justificar las
opciones que toman y las interpretaciones que hacen; por lo que remiten al comentario
cientifico. Y en verdad que necesitarian justificar bastantes afirmaciones, pues el comenta-
rio se sale de lo comiin. Rechazan la fecha de composicion generalmente admitida (67-69)
y lo creen més antiguo; al parecer lo colocan antes del afio 50, pues como argumento adu-
cen el papiro de la cueva 7 de Qumran. Argumento ciertamente débil.

El lector debe saber que se encontrard con un comentario un tanto extrafio, yo dirfa
alegérico o simbdlico. Casi todas las afirmaciones del evangelista tienen otro significado
distinto del que parece. Como ejemplo véase lo que se dice acerca de la curacion de la sue-
gra de Pedro (p. 83): "Jesis se pone en contacto con los circulos representados por Simén
y Andrés, que, disconformes con la situacién, profesan una ideologia reformista violenta, e
intenta disuadirlos de su actitud... Estos ¢irculos estdn representados por la suegra, cuya
fiebre (en griego de la raiz "fuego") alude al celo violento de Elias, el profeta de fuego...
La escena muestra el intento de Jesus, sin duda dialéctico, de que abandonen su ideolo-
gia". El lector quisiera saber por qué los autores asocian a Andrés y Sim6n con circulos
violentos. ;Sélamente porque Simén tiene una suegra que tiene fiebre?. Esta manera de
leer el evangelio que proponen, quizé tenga sus lectores, pero desde luego carece de la
sobriedad que es usual en los comentarios de hoy dia. La impresién es muy esmerada.- C.
MIELGO.

MITCHELL, M.M., Paul and the Rhetoric of Reconciliation: An Exegetical Investigation of
the Language and Composition of 1 Corinthians, Westminster/ John Knox Press,
Louisville 1993, 24 x 16, XII-380 pp.

Objetivo principal del libro es defender la unidad de la 1% carta; carta que tiene como
cometido urgir a la unidad de la iglesia de aquella ciudad eliminando cualquier faccién. La
autora hace una obra original en cuanto que no se limita a rebatir los argumentos de los
que sostienen la pluralidad de cartas, sino que intenta probar positivamente la unidad. Y
esto lo hace usando la critica retérica. Su tesis es que 1 Cor pertenece al género retdrico
deliberativo. Cuatro caracteristicas distinguen a este género literario: a) orientacién hacia
el futuro; b) una serie fija de recursos retéricos, siendo el mas comun las llamadas a lo més
provechoso para la comunidad; ¢) el uso de ejemplos a imitar como prueba de lo que se



136 LIBROS EstAg 30 (1995)

urge; d) una serie de consideraciones encaminadas a promover la concordia y rehuir la
formacién de facciones.

El capitulo 2° (el primero es una introduccién) demuestra que la carta contiene las
tres primeras caracteristicas. Para ello compara la carta con los elementos del discurso
deliberativo, no sélo segin las reglas tedricas de los autores clasicos, sino también recu-
rriendo a los discursos y cartas de la época griega y romana.

El cap. 3° estd dedicado a demostrar la presencia de la cuarta caracteristica, a saber,
que la carta tiene como finalidad combatir las facciones y promover la concordia entre los
miembros de la iglesia. La llamada a la concordia es uno de los elementos més importan-
tes de la retdrica deliberativa. Asi mismo muestra la autora que la carta esté llena de tér-
minos tépicos de uso general en la retdrica de la época del imperio, cuando se intenta
inducir a la unidad a un grupo dividido en facciones. Para su tesis es importante sefialar
que estos fopoi se hallan no sélo en los cap. 1-4, como muchos han creido, sino también en
toda la carta; con lo que convincentemente prueba la unidad de la carta.

En el cap. 4° expone la estructura epistolar y retérica de 1 Cor y la manera en que
Pablo organiza sus argumentos en favor de la unidad, a través de toda la carta, a partir de
la tesis presentada en 1, 10. La estructura de la carta es simple: 1) prescriptio epistolar (1,
1-3); 2) accién de gracias que sirve de proemio (1,4-9); 3) prothesis o propositio (1,10); 4)
diegesis o estado de los hechos (1,11-17); 5) pruebas (1,18-15,57), dividida esta parte en
cuatro secciones, a) 1,18-4,21; b) 5,1-11,1; c) 11,2-14,40; d) 15,1-57; 6) epilogo (15,58) y 7)
conclusién epistolar.

Es un libro que se lee con placer. La erudicién y conocimiento que la autora tiene de
la literatura greco-latina es admirable y el desarrollo de las partes del libro es arménico y
sin estridencias.

Si al libro hay que ponerle reparos, es més por el lado del método empleado, que por
el desarrollo de la tesis. ;No es esperar demasiado del método retérico, suponer que él
s6lo baste para probar la unidad de la carta? Si Pablo hubiese ordenado el material de
otra manera, jno se dirfa también que Pablo usa el género retdrico correctamente? Y es
que la autora, aunque propone ejemplos retdricamente similares a 1Cor, no puede citar un
solo esquema conforme al cual 1 Cor fue hecha.

Con insistencia la autora sefiala que el método retdrico es parte del método histérico.
Esto es correcto, pero hubiera sido deseable una mayor atencién a la situacién histérica de
los oyentes o lectores de Pablo, atencién que viene exigida por el método mismo.- C.
MIELGO.

BROX, N., La Primera Carta de Pedro (Biblioteca de Estudios Biblicos 73), Sigueme,
Salamanca 1994, 21 x 13, 347 pp.

Es un comentario perteneciente a la célebre coleccién ecuménica EKK, hecha por
autores catélicos y protestantes alemanes; algunos de estos comentarios ya han sido tradu-
cidos con muy buen criterio y aplauso general por la editorial Sigueme. Es de esperar que
esta labor continte.

El autor, profesor de Historia de la Iglesia, trata de explicar el lenguaje y la teologia
de la Carta desde el trasfondo eclesial de fines del s. 1.

En la introduccidn trata del tema y del cardcter de la carta. El tema seria exhortar a
la esperanza en la situacién dificil de la fe en medio del mundo. Se supone que los cristia-
nos tienen que sufrir por parte de personas que no son miembros de la comunidad; pero
no se trata de una persecucién propiamente dicha, sino de la animadversién popular,
conocida por otros escritos de la época. Las variantes draméticas de la segunda parte
(4,12-5,11) no obligan a suponer un cambio en la situacién de los destinatarios. No se
puede fijar la fecha de su composicion: probablemente entre 70 y 100.
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Mas que un escrito dirigido a una comunidad concreta, parece una carta circular; el
desarrollo de las ideas procede por simple asociacién; no se sorprende esquema litirgico
alguno; rechaza, pues, la opinién de los que sostienen que la carta debe su forma a la litur-
gia bautismal. Por ser tan general, apenas ha influido en la doctrina y espiritualidad cristia-
na. Poco interés ha suscitado.

Es una carta pseudoepigrafa. Estas son las razones que da: la calidad del griego usado
y conocimiento de la Biblia griega, la carencia de recuerdos personales de Pedro y el influ-
jo paulino de muchas de sus ideas, dependencia de tradiciones eclesiales, la situacién poco
concreta en la que el autor y los lectores se hallan.

La estructura del comentario es clésica: andlisis, explicacién verso por verso y resu-
men de cada de las secciones. Contiene una amplia introduccién y un breve epflogo en el
que se estudia la influencia que ha tenido la carta, asi como el cristianismo primitivo que
se refleja en ella. Los temas peculiares del sacerdocio de los fieles (1 Pedr 2, 5. 9) y el des-
censo a los infiernos (3, 19.4, 6) son tratados en sendos "excursus". En cuanto al primer
tema, el autor piensa que la carta se queda s6lo a nivel de imagen y simbolo. En cuanto al
descenso, Brox reconoce que resulta dificil interpretarlo adecuadamente; quiza refleje
influjos de textos como los que encontramos en Henoc 6-36.

Hemos observado algunos erores tipograficos. En la p. 246 las notas estan equivoca-
das.- C. MIELGO.

PINERO, A.- FERNANDEZ-GALIANO, D. (eds), Los Manuscritos del Mar Muerto:
Balance de hallazgos y de cuarenta afios de estudios, Ediciones el Almendro, Cordoba
1994, 20 x 13, 206 pp.

El libro debe su origen a unas jornadas tenidas en Guadalajara, organizadas por el
Museo Provincial, impulsadas por la Diputacion e Ibercaja y celebradas en septiembre de
1993. Pretendian los organizadores "hacer un balance de los logros adquiridos en estos
cuarenta afios de estudios sobre todo en tres campos: relaciones de los manuscritos con los
esenios, las sectas judias en tiempo de Jesis y las concomitancias con el N. T. (p. 16).

Abre el libro la conferencia de F. Garcia Martinez, que presenta el cuadro general:
significado de los manuscritos, cardcter de la secta y su identificacidn o no con los esenios.

La segunda es de D. Fernandez Galiano, que trata de los esenios segtin las fuentes
clasicas. El mismo autor escribe luego sobre la comunidad de Qumran; es una sintesis his-
térica y arqueoldgica. Interesante la explicacién matemdtica de las medidas del edificio
central de Qumrén por su relacién con el pitagorismo (p. 71-73).

J. Trebolle escribe sobre los manuscritos biblicos hallados: textos biblicos y literatura
parabiblica. La importancia de los manuscritos para la critica textual y para conocer 1a his-
toria del texto biblico es conocida. Es la aportacién mas larga y mds densa. Su afirmacién
de que el manuscrito hebreo de Leningrado (B 19a), sobre el que se basa Kittel, es del afio
1008-1009 (p. 81), contrasta con lo afirmado erréneamente en la introduccién (p.10), a
saber, que es el del s. XII. Por el contrario, es aventurado afirmar que "el canon hebreo
parece haber estado ya practicamente formado en la época macabaica, hacia mediados del
s. ITa. C." (p. 97), sobre todo cuando se afirma en la misma pagina que "seguramente en
Qumrdn no se planteaba todavia, como se ha dicho, la cuestién de un canon estricto".

N. Ferndndez Marcos escribe sobre €l judaismo de la época de Jests. Es una breve
pero optima exposicién sobre los grupos y sectas de la época.

Por su parte A. Pifiero analiza las relaciones entre Qumrdn y el N. Testamento. Da
por conocidas las controversias tltimas. Las conclusiones son prudentes y no se salen de lo
normal. Compara el pensamiento de Jesus, la teologia de la iglesia primitiva de Juan y
Pablo con la doctrina de los sectarios de Qumrédn. Hay semejanzas, pero, desde luego, el
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cristianismo no es una segunda edicién de Qumréan. Hay alguna frase que llama la aten-
cién: "todo el desarrollo teoldgico del cristianismo naciente se explica, a mi entender,
como un proceso de exégesis nueva de las escrituras" (p.165). (No es atribuir demasiado a
los eruditos?

Cierra el volumen F. Garcia Martinez hablando sobre el mesianismo cristiano y el de
Qumran. Los autores dan por supuesto que si en los textos de Qumran se encuentra una idea
o un titulo del Mesfas, si después los cristianos lo usan, es porque se han inspirado en Qumrén.

Por lo demés, es un libro sencillo y bien informado. Los autores son especialistas en la
materia. Hemos notado varios errores de tipografia facilmente subsanables. - C. MIELGO.

MAASS, H., Qumran: Texte kontra Phantasien, Calwer, Stuttgart 1994, 21 x 14, 240 pp.

El autor, responsable de la formacién de los catequistas y profesores de religién en
Karlsruhe, pretende salir al paso de las acusaciones que se han lanzado contra el cristianismo
partiendo de ciertas interpretaciones de los manuscritos de Qumrén. Tiene en mente, sobre
todo, el libro de M. Baigent y R. Leigh, El fraude de los Manuscritos del Mar Muerto, quienes
funddndose en R. H. Eisenmann, han difundido la opinién que los qumranitas no eran més
que la rama mds primitiva de los seguidores de Jestis. De ahf la falsa acusacidn, dirigida espe-
cialmente contra el Vaticano, de ocultar o retrasar la publicacién de los manuscritos.

El libro pretende informar e ilustrar a los cristianos para que no sean victimas del
engaiio. El cristianismo no tiene nada que temer de los descubrimientos extraordinarios
de Qumrén.

En la primera parte expone la historia del hallazgo, la antigiiedad de los textos, etc.
Luego presenta lo que sabiamos sobre los esenios por las fuentes clasicas, su origen, cau-
sas de la formacién de estos grupos, lo que les une y diferencia de los qumranitas, etc. En
la tercera parte trata el tema de Jests y Qumran. Aqui expone las interpretaciones fantés-
ticas que se han dado hace ya tiempo y recientemente sobre Jests, funddndose pretendi-
damente en los manuscritos de Qumréan. No le resulta dificil al autor sefialar la sinrazén de
tantas construcciones llenas de fantasias. Insiste, como es normal, en las diferencias entre
el cristianismo y Qumran en muchos puntos doctrinales: purificacién ritual, comidas,
mesianismo, reino de Dios, el amor al préjimo, el sdbado, resurreccion y vida eterna, etc.
Termina exponiendo la gran utilidad que prestan los textos de Qumran para la historia del
texto biblico y una mejor inteligencia del N. T. Utiles son los dos apéndices: el primero
con una sinopsis cronolégica de los sucesos de Palestina desde el afio 200 a C. hasta el 70
d. C. y el otro apéndice con la lista y descripcién breve de los manuscritos propios de la
secta de Qumrén.- C. MIELGO.

VAN HENTEN, J.W. - VAN DER HORST, P.W. (Ed.), Studies in Early Jewish Epi-
graphy (Arbeiten zur Geschichte des Antiken Judentums und des Urchristentums
21), E. J. Brill, Leiden - New York -Ké&ln 1994, 24,5 x 16,5, 290 pp.

El nuevo impulso de los estudios de epigraffa antigua ha llevado a colaboradores de
Jewish Inscriptions Projects en Cambridge y de Tiibinger Atlas des Vorderen Orients
junto con otros 5 estudiosos neerlandeses a publicar el presente volumen, que contiene 9
articulos expuestos en su symposium (18-19 mayo 1992) sobre epigrafia antigua judfa,
organizado por miembros de la facultad de Teologia de la Universidad de Utrech. La
conexién entre textos documentarios y literarios es explorada en algunas de las contribu-
ciones. Otras ofrecen unas discusiones sobre inscripciones “curse” o epitafios métricos, o
se centran en aspectos de la H* de las comunidades judfas en la didspora.
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W. Horbury abre el volumen con un estudio donde compara inscripciones judias de
Egipto con literatura judia del mismo 4rea y periodo (libro del Siracida y Eclesiastico).
Presenta la situacién lingiifstica de los judios en Egipto para posteriormente estudiar
temas epigréficos en el Eclasiastico, prestando especial atencién a los contactos y diver-
gencias con los géneros encominum, lamentation y consolation. Concluye que tanto los
epitafios como el Ecl. se acercan (rayan) al nihilismo epicireo o a la vision saducea de la
muerte. J. W. van Henten centra su articulo en el cap. 17 del IV Macabeos. Intenta mostrar
su semejanza con inscripciones de tumbas judias, asi como los contactos con férmulas de
epitafios paganos y cristianos de Asia Menor y con concepciones griegas. Su estudio le
lleva a corroborar que IV Macabeos se originé en Asia menor. J. Strubbe estudia los epita-
fios judios de Asia menor que contienen maldiciones contra la profanacién de tumbas.
Ademas de dar unos apuntes metodoldgicos para la identificacién de tales maldiciones
como judias, destaca por su rica documentacidn en el apéndice, que contiene un catdlogo
exhaustivo de todos los epitafios de maldicién judios de dicha region (textos, traduccion y
bibliografia).

P. W. van der Horts trata 18 6 19 epitafios métricos de origen judio (12 provenientes
de Leontopolis). Subraya la ausencia de expectativas de vida después de la muerte y
muchos de los rasgos de los epitafios derivan de la poesia griega. A. J. B. de Vaate discute
las inscripciones alfabéticas enigmaticas (el enigmadtico alfabeto de inscripciones) de varias
tumbas judias. Mediante una comparacidn con otras inscripciones alfabéticas del mundo
antiguo y con otros datos literarios, esta autora concluye que se trata aqui de un tipo de
apotropaic méagico epigréfico: las inscripciones tenian la funcién de proteger la tumba de
cualquier tipo de mal. D. Noy presenta un estudio sobre material de Leontopolis y Veno-
sa, centrdndose en algunas peculiaridades como el alto niimero de epitafios en verso, el
frecuente uso de algunos epitetos, la proliferacién de titulos.

G. Liideritz centra su articulo en el concepto moALteupa judio en Cyrenaica. Des-
pués de un estudio de las fuentes literarias y epigréficas, concluye que la moAilreupa no
se referfa a toda la poblacién judia de la ciudad, sino que funcionarfa como un tipo de
PouAn, un cuerpo de gobierno aristocratico de la comunidad judia. T. Rajak investiga los
contextos espaciales de los epitafios judios de Roma, el significado de los simbolos con sus
textos, asi como los estratos sociales judios y la organizacion de las catacumbas. G. Mus-
sies dedica su articulo a escudrifiar la onomaéstica judia dentro del mundo greco-romano.
Se centra para ello en los diversos tipos de nombres adoptados por los judios y los subdivi-
de en 4 tipos. Interesante es su presentacion de como los nombres hebreos fueron adapta-
dos a las declinaciones griegas y de los sistemas para formar nombres hipocoristicos.

Es un libro que invita a seguir investigando en este campo tan atrayente y que puede
aportar nuevos datos para un mayor conocimiento de las comunidades judias en la didspo-
ra.- D.A. CINEIRA.

LUDEMANN, G., The Resurrection of Jesus. History, Experience, Theology, SCM Press,
London 1994, 21,5 x 13,5, 263 pp.

Este controvertido libro ha suscitado polémicas por las tesis defendidas por su autor
referentes a cualquier disputa de la resurreccién corporal de Jesus, como un engafio del
evangelio. Otros le critican haber ido demasiado lejos al afirmar que el cuerpo de Jesus se
corrompid en la tumba, asi como por sobreestimar la historia y desestimar la teologfa. El
objetivo del libro, segiin su autor, es ensefiar, estimular y ofrecer un acercamiento humano
razonable al tema de la resurreccién, dado que esta expresién se ha convertido en una
experiencia vacia. Por tanto, intentard presentar una teologia mas humana.
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Liidemann, en un primer momento, hace un andlisis sumario de las distintas posturas
de autores alemanes, que se preocupan por estudiar los datos histdricos y la fe en la resu-
rreccién de Jests, dedicando especial atencién a Pannenberg. La necesidad de un mayor
trabajo sobre la resurreccién de Jests, le lleva a tener en cuanta la tesis de Maurice
Goguel: si hubiera podido ser probado que el cuerpo de Jesiis permanecié en la tumba, las
consecuencias religiosas de la creencia en la resurreccién en ese tiempo, probablemente
no habrian podido ser destruidas y el cristianismo no habria sido “rematado”. Habria sido
posible presentar el cuerpo de Jesds corrompido en la tumba y la fe habria encontrado
una salida (por ejemplo, en la base del concepto de la resurreccién en los Jubileos 23,31
donde se desinteresa del cuerpo fisico). Si por el contrario, puede ser probado que la
tumba al tercer dia fue encontrada vacia, esto no obligarfa a ninguno a aceptar la interpre-
tacion de los primeros cristianos de que Jests habia resucitado. En el Cap. III presenta un
estudio de las primeras fuentes cristianas de la resurreccién de Jests, donde hace una
comparacién de contenido de los textos individuales, asi como una clasificacién de sus
caracteristicas formales. Con ello intenta ver si ciertos textos sobre la resurreccién de los
primeros periodos son de un valor histérico defectivo. El Cap IV investiga todos los textos
relevantes acerca de la resurreccién en tres niveles: redaccidn, tradicién y contenido histé-
rico. Segin nuestro autor, es reconocido que los relatos dg las apariciones en los evange-
lios son expresiones narrativas kerigmdticas secundarias de la fe en la resurreccion hechas
por comunidades relativamente tardias, por lo que hace la exégesis de todos los textos del
NT que se refieren a la resurreccién. Al mismo tiempo, propone una reconstruccién histé-
rica de los sucesos entre la crucifixion y la resurreccién. El Cap V lo dedica a describir la
historia y la naturaleza de la primera creencia cristiana en la resurreccién. El punto princi-
pal es que se decia de Jestis que Dios lo habia tomado junto a El y exaltado, a lo que se le
unfa que Dios habla a los seres humanos en el Jests crucificado. El contenido de la expe-
riencia original de Pascua seria el perdén de los pecados, la experiencia de vida y de eter-
nidad. El dltimo Cap. trata de la cuestién de la relacion de la primera fe en la resurreccién
cristiana con nosotros: ;podemos todavia llamarnos cristianos? Para Liidemann, aunque
hay que cambiar las nociones tradicionales de la resurreccién de Jests, porque histdrica-
mente hablando no sabemos lo mas minimo de la tumba y del destino del cuerpo de Jesus,
la respuesta a esta pregunta debe ser un “si” convencido porque el hombre Jesis, como
base de la fe es la clave indicadora hacia Dios en nuestra vida y las nociones de fe surgen
de la comunién con Dios.

Este libro es un estudio que tiene presente el aspecto histérico de los hechos, la
“experiencia” subjetiva de los discipulos y al mismo tiempo es un estudio teoldgico.- D.A.
CINEIRA.

RIESNER, R., Die Friihzeit des Apostels Paulus. Studein zur Chronologie, Missionsstrate-
gie und Theologie, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1994, 23,5 x 16,5, 509 pp.

El autor hace un estudio de la cronologia paulina, dada la importancia que esta tiene
para la teologia paulina. En un primer momento presenta sumariamente los tltimos estu-
dios cronoldgicos de J. Knox, R. Jewett, G. Liidemann y N. Hyldahl, los cuales han acaba-
do con el relativo consenso existente hasta los afios 80 y han conducido a una gran confu-
sién. Estos autores subestiman los datos aportados por Hech, pero sélo de las cartas
paulinas no es posible establecer unas fechas fijas para la vida de Pablo. Riesner propone
una integracion de los datos de las cartas en el cuadro cronolégico general de Hech.

Estructura su estudio en tres grandes bloques. El primero lo dedica a la “cronologia
paulina desde Jerusalén hasta Acaya”, donde intenta buscar datos relativos o absolutos
para la actividad del Apdstol, para lo cual pondré en relacién la informacién transmitida
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por las cartas paulinas y los Hech. Por tanto rehabilita la importancia de Hech para la cro-
nologia. Con el fin de presentar un encuadre cronolégico, tratara ampliamente la cuestién
de la fecha de la crucifixién, la cual no puede ser punto de partida para un proyecto crono-
16gico, dado que plantea problemas insolubles, y la fuga de Pablo de Damasco bajo el
Etnarca del rey nabateo Aretas. Especial atencidén, en cuanto a extensién y profundidad,
dedica al Edicto de Claudio del 49 contra los “judios” en Roma. Confronta la informacién
de Hech 18,2 con las fuentes extrabiblicas que mencionan este suceso (Suetonio, Dio
Casio, Orosio) intentando descubrir las lineas fundamentales de la politica religiosa del
emperador. Posteriormente serd estudiado el proceso de Pablo ante el procénsul Gallio en
Corinto, el cual es posible datar, dado que conocemos cuéndo desempeii6 su cargo politi-
co en dicha ciudad. Posteriormente analiza los textos de la persona plural de Hech 20-28
Con ello intenta conseguir fechas de la tltima parte de Hech con el fin de juzgar los datos
de la primera parte. Concluye que la explicacién mas convincente es suponer que el autor
de los textos en 1° persona plural y el autor de Hech-Luc es la misma persona. Un esque-
ma general de su cronologia la ofrece en la p. 286.

En el segundo bloque, “fases de la estrategia misionera paulina”, intenta presentar
una correlacién entre los datos cronoldgicos estudiados y las fases de la actividad paulina
obtenidas de las cartas y de Hech.

El ultimo bloque “la primitiva teologia paulina, 1 Tes.”, viene dedicado a estudiar la
propuesta de G. Liidemann de datar 1 Tes en al afio 41 (Cf. Paulus, der Heidenapostel).
Nuestro autor intentara colocar esta carta dentro de su reconstruccién cronolGgica. Para
ello investiga en qué medida este escrito estd impregnado de la situacién biogréfica espe-
cial de Pablo, asi como las relaciones y dificultades de la joven comunidad cristiana en la
ciudad de Tesalénica. Finalmente trata el tema de la parusia, los dichos escatolégicos del
Apéstol y la poca importancia de la justificacién en dicha carta.

Nuestro autor concluye diciendo que la presentacién de Lucas es una consecucidn
temporal légica y con sentido. Lucas aparece como un historiador que organizé su mate-
rial segiin sus intenciones. Las tensiones existentes en Hech entre el material reelaborado
y la tendencia redaccional muestran la dependencia del autor de sus fuentes de informa-
cién. El problema historiografico no estd en que Lucas haya inventado, donde dependia
de él, sino en que no menciona lo que le parece molesto. Mientras Lucas da a su presenta-
cién de los origines del cristianismo una consecucién temporal, subraya al mismo tiempo
la importancia de la relacién entre teologia y cronologia, lo cual se ve en Tesal6nica. Su
predicacién en esa ciudad fue mal interpretadaa y entendida como una subvensién politi-
ca. esto le provocéo conflictos con las autoridades. Por tanto, el origen de su carta a esta
comunidad se debe a circunstancias histéricas, por lo cual se orienta a las necesidades de
la comunidad. La respuesta a cuestiones éticas y escatoldgicas de Tesalénica las ha encua-
drado Pablo mediante advertencias ante los peligros internos y externos. La cronologia
fue un factor decisivo en el desarrollo teoldgico paulino.

El autor ha usado una amplia bibliografia, la cual viene al final del libro, y las notas a
pie de paginas son amplias y abundantes (en la pagina 168, n° 199-200 atribuye errénea-
mente una opinién a Momigliano, Juster y Schiirer). Emplea abundante material epigrafi-
coy fuentes. - D.A. CINEIRA.

BECKER, J. Paul. The Apostle of the Nations, Westminster-J. Knox Press, Louisville
(Kentucky) 1993, 23 x 16, 513 pp.

Este libro, traduccién del original aleman Paulus. Der Apostel der Volker (1989), pre-
senta la figura fascinante de Pablo dentro del cristianismo naciente. Este personaje desta-
ca por su incansable actividad misionera universal y de amplios horizontes, lo que le llevé
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a ser “Apostol de los pueblos” (Rom 11,13). Dentro del desarrollo de la nueva religion es
Pablo uno de sus ejes para su desarrollo posterior, quien opta por la ruptura con el judais-
mo. Becker tiene en cuenta aspectos cronoldgicos, locales y circunstanciales de su teologia,
asf como la evolucién de ésta, para presentar a Pablo. Subraya al mismo tiempo la barrera
de la reconstruccién de los hechos, dado que las fuentes no nos permiten conocer mas.

El libro presenta en primer lugar los testimonios primitivos (Gal, Hech) sobre Pablo
de los que se pueden obtener datos para intentar hacer una reconstruccién de la cronolo-
gia, su formacién judaica y helenista. Posteriormente prosigue su estudio segiin los datos
cronolGgicos conocidos: conversion, misién en Antioquia, el concilio apostélico, la visita
de Pedro a Antioquia. Al mismo tiempo toma en consideracién las noticias transmitidas
por Hech y estudia las tensiones existentes entre las cartas paulinas y Hech. En Antioquia
es donde se dan los primeros pasos para una ruptura con el judaismo. Tras la discusién
con Pedro, Pablo abandona la comunidad antioquena y comienza su propia misién, desa-
rrollando su actividad en Galacia, Filipo, Tesaldnica y Corinto. De este tiempo es la 1 Tes.
como testimonio de la teologfa de la misién de Pablo. Poco acertada es la teoria propuesta
para el nacimiento de la comunidad de Corinto. A continuacién presenta a Pablo en Efeso
y Asia. Es en este perfodo cuando surge la polémica en torno a la validez de la ley, a la
interpretacién de la comprensién del espiritu y a la autopresentacién de los misioneros.
Interesante es el esquema que presenta de los acontecimientos de Efeso, asi como de la
infraestructura de la actividad misionera paulina. Prosigue con el tema de la teologia de la
cruz y del espiritu de libertad dentro del contexto de los problema surgidos en la comuni-
dad de Corinto. Un capitulo dedica a la dltima visita de Pablo a Macedonia y Acaya. Los
problemas de los Galatas y de los Filipenses reciben asi mismo un estudio especial, dado
que en estas dos comunidades los judeocristianos ponen en tela de juicio la misién de
Pablo a los paganocristianos, ante lo cual Pablo tiene que justificar su estrategia misione-
ra. Obviamente no podia faltar un capitulo dedicado a la carta a los romanos, considerada
el testamento teoldgico de Pablo subrayando el tema de la justificacién. El libro concluye
con un buen resumen de los elementos de la teologfa paulina, donde expone el pensa-
miento paulino y su evolucién, y la muerte de Pablo, presentada como un martirio por las
discrepancias con su pueblo judio.

Es un buen libro de texto para estudiantes de teologfa, donde se presentan aspectos
cronoldgicos y sociales unidos a los puntos fundamentales de la teologia paulina. Aunque
bien es verdad que el autor presenta en la mayoria de los casos, solamente su punto de
vista, por lo que se puede caer en una visién unitaria o simplista de la figura del apéstol de
las gentes. Pero el autor renuncia ya en el prélogo a discusiones y a presentar infinidad de
teorias de otros autores, por lo que el libro no contiene ni bibliografia ni notas al pie de
péagina. El libro es fruto de las lecciones universitarias impartidas por este profesor, desta-
cando la claridad para los estudiantes.- D.A. CINEIRA

FRANKEMOLLE, H., Der Brief des Jakobus. Kapitel 2-5 (Okumenischer Taschenbuch-
Kommentar zum Neuen Testament 17-2), Giitersloher Verl. - Echter Verl., Giiterslo-
her Wiirzburg 1994, 18,5 x 11,5, 367-751 pp.

El autor presenta en el segundo volumen de su comentario los cap. 2-5. Una vez esta-
blecida la estructura de la carta en el primer vol., estudia cada subdivisién como una uni-
dad auténoma y en relacién con el conjunto de la carta. En cada subdivisién nos ofrece
una pequeiia introduccidn, a la que sigue un estudio de la critica literaria y de las formas,
asi como la h? de la tradicién que subyace en el texto. El libro ofrece varios y amplios
“apéndices”, de entre los que destacan los dedicados a la cristologia, la teologfa sapiencial
de la carta, asi como el tema de la justificacién en Pablo y en Sant. Su cristologia se basa
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en la transmisién de la grandeza divina a Jests, asf se conserva la unidad divina en una fe,
la cual se une a Dios y a Cristo. Pero el autor de la carta no especifica concretamente la
relacién entre las dos personas. Mencién especial merece el cap. 2,14-27: no puede existir
fe sin obras. En el apéndice dedicado a la justificacién, el autor de este comentario presen-
ta el problema ecuménico actual, seguido de una reflexién sobre la relacién de fe-obras en
Pablo y en Sant; posteriormente trata este tema dentro de otras concepciones neotesta-
mentarias (Mt, 1 Jn). El comentador subraya que el cristianismo antiguo no disponfa de
un Unico termino y concepcidn de fe y que los distintos te6logos pudieron describir la rela-
cién de cristologia y ética, de fe y obras segiin los distintos tipos de oyentes y los proble-
mas especificos de cada comunidad. Sant es uno més dentro de la tradicién del NT, pero
presenta el problema desde la corriente literaria sapiencial judeo-cristiana. Pablo y Santia-
go representan dos concepciones teoldgicas distintas, pero ambas legitimas.

La relacién de nuestra carta con Mt es mas discutida. Nuestro autor afirma que esta
carta representa mas que Mt un judeocristianismo helenistico con nuevos acentos cristold-
gicos. También son reconocibles otras relaciones de Santiago con otra literatura primitiva
cristiana y judfa. El logro de Sant es que escribi6é dentro de una multiplicidad de tradicio-
nes un escrito sapiencial del NT en forma de carta, del que no hay ningtin paralelo. Inte-
gré distintas tradiciones en su propia concepcidn teoldgica.

La tesis de la carta se podria resumir asf: el ser y el hacer del cristiano y de la comuni-
dad han de corresponder al ser y hacer de Dios. Esta concepcién tiene amplias repercusio-
nes para la antropologia cristiana, pues el hombre es colaborador de la oferta de Dios.
Sant afirma el synergetismus entre Dios y el hombre. La sabiduria que propone no es una
sabiduria especulativa, ni acumulacién de experiencias, sino la posiblidad dada por Dios
para la superacién de divisiones individuales y sociales.

El comentario es a veces repetitivo en temas como el sapiencial, la justificacién...-
D.A. CINEIRA

FAUST, E., Pax Christi et Pax Caesaris. Religionsgeschichtliche, traditionsgeschichtliche
und sozialgeschichtliche Studien zur Epheserbrief, Universititsverlag - Vandenhoeck
& Ruprect, Freiburg i. Ue. - Gottingen 1993, 23,5 x 16,5, 523 pp.

Esta tesis de doctorado, presentrada en la Universidad de Heidelberg en 1991 y diri-
gida por G. Theissen, trata del trasfondo histérico-social de Ef. 2,11-22. Este pasaje descri-
be la pacificacion por medio de Cristo de dos grupos, hasta ahora enemigos (judeo- y
paganocristiano), dentro de la Iglesia, la cual viene presentada dentro de las perspectivas
de las relaciones politicas y sociales del imperio romano de los afios 70 y 80. Asi la Iglesia
viene presentada como un paralelo antitético a la ideologia dominante del imperio roma-
no. Esta presentacion seria producto de experiencias negativas del escritor (de la escuela
de Pablo) con la pax Caesaris después de la guerra judia. ;Qué papel jugé el emeprador
en el conflicto griego-judio en Asia menor y cuéles eran los principios generales de la poli-
tica imperial frente a los judios de la didspora? El texto de Ef hace referencia a las tensio-
nes politico-sociales de aquel tiempo. El estudio viene presentado en cuatro capitulos.

1° Cap.: El autor compara la concepcidn de salvacién gnoseoldgica del judaismo hele-
nista con la concepcién de Ef. Para ello estudia el concepto del “ser” en Fil6n: un valor
ontoldgico caido, cuya salvacién serd el regreso o subida de los elementos noéticos del
hombre a Dios. Parecida concepcién piramidal se encuentra en Ef sobre la soberania de
Cristo cabeza. En un segundo momento esclarece la utilizacién de los elementos de la teo-
logia del misterio gnoseoldgico, determinando lo caracteristico del misterio de Ef. Una
sinopsis entre la representacién de Fil6n y Ef clarifica los resueltos (ver p. 71ss).
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El 2° Cap. contiene una exégesis de Ef 2,11-22 segiin el método de la h* de las tradi-
ciones. Parte del logos pacificador de Col 1,20-22. Presupone una antigua separacion de
los anteriormente paganos y judios, como muestra el criterio de la circuncisién y de la
politeia de Israel. Faust acepta la hipétesis que “sin Cristo” en v. 12a significa “sin prome-
sa del Mesias”. Asi el autor de la carta muestra un interés judeo-cristiano, pues subraya la
precedencia histdrico-salvifica de los judios ante los paganos . Los vv. 14-16 los considera
reflejo de un conflicto etno cultural entre judios y paganos en las ciudades de la didspora.
Con la expresion futura de la ley ritual, que conducird a la unidad del hombre. El autor
continda su investigacion con la proclamacién universal de la paz (Ef 2,17-18), en estrecha
conexion con Is 52,7: la paz de Cristo es universal, lo cual le permite presentar a Cristo
como Kyrios de todos los hombres frente al césar. Los vv. 19-22 hacen suponer una sepa-
racién de los paganos-cristianos de los judeo-cristianos a pesar de haber afirmado su uni-
dad en los vv. 14-18. Faust explica esta divisidn: a pesar dela unidad pneumatica, permane-
cen los grupos diferenciados, si es que ellos no estaban separados y enemistados a causa
de la inspiracién de Cristo.

El 3° Cap. investiga las tensas relaciones entre griegos y judios de la didspora en el
siglo II especialmente en Asia Menor. Faust valorara para ello un conjunto de textos de
autores romanos y judios, asi como inscripciones y monedas. Mencidn especial dedica a la
politica religiosa de Augusto, Caligula y Claudio. Augusto intenta crear pax romana den-
tro del imperio. Dentro de este conjunto arménico, que componer las distintas acciones
dentro del imperio, vienen considerados los nacionalismos, especialmente el judio, como
elementos desestabilizadores y desintegradores. Faust relaciona Ef. con los acontecimien-
tos histéricos: el autor de Ef construye una analogia entre Cristo pacificador de judeo- y
paganocristianos y el emperador pacificador del imperio (pax Christi-pax Caesaris). De la
correspondencia entre las estructuras politicas y religiosas concluye el autor del libro que
Ef tuvo que ser compuesta en los inicios de los afios 70 (v. 16 haria referencia al asedio de
Jerusalén).

Finalmente describe en el Cap 4° la configuracién politica de la Iglesia en Ef afirman-
do la existencia de estructuras homologas entre la politeia cristiana (Cristo-lglesia) y el
imperio romano (emperador-estado). La imagen de la lucha contra las fuerzas enemigas
Ef 6,10 ss indica una autocomprensién antitética de la Iglesia frente al imperio. El Cap 5°
ofrece un resumen.

El autor de esta tesis ha tenido la originalidad de buscar el trasfondo histérico de la
carta a los Ef de una forma original y nueva.- D.A. CINEIRA.

BORMANN, L. - DEL TREDICI, K. - STANDHARTINGER, A. (Ed.), Religious Pro-
paganda & Missionary Competition in the New Testament World. Essays Honoring
Dieter Giorgi (Supplements to Novum Testamentum 74), E.J.Brill, Leiden - New
York - K6ln 1994, 24,5 x 16,5, 570 pp.

Este libro, una coleccién de 25 articulos de renombrados estudiosos, estd dedicado a
Dieter Georgi con ocasién de sus 65 cumpleafios, quien mediante su carrera de investiga-
dor y ensefiante ha explorado el fecundo intercambio entre los mundos greco-helenista,
romano y judio. Su libro, Die Gegner des Paulus im 2. Korintherbrief: Studien zur religio-
sen Propaganda in der Spitantike, ha dado en parte el titulo a este nuevo. “Propaganda
religiosa” fundamental para la época helenista y romana dentro de la h? de las religiones.
El termino se refiere a las distintas “competiciones” de movimientos y corrientes religio-
sos y filoséficos durante estos periodos.

Aunque durante las primeras décadas de este siglo habian sido numerosas las investi-
gaciones realizadas sobre el tema de la propaganda religiosa en la antigiiedad, tal interés
casi desapareci6 en las décadas posteriores, probablemente por las connotaciones politicas
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negativas del término propaganda. D. Georgi volverd a impulsar dicho tema. Esta publica-
cién intenta, por tanto, renovar las discusiones entre estudiosos judios y cristianos.

Al comienzo de nuestra era, tanto judaismo como cristianismo, tuvieron un periodo
de gran expansion. La dominante cultura helenista habia acercado pueblos, culturas y reli-
giones. La Pax Romana impuesta facilité los intercambios religiosos y culturales. Los
misioneros tuvieron que utilizar los medios que tenfan a su disposicién para alcanzar sus
objetivos. La apropiacion de medios y formas de propaganda misionera de otras religiones
por parte de judios y cristianos, era indispensable si estos querian triunfar en la competen-
cia con otras asociaciones religiosas o movimientos filoséficos. La actividad misionera
judia trajo consigo reacciones anti-semitas; lo que hizo que los judios produjeran un cuer-
po sofisticado de literatura apologética en griego. De manera similar tuvieron que actuar
los misioneros cristianos en ese mundo greco-romano.

Los autores de estos articulos interpretan las fuentes paganas, judias y cristianas con
la intencién de elucidar la confrontacion de grupos judios y cristianos en sus respectivos
contextos sociales, econdmicos, politicos y religiosos. Buscan demostrar el significado de
temas misioneros y propagandisticos, asf como estrategias para la autocomprensién de
judios y cristianos. Estos estudiosos presentan el antiguo judaismo y el naciente cristianis-
mo en el marco de la competencia religiosa y politica del siglo I antes y después de Cristo.

Los articulos vienen estructurados en 5 grandes bloques. El primero de ellos consta
de articulos dedicados a estudiar diversos aspectos que nos presentan las fuentes judias,
como son la propaganda politica judias en Egipto, los inmigrantes, exiliados, misioneros...
El segundo apartado, formado por 3 articulos, se centra en el movimiento de Jesus a la luz
de las fuentes paganas. El tercero estudia temas de los Evangelios y de Hechos, destacan-
do la propaganda y la contra-propaganda en el cristianismo primitivo. Otro bloque se
dedica a la figura singular de Pablo y a sus oponentes. Finalmente dos articulos tratan de
los primeros escritores cristianos (Eusebio e Hipdlito).- D.A. CINEIRA.

FERNANDEZ SANGRADOR, 1.J., Los origenes de la comunidad cristiana de Alejandria
(Plenitudo Temporis 1), Universidad Pontificia, Salamanca 1994, 24 x 17, 233 pp.

Alejandria, una de las principales ciudades del imperio romano, debié conocer la pre-
dicacién evangélica en una fecha temprana. Sin embargo, asi como existen testimonios del
anuncio del evangelio en las grandes urbes de Siria, Asia, Grecia e Italia, nada o muy poco
se sabe acerca de la primera evangelizacion de Alejandria. Llama la atencién el hecho de
que no se conserven testimonios didfanos del primer anuncio del evangelio de esta ciudad.

El presente estudio se propone ordenar aquellos documentos antiguos, monograffas y
articulos recientes en los que se recojan datos u ofrezcan propuestas relativas al origen del
cristianismo en Alejandrfa, para que, en la medida de lo posible, conocer y describir la pri-
mera accién evangelizadora llevada a cabo en dicha ciudad, asi como su posterior desarro-
llo. El libro se divide en dos partes. En la primera han sido recopilados diversos tipos de
documentos de desigual valor e importancia. En la segunda, a partir de los datos recaba-
dos, se formulan algunas hipdtesis y conclusiones. Aparecen en el Cap. I una serie de tex-
tos antiguos que constituyen las fuentes principales de esta indagacién: algunos pasajes de
Hech., las cartas de dos emperadores romanos (Claudio y Adriano), y las referencias a
unos cristianos alejandrinos en las obras de Justino e Ireneo. Pero estas fuentes documen-
tales directas no aportan datos suficientes como para reconstruir y ordenar los aconteci-
mientos histéricos tal y como sucedieron en los primeros afios de existencia de dicha Igle-
sia. Estos documentos no dicen nada acerca del origen de la comunidad cristiana de esa
ciudad. En el Cap. II se recogen indicaciones relativas al primer cristianismo alejandrino
que se hallan en las Homilfas pseudoclementinas y en las tres obras del historiador Euse-
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bio de Cesarea. La tesis de Eusebio es que Mc, evangelista y discipulo de Pedro, fue el pri-
mer evangelizador de la ciudad. Pero el hecho de que ni Clemente ni Origenes hagan alu-
sién a la predicacion de Mc, junto con otras imprecisiones, hace que resulte dificil de acep-
tar la noticia de Eusebio. En el Cap. siguiente, ofrece un catdlogo de aquellas obras
antiguas en las que aparecen diferentes tipos de noticias relativas a la iglesia de Alejan-
drfa. Otro Cap. Destinara a recoger las opiniones de aquellos autores modernos que han
aportado nuevos enfoques sobre la cuestion.

En la segunda parte, ante la escasez de fuentes documentales, el autor recurre a la
topografia, geografia y arqueologia para establecer una correlacién de noticias que permi-
tan responder adecuadamente a algunos interrogantes planteados. En la conclusién dedica
especial interés a quiénes fueron los primeros misioneros cristianos y cudles las caracteris-
ticas notables de la Iglesia de Alejandria. Nuestro autor concluye que Alejandria fue evan-
gelizada por misioneros cristianos vinculados al grupo de aquellos que en Hech. reciben el
nombre de helenistas, donde habria que hablar de corriente helenista mas que de persona-
jes concretos (Bernabé, Mc o Lc). El cristianismo de esta ciudad fue influenciado en algu-
nas concepciones religiosas por el culto a Serapis e Isis, asi como por las corrientes filosofi-
cas vigentes en ese tiempo, configurando asi un cristianismo sapiencial. Pero del origen de
la segunda iglesia de la cristiandad, Alejandria, no se sabe casi nada. — D. A. CINEIRA.

Teologia

HAUGHT, I.F. Mystery and Promise. A Theology of Revelation (New Theology Studies
2), The Liturgical Press, Collegeville (Minnesota) 1993, 15 x 23, 224 pp.

La coleccién New Theology Studies dedica este su segundo volumen al desarrollo del
tema de la revelacion cristiana, centrandolo especialmente en torno a la presencia progre-
siva del misterio de Dios a través de la historia de la promesa de salvacién y que llega a su
culmen en Cristo. El mismo planteamiento inicial indica cémo toda la temdtica que va
desarrollando el autor tiene como telén de fondo esta dimensidn histérico-salvifica, reco-
gido todo ello en los mismos documentos fundacionales de la religién cristiana. Vaticano
IT abre perspectivas a este nuevo planteamiento del tema de la revelacién, llegando a ana-
lizarla también desde la perspectiva de la revelacién césmica e histdrica en una visién
escatoldgica de la misma. Obra que colaborara sin duda a una mejor comprensién del
misterio revelado y servird a los estudiantes de teologia para una iniciacién en el estudio
de la misma, ya que este apartado sigue siendo el eje en torno al cual girard todo otro
estudio de los diversos temas teoldgicos. Agradecemos a la editorial su excelente presen-
tacién, como nos tiene ya acostumbrados en otras obras.- C. MORAN.

JEANROND, W., Theological Hermeneutics. Development and Significance, SCM Press
LTD, London 1994, 13’5 x 21, 220 pp.

Como el subtitulo de la obra indica, el autor se preocupa de presentar el desarrollo y
la significacién para la teologia de la labor hermenéutica. Comienza analizando la termi-
nologia y los conceptos para pasar posteriormente a estudiar la historia a través de analisis
de textos de diversos tedlogos tanto de la antigiiedad, Origenes, Agustin, como modernos,
Schleiermacher, pasando a la actualidad con Barth, Bultmann, Lindbeck y Tracy. Y dete-
niéndose también en filésofos como Dilthey, Husserl, Heidegger, Gadamer, Habermas y
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Ricoeur. Posteriormente analiza la significacién de algunos lingiiistas modernos y posmo-
dernos para la hermenéutica teoldgica a fin de desarrollar su propia teorfa. La preocupa-
cion final del autor va dirigida a presentar la significacién de dichas teorias para la inter-
pretacién de la identidad cristiana en un contexto tan plural como el que le toca vivir.
Como indica el autor al principio de la obra, su preocupacién es introducir a los estudiosos
del tema cristiano en esta problemética hermenéutica tan importante en la actualidad, no
s6lo en el 4mbito de las disciplinas teoldgicas, sino en general en la historia del pensamien-
to humano. Obra de una envergadura cientifica digna de tenerse en cuenta, especialmente
por aquéllos que por circunstancias profesionales se ven inclinados a repensar y reinter-
pertar el pensamiento humano en diversas situaciones histdricas, entre ellos especialmente
los tedlogos cristianos.- C. MORAN.

OTT, H., Apologetik des Glaubens. Grundprobleme einer dialogischen Fundamentaltheo-
logie, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1994, 14’5 x 22, 212 pp.

A través de la historia del pensamiento teoldgico se ha ido presentando siempre lo
que se ha llamado la justificacién de la fe ante la increencia o también ante la misma
creencia, como autojustificacién de la misma. El autor del presente trabajo recoge lo me-
jor de dicha problematica en un contexto actual, donde se barajan los conceptos basicos
de la filosofia personalista en una linea de reflexion ante la actitud creyente, desde la pers-
pectiva de una revelacién del misterio en la historia. También ahi se introduce la tematica
religiosa del Dios de los cristianos en relacién con esta dimensién personal de la fe, donde
se hace presente su misterio en la historia de los hombres desde diversos dngulos del
conocimiento y experiencia humanos. A ello sigue la pregunta sobre la posibilidad de veri-
ficacién de esta realidad que transciende la experiencia humana, pero que no puede de
alguna manera prescindir de ella, pasando finalmente a un andlisis de la comprensién de
esa misma realidad desde el proceso de una herméutica existencial religiosa. Todo ello lo
realiza el autor en un didlogo positivo con lo més selecto del pensamiento actual europeo,
que es donde se mueven todas sus reflexiones, para llegar a describir una fenomenologia
de la fe en sus dimensiones més radicales. Obra que puede servir al creyente europeo de
nuestro tiempo, sujeto a todo tipo de dificultades que vienen de diversos dngulos de su
experiencia humana y cristiana y que quiere seguir viviendo de ella como fundamento de
todo su existir y hacer.- C. MORAN.

GONZALEZ MONTES, A. - BRONCANO, F., Fe y racionalidad. Una controversia
sobre las relaciones entre teologia y teoria de la racionalidad, Universidad Pontificia,
Salamanca 1993, 124 x 21, 159 pp.

La presente obra es fruto de preocupaciones de creyentes comprometidos con su fe y
que intentan llevar sus reflexiones en un didlogo abierto sobre las razones o menos de la
misma, atentos a los planteamientos del Vaticano II y documentos pontificios especial-
mente de la Enciclica Ecclesiam suam. Los temas clasicos de la relacién de la fe y la razén
en sus diversas modalidades son tratados por los interlocutores, llegando en una segunda
parte a preocuparse por la cuestién de la relacién entre la teologia y la teorfa de la racio-
nalidad. Argumentos de una parte y de la otra llevan a aclarar el alcance de la experiencia
humana y religiosa como principios que pueden orientar a planteamientos realmente efi-
caces de la fundamentacién de las propias convicciones religiosas y sus rechazos en ciertas
circunstancias. Significa dejar caminos abiertos a uno de los temas que nunca llegarén a su
término y que implicardn constantemente a creyentes y no creyentes en la labor de didlo-
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go en situaciones culturales siempre nuevas, donde unos y otros veran la significatividad
de sus actitudes en la historia del pensamiento y de la creencia.- C. MORAN.

SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologia. 1V: Parte II-1I(b), BAC, Madrid
1994, 15 x 23, 748 pp.

La nueva edicién de la Suma de Teologia de Santo Tomés que viene editdndose en la
BAC, recoge solamente la traduccién al castellano sin el texto original latino, pero basada
la traduccién en las mejores ediciones de dicho texto. Se centra este tomo en los siguientes
tratados: Tratado de la religion (Cuestiones 80 a la 100); Tratado de las virtudes sociales
(Cuestiones 101-122); Tratado de la fortaleza (Cuestiones 123-140), Tratado de la templan-
za (141-170); Tratado de la profecia (Cuestiones 171-178); Tratado de los estados de la vida
cristiana (Cuestiones 179-189). Viene precedido cada tratado por una introduccién reali-
zada por los diferentes traductores, donde se presenta el tratado, su significacién y su con-
tenido en el conjunto de la obra del Santo, manteniendo cierta uniformidad en la presen-
tacion de los diferentes temas, aunque 16gicamente cada comentarista presenta su vision
del tema y su criterio teoldgico en la elaboracién. Se mantienen las citas originales de
Santo Tomds y el traductor afiade anotaciones precisas, cuando el texto lo requiere.
Buena presentacién como nos tiene acostumbrados la editorial de la BAC.- C. MORAN.

SAYES, J.A., Ciencia, ateismo y fe en Dios, EUNSA, Pamplona 1994, 18 x 11, 424 pp.

Queramos o no, Dios sigue estando presente, bien como ausencia que se nota o bien
como razén que se necesita. De ahi la proliferacién de libros sobre el tema. La obra del
profesor Sayés nos ofrece una Apologética moderna, en la que afronta los temas mds
debatidos en los tltimos aiios, asi como el esfuerzo que la mente humana es capaz de
hacer en este campo. El prélogo de D. Fernando Sebastidn es una invitacién al pensa-
miento catdlico para que no se retire a sus “cuarteles de invierno” en este debate sobre
Dios y sobre el hombre. Toda preocupacidn seria evangélica y pastoral debe ocuparse de
estos temas radicales.

Los temas tratados: ateismo moderno; Dios y la ciencia; pruebas de la existencia de
Dios; los principios de causalidad y de analogfa; el problema del mal; el agnosticismo
actual,... nos hacen entender pronto el cardcter apologético del libro. El esfuerzo es consi-
derable, el conocimiento del tema es abundante, el orden es laudable. Los pensadores més
interesantes en este campo desfilan por las paginas del libro.

Una breve observacion con intento de didlogo merece la pena anotar: ;no serfa con-
veniente matizar ciertas expresiones que rezuman un afdn probatorio excesivo? El afirmar
que “el saber racional realizado a la luz de la razén humana concluye con certeza la exis-
tencia de Dios” (p. 189), o bien ”La honestidad del ateo sélo puede ser mantenida con una
total incoherencia en el plano de los principios” (p. 249) conduce a unas conclusiones difi-
cilmente demostrables, ya que la posible categorfa ética y racional de los ateos y agndsti-
cos queda un tanto en entredicho. Lo mismo podiamos decir acerca de la exposicién del
problema del “mal”, tan delicado y profundo. - A. GARRIDO.

PIRET, P., Les athéismes et la théologie trinitaire, Institut d'Etudes Théologiques, Bruxe-
lles 1994, 22 x 14, 380 pp.

Cuatro autores del s. XIX: Comte, Feuerbach, Marx y Nietzsche, formularon cuatro
especies de ateismo. P. Piret dedica cuatro capitulos a cada autor de los mencionados, con
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una metodologia y estructura marcadamente pedagdgica: perspectiva personal de cada
autor, resumen y comentario de los pasajes escogidos, discernimiento y comparacién de
las tesis en confrontacién con los famosos “universales” de nuestra filosofia clasica: Uni-
dad, verdad, bondad y libertad.

Con este andlisis, las obras de Comte (Catecismo positivo), de Feuerbach (La esencia
del Cristianismo), de Marx (El Capital) y de Nietzsche (Asf hablé Zaratustra) retoman una
luz especial, haciendo ver la dimensién religiosa de cada una de estas posturas militantes
ateas. La aportacion teolégica de nuestro autor se centra en relacionar los ateismos estu-
diados con la figura de Cristo-Jests, hecho hombre (Comte), Mediador (Feuerbach), su
accién sacramental (Marx) y su accién espiritual (Nietzsche). Toda afirmacién o negacién
de Dios suponen siempre el recuerdo del mismo Dios para la humanidad.- A. GARRIDO.

PANIKKAR, R., La experiencia de Dios, Editorial PPC, Madrid 1994, 20 x 13, 95 pp.

Hermoso librito sobre Dios, que camina entre la teologia y la espiritualidad, y que
deberia formar parte de cualquier introduccién dogmatica sobre el tema. Los elementos
més destacables que nos propone para acercarnos a Dios son la tolerancia y la apdfasis, si
no son la misma cosa. Dios es un simbolo, més que un concepto, y los simbolos son polisé-
micos, no univocos; hay que aceptar los distintos modos de decir Dios, los distintos marcos
culturales, las distintas religiones. Por otro lado, Dios es, en tltimo término, silencio, més
all4, inefabilidad, a pesar de su revelacidn; querer probarle es ridiculo, es querer funda-
mentar lo que es fundamento. En torno a esto Raimon Panikkar va devanando su pensa-
miento, claro a pesar de la dificultad, siempre sugerente. Buena muestra es el capitulo
final: “lugares privilegiados de la experiencia de Dios”, que nos dejan siempre entre lo
comprensible y lo misterioso -lo que Dios es-, son el mal, el silencio, el td.- T. MARCOS.

MACDONALD, M.Y., Las comunidades paulinas. Estudio socio-histérico de la institucio-
nalizacion de los escritos paulinos y deuteropaulinos (Biblioteca de Estudios Biblicos
78), Ediciones Sigueme, Salamanca 1994, 21 x 13’5, 351 pp.

Como queda explicado en el subtitulo, se trata de un analisis socioldgico de las pri-
meras Iglesias, las reflejadas en las cartas de Pablo, y su posterior evolucidn, que se perci-
be ya en Colosenses y Efesios, pero sobre todo en las Pastorales, més tardias. El proceso
que va de las primeras a las dltimas es tan evidente que en los circulos teoldgicos del pro-
testantismo alemdan ha hecho fortuna la calificacién de las Pastorales como Friihkatholizis-
mus, protocatolicismo (E. Kasemann). Las primeras comunidades paulinas, sin embargo,
conservarian la esencia carismatica inicial, el impulso puro del Espiritu (R. Sohm), que
incluso les organizaba democraticamente (R. Bultmann). Todo ello no ha pasado de un
idealista prejuicio protestante. No hay més que recordar las apelaciones que Pablo hace a
la tradicién (1Cor 15,3), a su autoridad (2Cor 13,10), a los que “presiden y amonestan”
(1Tes 5,12).

El libro estudia los porqués de la progresiva institucionalizacién de la Iglesia desde
una Optica eminentemente socioldgica, percibiéndola como la evolucién necesaria de un
soplo espiritual que debe fijarse para preservarse. Divide su estudio en los tres estadios
paulinos dichos de esta organizacién. Y en cada parte analiza las estructuraciones prima-
rias, ética, litiirgica, jerdrquica y doctrinal. La realidad social, repite la autora, configura
también las ideas, y no sélo al revés. Necesario complemento a la visién teoldgica de la
institucionalizacién de la Iglesia.- T. MARCOS.
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DUPUIS, 1., Cristologia, Editorial Verbo Divino, Estella, 1994, 15 x 23, 284 pp.

Mucho se estéd escribiendo ultimamente en torno al tema cristolégico en todas sus
variantes. Y no puede ser por menos dado el cambio que se estd dando en el método teo-
légico y en concreto al aplicarlo al acontecimiento Cristo como eje desde el cual y hacia el
cual esta dirigido todo el misterio revelado. El autor de la obra que presentamos, ya desde
el principio aboga por elaborar una “Cristologia integral”, superando el método dogmati-
co y el genético y centrdndose en el método hermenéutico, donde hay que tener presente
el “texto”, el “contexto” y el “intérprete” en este proceso de elaboracién teolégica. A su
vez opta por ese tipo de Cristologfa dados los contextos culturales distintos desde los cua-
les puede estructurarse, bien sea que se trate de paises desarrollados a todos los niveles,
de situaciones de subdesarrollo incluso antropoldgico, como de procesos donde el tema de
la inculturacién de la fe se ve como mas urgente, o también ambientes sujetos a un obliga-
do didlogo interreligioso, abocando todo ello a cristologias distintas. Partiendo de estas
preocupaciones de fondo y consciente de los limites a los que somete su estudio, especial-
mente al prescindir de los contextos concretos, presenta su proyecto de Cristologia con
una seriedad cientifica, donde se recogen todos los planteamientos en torno a la persona
de Jests el Cristo y a la respuesta que la pregunta en torno a El se ofrece en distintas
situaciones histéricas. Obra realmente significativa, que marcara un punto obligado de
referencia, y por otra parte, dado el caracter didactico de la misma, muy apropiada para
ser presentada como método de estudio en el tratado sobre Jesucristo en los centros de
estudio. Por otra parte ya el autor nos tenfa acostumbrados a este tipo de estudios espe-
cialmente en el 4mbito del didlogo interreligioso. Bienvenidas sean obras de esta categoria
teolégica para entrar més directamente en los temas centrales del misterio cristiano, espe-
cialmente para los que se inician en esta clase de estudios.- C. MORAN.

McDERMOTT, B.O., Word Become Flesch. Dimensions of Christology (New Theology
Studies 9), The Liturgical Press, Collegeville (Minnesota) 1993, 15 x 23, 302 pp.

La persona del Verbo Encarnado desde sus diversas perspectivas biblicas, teoldgicas
y litirgicas es de nuevo examinada por McDermott dentro del marco de una nueva colec-
cién de estudios teoldgicos. El mismo editor responsable hace al principio la observacién
de la necesidad de obras de este estilo didactico dentro de la gran tradicién eclesial catoli-
ca y precisamente por la situacién cultural cambiante a la que los cristianos se ven someti-
dos en su vivencia de cada dfa. Por esto el autor deja bien claro que el “intellectus fidei”
debe seguir siendo fiel a todos los logros que la experiencia cristiana y el estudio teolégico
aporta continuamente al estudio del tema central del cristianismo. Se analiza toda esta
tematica desde los datos histérico-positivos y después se detiene especialmente el autor en
la dimensién soterioldgica del acontecimienbto Jesucristo y su significado para la historia
del hombre y del mundo en una visién cristocéntrica de la historia. Andlisis de la situacio-
nes culturales distintas a las que intenta dar respuesta este acontecimiento y la persona de
Jests el Cristo en los diversos procesos histéricos de la actualidad. Obra de un gran calado
teoldgico con una gran carga pastoral especialmente en lo que se refiere a la celebracion
litirgica del misterio de Cristo. Muy buena presentacién y con un aparato critico biblio-
grafico muy provechoso, orientado especialmente a los estudiantes de teologia y a los que
se sienten preocupados por los temas teolégicos.- C. MORAN

RAHNER, K., Theologischer und philosophische Zeitfragen im katholischen deutschen
Raum (1943). Edicién H. Wolf, Schwabenverlag, Ostfildern 1994, 24 x 16’5, 198 pp.
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El afio pasado, momento de la edicién de este libro, se cumplia el décimo aniversario
de la muerte de Karl Rahner, y su, nos dice el editor, virtual 90 cumpleafios. El libro quie-
re ser un homenaje en recuerdo y reconocimiento del famoso te6logo. Se ha elegido para
ello uno de los primeros escritos de Rahner, seguramente dificil de encontrar entre sus
obras, por lo demés profusamente editadas y traducidas. Ello se debe a que fue un escrito
por encargo, puesto a nombre de la didcesis de Viena.

En 1943 el arzobispo de Friburgo, Grober, dirigié una circular a los obispos de la
“gran Alemania” y a Roma, expresando sus inquietudes por las, a su juicio, innovaciones
filoséficas, teoldgicas y pastorales que se estaban produciendo, ante las que no se podia
callar. El arzobispo de Viena, Innitzer, mds abierto en estos temas que el conservador
Grober, encargd la respuesta a Rahner. Este es el escrito que aqui se publica, ampliamen-
te prologado para situarlo, y muy bien editado. El escrito resulta interesante para ver el
apoyo de Rahner a las corrientes teoldgicas criticadas.

De todos modos, lo mejor que se puede decir sobre todo esto, es la respuesta de Pio
XII a la circular de Grober, transcrita al comienzo del prélogo por el editor: en medio del
espanto de la 2* guerra mundial y del régimen nacionalsocialista, “resulta curioso que la
cuestién del camino correcto de la filosofia, teologia y liturgia catdlicas sea en Alemania el
problema decisivo de la actualidad”. Practicamente ex cathedra.- T. MARCOS.

N. KNOEPFFLER, Der Begriff “transzendental” bei Karl Rahner. Zur Frage seiner Kan-
tischen Herkunft (Innsbrucker theologische Studien 39), Tyrolia-Verlag, Innsbruck-
Wien 1993, 22°5 x 15, 214 pp.

Tesis doctoral, reelaborada y resumida para convertirla en este libro, defendida en la
Pontificia Universidad Gregoriana de Roma sobre un aspecto clave para entender el pen-
samiento de Karl Rahner. Tanto es asi, que cuando se habla de su teologia y su método de
reflexidn se les califica de “trascendental”. El sentido filos6fico de la palabra proviene de
Kant, y este es el tema de la tesis, analizar detalladamente las coincidencias y desemejan-
zas que la palabra tiene en ambos autores. Inmediatamente, el significado en ambos es
algo asi como “atematico”, preconceptual, apridrico, pero luego se diversifican en los
matices.

El libro consta de tres grandes apartados. El primer capitulo desmenuza el uso lin-
giiistico que Rahner hace de este concepto en sus obras mayores, Espiritu en el mundo,
Opyente de la palabra 'y Curso fundamental sobre la fe. El segundo aplica lo mismo a la obra
de Kant, Critica de la razén pura. Y el tercero compara los usos de uno y otro, mostrando
dependencias, derivaciones y cambios de sentido.

Se trata de un anélisis directo, que confronta la continuidad de pensamiento entre
Rahner y Kant sobre una cuestiéon definida, resultando muy ilustrativo. Indudablemente,
Rahner estd en la tradicion kantiana: su teologia bien podria llamarse “idealista”, su modo
de decir entre sobrecargado y denso -segtin se mire-... Este libro investiga mas concreta-
mente cémo y por qué.- T. MARCOS.

PINTO DE OLIVEIRA, CJ. (ed.), Ordo Sapientiae et Amoris. Hommage au professeur
Jean-Pierre Torrel, Editions Universitaires, Fribourg (Suisse) 1993, 15°5 x 22’5, 688 pp.

Con ocasién de homenajear los 65 afios del Dr. Torrel, un grupo de profesores y
escritores de varias dreas del pensamiento filoséfico y teoldgico se comprometen a dejar
constancia una vez mas del significado y alcance del pensamiento de Santo Tomas, divi-
diendo los apartados de sus estudios en tres grandes grupos. Uno primero donde se elabo-
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ran estudios en torno a la Escritura y textos que fundamentan la labor teol6gica de Santo
Tomas, basados fundamentalmente en la labor exegética y herméutica. Un segundo grupo
centrado en estudios de temas doctrinales en la obra del Santo haciendo recurso constante
a los més recientes estudios del pensamiento de Santo Tomds. Concluyendo con un tercer
grupo insistiendo en la presencia e influencia de Santo Tomés en la historia de las ideas,
de los maestros y de las instituciones. Hay que constatar el rigor cientifico de dichas cola-
boraciones dejando también en evidencia que el pensamiento filoséfico-teolégico de
Tomas seguira dejando sus huellas en el futuro, especialmente si encuentra discipulos que
se convierten en maestros de nuestros tiempo en ese campo tan querido del Santo. Al final
de la obra se da un elenco bibliografico del autor que es ocasién de dicha obra y cémo
basicamente su labor se centrd en hacer presente el pensamiento tomista en el momento
presente, abriendo perspectivas de futuro. Excelente presentaciéon.- C. MORAN.

TAMAYO, J.J., Presente y futuro de la teologia de la liberacién, Editorial San Pablo,
Madrid 1994, 13’5 x 20’5, 213 pp.

(Queda algo de la teologfa de la liberacién después del silencio de la IV Asamblea
del CELAM en Santo Domingo?. A esta pregunta es a la que quiere responder el autor en
este estudio. Y lo hace insistiendo en que a pesar del silencio de dicha Asamblea, sigue
teniendo vigencia y validez tal proyecto teolégico tanto en el presente como en el futuro,
especialmente si se integra toda la problemaética actual, tanto eclesial, como social, como
cultural. Estudia los nuevos horizontes en la teologia de la liberacién tras la caida del
muro de Berlin simbolo de la caida del socialismo real y la problemaética del neoconserva-
durismo cultural, el liberalismo econdmico y otras alternativas que dan lugar a una
redefinicién de la misma teologfa de la liberacidn, a su vez integrando en dicha teologia la
perspectiva de la mujer, la perspectiva indigena y negra, la ecologia, etc, etc. Todo ello
dard lugar a un enriquecimiento de los planteamientos de la teologia de la liberacién en la
conciencia eclesial, uniendo a su vez la problemadtica de Latinoamérica con Europa en el
proyecto de la teologia politica y sus consecuencias, hasta poderse llegar a hacer la pre-
gunta si es posible una teologfa europea de la liberacion. Buenas reflexiones teolGgicas
donde los problemas fronterizos de la actualidad los deja reflejados el autor con una pers-
picacia poco comin y planteamientos verdaderamente comprometedores para una refle-
xién teoldgica en la actualidad.- C. MORAN.

PAGE, J.G., Primavera della Chiesa. Ecclesiologia del Nuevo Testamento, Paoline, Milano
1993, 21 x 14, 376 pp.

El autor, profesor de Teologia Dogmatica, es un gran estudioso de la Eclesiologia y
ha publicado varios libros sobre el tema. El contenido de este estudio es didfano: descubrir
el verdadero rostro de la Iglesia en los escritos del Nuevo Testamento, ofreciendo una sin-
tesis teolégico-biblica a todos aquellos que estdn empeifiados en tareas pastorales y acadé-
micas. De ahf la finalidad eminentemente pastoral y espiritual de la obra.

La estructura es también clara: lectura con ojos eclesiales de los textos evangélicos;
autoconciencia de la Iglesia en su primer desarrollo conforme al libro de los Hehcos de los
Apéstoles; concepcion dindmica de la Iglesia en los otros escritos neotestamentarios y, por
fin, una expecie de sintesis teolGgico-pastoral sobre la Eclesiologia, como resumen de los
estudios analiticos de todo lo anterior. Asimismo intenta ofrecer con su trabajo una senci-
lla contribucién al movimiento de reunificacién de las iglesias cristianas. La lectura se hace
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amena, ya que el autor deja traslucir su vivencia de la fe cristiana y su amor a la Iglesia.-
A. GARRIDO.

LUCKING-MICHE, C., Konkordanz und Konsens. Zur Gesselschaftstheorie in der Schrift
“De concordantia catholica” des Niclaus von Cues, Echter Verlag, Wiirzburg 1994, 23
x 15, 242 pp.

Se trata de una tesis doctoral presentada en la Facultad de Teologia Catélica de la
Universidad de Tubinga en 1992. La autora, joven tedloga alemana, ha estudiado en las
universidades de Roma, Miinster, Jerusalén y Tubinga y desde 1991 es asesora de la comi-
si6n de estudios de la Conferencia Episcopal alemana.

La figura de Nicolas de Cusa siempre nos resulta simpatica. Hombre intelectualmen-
te inquieto, cultivé las mas diversas ramas del saber, a la vez que estuvo metido de lleno
en la politica eclesial. Los tiempos no eran buenos y luché con fuerza contra la decanden-
cia plasmada en la corrupcidn, la inmoralidad y abusos de todo tipo.

Es conocida su postura conciliarista antes del Concilio de Basilea. Esta obra “De con-
cordantia catholica” esta inspirada en esta tesis. Tesis que el Cusano abandonaria al ver el
parecer de la mayorfa de los padres conciliares El estudio que presentamos pretende ofre-
cernos una interpretacion sistematica de dicho tratado, con importantes aportaciones para
la eclesiologia en nuestra situacién actual.- A. GARRIDO.

RANKE-HEINEMANN, U., Eunucos por el reino de los cielos. Iglesia catdlica y sexuali-
dad, Editorial Trotta, Madrid 1994, 23 x 15, 334 pp.

El titulo y el subtitulo de este libro son un buen resumen de su contenido. El subtitu-
lo nos indica el tema: estudio de la doctrina que sobre lo concerniente a la sexualidad ha
elaborado la Iglesia en su larga historia. El titulo trasluce una peculiaridad de toda la obra,
su sorna: la cita del evangelio es una especie de chiste, que expresa la autoanulacién
sexual que ha originado la ensefianza de la Iglesia catélica en sus fieles.

El estilo es claro, perfectamente inteligible por cualquier lector. Pero no es superfi-
cial, pues aborda de modo bastante exhaustivo y extensivo, desde el gnosticismo hasta
nuestros dias, la moral sexual de Occidente. Es mérito no pequeifio de la autora el saber
hacer accesibles cuestiones que la teologia ha complicado mucho. El libro es, ademas,
ameno y hasta divertido. Aparte de su ironfa, que ventila como aire fresco pétreos tabies
sexuales, sabe relacionar historia y presente, encontrando su punto cémico, como que la
admisién de métodos anticonceptivos naturales por la Iglesia actual se opone a la doctrina
de san Agustin, que los condenaba por maniqueos.

El pensamiento tradicional de la Iglesia sobre la sexualidad, como es sabido de todos,
pues dura hasta ahora, es decididamente negativo. La autora hace un recorrido sobre él,
explica su origen, se desespera ante sus consecuencias, desmonta sus falsas bases. Su mor-
dacidad est4 siempre presente. De Agustin dice que su conversion “fue una desgracia para
los esposos, por muy importante que haya sido para la teologia” (p. 75), dado que €l uni6é
para siempre placer sexual y pecado original. De Alberto Magno que “habria que recono-
cerle el titulo de patrono de los violadores” (p. 164}, por afirmar que cuanto maés se
defiende una mujer, mds lo desea. Tomés de Aquino, por su inferiorizaci6n aristotélica de
la mujer y el sexo, tampoco sale muy bien parado. Esto puede parecer excesivo, pero
(existe otro modo de contrarrestar y denunciar dos mil afios de desvalorizacién sexual?

Uta Ranke-Heinemann es conversa catélica procedente del protestantismo, lo que
explica su talante libertario e independiente, algo que necesita también el catolicismo,
tanto como su secular y admirada disciplina. Ha sido también la primera mujer en obtener
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y perder una catedra de teologia catélica, lo que es de alabar y lamentar. Tal vez algunas
de sus ideas sean discutibles, por ejemplo que la sentencia evangélica sobre los eunucos
(Mt 19,12) se refiere a los casados que repudian a su mujer, y no mas bien a célibes, pero
el conjunto del libro es una acertada critica a un error eclesial que ha durado demasiado
tiempo.- T. MARCOS.

LACHELE, R., Ein Volk, ein Reich, ein Glaube. Die “Deutschen Christen” in Wiirttem-
berg. 1925-1960, Calwer Verlag, Stuttgart 1994, 23 x 15, 319 pp.

El libro trata un capitulo especialmente amargo en la historia de la Iglesia alemana,
el de la justificacion cristiana de la ideologfa nazi, la historia del movimiento de los “cris-
tianos alemanes”. Bajo el lema de “un pueblo, un Dios, un reino, una fe” se entusiasma-
ron con un nacionalismo racista, que ensalzaba la autoconciencia alemana y eliminaba lo
que parecia degenerarla. Demostrando en la préctica la tesis de E. Peterson de que el
monoteismo podia ser empleado como legitimador de las dictaduras, los “cristianos ale-
manes” pasaron por alto las negaciones del cristianismo que el régimen nacional-socialista
suponia, como se encargaba de advertir la “Iglesia confesora”, la corriente contraria lide-
rada por Barth y Bonhoeffer. El estudio se cifie al movimiento “cristiano-aleman” en la
zona de Wiirttemberg, en el suroeste de Alemania, mayoritariamente protestante. Repasa,
con la minuciosidad que da el localismo, el origen de este movimiento en la regién, su con-
nivencia con la ideologia nazi, su supervivencia en la posguerra.- T. MARCOS.

LORENZO SALAS, G., Humanismo y cristianismo. Ensayo de Antropodicea, Editorial
PS, Madrid 1994, 20,5 x 13,5, 126 pp.

El cristianismo no se puede definir sin una referencia o base humana, no se puede
pensar un Dios contra el hombre, sino que ser cristiano es ser radicalmente humano. El
autor repite constantemente que el cristianismo debe aspirar a hacer méas humano al hom-
bre pues puede que en ocasiones no siempre lo haya hecho, el hombre no puede encon-
trarse con Dios sino a través del hombre y en el mundo, aunque Dios esté también fuera
del hombre pero alli el hombre no puede tener experiencia de El. Tan importante es la
condicién humana que el mismo Cristo la asumid, el misterio de la encarnacién significa
precisamente eso, no ser ajenos a nuestra condicién humana y mundana. El mundo creado
por Dios es lugar de encuentro, tenemos que avivar nuestra fe en la tierra, pues es donde
vive el hombre creado a imagen de Dios, la secularizacién significa eso, autonomia de las
realidades terrenas pues han sido bendecidas por Dios. La comunidad cristiana esta llama-
da a ser sacramento de solidaridad en esta sociedad; la evangelizacién no se hace desde
arriba ni en los despachos, a distancia, sino desde la mima vida, encarndndose. Que sea la
praxis, nuestro trabajo, los que juzguen la ortodoxia y no al contrario.

En fin un libro escrito en clave Vaticano II y apostando por ser fiel a uno de los sig-
nos de los tiempos, la falta de justicia y humanizacién en el mundo, refleja un optimismo
frente al pesimismo que estamos acostumbrados a ver en algin documento eclesial.- J.
ANTOLIN.

SCHUSSLER FIORENZA, E., (Ed) Searching the Scriptures. A femenist introductio.
SCM Press Ltd, London 1994, 23,3 x 15,4, 397 pp.

El libro corresponde a un primer volumen y es fruto de unas discusiones para conme-
morar el centenario de la publicacién de The woman’s Bible (1895) de Elizabeth Cady
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Stanton, aunque este primer volumen esta dedicado a otro libro que hizo época, A voice
from the South (1892) de Anne Julia Cooper’s, el segundo volumen se dedicar4 al anterior
citado.

En estos ensayos realizados todos por mujeres se reivindica una nueva lectura de la
Biblia y una nueva interpretacién. Searching the Scriptures sefiala mas la perspectiva socio-
politica, métodos y comunicaciones de la teologfa. Los escritos de la Biblia reflejan una
mentalidad patriarcal, pues fueron escritos por hombres y fueron selecionados y admitidos
por las comunidades primitivas lideradas por hombres, pues ciertamente que Dios no
escribi6 la Escritura; por eso es necesaria una lectura de la Biblia desde una postura femi-
nista o mujerista. El libro refleja un primer apunte o aproximacién de lo que puede dar de
si un trabajo serio en este campo. Aunque el libro es un homenaje a libros que dejaron
huella, la evolucién de la sociedad ha sido méas lenta y la mujer ha tardado bastante en
doctorarse y estar en condiciones de hacer esta lectura, pero creo que estamos viviendo el
tiempo preciso. Saludamos el libro con entusiasmo, tiene la ventaja de ser escrito por
diversas autoras y reflejando diversos paises y culturas lo que hace que la lectura sea mas
enriquecedora. El mundo necesita ofr la voz de las mujeres, por eso se sitiia dentro de la
corriente liberadora superar situaciones de explotacién, marginacién e injusticia de nues-
tro mundo, las mujeres son una parte.- J. ANTOLIN.

RATZINGER, J. - SCHONBORN, C., Introduccién al Catecismo de la Iglesia Catdlica,
Editorial Ciudad Nueva, Madrid 1994, 20 x 12,5, 111 pp.

La aparicién del «Catecismo de la Iglesia catélica» (7-diciembre-1992) ha desencade-
nado, a escala mundial, una dspera controversia, critica en muchas ocasiones, y de apoyo
en otras. La idea de un catecismo de la Iglesia universal, no es nueva, sino que estd en ana-
logfa con el Catecismo Romano «ad parochos» (1566), segtin el espiritu del Concilio de
Trento, el Catecismo Mayor de Lutero y el Catecismo de la Conferencia Episcopal holan-
desa (1966).

El Cardenal Ratzinger y el obispo auxiliar Schonborn, Secretario de redaccién del
Catecismo, proponen en este libro, no una historia completa del texto ni un comentario
pormenorizado, sino una primera ayuda para su lectura y estudio, en torno a los siguientes
temas: antecedentes del Catecismo, destinatarios y método, ideas directrices y temas fun-
damentales, y breve introduccién a las cuatro partes del catecismo.

Si asumimos un criterio de “marketing”, el elevado nimero de ventas pudiera dar fe
del interés por esta obra, de una especie de «prebiscito del pueblo de Dios» (p. 20) «y
hasta de la urgente necesidad que habia de ella» (p. 7). Sin embargo, piensan algunos,
todavia estd por producirse la recepcién més profunda de «la admirable unidad del Miste-
rio de Dios» (Juan Pablo II) en la vida de la Iglesia, mediante la predicacién, la catequesis
y el anuncio teolégico, que ayuden al creyente a conocer mejor una «norma segura para
la doctrina de la Iglesia», a vivir su fe més profundamente y a transmitirla con mayor con-
viccién. Otros, por el contrario, caracterizan al Catecismo como «enemigo del progreso,
como acto de sometimiento a la disciplina por parte del centralismo romano» (p. 20).

Por sus respectivos cargos, nadie mas capacitado que los autores para hacer esta
Introduccién al Catecismo de la Iglesia Catélica, aunque pudiera cuestionarse si este Cate-
cismo «para los obispos» expresa con la misma claridad el espiritu del Vaticano II, como
lo hizo el Catecismo Romano con el espiritu del Concilio de Trento. Por otra parte, ;llega
a tiempo, «cuando ya no podfa haber mas demoras» -como afirma el Cardenal Ratzinger
(p. 13)-, con «25 afios de retraso» -como aseguré Jean Guitton-, o cuando el tiempo no
estaba todavia maduro para tal proyecto? ;Contiene el Catecismo una «doctrina sana,
biblica y litdrgica, adecuada para la vida actual de los cristianos», segin el encargo de los
Padres sinodales (1985)?.- F. RUBIO C.
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MARTINEZ DIEZ, F., Teologia de la Comunicacién (Normal 539), BAC, Madrid 1994,
20x 13, 385 pp.

Un libro denso y profundo sobre un tema de tanta actualidad como pueden ser los
medios de comunicacién social. Su autor es el dominico Felicisimo Martinez Diez, que lo
presenta —o trata de presentar— como tema nuevo y como verdadero reto y desafio “a las
teologias de aguas pasadas que siempre han llegado tarde para echar una mano a los nat-
fragos”.

No hay duda de que este discipulo de Santo Tomas de Aquino, profesor de teologia
en Europa y América Latina, evangelizador dondequiera que se encuentra, nos ofrece
aqui un valioso avance de la Teologia de la comunicacién, como fruto y experiencia de
muchos afios de trabajo en este campo.

Y es que, al parecer, seglin se colige de la lectura de la obra, los nuevos tiempos estén
reclamando una teologia de la comunicacién que, por otra parte, se ha escuchado con fre-
cuencia en la Iglesia, a raiz del Concilio Vaticano II.

Este libro no es —ni lo pretende su autor— un manual de texto de teologia de la comu-
nicacién. Quiere ser, mas bien, un ensayo de teologia sobre este tema, que se une a otros
aparecidos en afios anteriores.- T. APARICIO LOPEZ.

MARQUARDT, F.W., Was diirfen wir hoffen, wenn wir hoffen diirften? Eine Eschatolol-
gie. I1, Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 1994, 23’5 x 16, 415 pp.

Segunda entrega de la monumental escatologia del profesor de teologia evangélica de
la Universidad de Berlin Friedrich-Wilhelm Marquardt, proyectada en tres voluminosos
tomos. Cémo puede hacerse una escatologia en tres libros, por lo demés bastante amplios,
puede parecer ya un misterio, teniendo en cuenta que la escatologia es sélo la objetivacion
de nuestra esperanza, hecha de simbolos que contornan y sugieren una vida con Dios. El
autor la entiende como una realidad pregustada o anticipada, que influye en nuestra vida.
Los conceptos con los que define su escatologia son los de promesa, esperanza, futuro. En
este tomo se centra en el caminar comun hacia la promesa, esto es, los avatares de la fe
israelita, la superacién esperanzada de las pruebas. Y también el caminar de la Iglesia, el
impulso hacia la misién. Capitulo aparte dedica a la muerte como objecién al futuro.

Caracteristica comin de su reflexién es una visién teoldgica judeo-cristiana, en la que
Jesus es la referencia individual de la revelacién colectiva que supone la historia de Israel.
El inicio de su escatologia cuestiona invariablemente si es posible una vida enmarcada por
la esperanza después de Auschwitz, el sentido de una escatologia burlada por la realidad.-
T. MARCOS.

CLEMENTE DE ALEJANDRIA, E! Pedagogo. Edicion bilingiie M. Merino y E. Redon-
do (Fuentes Patristicas 5), Ciudad Nueva, Madrid 1994, 22,5 x 14,5, 746 pp.

En sus cuatro volimenes anteriores la coleccién Fuentes Patristicas ha editado una
serie de obras, todas ellas de gran importancia para el antiguo pensamiento cristiano, pero
de reducidas dimensiones. Con la presente se adentra ya en las grandes obras y ello nos
parece buena sefial para el futuro. El Pedagogo es, efectivamente, una obra amplia y una
de las mas importantes de Clemente Alejandrino, a su vez, uno de los personajes més sig-
nificativos, por varios conceptos, de la antigiiedad cristiana. Dirigido a quienes han adop-
tado la fe cristiana, en el primero de sus tres libros ofrece, a nivel de principios, la obra
educadora del Logos, presentado como Pedagogo; en el segundo y el tercero, de caracter
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préactico, se ocupa del modo concreto en que ha de proceder el cristiano en las méas diver-
sas situaciones de la vida diaria.

M. Merino y E. Redondo distinguen netamente los dos aspectos de la presente edi-
cién. De una parte, la trasmisién del texto en su lengua original griega y, de otra, la ver-
sién castellana correspondiente. Para el texto griego han tenido en cuenta, de forma prio-
ritaria las ediciones de Sylburg (Heidelberg 1592), Dindorf (Oxford 1869), Potter (PG
1890-18912), Marrou (SC 1965) y Stihlin (GCS 1972), prefiriendo para las variantes, en la
mayoria de los casos, el texto de este tltimo. A las variantes de la critica textual afiaden
otras aportadas por las ultimas investigaciones sobre el autor y otros escritos por él cita-
dos. En el margen derecho del texto seifialan las referencias a las ediciones de Potter, Stih-
lin y Marrou. Respecto de la traducién castellana, reconocen no haber podido conseguir
siempre el objetivo propuesto: conciliar la fidelidad al texto griego con la necesaria clari-
dad exigida por el lector, debido a la dificultad de la lengua de Clemente. De hecho, unas
veces han cedido al original griego, otras han seguido la gramética moderna. Las notas de
pie de pagina son abundantes, més bien breves y cargadas de referencias bibliogréaficas.

La introduccién, sin ser breve, tampoco es particularmente amplia, pero si enriquece-
dora. En sus primeros apartados informa sobre la persona, el caracter, la circunstancia his-
térica y la obra de Clemente. Personaje atipico en el conjunto de los primitivos autores
cristianos, «hombre muy préximo a la mentalidad y sensibilidad de nuestro tiempo» por su
actitud ante el mundo y la vida, de gran erudicién, «<més vasta que profunda», y «uno de
los grandes entusiastas y pioneros del empefio de armonizacién entre la Fe y la Filosofia»,
impulsado a ello por las circunstancias concretas en que tuvo que vivir: en Alejandria de
Egipto y en el momento histdrico en que tenia lugar la integracién entre la paideia griega
y la humanitas romana y entre la cultura greco-romana y el cristianismo.

En un segundo momento se ocupan ya especificamente del Pedagogo, obra en que
Clemente se propone dar a sus lectores un método de educacidn cristiana y asi participar
de la vida incorruptible de Dios. En ese contexto delinean la figura y obra del Pedagogo,
el Logos, con su triple funcién de protréptico, pedagogo y maestro, triple momento que
refleja probablemente el orden establecido por Clemente para la catequesis en la escuela
alejandrina. Los autores subrayan, en el aspecto positivo, el universalismo y cardcter radi-
calmente cristocéntrico de la paideia cristiana y, en el negativo, dejar como en interrogan-
te la figura y funcién del maestro humano, que conlleva el poner el mismo interrogante
respecto del valor y sentido de la cultura pagana, cuyo origen, por otra parte, pone Cle-
mente en el Logos, la fuente tnica de toda verdad. Ya de forma global, respecto de la figu-
ra y obra de Clemente, resaltan su condicién de humanista cristiano, «el primer artifice
destacado de la incorporacién de la paideia helenistica a la paideia cristiana».

La obra concluye con los indices biblico, clementino, de autores y obras antiguos, de
autores modernos y temadtico.- P. de LUIS.

Peregrinacion de Egeria. Itinerarios y guias espirituales a Tierra Santa. Edicién T.H. Mar-
tin-Lunas (Ichthys 17), Sigueme, Salamanca 1944, 20 x 13, 151 pp.

Cuando la Iglesia logré la paz con Constantino y, por mandato del mismo emperador,
se levantaron una tras otra diversas basilicas en los lugares mds significativos de la vida del
Sefior, se produjo en toda la Iglesia una verdadera avalancha de peregrinos a los Santos
Lugares y lugares biblicos.

El mévil de dichas peregrinaciones era ascético-espiritual. Hombres y mujeres piado-
sos se dirigian a Tierra Santa, unos con la intencién de regresar al punto de origen después
de haber satisfecho sus ansias espirituales, otros pensando en quedarse alli, sumandose al
elevado niimero que habfan elegido la tierra del Sefior como lugar de residencia monacal.
El fenémeno produjo abundante literatura: unos querian contar lo que habian visto, otros
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facilitar la peregrinacién de quienes les siguiesen. La presente obra recoge seis documen-
tos de ese tipo que han sobrevivido, entre ellos el mas célebre de todos, La peregrinacion
de Egeria, una noble dama espafiola que, a finales del s. IV, durante tres afios peregrin
por Asia Menor, Palestina, Egipto y Mesopotamia y dejé relacion fiel y detallada de cuan-
to hizo y vio. A esta pieza literaria de gran valor por miiltiples conceptos, que desgraciada-
mente no se ha conservado en su integridad, se afiaden en nuestra obra estos otros docu-
mentos: Libro de Pedro didcono sobre los Santos Lugares, El Peregrino de Burdeos, Breve
guia de Jerusalén, Relato de Teodosio sobre Tierra Santa 'y el Itinerario de Antonio Placen-
tino. Y como complemento, dos cartas: Una de Valerio a sus hermanos los monjes del
Bierzo en honor de la bienaventurada Egeria, y otra del obispo Eucherio al presbitero
Fausto sobre Jerusalén y sus contornos.

Varios mapas ubican geograficamente al lector, mostréndole la ruta que se describe
en el texto; asimismo, ofrece también las plantas de algunas basilicas a que hace referen-
cia. Breves notas explican los conceptos que pueden resultar ininteligibles para un lector
no especializado. Segiin Teodoro H. Martin, san Agustin define sus Confesiones como una
peregrinatio animae (p. 27), sin dar la referencia oportuna. Y se comprende que no la
hallara, porque tal definicién no se halla en él. La lectura de la obra, por una parte, resulta
interesante y, por otra, es facil, gracias al estilo llano, de frase corta, adoptado por el tra-
ductor.- P. de LUIS.

NILO DE ANCIRA, Tratado ascético. Edicién J.R. Diaz Sdnchez-Cid (Biblioteca de
Patristica 24), Ciudad Nueva, Madrid 1994, 20 x 13, 243 pp.

Aunque no tan conocido como San Basilio Magno o Evagrio, Nilo de Ancira en un
autor de relieve en la literatura monéstica oriental. Si bien apenas dej6 huellas en occiden-
te, fue considerable el influjo que ejercié entre los monjes de lengua griega a lo largo de la
Edad Media, contribuyendo, segtin Diaz Sanchez-Cid, a mostrar un monacato moderado y
humano. El Tratado ascético es, sin duda, interesante. Aunque la estructura no deje cons-
tancia de ello, por su contenido admite una divisién entre partes: la primera expone su
idea del monacato junto con su origen y algunas evoluciones histéricas (nn. 1-20); la
segunda se ocupa del cometido del superior del monasterio (nn. 21-41), y la tercera, de los
deberes de los monjes en general (nn. 42-75). De nuevo segin Dfaz Sanchez-Cid, es un
«kerigma que invita con rigor profético a la libertad interior, una libertad que libera, la
libertad de los hijos de Dios». En la linea de la literatura mondstica de su época, influen-
ciado por Evagrio, y muy cercano a san Juan Crisdstomo, el autor muestra tener un pro-
fundo conocimiento de los ideales y de la realidad del monacato por una parte, y del alma
humana por otra.

En su introduccién Diaz Sanchez-Cid ubica cronoldgica y geograficamente a Nilo;
siguiendo a K. Heussi, distingue al autor de Nilo el Sinaita, y le identifica con un monje,
superior de alglin monasterio en los alrededores de Ancira a finales del s. V y comienzos
del VI. Luego se ocupa de Nilo como maestro de vida espiritual, dominada por la idea de
la hesichia, tanto del cuerpo como del alma, rechazando la acusacién vertida por algunos
estudiosos de estar cerca de los pelagianos o semipelagianos por su optimismo. En ulterior
apartado analiza la interpretacién de la Escritura, colocdndola a todas luces en la tradicién
alegérica alejandrina. Tras referirse al conjunto de sus obras, hace una breve sintesis del
tratado que nos ocupa.

La traduccién va acompafiada de abundantes, amplias y documentadas notas que
colocan el pensamiento del Ancirano en el contexto de la literatura mondstica oriental. La
obra incluye indice biblico y analitico.- P. de LUIS.
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SAN AGUSTIN, Obras Completas. XXXIV: Escritos antidonatistas (3°). Introducciones,
bibliografia y notas de Pedro Langa; traduccién de Santos Santamaria; indices de Pio
de Luis (Normal 541), BAC, Madrid 1994, 12,5 x 20, 897 pp.

Tercer y tltimo volumen de la coleccidn de escritos antidonatistas. Contiene las
siguentes obras: Carta a los catélicos sobre la secta donatista, Réplica al gramdtico Cresco-
nio, donatista, Actas del debate con el donatista Emérito y Réplica a Gaudencio, obispo
donatista. Una de ellas, la Réplica al gramdtico Cresconio, es la mas voluminosa; pero
todas aportan su propio y especifico caudal a la gran corriente del pensamiento teoldgico
agustiniano.

Las notas introductorias a cada uno de estos escritos son obra de P. Langa, autor asi-
mismo de la introduccidn general a los escritos antidonatistas y de las introducciones par-
ticulares y de las notas, tanto de pie de pagina como complementarias a cada una de las
obras aparecidas en los dos volimenes anteriores de escritos antidonatistas (BAC 498 y
507). No hace, pues, falta ponderarle su buena preparacién, amplia documentacidn, rigor
cientifico y verbo facil. En la introduccidn a la primera obra, la Carta a los donatistas, cuya
autenticidad por supuesto admite, examina el titulo, fecha y circunstancias redaccionales,
estructura temdtica, importancia teoldgica y texto. Respecto de Réplica al gramdtico Cres-
conio, ademds de presentar al personaje, estudia la fecha de composicién, la estructura
tematica y la cuestidn textual. En las Actas del debate con el donatista Emérito, tras retra-
tar a Emérito, se ocupa de la ocasion y carécter de la obra, de su titulo y fecha de composi-
cién, del esquema y texto. Y lo mismo digase de la Réplica a Gaudencio, después de infor-
mar sobre la ciudad de Tamugadi, una de las plazas fuertes del cisma, y sobre Gaudencio
mismo.

El autor muestra su buen conocimiento de la historia del cisma donatista y de la teo-
logia agustiniana en torno a ella, no sélo en las introducciones, sino también en las prolifi-
cas notas a pie de pagina, una mina de informacién actualizada, sobre los temas a que
lleva el texto agustiniano y, de un modo particular, en las 88 notas complementarias en
que presenta de forma sintética, con la correspondiente bibliografia, diversos temas de
indole histérica, prosopografica, geogréfica, biblica, lingiiistica, teoldgica, etc.

La traduccidn, si parece a veces poco fluida, no se podré negar que es fiel. La obra se
cierra, como acostumbra la coleccién, con un indice biblico y otro analitico, éste amplio y
bastante detallado.- T. MARCOS.

CESAREO DE ARLES, Comentario al Apocalipsis. Edicién E. Romero Pose (Biblioteca
de Patristica 26), Ciudad Nueva, Madrid 1994, 20 x 13, 185 pp.

El Apocalipsis fue un libro que tuvo dificultades, sobre todo en la Iglesia griega, para
ser admitido en el canon del Nuevo Testamento, debido principalmente a su milenarismo.
Tal fue probablemente la causa principal de que muchos se perdieran. Entre los pocos que
han sobrevivido, se cuenta la Exposicién del Apocalipsis, en otro tiempo atribuida a san
Agustin, pero restituida por Dom Morin a san Cesdreo de Arlés, obispo de esta ciudad
gala durante la primera mitad del siglo VI. No es un comentario seguido, sino un conjunto
de 20 homilias en que sigue muy de cerca el texto.

En la breve introduccién, Romero Pose, especialista en la literatura sobre el Apoca-
lipsis, presenta en primer lugar los rasgos esenciales de la biografia de san Cesareo, para
ocuparse luego de la produccion literaria del santo que tiene lo més significativo en la
obra de predicacion a la que pertenece la obra que nos ocupa. Al anélisis del Comentario
dedica algo més de espacio. Hace un recorrido por la época patristica tanto griego como
latina, deteniéndose en el comentario, perdido para nosotros, de Ticonio al Apocalipsis, el
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«més significativo en la historia de la literatura cristiana» y del que depende toda la tradi-
cién exegética latina, y de un modo particular san Cesareo. Hasta el punto de que es «un
eslabén fundamental, en la cadena ticoniana, para recuperar y reconstruir el mas impor-
tante comentario latino al Apocalipsis». Por ultimo, resefia las ediciones y traducciones
anteriores de la obra. Propio de esta edicién, la primera en castellano, es el poner los para-
lelos de los antiguos comentaristas latinos al Apocalipsis de tal forma que los lectores pue-
den distinguir qué tradicién o tradiciones sigue el autor del comentario. Concluye con los
indices biblico, de autores antiguos y modernos.- P. de LUIS.

KELLER, A., Aurelius Augustinus und die Musik. Untersuchungen zu «De Musica» im
Kontext seines Schrifttums, Augustinus Verlag, Wiirzburg 1993, 22 x 15, 354 pp.

Tras regresar de Casiciaco a Mildn para recibir el bautismo, Agustin comenzé a escri-
bir, sirviéndose del género literario del didlogo, «libros sobre las disciplinas (liberales)»
(Gramitica, Dialéctica, Retérica, Geometria, Aritmética, Misica y Filosofia). Sélo pudo
concluir el correspondiente a la Gramética. Sobre la Miusica escribid seis «libros», dedica-
dos a una de sus partes, el ritmo. La obra se denomina precisamente De musica, y quedd
inconclusa; Agustin tenfa en mente escribir unos seis libros més, dedicados a otra de sus
partes, la melodia (Ep. 101,3). El DM es testimonio de cudnto valoraba Agustin en aquel
momento la educacién tradicional y de su importancia en la formacién romana en la tarda
antigiiedad. Aunque es un libro de texto, orientado, por tanto, a la ensefianza, no es una
obra de facil lectura para el hombre de hoy; se requieren conocimientos de métrica latina
para seguirla. Ello explica que sea una de las menos leidas del santo.

El presente estudio trata descifrar el escrito desde dos perspectivas: una exterior,
referido al valor formativo de la misica, y otra interior en cuanto testimonio de la actitud
espiritual de Agustin.

En la introduccién el autor hace una sumaria recensién de los estudios que se han
ocupado de la obra desde distintos dngulos: desde la historia de la musica y de la biograffa
de san Agustin; desde el estudio del ritmo y métrica, desde el de la antigiiedad tardia y
otros aspectos que ha ocupado la investigacién mds reciente. El primer capitulo, después
de indicar el texto que utiliza (el de la Bibliotheque Augustinienne, 7), y referirse a su
estructura dialégica, ofrece un analisis detallado de la obra entera dividida en tres partes:
la primera se ocupa del libro primero («el esfuerzo en torno al concepto de misica»); la
segunda, de los libros II-V («la misica como ciencia de las relaciones numéricas») y la ter-
cera, del libro VI («la misica como ascenso de lo corpdreo a lo incorpdreo»).

En el segundo capitulo estudia la fecha de composicién del libro (389/390 en Hipo-
na). Como no podia ser de otra manera, se detiene en la «rotura» que significa el libro 6°
respecto de los anteriores, que se explica por una reelaboracién a que lo sometié unos
afios més tarde, hacia el 409, como indica la Ep. 101 a Memorio. Reelaboracién que se
limit6 presumiblemente a darle un tenor cristiano y a adaptarlo a una perspectiva cristia-
na. El texto que se nos ha conservado, pues, es testimonio de dos perfodos y dos niveles
del desarrollo de Agustin, a cada uno de los cuales dedicara a continuacién dos capitulos.

Los capitulos 4° y 5° (referidos a los libros II-V) se ocupan de la miisica en el contex-
to de la educacién antigua, ofreciendo el ideal tradicional de educacién que subyace en el
tratado agustiniano. Tras presentar la tradicién musical propia de Roma y su posterior
helenizacidn, se detiene en las disciplinas liberales entre las que se incluye la musica, sefia-
lando cuéles eran (dando también razén de las variantes [aritmética/astrologia] en su enu-
meracién presentes en su obra) y su significado para Agustin. Disciplina que, al carecer de
4mbito institucional didéctico, tenia que ser estudiada por cuenta propia. Una vez puesto
el marco, entra en el examen del contenido de los libros II-V, es decir, el ritmo. Como
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Agustin busca sobre todo penetrar en el fendmeno sonoro, se ocupa de las relaciones
entre musica y gramdtica. Tanto la misica como el lenguaje le ofrecen el presupuesto para
clarificar el proceso de percepcion de la verdad. Es decir, el santo coloca la miisica en un
nivel filoséfico e incluso teolégico. Los dos dltimos capitulos se ocupan precisamente de
los aspectos filos6ficos y teoldgicos en relacion con el libro VI, integrado orgdnicamente
con los demds. El DM ademds de ser una exercitatio animi 16gico-formal que posibilita o
facilita el paso a corporeis ad incorporea, permite conocer la meta cuya consecucioén se
persigue. Por otra parte, al identificar a Dios con la Verdad y Sabiduria, el DM alcanza un
plano de significacién teolégica. El conocimiento espiritual y la fe cristiana ya no se exclu-
yen sino que se complementan respecto del fin comin de ambos, aunque el primer camino
no sea accesible a todos.

El libro concluye con un triple indice de citas (del DM, de otras obras de san Agustin
y de otros autores de la antigiiedad, tanto de dentro como de fuera de la Iglesia) y otro de
materias.- P. de LUIS.

FLASCH, K., Was ist Zeit? Augustinus von Hippo. Das XI. Buch der Confessiones. Histo-
risch-philosophische Studie. Text-Ubersetzung-Kommentar, Vittorio Klostermann,
Frankfurt a.M. 1993, 22 x 15, 438 pp.

Las Confesiones de S. Agustin es una obra que suele cautivar a sus lectores, pero no a
todos por lo mismo. Los fildsofos, por ejemplo, hallan sus delicias, sobre todo, en los lar-
gos andlisis sobre la memoria del I. X y en aquellos otros sobre el tiempo del 1. XI. Este
ultimo es el objeto del estudio de K. Flasch.

El desarrollo del mismo se parece a una linea quebrada si, para trazarla, tomanos
referencias cronolégicas. Comienza en un punto alto, es decir, en la época moderna. La
reflexién agustiniana sobre el tiempo no ha pasado desapercibida. El libro XI es el texto
filosdfico de la antigliedad tardia mas discutido. Con referencia a él, el autor habla de
«momentos de modernidad» y analiza las razones que han originado que se haya vuelto en
nuestro agonizante siglo XX a la teoria agustiniana del tiempo. A ella han recurrido, en
efecto, filésofos de Bergson, Paul York von Wartenburg, Husserl, Heidegger, Witgenstein
y Russell, cuyo relacién con Agustin es aquf analizada.

Luego la linea desciende a la época de Agustin. En un primer momento examina la
estructura. Al respecto distingue dos partes: la primera (nn. 1-16) en conexién con Gn 1,1;
la segunda (nn. 17-39), que serfa propiamente el «tratado sobre el tiempo». Esta enlaza
con la anterior temadtica, pero no argumentativamente, y estd dividida, a su vez en otras
dos: una (nn. 17-27) acaba preguntando cémo se puede medir lo que antes ha mostrado
como inextenso; otra (28-39) responde a la pregunta sobre qué es lo que medimos. Los nn.
40-41 son un epilogo que recupera los temas de la primera parte. Diferente cuestién es el
lugar que ocupa el 1. XI en el conjunto de las Confesiones. Luego se ocupa del lugar litera-
rio que corresponde al libro XI en el conjunto de las Confesiones. Manteniéndose al
mismo nivel se ocupa de la teorfa del tiempo que Agustin analiza en otros lugares (libro
XII'y XIII de las Confesiones, Comentario literal al Génesis y La ciudad de Dios).

A continuacién desciende atin mds para colocar la teorfa agustiniana en la tradicién
filoséfica clésica y analizar sus relaciones con los fildsofos més cualificados de la época
(Platén, Aristételes, Sexto Empirico, Plotino y Séneca), pero se eleva de nuevo hasta la
Edad Media para integrar el 1. XI en los debates sobre el tiempo que mantuvieron en
dicha época autores como R. Grossatesta, Alberto M., Egidio Romano, Enrique de
Gante, Vidal de Furno y Dietrich de Freiberg.

Un nuevo capitulo entra en la critica de la teorfa agustiniana del tiempo en sus diver-
sos aspectos (retérico-estilistico, aporético, moral-religioso, ontoldgico, calculatorio, de
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filosofia del espiritu) que concluye presentando la teorfa agustiniana del tiempo como un
campo de accidn de la historia del pensamiento.

Por dltimo ofrece el libro XI en el texto latino del CC (L. Verheijen) con una traduc-
ci6én al alemén, acompafiado de un muy detallado comentario filoséfico-histérico, que
investiga la argumentacion de Agustin al detalle. Un doble indice, de personas y de mate-
rias, cierra la obra.- P. de LUIS.

CAMPELO, M., San Agustin actual. Temas de hoy, Ed. Monte Casino, Zamora-Vallado-
lid 1994, 21 x 14, 144 pp.

En San Agustin actual. Temas de hoy, nos ofrece el autor, lo que anunciaba en una
obra anterior, cuya recensién puede verse en esta misma revista, XXIX (1994) 604-605,
donde se hace referencia también a la persona humana de san Agustin, qué es filosofia, su
método, religion y filosofia, el escepticismo, lo ideal y lo real, las categorias y “el a priori”,
la ontologia, la estética, la moral, el amor, la historia como vocacién y el Derecho. Este
dltimo tema est4 bien elaborado como sintesis; pero no estd subdividido en apartados.
Sucede lo mismo con los capitulos sobre la estética, la moral y la historia como vocacion.
En el capitulo del Derecho trata de la ley divina, la ley natural, necesidad de coaccién en
el derecho, el origen del mal, las leyes temporales, el orden y la paz. Algunos de estos
temas merecen un tratamiento més amplio. Concluye afirmando que “es dificil traducir el
término pax en Agustin, ya que le da alcance metafisico y religioso”. Esto sucede el algu-
nos textos, donde el orden natural y sobrenatural se complementan y superponen, hacien-
do una especie de trasvase o absorcién de lo natural por lo sobrenatural. En la parte del
Derecho s6lo da 10 citas de san Agustin, omitiendo la bibliografia que existe sobre esto.
Se trata de una obra de divulgacién y de sintesis haciendo ver la actualidad de san Agus-
tin.- F. CAMPO.

Moral-Derecho

ROTTER, H. - VIRT, G. (eds.), Nuevo diccionario de moral cristiana, Herder, Barcelona
1993, 17’5 x 24,5, 631 pp.

A partir del Concilio Vaticano II hemos asistido a una produccién enorme y creativa,
con planteamientos nuevos y debates acalorados. Actualmente nos encontramos -sin olvi-
dar los debates aiin candentes y pendientes- en una etapa de sedimentacion y sintesis uni-
ficadoras del inmenso material acumulado, cuyos frutos son visibles en la aparicion de
nuevos diccionarios y manuales de moral.

En esta linea, y sobre la estela del Diccionario de moral cristiana de Karl Hormann
(1969; versién espafiola: Herder 1985°%), aparece esta obra coordinada por Hans Rotter y
Giinter Virt. En total son 56 los especialistas de todo el ambito lingiifstico alemén que tra-
tan en 176 articulos tanto los temas morales habituales como los que gozan de gran actua-
lidad. Para hacernos una idea: aborto, autonomfa, cuestién feminista, deporte, domingo,
ética del AT, ética del NT, eutanasia, familia, fecundacién artificial, fundamentalismo,
genética y técnica genética, guerra, homosexualidad, moral impositiva y tributaria, paz,
regulacién de la natalidad, servicio militar, solterfa, tolerancia, transplantes, uniones no
matrimoniales...
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Dejando de lado lo que se suele decir en este tipo de obras (acerca de la heterogenei-
dad de sus autores, de la mayor o menor profundidad de las presentaciones...), en su con-
junto aparece como una obra de consulta seria y profunda, abierta al didlogo interdiscipli-
nar y ecuménico, y aconsejable tanto a los expertos como a cuantos se sientan inquietos
por lo moral.- J.V. GONZALEZ OLEA.

VIDAL, M., Eutanasia: un reto a la conciencia, San Pablo, Madrid 1994, 15,5 x 21, 159 pp.

En esta obra, Marciano Vidal estudia la muerte en cuanto morir, como acontecimien-
to de la misma vida humana. Dos son los temas introductorios: la relacién entre muerte-
ética y la definicién de «muerte clinica», una definicién que pertenece a la medicina, no a
la teologia, y cuyo pardmetro no es ya el corazon sino el cerebro. Es imprescindible evitar
la polisemia y ambigiiedad de los términos usados, asi como plantear correctamente el
asunto: quedan descartados el voluntario directo-indirecto, el doble efecto, el «ordinario-
extraordinario», la diversidad de personas y la accién-omisién. El planteamiento elegido
es el del conflicto entre dos valores (técnicamente bienes): la vida humana y el morir con
dignidad, y el mejor criterio, la razén proporcionada. En la eutanasia se respeta el derecho
a morir pero no la vida humana; en la distanasia (encarnizamiento terapéutico) se aprecia
la vida humana pero no el derecho a morir dignamente; sélo en la ortotanasia se da la sin-
tesis ética de ambos.

Completa el desarrollo con la «apropiacién ética del morir» (adopcidén de una actitud
coherente ante la realidad futura de «mi» propia muerte, apostando por la vida sabiendo
que la existencia terrena no es definitiva), la exposicién de las razones a favor y en contra
de la despenalizacién de la eutanasia, y el sentido cristiano del morir que dice NO a la
eutanasia y distanasia y SI a la ortotanasia, ofrece la plenitud de significado desde la fe en
Cristo muerto y resucitado e integra el morir en el vivir humano.

En la obra se recogen textos provenientes de todos los 4mbitos: personas que estdn
viviendo su muerte inminente, magisterio, literatura, prensa, diversos organismos, los
derechos del enfermo y los derechos del enfermo terminal... En cada capitulo hay también
unas actividades elaboradas por Pedro Rodriguez Santidridn, que ayudan al debate y a
razonar las opciones asumidas (o que hay que asumir).

Por su claridad, concisién y metodologia, esta obra es asequible a todos los ptiblicos y
hace reflexionar y asumir la tarea de vivir el morir y de ayudar a que otros tengan una
muerte digna, algo que nuestra cultura obstaculiza.- J.V. GONZALEZ OLEA.

CORRAL PRIETO, L., La no-violencia. Historia y perspectivas cristianas, CCS, Madrid
1993, 15 x 21, 230 pp.

Este trabajo nos presenta a la no-violencia como la alternativa mas adecuada y mas
evangélica para el compromiso por la paz y la lucha por la justicia y la defensa de los débiles.

En el primer capitulo define el término no-violencia partiendo de Gandhi y de sus
seguidores; no es sélo la renuncia a la violencia que mata, sino también un programa cons-
tructivo de justicia y cuya clave para la resistencia al opresor o al invasor es la «no-colabo-
racién» de los ciudadanos. El segundo cap. se ocupa del pensamiento sobre la paz en la
Biblia y en la historia de la Teologia Moral hasta hoy. La violencia reflejada en el AT se
comprende dentro del camino hacia la plena revelacién en Cristo, que con sus exigencias
radicales de no-violencia y amor a los enemigos pone en tela de juicio la imagen de nues-
tra Iglesia y nuestras comunidades. En la tradicién cristiana posterior, aunque tengamos
una linea no-violenta ininterrumpida desde los primeros martires, sin embargo se dan un
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cambio y una ambigiiedad en la ensefianza y en el comportamiento eclesial debido a sus
compromisos con los poderes establecidos. Esta doctrina tradicional se encuentra hoy en
profunda revisidn, aunque el «<no matards» como criterio para juzgar la moral de la violen-
cia parece que todavia tiene poca relevancia. En las declaraciones interconfesionales si
encontramos una toma de postura més explicita y decidida. En el capitulo -central para el
autor- dedicado al Magisterio, analiza los documentos sobre la paz desde la Gaudium et
Spes a la Centesimus annus: El uso del término no-violencia es gandhiano y evangélico;
aunque cada vez con mayores reticencias, todavia se admite la legitimidad de la defensa
armada (ejéreito y servicio militar, guerra justa, legitima defensa y pena de muerte). El
precepto «no matards» se basa en la dignidad sagrada de la persona humana: el cristiano
reconoce en cada hombre a Dios mismo y debe amarlo como Dios lo ama. A partir del
Concilio Vaticano II se alaba y anima a quienes buscan medios no-violentos para la defen-
sa y la lucha contra la injusticia, y se apoya la objecién de conciencia al servicio militar.

Luis Corral nos ha ofrecido una obra densa y cientificamente elaborada, en la que se
transparenta su profunda experiencia nicaragiiense: Somoza lo encarcela por sandinista
(1979) y los sandinistas lo expulsan por somocista (1983), con lo cual se vuelve a demos-
trar que el poder no tiene ni idea de qué va el profeta. Con libros como este uno no puede
seguir instalado tan tranquilamente en los esquemas de siempre.- J. V. GONZALEZ
OLEA.

M. VIDAL, ;Podemos bautizar el capitalismo? Juicio ético al capitalismo?, Edit. San
Pablo, Madrid 1994, 21 x 15,5, 145 pp.

Saludamos con alegria este conjunto de publicaciones que estd ofreciéndonos M.
Vidal en la coleccién Para el debate moral de la editorial San Pablo. Subrayo su sentido
sintético, que facilita el seguimiento del discurso reflexivo, la claridad de ideas y la meto-
dologia didéctica seguida. Se estd manifestando bastante eficaz la colaboracién entre M.
Vidal y Pedro R. Santidrian.

El nicleo central de este volumen lo ocupa el capitalismo, es cierto. Pero no pueden
pasar desapercibidas sus apuntes sobre la economia y sus relaciones con ética, como tam-
poco su reflexién sobre el colectivismo, oportunidad que aprovecha para delimitar con
gran claridad tanto el marco referencial como los criterios axiolégicos que orientan una
econdmica lefda y vivida cristianamente. Estd lleno de contenido su comentario a la Cente-
simus Annus.- Z. HERRERO.

M. VIDAL, La propuesta moral de Juan Pablo II, Edit. PPC, Madrid 1994, 20 x 13, 173 pp

El hecho de ser el primer documento pontifico que trata de forma monografica los
principios fundamentales de la moral cristiana (ensefianza biblica, tradicién eclesial y
planteamientos de la teologia moral después del Vaticano II) permite diversas lecturas de
la enciclica. M. Vidal se ha decidido por la lectura teoldgico moral que, al centrarse en
cuestiones técnicas, no es facil de comprender. Mas siendo necesario que la ensefianza de
la enciclica pueda formar parte de la vida eclesial y de los debates éticos, tanto en la Igle-
sia como en la sociedad, se esfuerza en ayudar a los posibles lectores para que podamos
llegar a una correcta comprension y vivencia de la misma. Lo hace, como es habitual en
M. Vidal, subrayando las claves interpretativas de la enciclica. Considero acertado su
método de dejar hablar a la misma enciclica sin perderse en amplios comentarios, debidos
a la propia reflexion o a cualquiera de las corrientes defendidas por los moralistas actua-
les. Facilita, sin embargo, el recurso a tales corrientes con las debidas llamadas y bibliogra-
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fia consignada en las notas. Presenta el estudio como primera lectura de la enciclica, es
decir, sin pretensiones de ser definitiva.- Z. HERRERO.

J.I. CALLEJA, Un cristianismo con memoria social, Edit. San Pablo, 21 x 13,5, 271 pp.

Armonia entre reflexién y experiencia en mutua interaccién y entre la reflexion y
experiencia personales y las de otras personas. Y la experiencia habla de lo actual, del pro-
yecto europeo y de la economia espafiola (cambio de la década de los noventa, reestructu-
racion del capitalismo, economia espafiola, tratado de Maastricht y sus secuelas). La refle-
xi6én se enriquece con la memoria histérica de los principios y valores que los cristianos
hemos reconocido a lo largo de los siglos, no de forma inmovilista sino para abrirse a un
futuro para todos. Desde este horizonte de futuro, hacia el que camina nuestra vivencia,
da cabida a los nuevos pueblos, al tercer mundo, al Sur que le sefiala como punto de ate-
rrizaje el de la solidaridad. Resulta interesante su reflexion sobre la solidaridad y sobre la
misericordia y la paz se besan. Igualmente subrayo la eleccién esmerada de la bibliografia
que le ha ayudado en la reflexién.- Z. HERRERO.

VV. AA., Derecho Canénico a los diez afios de la Promulgacién del Cédigo. XIII Jornadas
de la Asociacién Espafiola de Canonistas. Madrid 14-16 abril-1993, Universidad Pon-
tificia, Salamanca 1994, 20 x 15, 350 pp.

Aunque los temas tratados y el titulo no se corresponden, el enfoque pastoral sobre
los “Aspectos de la funcién de santificar de la Iglesia, en las XIII Jornadas de la Asocia-
cién Espafiola de Canonistas, se hace desde la perspectiva de los diez afios de vigencia del
Cddigo de Derecho Candnico, teniendo en cuenta su aplicacién y la praxis pastoral. Hay
una “trabazon sustancial” como observa la coordinadora de la edicién, Consolacién Mele-
ro Moreno en la “presentacién”. La primera ponencia trata de la Integracién del Derecho
Candnico en la misién santificadora de la Iglesia, donde hay afirmaciones discutibles como
la de que “el método Canénico no puede ser juridico” (p. 29). Esto no se acepta por la
mayoria de los canonistas, que son juristas antes que tedlogos. Se apoya en el testimonio
de Mons. A. M. Rouco Varela, que admite y defiende una fundamentacién teoldgica del
Derecho Canénico. Esto es correcto; pero la metodologia tiene que ser juridica, porque su
objeto es la justicia. Hay que admitir una fundamentacion cristoldgica, porque hay que ver
a Cristo detras de la norma canénica. Su fin es el salus animarum. Querer dar al Derecho
Canénico un método teoldgico es desenfocarlo. Siguen las ponencias “El bautismo como
origen de obligaciones y derechos del fiel en la Iglesia”, por Antonio Martinez Blanco;
“La justicia pastoral en el ejercicio de la funcidn santificadora”, por Tomés Rincén; “Los
sacramentos como derecho del fiel”, por José Marfa Diaz Moreno; “La funcién ministerial
de los clérigos”, por Alberto de la Hera; “El poder de régimen al servicio de la funcién san-
tificadora”, por Francisco de Paula Vera Urbano; “La sacramentalidad del matrimonio y la
incapacidad para asumir las obligaciones conyugales”, por Feliciano Gil de las Heras; “El
Derecho penal Canénico al servicio de la misidn santificadora de la Iglesia, por Angel Mar-
zoa Rodriguez y “En torno al munus sanctificandi en la Iglesia”. Discurso de clausura por
Mons. Mario Tagliaferri. Entre los apéndices estan “Novedades en el Derecho eclesidstico
del Estado:1992”, por Aurelio Gémez Olea y Carlos Corral Salvador y “Novedades canéni-
cas en el afio 19927, por José Luis Santos Diez, que hace una buena sintesis. El valor y
seriedad de las ponencias estd en consonancia con sus autores. En ellas se pone de relieve
la importancia del Derecho Canénico y su presencia viva en la Iglesia. A los 10 afios del
Cédigo de 1983 se comprueba que su contenido y fines pastorales siguen siendo objeto
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de mayor profundizacion para llevarlos a la prdctica. En esta obra se hace una valoracién
selectiva de los aspectos de Ja funcién santificadora de la Iglesia segiin el Cédigo, que en
parte sigue siendo un programa para realizar.- F. CAMPO.

GOTI ORDENANA, J., Sistema de Derecho eclesidstico del Estado. Segunda edicién revi-
sada, L. Martinez, San Sebastian, 1994, 24 x 17, 888 pp.

El autor, catedratico de Derecho clesiastico del Estado en la Universidad de Vallado-
lid, compuso esta obra para “servir de orientacion a los alumnos de la Universidad” y tam-
bién para “elaborar una teoria de esta disciplina juridica”. Es fruto de la docencia y de la
investigacion, que Juan Goti Ordefiana ha sabido conjugar con acierto. Esta obra ha sido
calificada por algunos de “ensayo enciclopédico” y lo es en esta disciplina que se ha incor-
porado a los estudios universitarios en Espafia con la reforma del pensum de la Universi-
dad. Como investigador recurre a la historia, maestra de la vida, para ver el origen y evo-
lucién de los derechos fundamentales, junto con los conceptos y premisas de que parte
para dar solucidn a los actuales problemas del Derecho eclesistico del Estado. Después
de exponer en la Introduccién la libertad religiosa, como una manifestacién de la libertad
humana en general, y la funcién del Estado democratico con la metodologia, desarrolla en
20 capitulos el programa de esta disciplina. Divide la materia en dos partes: general y
especial. En la parte general (caps. 1-11) trata de la libertad religiosa en una sociedad
secularizada, dialecticidad de las relaciones del Estado con las confesiones religiosas,
modelos de solucién en el Derecho comparado, antecedentes histéricos del Derecho ecle-
siastico espafiol, sus fuentes, relaciones entre el ordenamiento eclesidstico del Estado y los
de las las confesiones religiosas, las autonomias, derechos fundamentales, etc. En la parte
especial (cap. 12-20) expone el régimen juridico de los entes religiosos, su registro, libertad
e igualdad en el sistema educativo, financiacién de las confesiones religiosas, el patrimonio
religioso de interés cultural, asistencia religiosa a los centros piblicos, la objecién de con-
ciencia, incidencia de la libertad religiosa en el Derecho laboral y el reconocimiento del
matrimonio religioso (catélico), incluyendo también, segtin los Acuerdos de 1992, al evan-
gélico, judio y musulman con su eficacia y referencia a posibles disoluciones. Todo ello
bien documentado y puesto al dfa con opiniones a veces avanzadas, como en la objecién
de conciencia, que habrd que tener en cuenta. Todo ello bien documentado y razonado. A
su amplia y profunda erudicién Candnico-juridica se une una exposicién clara y brillante
en cuanto al estilo. Se le felicita, desedndole éxito en sus planes y trabajos complementa-
rios, como el Tratado de Tordesillas y otros que tiene entre manos.- F. CAMPO.

AA. VV., Cddigo de los cinones de las Iglesias orientales. Edicién bilingiie por los profeso-
res de Derecho Canénico de la Universidad Pontificia de Salamanca, BAC, Madrid
1994, 17 x 12, 685 pp.

La Biblioteca de Autores Cristianos, que ha prestado un buen servicio con la difusién
del Cédigo de Derecho Canénico, facilita el conocimiento del Cédigo de los canones de las
Iglesias orientales (CCEO) con 30 titulos y 1546 canones. La version esta bien hecha por
los profesores de Derecho Canénico de la Universidad Pontificia de Salamanca. El prélo-
go, en italiano, es del Cardenal Aquiles Silvestrini, Prefecto de la Congregacién para las
Iglesias orientales. En las “Notas de los editores”, se deja constancia de que se hace la tra-
duccidn con glosa como para el Corpus [uris Canonici (CIC). Juan Luis Acebal traduce el
tit. XII (cc. 410-572) “de los monjes y de los demés religiosos y de los miembros de los ins-
titutos de vida consagrada”, y tit. XXIV (c. 1055-1400), “de los juicios en general”; Federi-
co R. Aznar Gil, parte del tit. XVI (cc. 776-866) “del matrimonio™; tit. XXIII (cc. 1007-
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1054) “de los bienes temporales”, y XXVII-XXVIII (cc. 1401-1487) “de las sanciones
Penales en la Iglesia” y “del procedimiento para imponer las penas”; Teodoro I. Jiménez
Urresti, los “cdnones preliminares” (cc. 1-6), tit. II (cc. 27-41) “de las iglesias sui iuris y de
los ritos”; tit. XXIII, (cc. 573-583) “de las asociaciones de los fieles™; tits. XVII-XXII (cc.
896-1006) “de los bautizados acatélicos que llegan a la plena comunidn con la Iglesia
Cat6lica”, “del ecumenismo”, “de las personas” y “de los actos juridicos”, “de los ofi-
cios”, “de la potestad de régimen” y “de los recursos contra los decretos administrativos”;
tit. XXIX-XXX (cc. 1488-1546) “de la ley, la costumbre y los actos administrativos”, de la
prescripcion y del computo del tiempo”; y Julio Manzanares, tit. I (cc. 7-26) “de los fieles
cristianos y de los derechos y obligaciones de todos ellos”; tit. III-IX (cc. 42-40) “de la
suprema autoridad de la Iglesia”, “de las Iglesias patriarcales”, “de las Iglesias arzobispa-
les mayores”, “de las Iglesias metropolitanas y de las demds Iglesias sui iuris”, “de las
eparquias y de los Obispos”, “de los exarcados y los Exarcas”, “de las asambleas de los
Jerarcas de varias iglesias sui iuris, “de los clérigos” y “de los laicos”; parte de los tits. X'y
XVI (cc. 584-775 y 867-85), “de la evangelizacién de las gentes”, “del magisterio ordina-
rio”, “del culto divino y de los sacramentos”, menos el matrimonio, “de los sacramentales
y lugares sagrados”, etc. Aparece al final un “vocabulario de los términos menos conoci-
dos”, la “equivalencia de cdnones CCEO y CIC” con “indice analitico”, que facilita su
consulta. Hay muchas afinidades y coincidencias con el CIC. Actualmete la Iglesia puede
respirar “con dos pulmones de Oriente y Occidente” (p. 6), como observa el Papa Juan
Pablo II al promulgarlo. Esta bien que se precise el significado de la “eparquia” que equi-
vale a “didcesis”, el “exarcado” y otros términos que tienen matices especiales. Se puede
incrementar el estudio del CCOE entre los que hablan castellano con esta edicidn bilin-
gite.- F. CAMPO.

Filosofia-Sociologia

SOLAN DUESO, J., Aspasia de Mileto. Testimonios y discursos, Editorial Anthropos,
Barcelona 1994, 20 x 13, 132 pp.

El libro comienza con 95 pdginas introductorias, donde se analiza la personalidad
intelectual de Aspasia de Mileto, como maestra de oratoria. A continuacién viene un
texto bilingiie en griego y en espafiol donde aparecen todos los testimonios sobre Aspasia.
Este estudio esta dedicado a uno de los personajes femeninos méas carisméticos de la anti-
giledad clésica. El da credito al testimonio de Platén en el Menéxeno que Aspasia era
maestra de oratoria de Pericles y autora de discursos fiinebres. Esté testimoniado que
Aspasia como amante y concubina de Pericles tuvo una posicién influyente en los circulos
intelectuales y politicos del periodo clasico de Atenas.

La figura de Aspasia en este sentido estd en relacién con el discurso de igualdad
hombre y mujer y proceso de emancipacién de la mujer con la sofistica como aparece en
algunas tragedias de Euripides. No olvidemos que la mentalidad machista era la dominan-
te en Grecia; las mujeres no recibian educacién, sélo las prostitutas y alguna liberal que no
dependia de nadie; por eso la presencia de Aspasia debe entenderse como excepcional. Es
bienvenido este estudio pues en espaiiol no existe ninguna obra sobre Aspasia y la mayo-
ria de los manuales de filosofia la ignoran. Reconozco que algunos de los presupuestos del
libro son hipotéticos y discutibles pero esté bien que se introduzcan en la discusién fil6so-
fica, muy relacionado con la reivindicacién de la sofistica y la tragedia en los estudios del
mundo clésico.- JANTOLIN.
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XENOPHON, Oeconomicus. A Social and Historial Commentary, Oxford University
Press (Clarendon), Oxford 1994, 22 x 14, xii-388 pp.

Oxford University Press nos presenta una cuidada edicién del Oeconomicus de Jeno-
fonte realizada por la profesora Pomeroy. La obra comprende 100 pp. de introduccidn,
100 pp. con el texto griego y la traduccién inglesa, 130 pp. de notas criticas y comentario y
40 de bibliografia e indices. La edicién no est4 pensada exclusivamente para el especialista
en cultura clésica sino que es también accesible a un publico mas amplio. El Oeconomicus
es una obra tnica en la literatura griega y desarrolla un didlogo sobre la administracién
doméstica de una familia griega, entendiendo doméstico en el sentido amplio de propieda-
des, tierras, esclavos..., es decir toda la actividad econémica familiar. El libro cubre un
amplio espectro de temas tales como agricultura, filosoffa, historia social, militar, intelec-
tual y econdmica. Es una de las fuentes principales para conocer la historia social y econ6-
mica del siglo IV, asi como las costumbres, la situacién de la mujer, la familia griega, el
papel de los esclavos, la religion popular etc. Jenofonte, historiador, con un interés en
reflejar en sus obras la realidad concreta, fue posiblemente discipulo de Sécrates algiin
tiempo entre el 404 y el 401 a. C,, y da una imagen de él diferente a la que nos transmite
Platén. El Socrates de Jenofonte es un hombre préctico procupado por cosas muy concre-
tas. ;Responde dicha imagen a la realidad, o es Platén quien nos ha transmitido mds acer-
tadamente quién fue Socrates? Permanece como punto de discusion entre los especialis-
tas. Interesante es también la exposicién que hace del papel de la mujer, aprecidndolo
mucho mas de lo que lo hara Aristételes.- F. JOVEN.

PABST, B., Atomtheorien des lateinischen Mittelalters, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt 1994, 22,5 x 15, viii-373 pp.

Un buen libro que nos hace una exposicién de la pervivencia y desarrollo del atomis-
mo de la antigiiedad a lo largo de la edad media. Tras dar un repaso al pensamiento ato-
mista de Leucipo, Demdcrito y Galeno, el autor expone cudles han sido las fuentes de
transmision de su pensamiento en la edad media: por un lado las obras de Lucrecio, Cice-
rén, Calcidio y Servio y por otro las citas y opiniones sobre el tema de los padres de la
Iglesia, especialmente Lactancio, Basilio, Ambrosio y Agustin. Al final de esta parte hay
una lista de todos las lugares de autores cldsicos y cristianos que los medievales han podi-
do tener como informacién sobre el tema. Se transmiten las opiniones atomistas a la pri-
mera edad media por medio, entre otros, de Isidoro de Sevilla. En el siglo XII se produce
un verdadero renacimiento del atomismo, Odo de Cambrai, Adelardo de Bath y, muy
especialmente, la escuela de Chartres con Guillermo de Conches y Thierry de Chartres.
También Pedro Abelardo y Hugo de San Victor tratan el tema. Hubo igualmente oposi-
cién a partir de la segunda mitad del sigo XII con la transmisién por medio de las traduc-
ciones del drabe de la critica aristotélica al atomismo. En el siglo XIII hay conceptos ato-
mistas en Roberto Grosseteste y criticas en Guillermo de Auvergne. El triunfo del
aristotelismo llevé al olvido al atomismo. Ya en el siglo XIV destacan las opiniones de
Nicolas de Autrecourt y de J. Wyclif. Al final de la obra en un apéndice se recoge la edi-
cién de seis manuscritos medievales que hablan del atomismo. Una bibliografia completa
el trabajo.

Concluye el autor que 18 pensadores medievales entre el 1100 y 1380 tienen presente
una teorfa corpuscular de la materia. Frente a opiniones tradicionales que hablan de la
poca importancia que habia tenido el atomismo en la edad media, serd necesario cambiar
de opinidn ya que en 280 afios hay un buen grupo de partidarios. Ademas es en el periodo
1100-1150 cuando se alcanza un acuerdo casi general sobre la teoria corpuscular como no
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lo habia habido desde la antigiiedad y no volvera a haberlo hasta el siglo XVII. El reinte-
rés por la naturaleza y la eclosién cultural del siglo XII propicié esa vuelta sobre al atomis-
mo. El impacto de Aristételes acabara con este renacimiento que en los afios 1200-1250 es
marginado a partir de los argumentos del libro sexto de la Fisica En el siglo XIV en un
marco de critica a Aristételes vuelve la teorfa pero con un impacto menor. De todas for-
mas a lo largo de la edad media no se trata de una repeticién del pensamiento griego, sino
de una reelaboracién del tema dentro de un contexto de preocupacién por la explicacién
de la naturaleza hecha a partir de las citas que se conservan de los antiguos atomistas y,
sobre todo, a partir de la propia reflexion.

Respecto a S. Agustin, Pabst comenta las opiniones expuestas en la carta 118,27-31 (a
Di6scoro) en la que hay una critica dura a las opiniones atomistas, especialmente episte-
moldgicas, y una diferenciacién entre el pensamiento de Demdcrito y Epicuro. San Agus-
tin ve una contradiccién fuerte entre la fisica y la epistemologia atomista. La cita de la
carta 3,2 con un texto complicado segiin el cual la materia podria dividirse hasta el infinito
y que Pabst parece interpretar en sentido diferente. En La Ciudad de Dios hay referencias
en 8,5y 11,5 contra el atomismo. la diferencia entre Demécrito y Epicuro aparece también
en Contra los académicos 3,10,23. En el Sermdn 362,20, explicando S. Agustin 1 Co. 15,51-
52 afirma el autor que se encuentra la primera referencia de la patristica a la concepcién
atomista sin una valoracién negativa. De todas formas, me parece a mi, este texto no
expone la concepcidn atomista, sino que usa el lenguaje para poner un ejemplo de lo que
seria una accién inmediata, instantdnea, sin propugnar ninguna existencia de atomos, ni
tomar partido por ellos. Habria que leerlo en el mismo sentido que el Sermon 277,10-11
como un ejemplo o una figura retérica.- F. JOVEN.

SCHELLING, F. W. J., Philosophische Entwiirfe und Tagebiicher 1809-1813. Philosophie
der Freiheit und der Weltalter, Felix Meiner, Hamburg 1994, 24 x 16, xxx-224 pp.

La editorial Meiner ha emprendido la tarea de publicar una edicidn critica de los dia-
rios y borradores de Schelling aunque los editores digan con algo de modestia que se trata
s6lo de una wissenschaftlichen Studienausgabe. Comienza con la publicacién de los calen-
darios anotados por Schelling en los afios 1809 a 1813. Los calendarios escritos por delarnte
y por detrés, llenos de tachaduras y correcciones, con multitud de ocurrencias y frases
sueltas, se conservan en Berlin. Es mas, en algunos volvié a escribir notas y apuntes afios
después de su primer uso. Schelling, como mucha gente, usaba calendarios de mesa para
anotar citas, reuniones, cuentas, compras, cumpleaiios, etc. Gracias a ellos se puede seguir,
mds o menos, el vino que compraba, las veces que se iba de paseo con su segunda mujer
(novia todavia) Pauline, si llovia o nevaba (mucho interés parecia tener Schelling por
apuntar el tiempo que hacia)... y también pueden seguirse las preocupaciones filoséficas
de Schelling en esos momentos ya que Schelling los utilizaba para anotar las reflexiones y
pensamientos filos6ficos que se le ocurrian. Estamos en el momento en que Schelling ha
escrito la Investigacion sobre la esencia de la libertad humana (1809) y en la época en que
elabora las primeras redacciones de Las edades del mundo (1815) donde expone su idea
del retorno del universo a Dios a través de la historia. Muchas anotaciones hay sobre la
religién en estos calendarios. Son una fuente excelente para conocer la biografia y el desa-
rrollo del pensamiento de Schelling asi como la historia cultural de la época. Schelling
nunca pensé guardarlos pero los hijos los conservaron y pasaron, tras diversas visicitudes,
al archivo de la Academia de Berlin siendo ahora publicados. Esperamos la continuacién
de esta cuidada edicién que se cierra con unos completisimos indices.- F. JOVEN,
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HAMACHER-HERMES, A., Inhalts- oder Umfangslogik? Die Kontroverse zwischen E.
Husserl und A. H. Voigt Verlag Karl Alber, Freiburg / Miinchen 1994, 23 x 14,5, 211
pp.

Tesis doctoral presentada en 1992 en Aquisgrdn y dirigida por Ch. Thiel. La obra
estudia la discusion que se establecié entre Husserl y Voigt en el Vierteljahrsschrift fiir wis-
senschaftliche Philosophie a finales del siglo pasado entre una concepcién extensional y
otra intensional de la 16gica, dentro de un amplio debate que hubo en Alemania en el dlti-
mo cuarto del siglo XIX cuando se intent$ presentar una légica intensional como funda-
mento alternativo a la nueva dlgebra de la 16gica, que venia de Inglaterra y que se conside-
raba extensional. Schroder tomd claro partido por la nueva ldgica, mientras que Frege
desarrollaba sus propias ideas al respecto. Husserl caracterizaba la nueva ldgica como un
mero célculo, extensional y superfluo. Voigt por el contrario quiere ver en la 1égica mate-
matica la ciencia de las leyes y reglas del pensamiento. La tesis de la autora da un amplio
repaso a todo el mundo 16gico de habla alemana de la segunda mitad del siglo pasado y
permite adquirir una buena informacién al respecto, ademés saca a relucir la figura de
Voigt practicamente desconocido en la actualidad. Al final hay una amplia bibliograffa.- F.
JOVEN.

WYLLER, T., Indexikalische Gedanken. iiber den Gegenstandsbezug in der raumzeitlichen
Erkenntnis, Verlag Karl Alber, Freiburg / Mtinchen 1994, 20,5 x 13, 215 pp.

Las expresiones indéxicas o deicticas se caracterizan por tener referencia transetinte,
diferente referencia en cada caso, siendo las reglas de uso siempre las mismas. En ellas no
se puede identificar significado y referencia. Son los pronombres personales, demostrati-
vos, algunos adverbios. Por ejemplo: "ti estds ahora aqui”, las palabras #i, ahora, aqui son
signos indéxicos. El significado viene determinado por reglas de uso que son siempre idén-
ticas y que permiten por ello que se comprendan las expresiones aunque no sepamos su
referencia o sus condiciones de verdad. Sobre la problematica que plantean este tipo de
expresiones ya se preocuparon Peirce y Russell. Este autor noruego no trata propiamente
de las expresiones indéxicas, sino de los pensamientos indéxicos, es decir de la capacidad
cognitiva que esta detrés del uso de estas expresiones del lenguaje, del contenido cognitivo
de dichas expresiones. Los pensamientos indéxicos tienen un cardcter intencional y objeti-
vo. A lo largo de la obra va pasando revista a las diferentes posturas que ha habido respec-
to a estas expresiones. De la que m4&s cerca se encuentra es de la de Tugendhat.- F.
JOVEN.

SANDVOSS, E. R., Philosophie im globalen Zeitalter. Eine Tetralogie, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt 1994, 22,5 x 15, xvi-419 pp.

Ernst R. Sandvoss (n. 1929) es profesor de historia de la filosoffa en la univesidad del
Sarre y nos presenta un trabajo complejo sobre la evolucién de la humanidad, el presente
de la civilizacién actual y su futuro. La obra se divide en cuatro partes. La primera, La
Odisea de la evolucion desarrolla una reflexion filoséfica sobre la evolucién de la materia
a la vida y de ésta hasta llegar al hombre. La segunda, E! riesgo de Prometeo expone el
paso de la naturaleza a la cultura, de la evolucién bioldgica a la evolucién cultural y cémo
la cultura se expande de regional a suprarregional y de aqui se expande hasta llegar a una
civilizacién universal en la humanidad. La tercera, E! triunfo de Apolo: abarca el proceso
de racionalizacion; las conquistas culturales, el progreso, desembocan en una cultura de la
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informacién y en una sociedad cientifica. La dltima, La expedicion de los argonautas, entra
a considerar el futuro de la humanidad y de la civilizacion mds alla de la Tierra, en el uni-
verso. Reflexiona sobre la era espacial, la conquista del espacio y lo que pudiera ésto
representar en un futuro préximo. La obra de Sandvoss rezuma optimismo en el progreso
y en un futuro mejor. El autor ve el futuro como autoliberacién y autotrascendencia. Aun-
que en un lenguaje muy diferente quiza pudiera verse una idea del progreso de la humani-
dad parecida a la que tenfa Teilhard de Chardin, o semejante a la que se plasma en las
Odiseas espaciales de A. T. Clarke.- F. JOVEN.

KONIG, I., Der logische Unterschied theoretischer und praktischer Sitze und seine philo-
sophische Bedeutung , Verlag Karl Alber, Freiburg / Miinchen 1994, 20,5 x 13, 544 pp.

Josef Konig (1893-1974), formado en la escuela de Dilthey, fue profesor de filosofia
en Hamburgo (1946-1953) y después en Gottingen hasta su jubilacién en 1961. La obra
que ha editado F. Kiimmel y a la que ha puesto una larga introduccidn, tiene dos partes
que corresponden respectivamente a las lecciones que didé Konig en 1953-54 y en 1958. Al
final hay unos completos indices. El tema de las proposiciones teoréticas y précticas remi-
te a la controversia entre teoria y praxis. En qué se diferencian y qué tienen de especial el
lenguaje cientifico y el lenguaje ético? Este tema lo considera de especial interés para la
l6gica y el subtitulo de sus lecciones "Disquisiciones fronterizas de 16gica, ontologia v filo-
soffa del lenguaje” sefiala el horizonte del problema. Remitiéndose a Aristételes las pro-
posiciones teoréticas son expresiones universales o particulares, las practicas son expresio-
nes singulares. Ambas tienen diferentes condiciones formales y contextos de verificacién y
falsacion. Hay una diferencia formal en la forma légica de dichas proposiciones. La obra
desarrolla temas de l6gica filosdfica, filosoffa del lenguaje y hermenéutica.- F. JOVEN.

ROSS, W. D, Lo correcto y lo bueno (Hermeneia 36), Sigueme, Salamanca 1994, 21,5 x
13,5, 194 pp.

The Right and the Good publicado en 1930 es una obra de consulta obligada para
quien quiera conocer el desarroilo de la ética contemporanea, especialmente la anglosajo-
na. W. D. Ross (1877-1971), profesor en Oxford, ademds de ser conocido por sus ediciones
y comentarios de Aristdteles y otras obras sobre filosoffa antigua, hizo aportaciones de
gran entidad a la ética en la obra que nos ocupa y en Foundations of Ethics (1939). Ross
construyé su ética sobre los fundamentos que Moore habia puesto en los Principia Ethica
Partidario de una posicién deontoldgica opuesta a la teleoldgica de Moore, pero siendo
bueno y correcto indefinibles, los deberes primarios son como axiomas matematicos, e
intuidos por todo hombre de conciencia moral desarrollada. Una buena idea de la edito-
rial Sigueme la de traducir esta obra.- F. JOVEN.

KANT, L, Critica de la Razén Prdctica, Sigueme, Salamanca 1994, 14 x 22, 218 pp.

La mejor traduccién de esta obra de Kant en castellano, hecha por Garcia Morente
en 1913, estaba agotada, a pesar de haberse reeditado en 1963 y en 1975. Por eso, Juan
Miguel Palacios y la editorial Sigueme han decidido volver a ponerla de nuevo en manos
de los lectores, con algunas leves correcciones. Pero se puede ver también otra razén de
oportunidad ambiental o necesidad social para la reedicién. Todos esos principios kantia-
nos: el hombre es un fin en si mismo y no un medio instrumental, hacer el bien por el bien,
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gratuitamente, buscar la sabiduria y la verdad incondicionalmente, descubrir en nosotros
la conciencia insobornable, se levantan hoy en rebeldia y recobran nueva vida ante el difi-
cil momento moral que vive nuestro mundo y nuestra sociedad. No estard de més recordar
aqui la maxima de Juvenal, citada por Kant: ‘cree siempre suma injusticia preferir la vida
al honor y por amor a la vida perder lo que la hace digna de ser vivida’. O traer de nuevo a
memoria otro famoso pasaje de la conclusién de esta obra: ‘Dos cosas llenan el &nimo de
admiracién y respeto, siempre nuevos y crecientes, cuanto con mas frecuencia y aplicacién
se ocupa de ellas la reflexion: el cielo estrellado sobre mi'y la ley moral en mi’.- D. NATAL

MISCH, G., Der Aufbau der Logik auf dem Boden der Philosophie des Lebens. Gottinger
Vorlesungen iiber Logik und Einleitung in die Theorie des Wissens, Alber, Freibug
1994, 15 x 23, 592 pp.

Esta es la primera edicién de las lecciones sobre Logica e Introduccién a la teoria de
la ciencia del filésofo, de Gottinga, G. Misch, dadas en los cursos 1927-1928 hasta 1933 -
1934. Se trata de conseguir una fundamentacién de la Logica en la filosoffa de la vida.
Misch parte de la base de la filosofia de la vida de Dilthey, con posiciones criticas hacia
Heideger y Husserl, y teniendo en cuenta la antropologia, la ciencia del lenguaje y la psi-
cologia de la conducta de final del siglo XIX y principios del XX. Estas lecciones son una
contribucién a la filosoffa hermenéutica y del lenguaje y a la fundamentacién de la 16gica.
Misch ha sido profesor de filosoffa en Gottinga y Marburgo y escribié sobre filosofia de la
vida y fenomenologia. Edité obras de Dilthey y H. Lotze, y en este obra nos ofrece un
material muy amplio que resulta muy sugerente en el campo de la hermenéutica y de la
l6gica cuya relacion es de eminente actualidad.- D. NATAL.

POLO, L., Curso de Teoria del conocimiento. IV, EUNSA, Pamplona 1994, 15 x 22, 421 pp.

Se recogen en este tomo diversas lecciones dictadas en cursos de licenciatura y de
doctorado. Por tanto el nivel de tratamiento es verdaderamente profundo. Es toda una
revisién a fondo de la doctrina tradicional en lo que respecta a esta campo concreto de la
teoria del conocimiento. En el tomo primero de esta publicacion se propuso una formula-
ci6én axiomaética de la teorfa del conocimiento. En el tomo segundo se estudié la abstrac-
cién. A la abstraccién sigue las ideas generales y los principios reales o realidad primera.
El tomo tercero se ocup6 de la generalizacién. En este tomo cuarto se aborda la cuestién
de las causas fisicas o predicamentales y el habito de los primero principios. El tomo que
presentamos se refiere solamente a las cuestion de las causas fisicas. Se estudia la teoria
del conocimiento y la metaffsica de las ciencias especulativas, la refutacién de la fisis pre-
socratica, la distincion entre razén y sensibilidad, la causa formal, la causa material y la efi-
ciente. Se entra en el tema de la sustancia y de la vida a partir de Aristdteles y se profun-
diza en la teorfa causal de la sustancia. El profesor L. Polo es catedritico desde 1966 y ha
publicado dos libros sobre el tema del ser y otros sobre el conocimiento.- D. NATAL

GEYER, C. F., Einfiihrung in die Philosophie der Kultur, Wissenschaftliche Buchgesells-
chaft, Darmstadt 1994, 14 x 22, 210 pp.

La investigacién de la cultura se ha convertido en una tarea clave del mundo moder-
no. La filosofia de la cultura toma ahora el relevo de los grandes sistemas del pensamien-
to, analizando los procesos de las ideologfas y de las grandes cosmovisiones humanas de la
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vida y de la ciencia. Aqui se estudian los problemas de la cultura, de la filosofia de la cul-
tura y su critica. Se recogen las aportaciones de Overbeck sobre cristianismo y cultura, de
Simmel sobre conflicto y tragedia de la cultura, la transformacién y la cristalizacién cultu-
ral segiin Gehlen, la critica de la cultura de la sociedad industrial en Adorno, la critica de
la cultura del fascismo hedonista en Pasolini, y de la critica de la falsa conciencia ilustrada
o critica de la razdn cinica de Sloterdijk. El autor estudia la cultura actual en relacién con
el yo y el mundo asi como el fundamentalismo y el nihilismo de la cultura postmoderna.
Finalmente, se dan unas orientaciones de vida y de conducta en un mundo pluricultural.
El profesor Geyer ha escrito sobre temas muy diversos que van desde la filosoffa antigua a
la metafisica, o el problema del hombre y la religién.- D. NATAL.

KERSTING, W., Die politische Philosophie des Gesellschaftvertrag, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt 1994, 15 x 23, 369 pp.

Esta obra es una presentacion sistemética e histérica de la filosofia politica del con-
trato social desde el principio del siglo XVII hasta la actualidad. As{ se estudia el estatis-
mo contractualista de Hobbes, el liberalismo contractual de Locke, el contractualismo
democréatico de Rousseau, el racionalismo contractualista de Kant, y diversos autores del
contractualismo alemén. Se hace una critica de la doctrina del contrato en Hume, Hegel y
los Bukeaners. Se expone el contrato y el derecho en Rawls, el estado minimo en Nozick y
el contractualismo econémico en Buchanan. Finalmente se expone a fondo la idea de jus-
ticia, la soberania del pueblo y la democracia deliberativa. Kersting es profesor de Filoso-
fia en la Universidad de Kiel y ha sido profesor en Hanover, Gotinga, Marburgo y
Munich. Y tiene diversas publicaciones importantes de esta materia.- D. NATAL.

LLEDO, E., Memoria de la Etica, Taurus, Madrid 1994, 14 x 21, 320 pp.

Pocos autores conocen, como el profesor Lledd, los tratados clédsicos de la filosofia
griega, en sus textos originales, y son capaces de resituarlos, en su propio ambiente, como
él es capaz de hacerlo, eliminando la costra que los ha ido recubriendo a lo largo de los
siglos. Esta Memoria de la Etica es un ejemplo bien claro de lo que decimos. En el primer
capitulo nos pone ante el mundo homérico y su ética heroica en muy diversos aspectos.
Después se adentra en Arist6teles y nos ofrece diversos estudios sobre el patrimonio
moral aristotélico. Finalmente nos sitiia en los horizontes de la ética que son los horizon-
tes de la vida personal y social y la formacién del hombre. Pocos profesores han sido
maestros de Filosoffa, en nuestro tiempo, como lo ha sido el Dr. Lledé en nuestra Univer-
sidad. Los que hemos tenido la suerte de oirle en clase no podemos por menos de alegrar-
nos de que su obra de investigacion, reposada y profunda, se vaya dando a conocer, aun-
que a veces lo haga empujado, como en este caso, por sus mismos discipulos. Porque bien
pudiera suceder, como nos advierte él en el Prélogo, que creyendo estar al dia en todo,
vayamos a sumergirnos, sin darnos cuenta, en la mas profunda noche, y creyendo estar en
plena actualidad no nos enteremos realmente de nada.- D. NATAL

ARGULLOL, R., Sabiduria de la ilusion, Taurus, Madrid 1994, 14 x 21, 207 pp.

El autor de esta obra es uno de los mejores analistas de la situacién actual como ya
demostrd en su escrito-didlogo con Eugenio Trias sobre El cansancio de occidente. En esta
obra que presentamos abunda en la misma linea pero con el tema de la modernidad en el
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o0jo del huracén... Asf, a través de diversos escritos sobre Goya, Goethe, Piranesi, Leopar-
di, Poe, Nietzsche, Kierkegaard, Baudelaire, Mann, el pintor Bacon, la muerte del arte, la
tragicomedia moderna y otros, va profundizando en la experiencia de la modernidad y su
carencia de alma, la situacién actual, con su caos y su llamada a lo sublime, con su tedio de
la vida y su capacidad credora de ilusion, como se muestra en el ensayo sobre Leopardi
que da titulo al escrito: Sabiduria de la ilusién. Con esta obra la editorial Taurus insiste en
el ensayo, como forma de pensamiento e investigacién, que ha sido una de sus mejores
aportaciones a la cultura espaiiola.- D. NATAL.

SAHAGUN LUCAS, J. (ed.), Nuevas Antropologias del Siglo XX, Ediciones Sigueme,
Salamanca 1994, 14 x 22, 307 pp.

El director de esta publicacién ya es conocido por su Antropologias del siglo XX,
varias veces reeditada. Ahora afiade nuevos autores al escrito anterior. Se han elegido
pensadores verdaderamente importantes y signicativas como Lorenz, Jung, Levinas, Lain,
Zubiri, Pannenberg, Balthassar, Vattimo, o el hombre cibernético. También son muy com-
petentes y especialistas los redactores elegidos: Carlos Diaz, Marceliano Arranz, el mismo
director, Ruiz de la Pefia, X. Pikaza, A. Vizquez, M. G. Baré y otros. Se comienza por la
relacion con la realidad fisica (antropologia bioldgica), se sigue el tema del propio yo
(antropologia psicolégica), la relacién con el ser en general (antropologia filoséfica), y se
termina en la relacién con el otro y con Dios (antropologia social y y teolGgica). Este
escrito ayudari a los lectores a acercarse a la situacién antropolégica actual con verdadero
conocimiento de causa.- D. NATAL .

GUTIERREZ MARTIN, D., El hombre futuro y la nueva sociedad, Atenas, Madrid 1994,
15x22, 135 pp.

Se trata de un escrito antropoldgico muy bien organizado, sencillo y dedicado a lo
fundamental de la experiencia humana en el momento actual. En la primera parte, que
estudia al hombre y su entorno, analiza al ser humano como ser histérico: el hombre de
ayer, de hoy y de mafiana. En la segunda parte, dedicada a la sociedad futura, se trata de
la nueva sociedad, de la situacidén espaiiola concreta, de la realidad europea y de la familia
humana universal como casa comin. Un escrito facil de leer y que nos pone en la situacion
inmediata del hombre actual para mirar a nuevos horizontes.- D. NATAL.

FRAIJO, M. (Ed), Filosofia de la Religién. Estudios y textos. Editorial Trotta, Madrid
1994, 22,6 x 14,5, 774 pp.

El libro tiene cuatro partes: 1) Vision histérica sobre la identidad y relevancia de la
filosoffa de la religién. Viendo sus jévenes origenes, la segunda mitad del siglo XVIII. 2)
Andlisis de otras ciencias que también estudian la religion: historia de las religiones, feno-
menologfa, antropologia, sociologfa y psicologia. No se puede entender la filosoffa de la
religién sin un didlogo con ellas. 3) La parte central de la obra es un estudio detallado de
los principales filésofos que han abordado el tema religioso desde la ptica de la filosofia
de la religién. 4) La tltima parte, a modo de epilogo, esboza el panorama del futuro de las
religiones.

Este manual de filosofia de la religién tiene grandes aciertos, uno de ellos es el colo-
car al final del anélisis de cada autor una buena seleccién de textos de estos autores, tal
vez pudiera haber sido més amplia pero se entiende dentro de las pretensiones de la obra.
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Otro acierto es el que sea una obra conjunta y el que haya elegido tan buenos especialis-
tas, pues dentro del panorama espafiol serfa dificil encontrar tan buenos, el editor y autor
es verdad que tiene muchos y buenos amigos. Y todos ellos o la mayoria conocen muy
bien la filosofia y la teologia, algo imprescindible para no dar una visién unilateral de la
filosofia de la religién.

Celebramos la aparicién de este libro, puede ser un excelente manual de la filosoffa
de la religién, los que hemos estudiado en la UNED lo echamos de menos en su tiempo, y
dentro de la bibliografia espaiiola no conozco nada igual. El editor sefiala en la presenta-
cién uno de los limites de la obra, el ser eurocéntrica. Cada dia se va dando més importan-
cia en los estudios universitarios a la filosoffa de la religion, por eso aunque tiene un corto
pasado deseamos que tenga un gran futuro y que la presente obra ayude a que asf sea.- J.
ANTOLIN.

FERRATER MORA, J., Mariposas y supercuerdas. Diccionario para nuestro tiempo, Edi-
torial Peninsula, Barcelona 1994, 20 x 13, 265 pp.

El presente libro es una coleccién de articulos que debieron aparecer en 1991 el afio
de la muerte del autor, pero por una serie de despropésitos no vieron la luz publica. Los
ensayos estan ordenados alfabéticamente y por eso llevan el subtitulo de Diccionario para
nuestro tiempo. El profesor Ferrater Mora es conocido principalmente por su Diccionario
de Filosofia (por cierto en Diciembre 1994 se presenté una edicién actualizada), que es
una de las mayores aportaciones que la filosoffa de nuestro pafs ha hecho a la historia uni-
versal de esta disciplina. Esta obra corresponde a sus escritos filos6ficos mds originales,
sus reflexiones sobre politica, arte, ciencia ...y problemas actuales. La idea que puede dar
unidad a todos es su pasién por la justicia, los débiles, respeto a las mujeres y animales,
como nos recuerda su mujer Priscila Cohn en la presentacién. En todos ellos vemos cémo
el profesor era un gran humanista y pensador, al contrario de la acusacién tradicional del
filésofo, éste era un hombre que vivia de manera muy fuerte los problemas de la vida coti-
diana y planetaria.

Ferrater Mora, como todo gran maestro, su mejor leccién fue la dltima, su actitud
ante la muerte dentro de su pasién por lo finito. Por eso recibimos con agrado su obra pds-
tuma.- J. ANTOLIN.

ARAGAY TUSELL, N., Origen y decadencia del Logos. Giorgi Colli y la afirmacién del
pensamiento trdgico, Editorial Anthropos, Barcelona 1994, 20 x 13, 284 pp.

El presente libro analiza el pensamiento de G. Colli, un gran especialista en Nietzsche
y uno de los grandes filésofos contemporaneos. Utiliza la filosofia nietzscheana para supe-
rar las principales contradicciones de la filosofia moderna y contemporénea. Nietzsche ya
intuyé que la verdadera filosoffa pertenece a la época arcaica; Colli analiza los grandes
mitos fundacionales: Dionisio, orfismo, eleusis ... y descubre alli el logos arcaico, €l auténti-
co logos y nos dice que no hay ruptura o paso del mito al logos sino que el mito tiene un
logos destructivo, que con Plat6n y Aristoteles se desvié hacia un logos constructivo.

La filosoffa de Colli es una metafisica del conocimiento como expresiéon y como
representacion, la realidad es pensable sin que intervenga un sujeto o yo sustancial, el
mundo es pura representacién pero tiene algo oculto, extra representativo, lo que el llama
inmediatez. El conocer es memoria y tiempo, es el recuerdo el que nos pone ante la inme-
diatez de lo que hay, aunque la razén discursiva nunca alcanzard enteramente la inmedia-
tez, esta es la tragedia o engafio de la condicién humana. Colli intenta presentar una
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nueva relacion entre vida y razén, entre Apolo y Dionisio; lo mismo que en Grecia misti-
cismo y racionalismo no fueron contrarios sino dos fases sucesivas del mismo fendmeno.
El libro es una buena sintesis del pensamiento de G. Colli y la primera presentacién de la
aventura colliana en lengua espafiola.- J. ANTOLIN.

SERRANO GOMEZ, E., Legitimacién y racionalizacién. Weber y Habermas: la di-
mensién normativa de un orden secularizado (Pensamiento critico / Pensamiento uté-
pico 83), Editorial Anthropos, Barcelona 1994, 20 x 13, 301 pp.

Formado en la UNAM y en la Universidad de Constanza (Alemania), en la que pre-
senté como tesis doctoral la primera versién de este trabajo, Enrique Gémez es en la
actualidad profesor de la Universidad Auténoma Metropolitana-I de México.

Esta obra forma parte de una nueva serie de Filosofia Politica que intenta posibilitar
el pensar y la critica que superen el “ocaso de las ideologias” como final de una historia
sin futuro, cuya realizacién, sin embargo «no constituye asunto practico inmediato ni
negocio de la filosoffa» (Hegel). Si la filosoffa politica no puede exigir ningiin sitio de
privilegio en la determinacién de los procesos histéricos, tanto objetivos como racionales,
debe estar abierta a los aportes de las ciencias sociales y demds dreas del saber, que elabo-
ran la dimensién critica y los criterios de la reflexion ético politica, sobre todo “en situa-
ciones de desgarramiento como la actual”. Didlogo que es también necesario entre los
diversos «paradigmas» politicos y filoséficos, lejos de cualquier colonialismo cultural.

Este libro se centra, al hilo de las teorfas de Max Weber y Jiirgen Habermas, en rela-
cionar tanto la dimensién normativa (que remite a una creencia o consenso social) como
la dimensién empirica (susceptible de ser verdadera, de adecuarse a “un estado de cosas”)
de la “legitimidad”, entendida como «la creencia en la validez de un orden social por parte
de un nimero relevante de los miembros de una sociedad» (Weber) (p. 7). Para ello recu-
rre a la “racionalizacién”, esto es, los procedimientos que nos permiten situar y revisar cri-
ticamente nuestro saber «en un mundo desencantado» que rehuye una concepcién teols-
gica de la historia; que evita un orden trascendente e inmutable, accesible a todo sujeto
racional, que sostiene los valores e impone una jerarquia dnica entre ellos.

El autor es consciente de la unilateralidad de su interpretacién de Weber, en la que
busca “los puntos en que se hace presente la influencia de Kant ... frente a la unilaterali-
dad de la otra parte”, que se ha centrado en las “huellas de Nietzsche”.

Por otra parte, frente a la «razén material», propia de las sociedades tradicionales, y
la «raz6n instrumental», que extiende su dominio en las sociedades modernas, se opta
aunque sea en forma critica, por una «racionalidad comunicativa» (Habermas), intentando
superar su dualismos entre el «mundo de la vida» (accién) y el «sistema» o «situaciones
ideales» con el recurso a los conceptos weberianos de poder y dominacién.

En resumen, un libro denso, con una temética de mucha actualidad: buscar, de la
mano de los grandes autores en nuestro caso, un asidero racional vélido para los ltimos
fundamentos de la razén ético-politica. Como afirmé M. Sperber: «es fécil acabar con
Dios, lo dificil es dar respuesta a las preguntas que el invento de Dios pretende contes-
tar».- F. RUBIO C.

BOROBIO, D., Familia, Sociedad, Iglesia. Identidad y misién de la familia cristiana, Des-
clée de Brouwer, Bilbao 1994, 21 x 13,5, 246 pp.

Tanto la ONU como la Santa Sede declararon 1994 como el Afio Internacional de la
Familia. Y, al menos la jerarquia eclesidstica, comenzando por el Papa Juan Pablo II
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(Carta a las Familias), ha aprovechado cualquier oportunidad en el pasado afio para tratar
este tema.

Desde luego que la familia no es para los cristianos tema de un momento ni preocu-
pacién de un afio. Es una realidad que, si bien la Iglesia considera, en coherencia con el
Evangelio, permanente en algunas «constantes» (“Iglesia doméstica”), estd sometida a
radicales transformaciones en las sociedades “desarrolladas” que la convierten en una rea-
lidad «multivoca», que merece una atencién, un servicio y «un acompafiamiento miseri-
cordioso» constante de todos los creyentes.

Este libro quiere ser una contribucién, desde una perspectiva cristiana, a la clarifica-
cién, a la comprensién, al didlogo, al aprendizaje y a la inculturacién de la realidad socio-
cultural de la familia, que aporte luz en su problemaética y dificultades, sin cerrarse en
esquemas o formas culturales transitorias. Como afirma Borobio, su «objetivo no es ofre-
cer un estudio sistemdtico sobre la realidad de la familia, ni siquiera sobre uno de sus
aspectos o dimensiones, (...) (sino) mostrar la relacién de la visién cristiana sobre la fami-
lia, con la realidad social y cultural de la familia» (p. 7). En resumen, se trata del valor
humano y cristiano de la familia como un lugar de verdadera manifestacién de Dios, de
manifestacion de la Iglesia, y de realizacion de la propia vocacién humana y cristiana.

Con un método de «dindmica propia» segiin los capitulos, el contenido del estudio
recoge un conjunto de trabajos y conferencias del autor, algunos publicados y otros sin
publicar, ordenados en torno a un hilo conductor: la relacién y el didlogo del «<modelo cris-
tiano» del matrimonio y familia, con su realidad sociocultural en el momento actual. Por
eso se pasa del andlisis sociocultural de la familia en nuestra cultura, y en particular en
Espafia (cap. II) a la centralidad de su funcién humanizadora, antropoldgica, religiosa y
evangelizadora.

El libro quiere ser también un homenaje a la familia, ya que «una buena familia es el
mejor don que alguién puede tener».- F. RUBIO C.

Historia

HOLBL, G., Geschichte des Ptolomderreiches. Politick, Ideologie und religiose Kultur von
Alexander dem Grossen bis zur romischen Eroberung, Wissenschaftliche Buchgesells-
chaft, Darmstadt 1994, 22 x 15, 02 pp.

La historia del reinado de los Tolomeos desde el 332 hasta el 30 antes de Cristo, com-
prende la época del Imperio de Alejandro el Grande hasta el fin tragico de Antonio y Cle-
opatra. Se contrapone la cultura helénica con la de Egipto y la mutua influencia o interco-
municacién. Se divide la obra en tres partes: En la primera parte se trata de la evolucién
de esta dinastia desde Tolomeo I hasta Tolomeo III con su politica e incidencias alternan-
do la paz y la guerra. En la segunda, la ideologia real y religiosa desde Alejandro el Gran-
de hasta Tolomeo III con una concepcidn ética y politico-religiosa totalitaria. En la tercera
parte el cambio y decadencia del Estado helénico desde Tolomeo IV hasta Tolomeo IX,
su cultura religiosa, reinado divino de Cleopatra VII y sus avatares. Aparece la estructura
de su vida politico y religiosa, los Faraones, su arte, economia etc. Esta obra sirve para
conocer no sélo la historia politica de Egipto durante el reinado de los Tolomeos y sus
genealogia, sino también su ideologia, leyes, religién, etc. Esta bien editada y documenta-
da. Después del indice de personas y dioses, estd el geogréfico con tres mapas: uno del
reino de los Tolomeos, otro de Egipto en esa época y el tercero de Alejandria tal como
estaba en el afio 30 antes de Cristo. Esta obra es de obligada consulta y fuente para la his-
toria de los Tolomeos y su época.- F. CAMPO.



178 LIBROS EstAg 30 (1995)

MARTINEZ DIEZ, G., Los templarios en la corona de Castilla, La Olmeda, Burgos 1993,
23 x 16, 336 pp.

El tema de los templarios en Espafia, especialmente en Castilla, ha interesado a his-
toriadores, novelistas y estudiosos del arte al contemplar sus castillos e iglesias. Al lado de
los datos ofrecidos en las diversas historias habia leyendas y un “vacio sobre su implanta-
ci6n y desarrollo de los templarios en los reinos de Castilla y Leén” como observa Manuel
Saavedra Palmeyro en el prélogo. Ese vacio lo ha llenado el P. Gonzalo Martinez Diez, S.
J., catedratico emérito de Historia del Derecho en la Universidad de Valladolid. Tenia
bastante documentacién recogida y expuso el tema con éxito en los Cursos de Verano en
El Escorial, el afio 1990. En once capitulos expone con seriedad critica la implantacién,
vigencia y extincién del Temple en Castilla y Le6n. Aborda también el origen de esta
Orden de Caballeria, fundada en 1120 para proteger a los peregrinos que acudian a Tierra
Santa, lo mismo que la supresién de la Orden por Clemente V en la Vox in excelso del 22
de marzo de 1312, sus causas y el destino de sus bienes. Se expone también la organizacién
de la Orden del Temple en sus tres estadios: gran maestre, maestre provincial y local con
su templerfa o encomienda. Al maestre de la encomienda se le denominada comendador.
La encomienda, que tuvo luego un papel importante en la colonizacién de las Indias, se
puede clasificar entre los templarios en tres grupos: “encomiendas militares o castilleras,
encomiendas agricolas o granjas, y conventos o residencias urbanas” (p. 67). En esta obra
se relata el destino de sus bienes y los restos que atin quedan a base de la documentacién
conocida actualmente. Esto s6lo podia hacerse por un buen medievalista como el P. Gon-
zalo, que le va llevando a uno a través de estas paginas por las diversas templerias con un
mapa de ellas, el sello del maestre castellano del Temple, los principales restos que atin
quedan y la ejecucién de algunos templarios ante “la hipdcrita presencia del rey de Fran-
cia” en el ultimo folio. Con esta obra se clarifica la presencia del Temple en Castilla y el
destino de sus bienes. Junto con la bibliograffa templaria en general y en Castilla, se dan
indices onomaéstico, toponimico y bibliogréfico. El P. Gonzalo, como eminente jurista e
historiador del Derecho, deja una obra maestra, que sera de obligada consulta en esta
materia, como lo es su edicion de la Coleccién Hispana y otras obras suyas que dejan lumi-
nosa estela, como las grandes embarcaciones, en el mar de Castilla.- F. CAMPO.

TELLENBACH, G., The Church in Western Europe from the Tenth to the Early Twelfth
Century, Cambridge University Press, Cambridge 1993, 13,5 x 21,5, xix-403 pp.

Interesante libro que nos propone a estudio el periodo 900-1125 de la historia medie-
val como una etapa con caracteristicas propias dentro de la historia eclesiastica. La prime-
ra parte trata temas como la religién popular, jerarquia eclesiastica, monarcas ¢ iglesias
particulares, monaquismo y corrientes ortodoxas y heterodoxas del pensamiento. En la
segunda se detiene a analizar los cambios “revolucionarios” que conlleva el resurgir de la
monarquia papal con una nueva forma de gobierno. Destaca para ello el capitulo sexto
dedicado al papa Gregorio VII. Por dltimo seiialar que al final del libro se ofrece una
buena bibliograffa y un indice onoméstico que ayuda notablemente en la consulta de la
obra.-J. ALVAREZ.

ROBINSON, J.J., Mazmorra, hoguera y espada. Los templarios en las cruzadas, su increi-
ble historia, su trdgico fin, Planeta, Barcelona 1994, 23 x 15, 521 pp.

Obra que trata de exponer la historia de los templarios y la de Tierra Santa. Los tem-
plarios se diferencian de los cruzados en que éstos son peregrinos militares, venidos para
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pelear y volver a casa; aquellos monjes soldados comprometidos a permanecer en Tierra
Santa para consolidar lo ganado, por eso fueron los iltimos en retroceder, porque nacie-
ron a raiz de la primera cruzada para dedicar su vida a la proteccién de los peregrinos de
Tierra Santa. En esta Tierra encontramos turcos y kurdos, drabes y egipcios, etnias més
faciles de identificar hoy que el término general de musulmanes; como también hay que
agradecer al autor la utilizacién de nombres modernos como Irdn e Irdq en vez de Persia o
Mesopotamia. La dltima parte del libro trata del ocaso de la orden de los templarios, pro-
piciado por la codicia de Felipe IV de Francia con la cooperacién del papa Clemente V.
La leyenda, el mito y la magia siempre han acompaiiado a los templarios, incluso en nues-
tros dias cuando se les imputa la paternidad de la reciente secta del Templo del Sol. Para
arrojar un rayo de luz sobre ese aura nos servird la lectura de este grueso pero deleitable
libro.- J. ALVAREZ.

LAWRENCE, C.H., The Friars. The Impact of the Early Mendicant Movement on Western
Society, Longman, London-New York 1994, 21,5 x 13,5, x-245 pp.

Afronta el autor el estudio de las Ordenes mendicantes, sus origenes, desarrollo y,
sobre todo, el impacto que supusieron en el mundo que les rodeaba, pues encarnaron un
proyecto revolucionario: ganarse el mundo para Dios por medio de la predicacion, aban-
donando la claustra ¢ introduciéndose en las ciudades. Asi afirma que los mendicantes
nacen como fruto de los movimientos evangélicos del siglo XII, y que no s6lo deben su
nacimiento al dinamismo de Francisco y Domingo, sino también a que el papado jugé un
papel importante en ello. De esto no se puede dudar en lo tocante a los agustinos (pp. 98-
101), pues la iniciativa y la proteccién papal precedieron a su fundacion. Abundante
bibliografia para cada capitulo y buenos indices.- J. ALVAREZ.

SAYERS, J., Innocent III Leader of Europe 1198-1216, Longman, London-New York
1994, 21,5 x 13,5, xiii-222 pp.

Breve estudio sobre la figura del papa mas importante del alto medioevo. La autora
trata de desvelar los motivos por los que Inocencio III se ha ganado tal reputacién. Para
ello rebusca en lo profundo y complejo de su caracter, pero también en la politica y propa-
ganda hecha durante su papado, en las relaciones con la iglesia oriental y los movimientos
espirituales de su tiempo, y en la cruzada de 1204 de cristianos contra cristianos que acabd
con la rendicién de Constantinopla, no ante los turcos sino ante los cruzados de Occiden-
te. Al final de cada uno de los cinco capitulos hace una breve conclusién que es muy ilus-
trativa. Como también lo son la bibliografia general, los mapas e indices a los que dedica
las dltimas péginas.- J. ALVAREZ.

VALLEJO PENEDO, 1.J., Fray Enrique Enriquez de Almansa, OSA, Obispo de Osma y de
Plasencia (ca. 1555-1662), Editorial Revista Agustiniana, Madrid 1994, 20 x 13, 91 pp.

Juan José Vallejo es un religioso agustino, residente en el colegio de Santa Maria de
La Vid, donde explica Historia de la Filosoffa Medieval, Arqueologia Paleocristiana, e
Historia de la Orden de San Agustin.

Hombre activo y trabajador, sabe compartir la docencia con la investigacidn histdrica
en trabajos y estudios que viene publicando, el dltimo de los cuales es esta breve, pero
amena y sustanciosa biografia, de una de las grandes figuras de la Iglesia espafiola del siglo
XVIy de la Orden de San Agustin, a la que pertenecid.
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Nacido en Valladolid, de noble familia, emparentada con los Almirantes de Castilla,
en la segunda mitad del siglo citado, profeso sin duda en el convento de San Agustin de su
patria chica -el 25 de abril de 1574, dedicado plenamente al estudio de las Artes y de la
Teologfa, al mismo tiempo que ejercia diversos cargos dentro de la Orden, le llegé el nom-
bramiento episcopal para la sede de Osma en 1602, para pasar luego a la de Plasencia en
1610, donde murié el 22 de enero de 1622.

Juan José Vallejo presenta a nuestro personaje —el libro, por otra parte, estd muy
bien confeccionado—, como modelo de prelados, consciente de su labor pastoral, destacan-
do de modo especial en Plasencia, donde dej6 fama de sabio y de santo.- T. APARICIO
LOPEZ.

CHIOVARGO, F. (ed.), Storia della Congregazione del Santissimo Redentore. I: Le origini
(1732-1793) (Studia et Monumenta Congregationis SS. Redemptoris. Series Prima:
Historia Congregationis 1), Edizioni Rogate, Roma 1993, 25 x 18, 621 pp.

Lo advierte el editor en la introduccién: la pasién por su historia es una pasién anti-
gua. Y por eso cree que para ser fieles al dénde, cudndo, como y sus caracteristicas, lo
mejor es beber en las fuentes. Y eso es lo que se propone en este primer volumen de una
coleccion (Studia et Monumenta Congregationis SS. Redemptoris) que se propone desve-
lar y presentar el origen y andadura de un Instituto religioso que cuenta hoy con 7 mil
miembros repartidos por el orbe. A la vez persigue esta investigacién histérica el redefinir
la propia identidad (origenes, finalidad, actividades, estructuras, estilo de vida, espirituali-
dad). Por eso se hace interesante este generoso volumen no sélo para los Redentoristas,
sino para los investigadores y para todos aquellos que estén interesados en saber de la
actividad de un grupo de misioneros que ocupan un puesto en la vida del pueblo cristiano
en muchos paises.- J. ALVAREZ.

MARTINEZ GUTIERREZ, G., Gaspar de Villarroel, OSA. Un ilustre prelado america-
no. Un cldsico del derecho indiano (1587-1665), Estudio Agustiniano, Valladolid
1994, 24 x 17,236 pp

Fray Gaspar de Villarroel cuenta con abundante literatura, como se comprueba en la
bibliografifa que se ofrece. La obra de Antonio Gonzélez Zumarraga, Fray Gaspar de
Villarraoel, su Govierno Eclesidstico Pacifico v el Patronato Indiano, editada en Quito en
1990 podia considerarse como biografia definitiva de divulgacién. Después de leerla, el P.
Gregorio Martinez se ratificé en su propésito de hacer una nueva biografia méds completa
y mejor documentada. Esto se hace en nueve capitulos y siete apéndices, apareciendo su
familia, educacién, vocacién religiosa, estudios superiores, estancia en la Peninsula Ibéri-
ca, nuevamente en Lima, su nombramiento de Obispo de Santiago de Chile, Arequipa y
Charcas. Se da la historia del biografiado con detalles concomitantes, algunos demasiado
prolijos sobre su familia, sin clarificar los antecedentes de su madre D* Ana Ordéiiez de
Cérdenas, natural de Barquisimeto (Venezuela) donde se le piensa dedicar una calle. D?
Nieves de Tamayo estd haciendo las diligencias pertinentes e investigando sobre la genea-
logia de D* Ana. Uno de los capitulos, quizas el més valioso y mejor logrado, sea el I con
“Otros aspectos de su personalidad: 1. Villarroel y Roma; 2. Villarroel, limosnero; 3. Paci-
fico; 4. El legado de Gaspar de Villarroel y 5° Labor literaria de Villarroel”. El supo
defender el Patronato y el Regalismo sin ser condenado como lo fue su admirador y amigo
Juan Soldrzano Pereira. Se pone de relieve su devocién a la Virgen Maria. Se ha debido
de resaltar que sus escritos pastorales, como Historias sagradas y otros, fueron utilizados
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por los agustinos para evangelizar, como sucedié en la misién de Aricagua, Mérida, Vene-
zuela, donde se conservan algunos ejemplares de sus escritos. Su biografia se complemen-
ta con la Aprobacion al libro Historia de la Viren de Copacabana, Cartas desde Chile, Are-
quipa y la Plata, el acta de la fundacién del convento de Santa Teresa en la Ciudad de la
Plata, su pase por la Inquisicion y el Proceso Constitucional, donde se clarifica y perfila su
gran talla de obispo, religioso y cldsico promotor del derecho indiano. Adem4s del indice
onomdstico, tiene ocho ilustraciones de las iglesias catedrales donde estuvo y otros moti-
vos complementarios. Se le felicita por esta obra, que estd teniendo buena acogida.- F.
CAMPO.

VALERA MARCOS, J. (Ed), El Tratado de Tordesillas en la Cartografia Histérica, Junta
de Castilla y Ledn, Valladolid 1994, 24 x 17, 158 pp.

Durante 1994, al celebrarse el V Centenario del Tratado de Tordesillas, se han hecho
valiosas publicaciones bajo diversos aspectos tanto de caracter geogréfico e histérico,
como juridico. Esta publicacidn es fruto de las Jornadas de Cartografia Hispdnica, que en
el curso de 1993-1994 se dedicaron a la Firma del Tratado de Tordesillas. A la presenta-
cién sigue un trabajo de Jesiis M. Porro sobre “Evolucién de la Cartograffa hasta la época
de los Grandes Descubrimientos”; otros de Juan Vernet sobre los portulanos medievales.
Precedente de la cartografia moderna; de Jests Varela Marcos, sobre La cartografia del
segundo viaje de Coldn y su decisiva influencia en el Tratado de Tordesillas”; de Luiz Feli-
pe de Seixas Corréa, “La repercusion del Tratado de Tordesillas en la formacién del Bra-
sil; de Mariano Cuesta Domingo y Jesds Varela M., “El portulano de Valladolid”. La edi-
cién estd bien hecha en cuanto a la presentacién de los mapas; pero carece de indice. A
esta publicacién seguirdn otras sobre aspectos histdricos, juridicos y canénicos, etc. En la
revista Paramillo de la Universidad Catdlica del Téchira, San Cristébal (Venezuela) se ha
publicado un articulo de més de 300 pdginas titulado “Brasil naci6é en Tordesillas”, donde
se demuestra que se agrandé primero por descuido de Espaiia y luego de las Republicas
Hispanas vecinas. No todo estd publicado atin y tanto la cartografia, como las bulas y otros
documentos sobre el Tratado de Tordesillas, ayudan a comprender la evolucién de los
limites del Brasil y a dirimir algunos contenciosos atin pendientes.- F. CAMPO.

AA. VV., Historia general de la Iglesia en la América Latina, I1X: Cono Sur (Argentina,
Chile, Uruguay y Paraguay), Sigueme, Salamanca 1994, 24 x 17, 672 pp.

Hace la presentaciéon Enrique Dussel, coordinador general del proyecto CEHILA
para América Latina, insistiendo en que hay que hacer la historia “desde los pobres, desde
los oprimidos (el indigena, el mestizo, el criollo, etc.)” (pp. 11-12) aunque hay que hacerla
desde la verdad, como lo hacen la mayoria de los colaboradores de esta obra, a base de
documentos, tradiciones y restos arqueolégicos o0 monumentales. Algunos han trabajado,
como €l mismo observa, “con espiritu cristiano, cientifico y de pobreza”, con exiguos
recursos y por amor a la historia. Esto es digno de encomio. Pero no se puede afirmar,
como lo hace Maximiliano Salinas, que “los indigenas no fueron evangelizados” (p. 60).
La documentacion que he visto sobre los agustinos en la evangelizacion de Chile demues-
tra lo contrario. Es més, fueron los primeros en dar la comunién a los aborigenes. Se ve
que desconoce la evangelizacion por parte de los agustinos. Afirma que los “jesuitas y
franciscanos no vacilaron en postular otra vez la evangelizacién forzada” (p. 61). Hace una
valoracién desafortunada de Gaspar de Villarroel (p. 103)). No se puede hacer la historia
al revés de como se hizo por la mayorfa de los historiadores en tiempos pasados al resaltar
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principalmente la obra de los conquistadores y evangelizadores. Hay que ver sus sombras
y el reverso de la moneda, pero por los dos lados. Hoy ya no se puede hacer historia como
“leyenda negra o dorada”, segiin se exponfa al hacer la recension del vol 7, dedicado a
Colombia y Venezuela, Estudio Agustiniano 23 (1988) 228-299. Lo alli expuesto se confir-
ma aqui. Esta obra tiene sus luces y sus sombras. Entre las luces estd la aportacion en sin-
tesis de muchos datos y documentos que, como piedras sillares, forman parte de la histo-
ria. Entre la parte negativa estd la falta de coherencia, como lo reconoce Fortunato
Mallimaci en el prélogo, al afirmar que los diversos trabajos presentados “pueden consi-
derarse como monograffas nacionales yuxtapuestas” (p. 13). Al querer dar nuevas fuentes
y autores, desconocen u omiten otras fundamentales sobre catecismos, métodos de evan-
gelizacién, aportes lingiiisticos, historias de las Ordenes religiosas. Al tratar de Chile se
omite a Victor Maturana, que es fundamental para la evangelizacion realizada por los
agustinos. Este defecto y otros no restan méritos a esta obra, que ayuda por lo menos a
ver una cara de la historia que habia quedado opacada. Se recrimina a las “dictaduras mili-
tares” que a veces han hecho mucho bien y encumbrado algunos paises latinoamericanos
hacia la democracia. Hay que reconocer que se clarifican algunos aspectos de la indepen-
dencia y los pasos de la sociedad latinoamericana hacia la democratizacién y recristianiza-
cién, con un gran futuro o porvenir para la Iglesia Cat6lica.- F. CAMPO.

FERRER, E. - PUGA, M.T. - ROJAS, E., Matrimonio de amor. Matrimonio de estado.
Vida de Alfonso XII y vicisitudes de su reinado, ETUNSA, Barcelona 1993, 21 x 13, 342

pp-

Leyendo esta obra uno se siente deambulando por las calles del Madrid castizo, el de
la zarzuela y el mantén de Manila, el de los organillos, verbenas, romerias y corridas de
toros. Y es que no se podfa esperar menos de la fusién de sus autores: una historiadora
(Marfa Teresa Puga); un periodista (Eusebio Ferrer) y un psiquiatra (Enrique Rojas).
Esta novela histérica es rigurosa por la abundante documentacién bibliografica y de archi-
vos (Palacios Reales y Cancillerfas), se hace amena por la narracién en primera persona
del monarca; y profunda porque es un estudio psicoldgico de Alfonso XII y de las perso-
nas de su entorno, sobre todo el de las dos reinas de Espafia: Maria de las Mercedes, para
los romances, y Marfa Cristina como regente. Aconsejamos su lectura para aquellos que
quieran imbuirse en una época de gran interés histérico y humano como es el final del
siglo XIX espaiiol.- J. ALVAREZ.

ORTIZ DE ANDRES, M.A., Masoneria y democracia en el siglo XIX. El Gran Oriente
Espariol y su proyeccion politico-social (1888-1896), Universidad P. Comillas, Madrid
1993, 21,5 x 14, xxix-391 pp.

Este estudio constituy6 la tesis doctoral de la autora, lo cual nos garantiza un derro-
che de tiempo y una quema de energias para elaborar un buen trabajo de investigacion,
que se centra en la historia del Gran Oriente Espafiol, una de las grandes familias maséni-
cas, en el marco histérico de ocho afos de final del siglo XIX. Importante es el capitulo
quinto dedicado al que fue cabeza y mano de dicha sociedad, Miguel Morayta. También
consideramos de actualidad futura el capitulos séptimo: “El Gran Oriente Espafiol y el
ambito colonial”, de cara al Centenario de la pérdida de Cuba, Puerto Rico y Filipinas,
mostradndonos el papel que jugd la masoneria en la independencia de estas colonias. Aun-
que sélo sea por el palpitante interés de esto Gltimo, recomendamos su lectura.- J. ALVA-
REZ.
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TUSELL, J. - GARCIA QUEIPO DE LLANO, G., E! catolicismo mundial y la guerra de
Esparia (Normal 534), BAC, Madrid 1993, 20 x 13, xiii-384 pp.

Todo estudio histérico bien elaborado, como es este, merece la pena ser recomenda-
do. La ocasién del cincuentenario de la guerra civil espafiola propici6 la aparicién de
muchos y brillantes trabajos sobre tal acontecimiento. Pero este libro toca una parcela en
la que faltan aportaciones sobre la repercusién de la guerra civil espaiiola en los catélicos
de todo el mundo, significada aquf por Francia, Italia, Gran Bretaiia y Estados Unidos.
Los autores nos hacen ver que Espafia estuvo en el centro de las preocupaciones del cato-
licismo mundial y que en términos cuantitativos el catolicismo espafiol (misioneros) siem-
pre desempefi un papel notable en el conjunto de dicha religién, pero como preocupa-
cién, debate y motivo de reflexién Espaiia sélo fue objeto de atencién por parte del
catolicismo mundial en tan fatal trienio. Esto es lo que pretenden los autores: presentar
una panoramica general, en la que se encontrardn pistas para ulteriores estudios. Una lec-
tura muy recomendable para quien quiera profundizar en el tema de la guerra civil espa-
fiola.-J. ALVAREZ.

Espiritualidad

RESINES LLORENTE, L., El Catecismo del Sinodo de Cartagena del afio 1323, Obispa-
do de Cartagena, Murcia 1994, 23 x 16’5, 65 pp.

“Puede afirmarse... sin temor que estamos ante el mas importante Catecismo espafiol
medieval”. Y asf lo creemos, pues la aseveracion la hace L. Resines, a quien conocemos no
s6lo por sus trabajos de investigacion, sino por el tiempo y entusiasmo que dedica al tema
catequético; por eso también osamos decir que dicha afirmacion la hace el mejor especia-
lista hispano en catecismos. Y asi lo demuestra en las 47 paginas de introduccién y en las
10 restantes de edicién crftica de este Catecismo cartagenero, “instrumento con el que el
ese pueblo de Dios conoce, sistematiza y expresa su fe. La recuperacion feliz de este cen-
tenario texto de catequesis ayuda a que conozcamos a finales del siglo XX cémo sintieron
y aprendieron su fe los cristianos de una parcela de la Iglesia de Dios”. La gradual y con-
céntrica ambientacion histérica (Avignon-Castilla-Cartagena) nos remonta hasta la pater-
nidad y confeccién de dicho Catecismo. Felicitamos a la diGcesis de Cartagena por su afén
de dar a conocer su Patrimonio Cultural por medio del Programa FUENTES DE NUESTRA
CULTURA y haber elegido para este caso la persona mds idénea, que ha rescatado este
manuscrito ubicado en la Biblioteca del Monasterio del Escorial.- J. ALVAREZ.

ANDRES, M., Historia de la mistica de la Edad de Oro en Espaiia y América (BAC
Maior 44), Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1994, 23,5 x 15, 490 pp.

Por fin tenemos un buen manual de la mistica del Siglo de Oro en Espafia y América.
Sélo esto seria ya suficiente para felicitar al profesor y sabio investigador Melquiades
Andrés. Sus numerosas y doctas investigaciones anteriores han desembocado en esta obra
por muchas razones memorable. Acierto ha sido estudiar la mistica en América junto con
la espafiola. Doctrina, experiencias y lenguaje fueron comunes a los de aqui y a los de allf.
La historia de Espaiia fue durante siglos, en esto como en todo, historia de Espafia y Amé-
rica, historia de las Espafias. Como acierto ha sido también ir a las fuentes, historiar de
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primera mano, y atenerse a los resultados. El momento no puede ser mds oportuno.
Habiendo entrado en quiebra el racionalismo, los misticos pueden ayudarnos a bajar al
fondo de nosotros mismos y alumbrar nuestro interior.

Son en total catorce capitulos, cada uno de ellos con su breve y selecta bibliografia.
Los seis primeros estudian la situacion histérica en la que surgid la mistica. Sigue uno en el
que se da por orden cronoldgico la'lista de las obras aparecidas entre 1487-1750 (1200 en
total). Inapreciable. A continuacidn, se estudian las fuentes, los primeros pasos, la crisis
que padecid, la etapa de clarificacion, las altas cumbres a las que llegé y, finalmente, su
racionalizacién y declive. De los agustinos destaca al beato Orozco (pp. 305-306) y a fray
Luis de Leén (pp. 354-358). Termina con un indice de nombres y otro de materias.

El camino queda expedito. Se compartan o no sus tesis, desde ahora podemos cami-
nar por la selva sin peligro de extraviarnos. Los futuros investigadores tienen aqui un
excelente punto de partida, aunque, como suele ocurrir, el de llegada lo matizara o incluso
quizé lo niegue. Serfa, en cualquier caso, el mejor fruto de esta sintesis admirable. Una
brevisima recension no puede dar idea de la riqueza de estas paginas. Baste decir que se
trata de un excelente manual, imprescindible.- J. VEGA.

MAS ARRONDO, A., El hombre en Cristo y Cristo en el hombre (Andlisis teolégico de
las VII Moradas en los escritos de santa Teresa de Jesis), Fac. de Teologia del Norte
de Espaila, Burgos 1993, 23,5 x 16, 503 pp.

Se trata de la tesis doctoral defendida por su autor en la Facultad de Teologia del
Norte de Espaifia (Burgos), con algunos retoques al darla a la imprenta. El autor expone
los cuatro rasgos fundamentales de la plenitud de la vida cristiana o matrimonio espiritual
segiin las séptimas Moradas de santa Teresa: inhabitacion de la Trinidad, unién en Cristo,
espiritualizacién del hombre v amor al préjimo (servicio a las hermanas y salvacién de las
almas). Previamente presenta a santa Teresa como escritora y estudia la génesis y compo-
sicion del Castillo interior, las reacciones de los te6logos ante su manuscrito (la interven-
cién de fray Luis de Ledn en las obras de la santa, la estudia en las pp. 103-110) y los
diversos tipos de conocimiento subyacentes en las séptimas Moradas. El libro va ilustrado
con una pdgina autdgrafa de la santa y cuatro ldminas de iconografia (una mariana y tres
cristolégicas), tan fundamental en santa Teresa.

El autor ha hecho un estudio monografico exhaustivo, “uno de los més serios ensayos
de penetracién en el magisterio de la Doctora de la Iglesia que es Teresa de Jests”, como
dice su presentador el teresianista Tomas Alvarez, que dirigid la tesis.

Pero el libro se resiente de su origen académico, tanto en su desarrollo como en su
lenguaje. Y ;por qué lo académico tiene que estar refiido con el buen gusto? Estilo desali-
flado, pedestre, repetitivo, oscuro a veces. Su lectura resulta fatigosa. Doy dos muestras de
ello. En la p. 90 se lee: “Finalmente, Ribera no se pudo mantener impedido, entre otras
razones, por las dificultades que puso a sus investigaciones teresianas el general de la
Compaiifa de Jestis desde Roma, a la sazén Acquaviva” (la cursiva es mia). Quiere decir,
supongo, que no pudo publicar el manuscrito del Castillo interior, pero lo dice en algara-
bia. “Las séptimas fueron estructuradas por /a (cursiva mia) Teresa en cuatro partes”, se
lee en la p. 14, como si de una moza de mesén se tratara. - J. VEGA.

FRAY LUIS DE GRANADA, Obras completas I: Libro de la oracién y meditacién (prélo-
go Antonio Garrigues Diaz Cafiabate, edicién y nota critica Alvaro Huerga), Funda-
cién Universitaria Espafiola/Dominicos de Andalucia, Madrid 1994, 24,5 x 17,5, 664 pp.

Que un cldsico de la espiritualidad y del lenguaje del siglo X VI, fray Luis de Granada
lo es en las dos dimensiones, tenga una edicién cuidada de todos sus escritos, al finalizar el
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siglo XX, es para estar de enhorabuena. Para sus amantes, que somos muchos, es un
auténtico regalo, y 1o que deseamos es que la edicién se complete no tardando. Se anuncia
la publicacién, en cuarenta tomos, de todas sus obras castellanas, asi como de las portu-
guesas y latinas, las de estas dos tdltimas series en edicién bilingiie. Edicién critica del
texto, anotada (Biblia, santos Padres, escritores latinos), pulcra, como le gustaba a fray
Luis (“que el papel sea muy bueno, y asf lo sea la impresién™, dice en cierta ocasién), bajo
la direccidn del conocido especialista luisiano Alvaro Huerga. Un tesoro!

En este primer tomo estd el Libro de la oracién y meditacion. Lleva al final una
extensa nota critica, en la que se hace historia del texto, de sus fortunas y adversidades,
fuentes, variantes (mayores, medianas y minimas). El texto sigue el de la edicién de 1579-
1580, preparado y revisado por el mismo fray Luis.

Leer el Libro de la oracién y meditacion es entrar en lo mejor del siglo X VI espafiol y
acompaiiar a los miles de devotos que hicieron de él su libro de meditacidn; viajar con los
misioneros que lo llevaron consigo por toda América, Filipinas, China, Japon... Aqui estd
bellamente expresada la clave espiritual de aquel siglo misionero. Un placer para el espiri-
tu siempre y ahora, en esta esmerada edicion, un regalo también para los ojos.- J. VEGA.

GAMARRA. S., Teologia Espiritual, BAC Madrid 1994, 21,5 x 13,5, 312 pp.

El libro que presento, pertenece al conjunto “Sapientia fidei”, serie de manuales de
teologia. Se trata de una inciativa necesaria y ardua, que tiene como finalidad ofrecer a los
estudiantes de teologia medios de conseguir una buena preparacién teolégica. Cosa, como
se ve, muy laudable.

Entre las disciplinas teoldgicas, todas ciertamente importantes para quienes se intere-
san en estos temas, tiene un lugar de excepcidn la teologia espiritual. Ciertamente todas
las ramas de la teologia ostentan un caracter espiritual. Es decir, deben contribuir a la
vivencia y al crecimiento de la vida de gracia. Con todo, esta caracteristica le pertenece de
forma muy especial a la teologia espiritual. Esta es su finalidad. Para conseguirla debe
beber en las fuentes de las otras ramas de la teologfa. ;Qué seria una teologia espiritual
sin base biblica, dogmética o moral? No serfa méds que un amasijo de sentimentalismos.
Entre las distintas ramas de la teologia tiene que existir una verdadera y viva simbiosis.

Asi las cosas, el estudio de la teologia espiritual se alza como un medio de capital
importancia en el afdn de dar una respuesta auténtica a lo que Dios quiere del hombre. La
voluntad de Dios es la santidad. De ahi que la santidad y los medios para alcanzarla cons-
tituye el ndcleo de la teologfa espiritual. Este manual de teologia espiritual viene a llenar
una laguna, cuya presencia era extrafia. Es un buen instrumento no solo para el alumno,
sino también para el profesor. Su autor confiesa a la hora de dar razén de la obra: “La
conviccidn del hombre de hoy ha sido la elaboracién del manual. Desde este convenci-
miento nace la confianza en el gran servicio que supone la presentacién de la espirituali-
dad al hombre de hoy. Como consecuencia, la valoracién tanto de la espiritualidad como
del servicio de su presentacion es el testigo que se va entregando, de capitulo en capitulo,
alo largo de todo el tratado” (Presentacién, xvii).- B. DOMINGUEZ.

ROBERTS. A., Introduccion a la vida mondstica, Monte Casino, Zamora 1994, 23 x 14,
247 pp.

El titulo lo dice todo. Quien se decida a leer el libro habra conseguido un conoci-
miento suficiente de la vida monastica. En concreto, de la vida benedictina y cisterciense.
Ellibro es una mezcla de historia, se habla de algunos padres del desierto y, sobre todo, de
espiritualidad. En su telén de fondo estd presente la figura egregia de Thomas Merton, un
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convertido, que opta por la vida monéstica y a la que enriquece no s6lo con su persona
extraordinaria, sino también con sus escritos maravillosos. Es digno de tenerse en cuenta
que el autor se fija muy especialmente en la doctrina del Vaticano II sobre la vida religio-
sa, a la que no sélo situd en el lugar que le corresponde el misterio de la iglesia, sino que la
marcé con una verdadera y excelsa teologia. Por eso, la lectura del libro ayuda no sélo a
quienes son propiamente monjes, sino a todos aquellos que han hecho de la vida religiosa
su camino de seguimiento de Cristo. Se nos dice que “la premisa de esta obra es que la
vida del monje es comprensible, si se la considera como unién de dos diferentes movi-
mientos espirituales, presentes a lo largo de la historia humana y particularmente signifi-
cativos en el mundo de hoy: el deseo de comunidad y la bisqueda de unién personal con
el Eterno. La fusién de estas dos profundas corrientes del espiritu, lugar de su enfrenta-
miento- hacen que la vida benedictina sea la vez fuertemente cenobitica y claramente con-
templativa” (Intr. 13). La encarnacién de esta doble realidad en cualquier estilo de vida
religiosa, ciertamente con sus peculiaridades, es un buen servicio y una buena muestra
para que un mundo como el nuestro supere el individualismo y la ausencia de Dios.- B.
DOMINGUEZ.

CABODEVILLA. J. M., Hacerse como nifios, BAC, Madrid 1994, 19,5 x 12, 304 pp.

Cabodevilla ha publicado en la editorial BAC més de una docena de libros. Todos
con la misma marca. Es decir, titulos sugestivos, estilo brillante y tratamiento con delecta-
cién. Busca instruir, transmitir un mensaje deleitando. No son sus obras trabajos de espe-
cialista. Son obras dirigidas a 1a masa. Por lo que, si quiere alcanzar su cometido, es preci-
so renunciar a los tecnicismos. El mensaje, que ofrece este libro, esta bien reflejado en el
titulo. Titulo que recuerda una de las frases mas revolucionarias del Maestro de Nazaret.
Jests, pedia al que deseaba entrar en el reino de Dios, que se hiciera como un nifio.
Hacerse nifio es arrojarse sin limitaciones en los brazos de Dios. Una de las caracteristicas
mas sobresalientes de la espiritualidad jesuana. Y es, sobre todo, cambiar de mentalidad,
adoptando posturas y visiones que se alejan totalmente de lo que acontece en el mundo.
El autor, tomando como punto de referencia la frase evangélica, no duda en hablar de un
estilo de espiritualidad del que Teresa de Lisieux es la mejor representante. Me estoy refi-
riendo a la infancia espiritual. Una infancia que no tiene nada que ver con el infantilismo.
Puede cualquiera ser una persona perfectamente adulta, como tiene que ser, y vivir la
espiritualidad infantil.

Como se puede imaginar, el libro no solo es de facil lectura. Es también de agradable
lectura. Su mensaje me parece significativo en particular en nuestro tiempo. Un tiempo en
el que hemos perdido el sentido de la sencillez y en el que estamos cogidos por una tela
enmaraifiada de complicaciones.- B. DOMINGUEZ.

GONZALEZ. E., ;Y... no lo recibieron!, Ed. Sigueme, Salamanca 1994, 20 x 13, 317 pp.

Se trata de una obra pdstuma. Su autor, catedratico de Dogmadtica en la Universidad
Pontificia de Salamanca desde 1950 a 1970, muri6 en el afio 1989. El libro, que tiene por
titulo una frase del prélogo del evangelio de Juan, recoge algunos hechos significativos de
la vida de Jestis, tal y como aparecen casi todos en el evangelio de Juan. No estamos ante
una obra de investigacién. Lo que hace el autor es una o varias reflexiones personales ante
el recuerdo de algiin acontecimiento narrado por los evangelios. Como se desprende del
mismo titulo, la linea conductora del libro es la oposicién sistematica de los judios, y en
particular de sus dirigentes religiosos, a la persona y a la obra de Jests. El libro esta escri-
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to en un estilo sencillo y corrido. Es de facil lectura, aunque el autor usa los nombres pro-
pios en sus originales correspondientes y no como suenan en espaiiol. Lo considero muy
apto para alcanzar un conocimiento suficientemente extenso de la persona de Jests y de
algunas de sus ensefianzas. Las dltimas palabras de la Introduccién manifiestan muy bien
la finalidad del libro: “Te ofrezco, caro lector, un entretenimiento que deseo te sea grato
0, por lo menos no demasiado penoso y mejor ain, que te dé ocasién para leer con fruto
los santos evangelios y glorificar al Sefior, que nos dio en su Hijo Jesucristo la Verdad y en
él nos ofrece la vida verdadera. Y que ni td, ni nadie, imite a los que, cuando el Verbo
vino a su casa, no lo recibieron (Jn 1,11). Y la paz” (19).- B. DOMINGUEZ.

SAENZ GALACHE. M., El rostro oculto de Dios, Ed. Biblia y Fe, Madrid 1994, 21 x 13,
254 pp.

(Cémo calificar el libro? Una buena calificacién: “es un libro muy singular”. Y, al
decir esto, quiero poner de relieve que el libro es fruto de una experiencia personal de
Dios, la de la autora, y de sus conocimientos biblicos. Si, en él habla la inteligencia. Pero, y
sobre todo, el corazén. Mas que demostrar lo que dice, muestra lo que siente. Si la frase se
entendiera bien, diria que el libro es a-racional. Que no es lo mismo que decir que es irra-
cional. Y es que la légica no suele tener mucha cabida en el corazén. Creo que lo mas
importante del libro, el mejor servicio que hace, es hablar, con la sinceridad de la expe-
riencia personal, de un tema que hoy esta un tanto marginado. El tema de Dios. ;Quiero
decir con ello que Dios no estd de moda en nuestro mundo? S{ y no. Hay que reconocer
que la vida moderna se mueve al margen de Dios. El fenémeno de la indiferencia religiosa
es el fenémeno més universal de nuestro tiempo. Y, con todo, también hay que reconocer
que hoy se escribe mucho de Dios. Y se escribe, en bastantes ocasiones, en tonos y en for-
mas estereotipadas, de trasiego, que més que acercar a Dios, lo que hacen es alejarte de
El. El libro de Mercedes huye de estos graves inconvenientes. Ella abre un buen camino
para llegar a tocar el Misterio que llamamos Dios. “Libros como este nos harén entrar
dentro de nosotros mismos, para volver a la solucién de nuestros males, que, como dice el
verdadero creyente, estd en esa fuerza que hemos llamado Dios, porque, en Gltimo térmi-
no, sdlo en la profundidad encontramos a Dios, le demos el nombre que le demos, o no le
demos ninguno” (Intr. 9).- B. DOMINGUEZ.

LEBOUCHER. M., Las religiosas. Las mujeres de iglesia hablan de ellas mismas, Desclée
de Brouwer, Bilbao 1994, 20,5 x 13,5, 221 pp.

Las religiosas que protagonizan el libro son francesas. Y de vida apdstolica. Como se
ve, el campo es concreto y limitado tanto en personajes, como en misién. La misma misién
se centra en campos eminentemente de caracter social y propios de nuestro tiempo. Parte
del libro est4 formado por testimonios de las religiosas. Son testimonios hermosos. Inter-
peladores. Por su caracteristica y por la brevedad de los mismos dejan bastantes dreas de
la vida religiosa sin reflejar. Por lo que, a mi modo de ver, su mensaje es bastante reduc-
cionista. Quien, en base a estos testimonios, decida seguir la vida religiosa se encontrard
con sorpresas. Y seguramente serdn sorpresas no tan gratas. El hecho de referir testimo-
nios de religiosas de vida apéstolica no impide que aparezca como algo fundamental de la
vida religiosa la oracién, como encuentro directo con el Sefior. Con lo que queda a las cla-
ras que la vida apéstolica no puede dejar en la oscuridad que la vida religiosa es, antes que
nada, un camino, una vocacion que tiene como realidad fundante la entrega al Dios suma-
mente amado.
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Los dos tltimos capitulos son doctrinales. Uno trata del “enfoque teoldgico de la vida
religiosa” y el otro se plantea el problema del futuro de la misma vida.

Creo quc la lectura de este libro ayuda a conocer a personas concretas, muchas veces
perdidas en el anonimato, y también a descubrir, con las limitaciones antes apuntadas, la
grandeza de una vocacién como es la religiosa.- B. DOMINGUEZ.

SPIDLIK, T., Russische Spiritualitdt (Mit einem Geleitwort von Abt Emmanuel Jungclau-
sen), Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 1994, 20,8 x 13,5, 137 pp.

El P. Tomés Spidlik, S.J., es profesor en el Pontificio Instituto Oriental de Roma y
reconocido especialista en el tema de la espiritualidad de la Iglesia oriental. En el presente
librito se propone mostrar los rasgos mas esenciales de la espiritualidad ruso-ortodoxa. El
propésito lo hace realidad ofreciendo al lector una serie de doce textos selectos, el prime-
ro de los cuales tomado de la Crénica que refiere cémo el pueblo ruso -abrazo la fe de
Constantinopla arrastrado por los informes sobre la belleza de sus celebraciones litdrgicas.

Los textos son precedidos de una breve a la vez que precisa introduccién en que el
autor, tras preguntarse -y responder positivamente- si existe una piedad rusa, sefiala los
rasgos que la caracterizan: estar anclada en la tradicién viva de la Iglesia, ser una espiri-
tualidad monastica, una espiritualidad del corazén, de intensa oracién (en sus diversas for-
mas: tanto la oral, especialmente la littrgica -«la sensibilidad por la belleza del rezo litdrgi-
co es, sin duda, una nota totalmente caracteristica de la piedad rusa»-, como la interior, la
«oracién de Jestis» u «oracién del corazén» impulsada por la Filocalia), una espiritualidad
césmica y, por tdltimo, escatolégica. Como dice en su «prélogo» Jungclausen, invita a ir
tras las huellas de la espiritualidad rusa, sobre todo a aquellos que ya han tenido un pri-
mer encuentro con ella a través del libro El peregrino ruso.- P. de LUIS.

GIL,J.C. - NISTAL, J.A., “New Age”. Una religiosidad desconcertante, Herder, Barcelona
1994, 12 x 20, 280 pp.

El escrito que presentamos es de evidente novedad. Se trata de un estudio detallado
‘sobre el curioso y desconcertante fenémeno de la Nueva Era. Los autores dividen la obra
en seis capitulos en los que presentan el desconcierto religioso actual, la irrupcién de la
nueva era y su paradigma, los precursores de la nueva era y sus representantes actuales mas
importantes, la nueva era en sus diversos aspectos (psicoldgicos, esotéricos, etc.), y la nueva
era y el tema de Dios. En la conclusién se establece una valoracion de aspectos positivos y
negativos y se dan unas pautas de didlogo y acompafiamiento de este interesante fenémeno
de nuestro mundo. Se afiade también una bibliograffa abundante y muy apropiada. En el
Prélogo, el profesor M. Arranz, reflexiona sobre la identidad de la nueva era frente a otras
cosmovisiones y como filosofia de la historia, y explica su éxito ante el cansancio, la falta de
horizontes vitales y de teorfas globales del mundo actual, y su gran oferta de esperanza, con
una permisividad fcil a la iniciativa privada. Herder habfa publicado ya un libro de M. Kehl
sobre la New Age, pero este que ahora presentamos es, con mucho, el estudio més comple-
to, sistemadtico, 4gil y documentado, sobre este importante fenémeno de nuestro tiempo.
Por ello felicitamos a los autores y a la editorial— D. NATAL.

LOPEZ MELUS, F.M?,, Desierto. una experiencia de gracia, Sigueme, Salamanca 1994, 14
x 21, 383 pp. ‘

Este escrito intenta hacer llevar al lector una experiencia profundamente personal de
la vida de Jesis. Se trata de unos ejercicios espirituales con unas caracteristicas muy espe-
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ciales pues estdn escritos por un biblista que posee una humanidad y una espiritualidad
profunda y un conocimiento impresionante de la vivencia cristiana. Asi, la experiencia
fundamental de la vida de Jests se mezcla con la vida de nuestro mundo, a través de los
textos de los santos padres y de los escritores cristianos de todos los tiempos como san
Bernardo, san Ignacio, san Agustin, san Francisco de Sales, y de analistas sociales y escri-
tores de actualidad como Bernanos, Mauriac, D. Lapierre y otros. Profunda espiritualidad
y gran humanidad son las caracteristicas més decisivas del profesor Lépez Melds. Esta
obra, ademads de ser un recorrido biblico completo por la vida de Jesds y de Marfa, como
primera discipula, trae el aura luminosa de la experiencia de Dios al desierto de nuestro
tiempo, plagado de nubosidad variable.- D. NATAL.

JAVIERRE, J.M., Reportaje y elogio para una monja, Sociedad de Educacién Atenas,
Madrid 1994, 24 x 17, 153 pp.

En el pasado mes de octubre era elevada al honor de los altares la fundadora de las
monjas de Santa Ana, M. Marfa Rafols, muy famosa ella “por monja, por fundadora y por
capitana”.

Yo recuerdo de nifio una estampa, en blanco y negro, regalo de las Anas de Peiiafiel,
con la santa fundadora en actitud de tomar el vaso sagrado del tabernaculo y con la
siguiente inscripcion debajo: “Témame y recibeme con tus puras y limpias manos”.

No sé si el autor de este libro, José M? Javierre -artista de la palabra y de la pluma-,
ha llegado a conocer dicha estampa. Lo que si puedo asegurar es que ha escrito una bio-
grafia de la M. Rafols que en su mismo titulo -“Reportaje y elogio”- lo dice todo.

Es verdad que, por el afan de hacer un elogio y reportaje, cuesta seguirle un poco en su
vida concreta: nacida en Villafranca del Penedés, el afio 1871 y muerta en Zaragoza el 1853,

Pero eso importa poco, o por 1o menos yo creo que no fue el motivo principal de la
obra, pues comienza por presentarnos al personaje en la primavera de 1808, momento en
que Napoleén —“rayo de la guerra”—, seiior de Europa, suefia con invadir Inglaterra, para
lo que necesita aliarse antes con Espafia y conquistar Portugal.

Eso es lo bueno de los libros de Javierre: que se entera uno en las biografias que
escribe de cuanto ocurre en torno al protagonista.

Lo demés, pues ya lo conocemos: €l levantamiento del 2 de Mayo en Madrid; la gue-
rra de la Independencia; los sitios de Zaragoza; los batallones del mariscal Lefebvre; y los
bravos aragoneses resistiendo como los antiguos numantinos.

Pero aqui nuestra herofna: la M. Rafols, la hija del molinero José y de Margarita
Bruna, “en la que se anticipé la virtud a la razén”; su trajinar de moza trabajadora; su
entrada en religion, de la mano de don Juan Bonal...

Y después en Zaragoza, como centro de operaciones, sus hazafias, “que més parecen
leyenda, pero que son historia”. Los Ultimos afios, presa por los liberales, desterrada en
Huesca..., para venir a morir a su amado hospital de Ntra. Sra. de Gracia. Era el 30 de
agosto de 1853.

Hermoso libro, que se lee de un tirén y con fruicién y gozo del alma.— T. APARICIO
LOPEZ.

UNCITI, M., Africa en el corazén, Editorial PPC, Madrid 1994, 22 x 14,6, 191 pp.

Si alguno quiere entender el problema de Ruanda puede leer este libro y encontrard
la respuesta de un manera clara; el primer capitulo analiza el problema de los hutus y tut-
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sis refiriéndose a la historia, testimonios directos de misioneros y viene a decirnos que
aparte de ser un conflicto étnico ha sido alimentado por la colonizacién y evangelizacién;
pone dos pegas a la Iglesia de Ruanda: 1) No haber trabajado por la reconciliacién interét-
nica conociendo las dificultades 2) aliarse o cooperar con los gobiernos. Occidente tam-
bién ha sido cémplice, no ha intervenido a tiempo y sigue amparando el comercio de
armas. El capitulo segundo estudia la situacién general de Africa, las ingentes dificultades
para su desarrollo: sanidad, educacién, demografia, supersticién. Africa es la gran margi-
nada y olvidada de la historia, de los 20 paises més pobres 17 son africanos. Finalmente
describe la milenaria historia de la evangelizacion en Africa con gran profusién de datos,
por eso echo de menos que no mencione la evangelizacién de la costa swahili junto con los
martires de Mombasa. En toda la historia se ve como la fe ha ido calando en Africa a
pesar de las muchas sombras. En resumen, un libro que se lee con gusto y que respira un
gran amor y conocimiento de Africa.- J. ANTOLIN.

ALONSO, A. - GOMEZ, J., El chuchi, los colegas y la basca. El Evangelio en cheli, Edito-
rial CCS, Madrid 1994, 24 x 17, 188 pp.

Nuestra sociedad junto con los cristianos tenemos una asignatura pendiente, el
mundo de la cércel, que como bien dice el autor: “la cércel es un fiel reflejo de las caren-
cias morales y éticas existentes en la sociedad... la sociedad es la culpable de la existencia
de las carceles”. La carcel no ayuda a rehabilitar ni a reinsertar en la sociedad, a la carcel
s6lo van los pobres, gente de condicién social humilde, con carencias afectivas, gente de
vida rota y desestructurada... la prisién es la solucién que da nuestro mundo a estas perso-
nas, es una manera de arrinconar a aquellos que molestan o no se adaptan al sistema.
Mientras no cambiemos la sociedad no habra solucién para los marginados y las carceles
estdn llenas de ellos. El Evangelio en cheli pretende llevar a la gente de la cércel que vive
en el cuarto mundo, pues habla con su lenguaje, la Buena Noticia de la salvacién, pues es
uno de los lugares donde es més necesaria la esperanza y mas dificil hacerlo. Es un lengua-
je claro y directo al corazdn, para hombres sencillos que no tienen mucha cultura, que
viven la vida de la calle como lo haria Jesis.- J. ANTOLIN.

RENES, V. - ALFARO, E.RICCIARDELLI, O., El voluntariado social, Editorial CCS,
Madrid 1994, 21 x 15,5, 173 pp.

El libro pertenece al Plan de Formacién de animadores que la editorial CCS viene
publicando, esta escrito en clave pastoral-pedagdgica, para utilizar en sesiones de grupo;
por eso cada capitulo comienza con cuestiones previas y termina con una serie de propues-
tas. El libro analiza el mundo del voluntariado social y la accién voluntaria; cémo es nece-
saria una metodologia y las acciones no pueden ser aisladas y espontdneas sino brotar de
un grupo o comunidad y tiene que enmarcarse dentro de un proyecto. Estamos viviendo
un incremento de la conciencia social y solidaria, por eso considero que este libro puede
ayudar a muchos jévenes y animadores a descubrir sus motivaciones mas profundas, revi-
sar actitudes y obtener una nueva visién de las cosas, en definitiva reconocer que antes de
actuar hay que formarse; pues en ciertas ocasiones parece que esto del voluntariado es
como un “ boom” y esperemos que no sea una moda més, de todas maneras estamos por
debajo de la media europea. El voluntariado es el estandarte de una cultura alternativa,
cultura de la gratuidad y el don. Al final aparecen 3 documentos, los primeros sobre el
voluntariado y Europa y el dltimo un cuadro amplio con las distintas tareas concretas a las
que se pueden dedicar los voluntarios.- J. ANTOLIN.
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ANTOLL S., - FRANCIA, A., Pastoral de la marginacién. Claves tebrico-prdcticas y expe-
riencias, Editorial CCS, Madrid 1994, 21 x 15,5, 234 pp.

En general hemos relegado la pastoral al ambito eclesial, a la vida de catequesis y
acompaiflamiento de los cristianos. La marginacién se nos presenta como escidndalo y reto
para que nuestra sociedad sea cada vez mas fraterna y que no margine. La pastoral de
marginacién es un trabajo por la dignidad de la persona, por erradicar las injusticias y
pobreza y hacerlo desde nuestra fe, eso también es evangelizar aunque algunos todavia no
lo entiendan.

La primera parte son reflexiones tedrico-practicas de la marginacién. Marginados son
todos aquellos que no viven conforme a su dignidad de personas. Hace una fundamentacién
teol6gica del compromiso por la justicia y doctrina social de la Iglesia. La comunidad cristia-
na en este campo tiene luces y sombras, es verdad que siempre ha habido creyentes que a
ejemplo del Maestro han sido fieles a esta opcién, pero la Iglesia sigue y seguird necesitando
conversion, se pide una opcién mas decidida por este mundo de la marginacion.

La segunda parte presenta 9 experiencias de distintos puntos de la geografia espafiola
y ambitos diversos: enfermos de sida, ancianos, droga, jévenes... hay comunidades cristia-
nas que abren caminos de esperanza y quieren ser modelo de convivencia y crear una
sociedad de vida mas solidaria. Un libro necesario para todo aquel que trabaja en pasto-
ral.- J. ANTOLIN.

BENNASSAR, B., Proclamar al resucitado y seguiruir al crucificado. Comunidad, misién
y espiritualidad del cristiano (Pedal 224), Sigueme, Salamanca 1993, 18 x 21, 151 pp.

Nos encontramos frente a un libro fresco, cuyas paginas rebosan esperanza, alegria,
compromiso, humor, amor y tantos otros bienes que la sociedad actual, tanto como la vida
religiosa y cristiana parecen echar de menos.

Frente a la desesperanza, al desdémino, al acomodamiento y al continuo quejarse que
a menudo vivimos, el autor nos presenta, partiendo del evangelio, unos hombres nuevos,
profetas de esperanza, fe, caridad y alegria. Nos llama a levantarnos por encima de nues-
tras decepciones y comodidades para ser testigos de un evangelio que es Vida, y no muer-
te; que es cruz, pero sobre todo resurreccidn.

Se trata de un libro muy bueno, muy gréfico en el lenguaje, valioso para todos aque-
llos que se plantean la necesidad de un nueva evangelizacién en esta sociedad y esta igle-
sia que vivimos, no por su doctrina teolégica, sino por la forma de vivirla préctica y autén-
ticamente. Tal como el autor dice: “A sentimientos, actitudes y hechos sepulcrales,
opongamos experiencias, actitudes y testimonios de resurreccién”.- R. A. CAPILLA.

DEL VIGO, A., A solas con San Pablo. meditaciones (Popular 104), Biblioteca de Auto-
res Cristianos, Madrid 1994, 19 x 11,5, 220 pp.

Nos encontramos ante un pequefio libro o manual de ejercicios y reflexiones espiri-
tuales, a solas frente a Dios. Ante la necesidad que este mundo tiene de silencio y de con-
templacidn, el autor nos pone bajo la guia de San Pablo en un proceso de interiorizacién y
meditacidn. Nos presenta dos grandes bloques, para dos series de retiros, con textos del
apostol de los gentiles, que son Ef. 1,3-10 el primero, y Flp. 1,9-11; 2,5-11; 3,7-9.12-14 el
segundo, con los que podemos adentrarnos en la presencia de Dios y en su plan de salva-
cién para los hombres, que lleva a una vida en profundidad.

El autor desglosa los textos y les afiade ricas y abundantes reflexiones (ademés de
textos alternativos también para la reflexién) que permitirdn al que lo desee, retirarse a la
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soledad con Dios, bajo la direcciéon de San Pablo. Se trata de reflexiones ricas y perfecta-
mente actualizadas que permiten retiros personales (esa es su intencién), grupales, y
pequeiios retiros para los que se puede tomar uno de los temas desarrollados.- R. A.
CAPILLA.

LECLERQ, J., De pie sobre el sol. El triunfo de la condicién humana, Narcea, Madrid
1994, 12,5 x 21, 180 pp.

La Editorial Narcea nos presenta un libro del sacerdote Jacques Leclerq que rezuma
todo €l un gran optimismo por el triunfo de la condicién humana. El autor trabaja en un
centro de acogida de marginados en la catedral de Paris y conoce muy bien todo el mundo
del Africa Negra con toda su problematica y toda su esperanza.

Comienza el libro entrando en la aventura del vivir, pero no de cualquier manera,
sino atreviéndose a vivir la vida en plenitud, porque, aunque parezca que hay fronteras in-
franqueables, pueblos oprimidos, hambrientos, jévenes sin esperanza, todos podemos
apostar por el porvenir. Porque la vida es crear algo siempre nuevo.

Me ha llamado poderosamente la atencién la manera de presentar la autorrealizacién
de la mujer, no en dependencia de los demés como madre o como esposa, sino como
mujer; descubrirse a si misma como persona Unica e irrepetible.

El libro acaba con una carta de Resurreccién basada en un canto de victoria del Apo-
calipsis que es un magnifico final, lleno d esperanza en la victoria del hombre igual que el
“Angel que se irguié de pie sobre el sol”, como canta el Apocalipsis.

Unido a este tema, se enriquece el libro con una expresion facil y cercana al hombre
que lee y al hombre que vive, todo lo cual hace que sea un libro de espiritualidad de una
agradable lectura y de gran edificacion espiritual. Recomiendo su lectura.- C.J. ASENSIO.

LOPEZ BAEZA, A., Experiencia con la soledad. Pdginas de vida y oracién, Editorial
Narcea, Madrid 1994, 19,1 x 12, 193 pp.

Magnifico texto acerca de la experiencia personal de oracién e interioridad. Sobre la
base de unos articulos publicados con anterioridad en Cuadernos de Oracién, Lépez
Baeza nos presenta de forma ordenada y muy bien estructurada esta recopilacién. En ella
hace un recorrido por los momentos de su vida en los que mas intensamente ha experi-
mentado la presencia de Dios. Partiendo del sentido que tiene para €l la oracién, nos
muestra cdmo ha podido llegar a la contemplacién desde los momentos de retiro hasta los
de trabajo pastoral, pasando por la enfermedad, la madurez, el desierto, la amistad, la
soledad, la pobreza,... y tantas otras situaciones que le han hecho llevar la oracién a la vida
y la vida a la oracién.

Con un lenguaje bastante sencillo, no por ello deja de entrar en profundidad en este
apasionante tema de la relacién del hombre con quien da el sentido a la vida.

Se trata, sin duda, de un libro de gran interés para quienes quieran profundizar en la
experiencia personal de vida interior y aprender a ver a las personas y los acontecimientos
con los ojos de quien sabe encontrar en todo la mano de Dios.- A. ANDUJAR.

HERMANO JOHN DE TAIZE, El Padrenuestro... Un itinerario biblico, Editorial Nar-
cea, Madrid 1994, 21 x 13,5, 95 pp.

En su estructura externa el libro consta de 10 partes bien diferenciadas. La primera
parte es la Introduccidn, y la tltima la conclusién o el resumen de lo expuesto anterior-
mente. Las ocho restantes son las frases del Padrenuestro comentadas.
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Cada parte del libro consta del desarrolio del tema y termina con unas preguntas
relacionadas con lo expuesto, para una reflexion posterior. Cada apartado del libro tiene
abundantes citas evangélicas y biblicas en lo que concierne al tema que esta exponiendo.

Es un libro de uso polifacético, vale para varias cosas, por ejemplo: para dar convi-
vencias, para dar retiros, para la meditacion personal, para la meditacién comunitaria de
comunidades, etc.

Les recomiendo que lo lean, les gustard.- F. GARCIA IGLESIAS.

KLEINHEYER, B. y otros, Celebrazioni Sacramentali. I1I: Ordine, Matrimnio, Vita religio-
sa, Esequie, Benedizioni, Esorcismo, Editrice Elle di Ci, Torino 1994, 21 x 14, 413 pp.

El presente volumen es una traduccién del aleman que, como indica su titulo, versa
sobre las diversas celebraciones de los sacramentos y de los sacramentales.

Empleando el método del anélisis histérico-critico de las fuentes, el estudio se articu-
la en dos grandes partes: presentacién del desarrollo, a lo largo de la historia, de la com-
prensién y de la estructura de la «ministerialita» de la Iglesia: «misterio» de Cristo-siervo y
de la Iglesia-ministra; y, segunda, un analisis diacrénico de la evolucién de los “ritus et
praeces”. Se trata, pues, de una investigacién histérico-hermenéutico-teoldgico-pastoral
de la practica celebrativa de la Iglesia, con atencién especial, en algunos casos, a los pro-
blemas pastorales actuales y a su dimension ecuménica.

Siguiendo paso a paso la “praxis” litdrgica y la comprension que de ella tiene la Igle-
sia, los autores se plantean el problema fundamental con el que tienen que enfrentarse
tanto el liturgista como el estudioso de los sacramentos: el «por qué» de la mediacién sim-
bélico-sacramental, y su idoneidad no sélo para el hombre, sino también para un Dios que
se revela y se dona «propter homines». Problema, por otra parte inseparable, de la investi-
gacidn de la conveniencia o no de las formas concretas con que se actualizan la profesién-
proclamacion de la fe y su celebracién. Desde esta perspectiva, el libro asume una postura
fuertemente desmitificadora de aquellas cuestiones sectoriales que frecuentemente se
toman como lo esencial («il tutto») de los sacramentos.

Los denominadores comunes que dan cierta unidad expositiva a la obra son la auscul-
tacién critica de la tradicién, la investigacién teolégica y la atencién a la dindmica celebra-
tiva.- F. RUBIO C.

ELVIRA UGARTE, M., La noticia del Domingo. Apunte homilético a los 3 ciclos, Edito-
rial PS, Madrid 1994, 21 x 14, 285 pp.

El libro de Manuel Elvira Ugarte nos presenta un comentario a las lecturas de los
domingos y de los dias de fiesta de los tres ciclos del Afio Littrgico.

El apunte homilético que nos presenta el autor, es un tanto novedoso. No estamos
acostumbrados a ofr este tipo de sermones en las misas dominicales y dfas festivos.

Comienza cada sermon con una frase lapidaria, que mas o menos resume el conteni-
do de ese dia, en torno a lo que va a girar el sermon, por ejemplo: “{No damos una!”,
“¢Quién busca a quién?”, “Haz lo que haces”, etc.

Su lenguaje es sencillo y llega al lector. Es un buen acierto del autor en este punto. Si
quieren ofr otro tipo de sermdn, o cambiar el suyo, les recomiendo que lo lean y lo pongan
en practica.- F. GARCIA IGLESIAS.

BARTOLOME, J.1., El corazén de la Palabra. Un comentario a las lecturas del Ciclo C,
Editorial CCS, Madrid 1994, 15 x 21, 189 pp.

Con el presente libro cierra la editorial salesiana sus comentarios a las lecturas domi-
nicales haciendo un reflexién sobre el Ciclo C.
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El titulo del libro lo toma Juan J. Bartolomé de San Agustin y con ello quiere reflejar
la importancia que tiene que la Palabra de Dios llegue al corazén del hombre para que
éste la pueda entender. Asimismo vemos cémo el servidor de la Palabra tiene que ser el
primero que medite lo que lee, para poder vivirlo y asi poder transmitir el mensaje evan-
gélico en todo su contenido.

El autor ha escrito estos comentarios movido por el maltrato que suele recibir la
Palabra de Dios. el libro rezuma todo él experiencia viva de Dios, pues antes de haberse
escrito, ha sido orado y reflexionado.

Juan J. Bartolomé, profesor de Sagrada Escritura en el Centro Salesiano de Estudios
Teoldgicos de Madrid, ha sido también profesor en Seminarios Teoldgicos de Tlaquepa-
que en México y en Sdo Paulo en Brasil. Sabe combinar perfectamente un lenguaje vivo
para la homilia, que sea a la vez claro y sencillo para que sirva para la lectura de todo cre-
yente que quiera profundizar en la lectura de la Palabra de Dios celebrada en la liturgia
dominical.- C.J. ASENSIO.

VV. AA., Las Fiestas de los Santos. Material para su celebracién (Dossiers CPL 62), Cen-
tre de Pastoral Littrgica, Barcelona 1994, 21,5 x 15,5, 144 pp.

Después de la relevante y enriquecedora reforma del Concilio que ha sensibilizado
nuestras conciencias sobre lo que debe ser una celebracién littirgica cristocéntrica, el culto
a los santos parece haber sido marcadamente dejado de lado. Este sexagésimo segundo
volumen de la coleccion de Dossiers, ha sido concebido con el propésito de reavivar el
culto de los santos. Los autores del libro estdn convencidos de la necesidad de continuar la
merecida memoria de los santos, de modo que la familia cristiana pueda “ver en ellos la
encarnacién de la santidad de Cristo a lo largo de las generaciones y en las més variadas
circunstancias histéricas”.

Se trata de un libro practico que propone una amplia variedad de materiales para
ayudar a una celebracidn creativa, equilibrada y profundamente informada de las fiestas
de nuestros santos. En un lenguaje accesible a todo el mundo, nos ofrece valiosa informa-
cién para la reflexién a través de una pequeiia biografia de cada santo del mes, ademas de
moniciones, actos penitenciales, oraciones, etc., herramientas para la pastoral litGrgica.
Dispone también de una rica bibliografia para referencias y un indice alfabético de los
santos que lo hace muy manejable. Imprescindible para una equilibrada maduracién de la
fe de nuestras comunidades cristianas.- J. H. SANTIAGO.

Psicologia-Pedagogia

RULLA, LM. - IMODA, F. - RIDICK J., Antropologia de la vocacién cristiana. II: Con-
firmaciones existenciales, Atenas, Madrid 1994, 15 x 21, 445 pp.

Este equipo de investigacién psicoldgica de la vida religiosa es ya muy conocido y ha
dado repetidas pruebas de su competencia y capacidad en el tratamiento de estos temas.
Este volumen que presentamos se centra en la relacion entre el segundo nivel de la perso-
na, mas inconsciente, y la vida vocacional en sus diversos aspectos de autenticidad, perse-
verancia y misién. Los datos son impresionantes sobre todo en lo que respecta a la poca
influencia de la formacién sobre la vida real de las personas. Como habia ocurrido en el
estudio de las inconsistencias, aqui también aparece la gran tozudez de las estadisticas,
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frente a las vanas ilusiones, en lo que respecta a la profundidad del cambio y la conver-
sidn-transformacién de las personas. Esto nos permite también explicar por qué la misién
resulta tan poco eficaz en la realidad concreta de la vida. La diferencia entre antes del
Vaticano II y después es también muy pequefia, como podra ver el lector. Todo un arsenal
de datos y estudios bien controlados invitan a las personas religiosas a pensar y obligan a
replantear muchas cosas en la formacién cristiana del momento actual.- D. NATAL.

ALVAREZ, R.J., El Chamdn urbano, Editorial CCS, Madrid 1994, 20 x 14, 112 pp.

Comienza el libro plantedndose el sistema mds eficaz de crecimiento personal que
permita a la persona, en poco tiempo, un desarrolio arménico y completo de su personali-
dad, llegando a la conclusién que el éxito de toda psicoterapia depende fundamentalmen-
te del empeiio y la sinceridad que el sujeto pone en su propio proceso de cambio.

Este pequefio libro contiene una propuesta de cambio. Su objetivo, segin declara el
autor en el primer capitulo titulado “El cambio terapéutico”, es ayudar al lector a alcanar
su propio desarollo personal.

Pero como dice el autor “el cambio requiere cambios”. Es decir, el cambio no supone
una ruptura dramatica con el estilo de vida que llevamos en este momento, sino que intro-
duciendo pequefios cambios en nuestros hébitos de vida poco a poco irdn haciendo posi-
ble el cambio.

Los fundamentos tedricos en que apoya su psicoterapia, como declara el autor, estin
impregnados de pinceladas de la Logoterapia de Viktor Frankl, la Psicosintesis de Rober-
to Assagioli y alguna referencia a la programacién neurolingiiistica de Badler y Grinder.
Aprovecha también las técnicas de psicoterapia de la terapia Gestalt de F. Perls, €l enfo-
que familiar de Virginia Satir y las técnicas de M. Erikson. Como elemento alegdrico y
sintetizador parte de los chamanes de,las culturas primitivas, de ahi el titulo del libro.

En cada capitulo se incluye una seccién de préctica donde se sugieren algunos ejerci-
cios que el lector puede realizar. Y al final de cada bloque tematico se incluyen unas frases
que pretenden sintetizar la filosofia del capitulo.

El libro es pequeiio, 112 pdginas solamente, y estd escrito en un lenguaje literario-
filoséfico, que se hace tan atrayente al lector que es de los libros que se leen de una sola
vez.- A. CASTRO.

GARCIA-ALBEA, J.E., Mente y conducta, Editorial Trotta, Madrid 1993, 23 x 15, 218 pp.

Al leer el presente libro, me he encontrado con la agradable sorpresa de que algunos
capitulos del mismo ya me resultaban familiares al haberlos leido en mis dltimos afios de
carrera universitaria, alld por el afio 1983, publicados por el autor en la Revista de Psicolo-
gia General y Aplicada.

Y es que los capitulos 1, 2, 3, 4 y 10, han sido ya publicados con anterioridad en diver-
sas publicaciones cientificas.

Por tanto nos encontramos ante un libro no pensado como tal antes de escribirlo, ni
hecho de una sola pieza, sino por piezas.

Sin embargo, no se crea el lector que nos encontramos ante un conjunto de articulos
y conferencias escritas en diversas épocas y circunstancias y luego superpuestas unas a
otras para dar forma de libro. Al contrario, el autor, con la experiencia de sus 17 afios de
docencia universitaria, ha sabido armonizar perfectamente los temas, con un hilo conduc-
tor bien definido a lo largo de toda la obra. Por tanto, este es el contexto en el que nace el
libro, el cual contiene diez capitulos, de los cuales cuatro son inéditos y los otros seis ya
han visto la luz en diversos foros, como hemos indicado anteriormente.
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En la psicologia cientifica de este siglo han destacado dos maneras bien distintas de
entender su objeto de estudio: La psicologia como ciencia de la mente o como ciencia de
la conducta. Este libro apuesta decididamente por la opcién mentalista, tal y como se pro-
yecta hoy en el enfoque cognitivo del procesamiento de la informacidn.

Los diez capitulos se distribuyen en cuatro partes. La primera comprende un tnico
capitulo en el que se plantean algunas cuestiones metodolégicas. La segunda parte incluye
tres capitulos cuyo nexo de unién es indagar en los supuestos de que parte la psicologia
cognitiva contrastdndolo con el enfoque conductista. La tercera parte, que consta de cua-
tro capfitulos, se centra en el objeto mismo de la psicologfa cognitiva. La cuarta parte com-
prende los dos ultimos capitulos del libro y estdn dedicados a profundizar en lo que el
autor define como “entresijos de la mente cognitiva”. Al final del libro tiene unas amplias
referencias bibliogréficas que sin duda serdn de utilidad a quien quiera seguir investigando
sobre el tema, y un indice analitico muy bien elaborado.

En definitiva, nos encontramos ante un libro de gran importancia, fruto de varios
afios de labor investigadora del autor, e imprescindible para cualquier lector que quiera
adentrarse por el campo de la psicologia cognitiva.- A. CASTRO.

McCARTHY C,, Racismo y curriculum. Las desigualdad social y las teorias y politicas de
las diferencias en la investigacion contempordnea sobre la ensefianza, Ediciones Mora-
ta, Madrid 1994, 24 x 17, 165 pp.

Patrocinada por la Fundacion Paideia (Galicia 1986), que tiene por objetivo dar a
conocer obras relacionadas con las Ciencias Humanas y sociales, particularmente las rela-
cionadas con las dreas de las Ciencias de la Salud, la Educacién y los Servicios Sociales, esta
obra sitdia, en una perspectiva tedrica y politica, las espinosas cuestiones de la desigualdad
racial y el bajo rendimientos de las minorias en los centros escolares y universidades.

Junto a una presentacion critica de la visibn monocausal que ofrece tanto la corriente
dominante, que incide en los valores y prejuicios culturales de los educadores (“Moral
Majority”, “Eagle Forum”, “Gablers”), como la radical, que habla de la segmentacién del
mercado de trabajo y de la reproduccién cultural, y de sus «soluciones» programadticas,
«que han convertido en campos de batalla para las disputas raciales y el vilipendio y hosti-
gamiento de la juventud minoritaria» (p. 14), Camerén McCarthy dirige su atencién a la
naturaleza compleja de las relaciones raciales en la vida cotidiana norteamericana, subra-
yando los intereses, necesidades y deseos contradictorios que subyacen en los encuentros
entre las diversas minorfas y grupos mayoritarios en la situaciones de ensefianza y apren-
dizaje.

Asumiendo que, segiin afirma Hall, «La categoria de “raza” sola no explica de mane-
ra adecuada el racismo... La raza es un fendmeno que s6lo empezamos a entender cuando
lo percibimos en distintas instituciones, procesos y practicas de sociedades enteras, con
toda su complejidad» (p. 13), el enfoque alternativo que ofrece el autor, y que denomina
«teorfa asincrona» de las relaciones de raza en la escolarizacién, enfatiza la importancia de
la comprensién de los contextos sociales y de los matices en las dindmicas de la relaciones
sociales, con el fin de formular politicas y alternativas innovadoras en los centros escola-
res. Los grupos minoritarios no son entidades homogéneas, sino que tienen necesidades y
deseos contradictorios como lo demuestra la “posicién contradictoria” de la “nueva” clase
media negra, y la experiencia de la desigualdad racial que tienen las mujeres y nifias perte-
necientes a las minorias que es totalmente diferente de la de sus homdlogos varones.

Como se ha demostrado en la dltima crisis social y econémica, la desigualdad racial
constituye un fendmeno mucho mas permanente en las sociedades postindutriales de lo
que hubieran imaginado Marx o Weber.
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Si bien se nos prometen «politicas y alternativas innovadoras», me temo que nos
encontramos ante un discurso esencialmente tedrico, y de no muy fécil comprension.- F.
RUBIO C.

RODRIGUEZ MARQUEZ, N., Tii puedes (La azarosa historia de los minusvalidos en el
deporte), Morata, Madrid 1994, 24 x 17, 271 pp. + ilustr.

“El amor esté en la diferencia”. Platon.

“Casi toda la humanidad es minusvélida, pero sélo solemos ver una parte de ella
como tal; asi que ya es hora de levantar las barreras con la antorcha de la solidaridad”.

Nada malo podemos esperar de un libro que empieza con dos frases como éstas, pero
el interés aumenta cuando su objetivo principal es el de abordar y dar a conocer la historia
de los minusvélidos en el deporte.

Lo hace comenzando por hacer una pequeiia cronologia de lo que ha sido el deporte
para minusvalidos desde 1888, afio en que se fund6 la primera asociacién en Berlin, hasta
los Juegos Paraolimpicos de Barcelona en 1992; completdndola més adelante con una his-
toria del deporte en general y su relacién con la formacién de la persona y la sociedad a
través de una semblanza del minusvalido y los problemas que surgen a la hora de in-
corporarse a la vida social.

Mais adelante extrae una serie de consecuencias que no podemos perder de vista,
tales como que tres cuartas partes de la Humanidad padecen hambre, y que otra parte
enorme sufre guerras continuas, dos de las causas més importantes de minusvalias; asi no
es extrafio que el autor afirme que no estamos lejos de la “era del minusvélido”.

Pasa ademds, revista a los deportes practicados por los minusvélidos junto con los
resultados en competiciones como los paraolimpicos o los campeonatos de invierno. Tam-
bién hace mencién a las diversas asociaciones de minusvélidos en todo el mundo detenién-
dose un poco més en las de dmbito espafiol.

Todo ello nos hace caer en la cuenta de que “Un ser humano es algo mas que la suma
de todos sus 6rganos” y de que la “era de la rehabilitacién del minusvalido” estd entre
nosotros y debemos apoyarla cada uno desde nuestro lugar.- A.J. COLLADO.

HERNANDEZ SEOQANE, J. M?, Padres hoy. Los padres ante la rebelién de los hijos,
Atenas, Madrid 1994, 12 x 18, 134 pp.

Este libro viene a traer un poco de luz en la dificil relacion Padres e Hijos. Llevamos
tanto tiempo tirando piedras contra nuestro propio tejado al criticar a la juventud, que
ahora estamos pagando esta deuda con un abismo generacional cada dia mayor.

Hernandez Seoane ya ha escrito otros libros en los que busca una solucién a esta pro-
blematica. En este libro Padres hoy. Los padres ante la rebelion de los hijos nos refleja e
intenta explicar cémo se comporta el joven saturado de la autoridad de los padres. Es un
mundo complejo porque los padres se sienten obligados a seguir custodiando y trabajando
a sus hijos como el escultor que hace una escultura, mientras que los hijos quieren con-
quistar su libertad, no verse oprimidos por los dictados de sus padres y, como contraparti-
da, siguen necesitandoles hasta en su presencia fisica.

Asi nos da la solucién de un amor que cierre las heridas, que aguante todo, que sepa
ver el lado bueno del otro. Lo mejor es que el joven cuando marche de casa tenga siempre
un recuerdo positivo de sus padres porque este recuerdo marcara el resto de sus dias.

Todo esto y mucho mas esta recogido de una manera amena, pero con gran profundi-
dad. Es un libro de lectura obligatoria para los padres de hoy dia.- C.J. ASENSIO.
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BALESTRO, P., La tristeza inutil (Azenai 29), Sociedad de Educacién Atenas, Madrid
1994, 21 x 13, 167 pp.

El titulo de este libro resume perfectamente su contenido. Hay situaciones dolorosas
en nuestra vida que nos llevan a la tristeza. Pero también hay otro tipo de tristeza que
surge de uno mismo y en la que el sujeto se afinca indefinidamente. ;Tiene sentido esta
tristeza? ;Es superable o incluso evitable? Muchos individuos, con una vida aparente-
mente normal, amargan a todos la existencia con quejas continuas y con un modo sombrio
de ver el mundo. ;A qué se debe esta actitud? El autor nos muestra cémo detrés de esto
suele haber una enajenacién del yo que hace perder al sujeto el sentido de su propia vida.

Se precisa una bisqueda de la autoconciencia, de aquello que hay en la propia vida
de concreto y que hace a uno dueiio de si mismo. Ese es el camino de superacién de esta
tristeza indtil.

Por tltimo se nos habla de una tristeza ttil. Hay situaciones en la vida que inevitable-
mente son dolorosas y que, por tanto, generan tristeza. Pero esa tristeza no resulta inditil,
pues nos ayuda a crecer como personas.

En definitiva, estamos ante un manual de «liberacién personal» para aquellos que se
encuentran bajo la sombra de la tristeza, basado en la aceptacion de los propios limites y
en el rechazo de las falsas limitaciones autoimpuestas.- A. ANDUJAR.

ALONSO ROMAN, E., Cuentos del Tio Alonso, Serie infantil, CETA, Iquitos 19943, 21 x
16, 218 pp.

—, Cuentos del Tio Alonso. Serie preadolescente, Iquitos 1994, 21 x 16, 268 pp.

—, Cuentos del Tio Alonso. Fichas y guia, Iquitos 19942 21 x 16, 436 pp-

Esta variedad de cuentos nos ofrece un cuadro de la vida del pueblo peruano. Se
encuentra reflejado el ambiente costero, serrano y de la selva. Con una narracién de len-
guaje sencillo y un especial cuidado para describir tanto los personajes como la belleza y
fuerza de la naturaleza nos transmite el “tfo Alonso” los problemas y deseos, la tensién e
inquietud que vive este pueblo. Estos dos primeros libros de la coleccién estédn dirrigidos a
la edad infantil (5 a 9 afios) y preadolescente (9 a 12 afios).

Las pandillas de chiquillos trabajando por conseguir algo de “plata”, la parroquia y el
cura, el colegio y la calle, la familia y los abandonados forman el entorno de estos cuentos.
La personificacién de dos hermanos tigrillos, Gun y Tina, nos lleva a recorrer aventuras
como medio para presentar valores a los mas pequefios; su inocencia y debilidad, igual que
la de otros protagonistas, se contrapone a la lucha que existe en la sociedad. Algunas esce-
nas pueden parecer resueltas sin el deseado “final feliz”, pero esto mismo pertenece al
objetivo principal de estos cuentos: la educacién en la paz, la solidaridad, respeto a la dig-
nidad a partir de la realidad generalmente cruda que existe. La finalidad de estos cuentos,
como bien se explicita, es conseguir la reflexién en la clase de OBE (Orientacién del Bie-
nestar del Educando) para alcanzar una educacion integral basada en valores que humani-
cen.

Para tal fin estos dos libros van acompafados de un volumen de fichas y guia. Cada
cuento es analizado en base a encontrar actitudes que puedan determinar respuestas ade-
cuadas. El Gltimo apartado consta de teorfa sobre valores, la formacién de actitudes y pro-
yectos de ensefianza destinado a servir de orientacién para toda persona con responsabili-
dad en la educacidn, desde padres hasta animadores de grupos.

“Felicidades” al “tio Alonso” por este esfuerzo que nos pone en mano un material
idéneo como medio educativo, a la vez que nos acerca con estas breves narraciones a un
mundo desconocido para los que estamos en la otra orilla.- C. SANTALIESTRA.
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ALONSO ROMAN, E., Cuentos del Tio Alonso. Serie juvenil, CETA, Iquitos 19902, 21 x
16,298 pp.
—, Cuentos del Tio Alonso. Fichas y Guia, Iquitos 1989, 21 x 16, 150 pp.

El tercer volumen de esta coleccién de cuentos va dirigido al mundo de los jévenes.
Constituyendo el papel de principales protagonistas nos acercan, al igual que los dos libros
precedentes, a la sociedad peruana pero pudiendo extenderse a la realidad latinoamerica-
na. Estas narraciones presentan la diversidad de interrogantes que se plantean los jévenes,
los modelos actuales y aquellos otros por los que luchan. Como se refleja en la obra la
estructura machista junto con otros factores influyen enormemente en la concepcidn de
valores en esta etapa hacia la madurez. Por consiguiente encontrar personas e institucio-
nes, familia y escuelas principalmente, que eduquen a través de caminos méds humanizan-
tes es indispensable para lograr una verdadera personalizacidn. Los objetivos de estos
cuentos van en esta linea de crear una sociedad basada en el amor, la justicia y solidaridad
como aparece en la portada del libro.

Para facilitar la reflexiéon hay un volumen complementario de fichas y guia. Los cuen-
tos se desarrollan en estas fichas de forma que se analicen las actitudes y asi fomentar
comportamientos adecuados. Finalmente el ultimo apartado recoge unas bases tedricas
sobre valores y actitudes para el uso de los educadores.

Una felicitacién y agradecimiento por esta coleccién de relatos que presenta de una
forma sencilla la realidad de una sociedad marcada por tantas contradicciones y sirve de
orientacién para todo tipo de persona, no solamente jévenes, en orden a tomar respuestas
por una sociedad més fraterna.- C. SANTALIESTRA.

Literatura-Varios

RINSER, L., Gratwanderung. Briefe der Freundschaft an Karl Rahner, Kosel-Verlag,
Miinchen 1994, 21°5 x 14’5, 470 pp.

El ha sido uno de los méas famosos e influyentes teélogos de este siglo, Karl Rahner.
Ella, una conocida escritora en su pais, y comprometida ecologista. Se conocieron y fueron
amigos intimos, amistad que mantuvieron y alentaron, dadas su respectivas circunstancias,
a través de una frecuente -a veces varias cartas por dia- y apasionada correspondencia,
abriendo sus corazones. Por si esto pareciera poco, cuando se conocieron y comenzaron su
intercambio epistolar, ella amaba y convivia con un ex religioso, y sobre esto consultaba a
Rahner. Ellos se amaron, dice la autora, aunque de un modo particular, formando un
tridngulo no menos particular. Resulta una trama interesante, y en Alemania ha sido obje-
to de gran polémica. Las cartas que se publican son las de ella a él. Los jesuitas no han
permitido publicar las de Rahner.

Segtn dice Rinser, sus cartas eran en general respuesta a las de Rahner, con lo cual
son reflejo de las preocupaciones y pensamientos rahnerianos. Es lamentable que no se
permita publicar tales cartas, a saber por qué escripulos. Al fin y al cabo, ella habia habla-
do a Rahner de publicarlas -son veinte afios de correspondencia-, y con ese fin €l le habia
devuelto las cartas que tenfa de ella. En ellas veriamos un Rahner didfano -algo a lo que
no estamos muy acostumbrados-, lejos de su “deformacién profesional” como tedlogo,
hablando de cuestiones cotidianas -con una mujer-, trasparentando a fin de cuentas, desde
otra cara, su celebrado pensamiento teoldgico.- T. MARCOS.
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BLAZQUEZ, N., Etica y medios de Comunicacion (Normal 537), BAC, Madrid 1994, 20
x 13, 746 pp.

Lefa yo recientemente que Mons. Infantes, obispo de Cérdoba, habia dicho que “gra-
cias a los medios de comunicacién, la democracia espafiola ha tenido un bal6n de oxigeno
que ha sido muy beneficioso”.

Dicho de esta manera, puede ser una verdad, pero una verdad a medias. Porque
todos sabemos que la democracia no puede funcionar sin demécratas, y que los medios de
comunicacion social -prensa, radio, cine, televisién-, por la fuerza y dinamismo de su pro-
pia naturaleza, se convierten “en potentes fibricas de opinién piiblica”.

De ahfi la obligacién de crear una opinién piblica sana, honesta, que es aquella que
esta de acuerdo con los valores éticos de la justicia, verdad, libertad y solidaridad.

Pues bien, esta serfa la sintesis de este grueso volumen, editado por la BAC, y cuyo
autor es Niceto Blazquez, el cual tiene una larga andadura y una larga experiencia como
comunicador y académico.

En su libro trata de ofrecernos como “una guia mental para discutir de forma siste-
mética y razonada los grandes problemas éticos que surgen cuando se pretende llevar a
cabo el quehacer informativo, o de comunicacién social en general de una manera humana
y responsable.

El libro comprende tres partes bien diferenciadas. La primera -informacién periodis-
tica-, viene a ser como un andlisis de los cambios sufridos en la ética de este medio y el
proceso seguido a su credibilidad y manipulacién.

Este mismo analisis lo hace Niceto Blazquez con los medios audiovisuales, detenién-
dose en el mundo de la imagen, que vendria a ser la segunda parte del libro.

En la tercera estudia la informacién publicitaria y relaciones piblicas, con el impacto
que causa hoy todo en la sociedad.

Escrito este libro bajo el sindrome de la guerra del Golfo, de 1991, habré que concluir
que tanto contra la locura y el frenesi, como contra el pesimismo fatalista reinantes, en el
dmbito de los media se impone hacer una seria invitacién a la racionabilidad que estin
reclamando los medios de comunicacién.- T. APARICIO LOPEZ.

TRAPIELLO, A., Las armas y las letras. Literatura y guerra civil (1936-1939), Editorial
Planeta, Barcelona 1994, 23 x 15, 429 pp.

Volver al pasado resulta a veces penoso. Tal es el caso de la guerra civil espafiola y de
lo que entonces se escribié por unos y otros. Las armas y las letras se volvieron irraciona-
les y a los hechos y a los textos me remito. Pero ahi estdn y ante ellos ni se debe pasar de
largo ni convertirlos en pellas contra sus autores. El autor ha optado por la razén, es el
camino acertado; por “aceptarlos con naturalidad, sin hipocresia y sin cinismo” (p. 15). No
en vano le ha puesto a su libro un titulo cervantino. Concordia y buen sentido le animan.
No quiere juzgar, sino comprender. Quiza sus palabras sobre Lain Entralgo disuenen un
poco por demasiado &speras, como disuena la ausencia notable de Julidn Marfas. El autor
recuerda las palabras de Azaiia: “paz, piedad y perdén”. Y comenta: “paz para vivir, pie-
dad para olvidar y perdén para recordarlo todo, sin dafiar ni dafiarnos, y alcanzar, con mas
letras que armas, el noble y nada fécil oficio de ir tirando, con libertad y justicia, cosas
todas ellas que encierran las palabras del salmista: pasan nuestros dias y acaban nuestros
anos(...) como quien cuenta un cuento” (p. 337).

El libro se presta a melancélicas reflexiones sobre la condicién humana supuestamen-
te racional y a muy claras consecuencias. ;Ddénde esté la literatura, es un decir, escrita a
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impulsos del compromiso politico? El escritor debe comprometerse tnica y exclusivamen-
te con el hombre. Esos son los textos que perduran.

Trapiello ha trazado un cuadro vivo de los escritores en la guerra civil, lleno de ani-
macién y colorido. A estas alturas, no es ningtin descubrimiento decir que es un excelente
escritor. El lector se siente agarrado a estas paginas escritas en un espafiol limpio y armo-
nioso. La referencia que hace por dos veces a fray Luis de Ledn en el texto no es puro
adorno. Algo de su presa admirable ha pasado al autor. Acertada y bella es la descripcion
del encuentro de Manuel machado con su hermano muerto en Collioure, viéndolo como
“el arranque de la reconciliacién nacional [...], cuando las dos partes han perdido ya todo
lo que tenfan que perder (p. 315).

El libro se cierra con una breve resefia de cada uno de los escritores mencionados en
el texto y su bibliografia referente a esos afios. Brevisima, pero muy 1til. A continuacién,
un cuadro cronoldgico de la guerra civil, de las armas y las letras, con un indice onomasti-
co, lo que permite buscar en cada momento el dato que se precise.- J. VEGA.

LAZCANO, R. (ed.), Los Agustinos en Calahorra. Cien afios de historia (1894-1994) (His-
toria Viva 7), Revista Agustiniana, Madrid 1994, 25,5 x 33’3, 365 pp + ilustr.

Los Agustinos de la Provincia de Castilla han celebrado solemnemente el centenario
de su presencia en Calahorra. En el contexto de dicho acontecimiento nace esta obra, que
recoge la historia viva, pasada, presente y abierta a un futuro esperanzador.

La presentacion del evento corre a cargo del Director y Coordinador de la obra,
junto con el Prior General de los Agustinos, Miguel Angel Orcasitas, y el Prior Provincial,
Isidro de la Viuda. Rafael Lazcano se encarga de hacer un recorrido total (pp. 19-227) por
la evolucién de esta institucion tan vinculada a la milenaria ciudad del Cidacos: avatares
de la fundacién y construccién, diversas etapas como centro docente hasta llegar a la
actual como Colegio-Cooperativa San Agustin, y tras haber sido también Casa de Novicia-
do y Centro de estudios filoséfico-teoldgicos. Maria Luisa Sdenz Hueto y Rafael Lazcano
hacen desfilar (pp. 229-254) a todos los presidentes, directores, personal de administra-
cién, profesores y alumnos de la dltima etapa del Colegio como Cooperativa (desde 1975).
Isaac Gonzélez, Luis Estrada e Isidro de la Viuda nos traen (pp. 257-354) a todos los reli-
giosos que han estado vinculados a esta casa: priores y sibditos, clérigos y hermanos,
solemnes, simples y novicios... En todas las paginas se respira la presencia dindmica de los
protagonistas de esta centuria: educadores y educandos, musicos y deportistas, formadores
y formandos, quienes culminaron su proyecto vocacional religioso y quienes lo orientaron
en otros campos de la vifia del Sefior, vivos y difuntos... (aqui no se escapa nadie).

La ardua e inmensa labor de investigacién en archivos, bibliotecas y hemerotecas,
estd arménicamente conjuntada con un extraordinario material fotogréafico que te hace
palpar una historia viva por su calor humano, su cercania, su solera y su fe. Damos la
enhorabuena a los autores de esta obra, de majestuosa e impecable presencia, asi como a
la Provincia de Castilla, y que -con celebraciones o sin ellas - sigan trabajando con la con-
fianza y la ilusion de los protagonistas de estos cien afios calahorranos.-J. V. GONZALEZ
OLEA.



Lope CILLERUELO
Comentario a la Regla de san Agustin

Ediciones Estudio Agustiniano, Valladolid 1994, 600 pp.,
2.200 pts.

En realidad se trata de un doble comentario. Uno, el mas amplio, del
mismo san Agustin, de quien se aportan 632 textos. Otro, de L. Cillerue-
lo, quien, desde su vasto conocimiento del santo y su doctrina y desde la
experiencia que le dieron sus muchos afios, acierta a darle un toque de
vida y de actualidad. Obra qtil, sin duda, para las numerosas Ordenes y
Congregaciones que tienen la Regla del obispo de Hipona como norma
de su vida religiosa.

Pio de LUIS

Las Confesiones de san Agustin comentadas
(@ 1-10)

Ediciones Estudio Agustiniano, Valladolid 1994, 618 pp.,
2.200 pts. '

Las Confesiones de san Agustin han suscitado siempre un enorme
interés. Prueba de ello son las numerosas ediciones que siguen viendo la
luz publica. Pero su lectura no resulta ficil. Facilitar comprensién de
esta joya de la literatura al lector carente de una preparacién especifica
es el objetivo pretendido.



Isacio RODRIGUEZ R. - Jesiis ALVAREZ

Historia de la Provincia Agustiniana del
Santisimo Nombre de Jesis de Filipinas.
Vol. VI: Bibliografia Méjico-Espaiia

Editorial Estudio Agustiniano, Valladolid 1994, 17 x 24,
490 pp., 5.000 pts.

Isacio RODRIGUEZ R. - Jesiis ALVAREZ

Historia de la Provincia Agustiniana del
Santisimo Nombre de Jesis de Filipinas.
Vol. XXI: Indices de los Vols. I-X,

Editorial Estudio Agustiniano, Valladolid 1994, 17 x 24,
626 pp., 5.000 pts.

Gregorio MARTINEZ

Gaspar de Villarroel, OSA. Un ilustre prelado americano.
Un clasico del derecho indiano (1587-1665)

Editorial Estudio Agustiniano, Valladolid 1994, 17 x 24,
236 pp., 1.900 pts.



PUBLICACIONES DE «ESTUDIO AGUSTINIANO»

ALONSO, C., Misioneros agustinos en Georgia (siglo XVII), Valladolid 1978.

—Los apdcrifos del Sacromonte, Valladolid 1979.

—La reforma tridentina en la provincia agustiniana de la provincia de Aragon (1568-
1586), Valladolid 1984.

—Historia de una familia religiosa. Las Agustinas Misioneras (1883-1971), Valladolid
1985.

—Los agustinos en la costa Suahili (1598-1698), Valladolid 1988.

—Primer viaje misional alrededor del mundo (1542-1549). Una gesta agustiniana, Va-
lladolid 1989.

—Agustin de Coruiia. Segundo obispo de Popaydn (7 1598), Valladolid 1993.

A1L0NsO, C.-GUIRAU, J.M., Archivo Agustiniano. Indices. I: Vol. I- XXVII (1914-1828),
Valladolid 1988.

APpARICIO LOPEZ, T., Padre Gregorio Sudrez. La esperanza abierta, Valladolid 1975.

—La Orden de San Agustin en la India (1572-1622), Valladolid 1977.

—20 Novelistas espafioles contemporéneos. Estudios de critica literaria, Valladolid
1979.

—FEl «boom americano». Estudios de critica literaria, Valladolid 1980.

—Trece premios Nobel de Literatura y otros ensayos, Valladolid 1983.

—Una mujer mallorquina ejemplar. Sor Catalina de Sto. Tomds de Villanueva Maura,
Valladolid 1983.

—Grandes maestros de ayer y de hoy. Literatura critica, social y religiosa contempord-
nea, Valladolid 1985.

—FEsperanza contra el viento. Cinco poetas liricos espafioles contempordneos, Valla-
dolid 1895.

—Agustinos espafioles en la vanguardia de la ciencia y de la cultura, Valladolid 1988.

—Fray Diego de Ortiz. Misionero y mdrtir del Peri, Valladolid 1989.

—Beatriz Ana Ruiz: Gloria insigne de Guardamar, Valladolid 1989.

—Fray Alonso de Orozco. Hombre, sabio y santo (1591-1991), Valladolid 1991.

—Juan Antonio Vallejo-Ndgera, Naguib Mahfuz y otros ensayos, Valladolid 1992.

—Antonio de Roa y Alonso de Borja. Dos heroicos misioneros burgaleses de Nueva
Esparia, Valladolid 1993.

Aparicio Loprez, T. (ed.), Espiritu sin nombre. Domingo Cubria, poeta intimo y de
intimidad, Valladolid 1978.

—Lope Cilleruelo. Soliloguio y estirada hacia la esperanza, Valladolid 1986.

—Francisco Jambrina Gaitdn. Palabra amorosa y esperanzada, Valladolid 1987.

CaMPELO, MM, Conocer y pensar. Introduccion a la noética agustiniana, Valladolid
1981.

—Los valores de la intimidad: iniciacién a una antropologia agustiniana, Valladolid
1985-1986.

CILLERUELO, Teologia Espiritual. I. Ordo amoris, Valladolid 1976.

—El Caballero de la Estrella. (Semblanza del P. Francisco Aymerich, OSA. 1888-
1979), Zamora 1981.

CueNcA CoLOMA, J.M., El cristocentrismo de san Agustin, Valladolid 1986.

FEDERACION AGUSTINIANA ESPANOLA, Jornadas agustinianas con motivo del XVI
Centenario de la conversion de san Agustin. Madrid 22-24 de abril de 1987, Vallado-
lid 1988.

GONZALEZ CUELLAS, T., Una institucién berciana. Convento san Agustin de Ponfe-
rrada, Valladolid 1987.

—Presencia berciana en China, 2 vols., Valladolid 1988.



—P. Juan Manuel Tombo. Pdrroco humanista, misionero en Filipinas, Valladolid 1990.

—Misioneros Agustinos defensores de las Islas Filipinas, Valladolid 1991.

—Trio familiar evangelizador en Filipinas, Valladolid 1991.

—La Eucaristia. Orientaciones para el pueblo de Dios, Valladolid 1992.

—Una institucién conyantina. Colegio de PP. Agustinos. 1884-1984, Valladolid 1992.

GONZALEZ, S., La preocupacion arriana en la predicacién agustiniana, Valladolid 1989.

—Introduccién a la contemplacién'y conocimiento mistico de Dios en el «De Trinita-
te» de san Agustin (Libro VIII), Valladolid 1989.

HERRERO, Z., La penitencia y sus formas. Examen de su evolucion histérica, Vallado-
lid 1971-1973.

—La pastoral de la confesion en las Conciones de Sto. Tomds de Villanueva, Vallado-
lid 1976.

—El aborto. Los obispos se pronuncian, Valladolid 1986

Luis VizcaINo, P. de, Los hechos de Jests en la predicacion de san Agustin. La retéri-
ca al servicio de la exégesis patristica, Valladolid 1983.

—Comentarios de S. Agustin a los textos litirgicos (N.T.), 2 vols., Valladolid 1986.

MATEOS ALVAREZ, C., Los relatos evangélicos de la pasién de Jesis. Orientacidn teo-
l6gico-pastoral, Valladolid 1975.

NATAL, D., Ortega y la Religién. Nueva lectura. 11-V, Valladolid 1988-1989.

—La aventura postmoderna, Valladolid 1992.

Orcasitas, M.A., Unién de los Agustinos espaiioles (1893). Conflicto IgleszaEstado
en la Restauracion, Valladolid 1981.

PRIETO VEGA, M., Gabriela Vicario. Alegria y esperanza. Biografia de una monja
agustina del convento de Villadiego (Burgos), Valladolid 1980.

RODRIGUEZ RODRIGUEZ, 1., Historia de la Provincia Agustiniana del Smo. Nombre de
Jestis de Filipinas. I-V: Bibliografia. VII-XX: Monumenta. XXII: Indices, Manila-
Valladolid 1965-1993.

RODRIGUEZ RODRIGUEZ, I.-ALVAREZ FERNANDEZ, J., Andrés Urdaneta, Agustino.
En carreta sobre el Pacifico, Valladolid 1992.

—Diccionario Biogrdfico Agustiniano. Provincia de Filipinas. I-1I (1565-1600), Valla-
dolid 1992.

—Labor cientifico-literaria de los agustinos esparioles. I-1I (1913-1990), Valladolid 1992.

RuBIO, P., A modo de refranero agustiniano, Valladolid 1983.

SIERRA DE LA CALLE, B., La seda en la China Imperial. Mito, poder y simbolo, Valla-
dolid 1989.

—Filipinas ayer. Vida y costumbres tribales, Valladolid 1989.

VEGA, J., La metdfora en «De los nombres de Cristo» de Fr. Luis de Ledn, Valladolid
1987.

—La vocacion Agustiniana. El proyecto filoséfico-mondstico-sacerdotal de san Agus-
tin, Valladolid 1987.



