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La inspiracién biblica y sus dimensiones
sociales

El tema de la inspiracién biblica, a pesar de los esfuerzos seculares
de un sinnGmero de tedlogos y escriturarios, sigue conservando perenne
actualidad, acaso porque van emparejados en torno a €l el interés y las
dificultades, como ocurre con todos los problemas enraizados en el
misterio.

En la Biblia sélo hallamos dos referencias® que sirvieron de apoyo
a los antiguos y modernos que abordaron esta materia, Desde la época
patristica, sin alardes de tecnicismos, pero de forma clara y concreta,
con expresiones rebosantes de naturalidad y candor, se considerd a los
hagiégrafos como instrumentos de Dios y se acentud con rara uniformi-
dad que Dics es el autor de los libres santos.

Los teblogos medievales centraron su atencidn en el cstudlo de los
problemas que giran en torno a la pronfccna,

A partir del siglo xvi, como reaccién ante la postura protestante
y con marcada tendencia apologética, tomando como punto de partida
la doctrina tomista sobre la profecia, se define a ultranza la inspiracién
de la Biblia, testimonio de la revelacién divina, junto con la tradicién.

Desde ¢l siglo x1x, ante los portentosas avances de la critica histérica
v literaria, de las ciencias fisicas y naturales, etc., so plantt-a inevitable-
mente el problema de las relaciones entre la i mspflracmn y la inerrancia.
Se ahonda en las profundldades de los misterios de la inspiracién por
dos caminos convergentes: Ia teoria de la instrumentalidad y €l concepto
de autor,

Después del Concilio Vaticano I se centran los esfuerzos de los
tcélogos y biblistas en conocer lo que ha dado en llamarse la psicologia de
la inspiracién. Los investigadores catblicos hallaron directrices y sugeren-
cias alentadoras en las Enciclicas pontificias tales como la “Providentissi-

1 2 Tim, 3, 16; 2 Pe. 1, 20-21,
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mus” de Ledn XIHI, la “Spiritus Paraclitus” de Benedicto XV, la
“Divino afflante Spiritu” de Pio XII y otras,

Ultimamente y con diversa fortuna, han surgido intentos y ensayos
encaminados a descubrir un interesante y nuevo aspecto que suele deno-
minarse, con terminologia muy de nuestro ticmpo, caricter social de la
inspiracién. Es cabalmente sobre lo que pretendemos informar. En
conjuato, los esfuerzos han sido meritorios y los frutos copiosos y su
estudio estd reclamando una referencia incluso en los Manuales de
Introduccién General. Al terminar de redactar estas notas ha llegado a
nuestras manos la Introducciéon General a la Sagrada Escritura, redactada
por un equipo de biblistas espafioles, Madrid 1966, y constatamos con
goze que en las paginas 65-66 se dedica un apartado a la Sociologia
de la inspiracidn.

Anticipamos, como preambulo, unas cuestiones introductorias y
compendiosas que predisponen a la recta inteligencia del tema que nos

ocupa.

EscriTura Y PaLaBrA DE Dios.

Que la Sagrada Escritura sea la Palabra de Dios es una especic de
axioma refrendado por toda la tradicién patristica y eclesidstica que se
deriva directamente de la misma Sagrada Escritura % Su proyeccién ha
hallado eco en la Liturgia: el sacerdote o lector proclama con énfasis
al terminar las lecturas biblicas dc la Misa: jPalabra de Dios! El
misterio de la salvacién por Cristo, que en el Antigno Testamento es
preparacién y promesa y en el Nuevo cumplimiento y realidad, nos
ha llegado parcialmente cn forma de libros, pero que no son efecto de
la. actividad literaria fisica y personal de Dios, sino que Este, lo mismio
que locutus est per prophetas, escribié por medio de los hagigrafos.
De ahi que los mensajes divinos nos lleguen por conducto de los hom-
bres. No cabe desdefiar, ni desconocer la colaboracién humana en la
descripeién y transmisidn de los divinos misterics.

Por otra parte y de manera bien concreta y terminante, los libros
escritos mediante esta especie de colaboracién idedlégica y literaria (si se
permite la expresién), tienen un destino evidente que no puede restringi-,

o)
R
P

2 Me, 1, 13; Jo, 10, 36; Rom, 3, 2.
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sc a los primeros lectores, sino que lieva en si mismo dimensiones inten-
cionales de universalidad.

Habida cuenta de estas elementaies ideas, conviene adelantar que es
- prreciso esclarecer y distinguir conceptos y aspectos de las mismas. No
s¢ puede hacer una equivalencia absoluta y total entre Escritura y Pala-
bra de Dios, como si llegaran a identificarse, o como si fueran dos puras
denominaciones de una misma cosa. En efecto, toda la Escritura cs
Palabra de Dios, pero es posible que no toda la Palabra de Dios (la reve-
lacién) esté expresada exclusivamente en los libros santos, sino que
tenga otros canales igualmente transmisores de la divina Palabra. Al
enunciar tal posibilidad, parece légico que pensemos no sélo en ambos
Testamentos, monumentos perennes y escritos de la divina Palabra,
sino también en la transmisién de la misma por otros medios, como la
tradicién ¢ incluso la Iglesia, receptora, conservadora y transmisora de
la Palabra de Dios y como intermediaria con su pueblo. Asi nos ponemos
en condiciones de aclarar ideas y dar un paso adelante, sin peligro de
confundir o simplificar con exceso las expresiones. Al migmo tiemgpo
se dilata nuestro campo de observacion, ya que la Palabra de Dios no es
tan sélo el conjunto de libros biblicos de los dos Testamentos, sino que,
en otros términos, el influjo carismitico de Dios en los hagidgrafos
sagrados —inspiracién escrituraria— ha podido afectar también de
forma similar a la tradicién, sobre todo apostélica, y a 1a Iglesia. Asf se
romperia el circulo clasico adoptado en todos los Manuales de Introduc-
cién a la Sagrada Escritura que sefialaba para la Palabra escrita un
proceso cifrado en tres conceptos: Inspiracién active (en Dios), inspira-
cidn pasiva o receptiva {en ¢l hombre) e inspiracion terminativa (en el
libro). El afin de los tedlogos y biblicos de nuestro tiempo pretende que
el contenido de la inspiracién escrituraria sea mis amplio, hasta llegar
al pueblo de Dios que es al que va destinada la Biblia.

RevELACION Y PaLserA DE Dios.

Es elemental proclamar nuestra incapacidad natural para conocer
algo de la vida y de las obras divinas, fuera de lo que Dios mismo ha
reflejado en sus criaturas®, Como dicen los tedlogos, no podemos tras-

3 Y. M. J. CONGAR, Lo foi et in théplogie, Turnai 1962, 9-12; F, M Gm.mz'r
Le Mystere de Diew, Tournai 1968,
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pasar ¢} orden natural ¢ introducirnos en ¢l sobrenatural, que estd fuera
de nuestro alcance. En las criaturas aparece algo de la eterpidad y del
poder de Dios (Rom. 1, 20}, como también en nuestre interior es dable
descubrir una ley natural (Rom. 2, 15). Las posibilidades de nuestro
conocimiento de la divinidad a través de los reflejos divinos en [as
criaturas y en la conciencia, resultaron insuficientes, segtin lo atestigua
la historia y la experiencia. El mismo San Pablo se lamentaba (Rom. 1,
21-23) de que los hombres hubieran deshgurado la idea de Dics % No
debemos olvidar las perniciosas consecuencias del pecado en las faculta-
des especificas del hombre.

Quiso Dios remediar tales deficiencias y peligros mediante la reve-
lacién ® que actda, por un lado comunicando a los hombres la inimidad
de la vida divina que a la vez, por obra de la gracia, influye en las
tacultades del hombre, normalizando su conocimiento para que, libre
de las taras del pecado, pueda, mediante su accién elevadora, penetrar en
el misterio de Dios cuya imagen oscurecida brilla en las criaturas ¢
incluso en st mismo. La revelacidn, por otra parte, s¢ canaliza por medio
del lenguaje, de la Palabra. No exclusivamente por ella, puesto que
también se sirve Dios de los acontecimientos, pero la palabra y la histeria
sagrada entran de lleno en los planes de Dios y entroncan directamente
en el misterio de la salvacién. Es decir, que Dios sc deja ver en la historia
y revela sus mensajes a los hombres.

I.A Parasra pE D108 coMO MEDIO DE REVELACION.

Este es el aspecto que més directamente nos interesa y sobre el que
insisten los comentaristas contempordneos. Sin- desdefiar, por supuesto,
el valor de los acontecimientos histéricos que, aunque a veces hayan sido
restringidos o desfigurados por medios de expresién que adolecen de in-
fluencias filosdficas, siguen teniendo valor y estin cargados de sentido,
supuesto el conocimiento de la fe b,

Pero Dios se ha puesto también y, sobre todo, en comunicacién con
los hombres, mediante el lenguaje o las palabras de los mismos hom-

1 H. de LuBac, Recherche de UHomme nouvean, Parie 1549, )

5 R. LATOURELLE, Théologic de la rénélation, Bruges 1963, re

6 R. LATOURELLE, “Révélation, histeire et Incarnation”: Gregordenum. 44
(1963) 225-262,
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bres?. No por medio de un lenguaje suyo que hubiera resultado ininte-
ligible, sino nuestro, es decir, humano. En esto consiste el misterio de
Dios que, en un alarde suyo de condescendencia, va a servirse de las pala-
bras humanas para expresar realidades divinas. Utiliza Dios una vez
mdés las causas segundas como intermedias entre si mismo y la humani-
dad. Habrd hombres que, por designio de Dios, sean portadores de pala-
bras, va}ga la expresién, transmitiendo los mensajes divinos y aportan-
do arménicamente a la revelacién su colaboracién personal, lo que dig-
nifica y embellece al mismo ticmipo las personas intermedias y el len-
guaje. '

Es légico e inevitable que las expresiones humianas y concretas te-
sulten insuficientes y a veces oscuras, porque son de su naturaleza limi-
tadas e incapaces para expresar con exactitud las realidades divinas, pero
¢so mismo abre maravillosas perspectivas a los hombres que han de apli-
car sus energfas intelectuales, vigorizadas por la fe, en el transcurso de
los siglos, a desvelar, en cuanto sea posible, los misterios divinos, salvan-
do lz corteza de las palabras, hasta dar con el contenido sobrenatural de
las mismas. Como quiera que su riqueza de contenido es inagotable,
nunca serd infructuose el esfuerzo humano, como estia a.mpvliamcntc
comprobado por los progresos de las ciencias teoldgicas y biblicas que
dia 2 dia descubren tesoros nuevos enraizados en el misterio de la salva-
cién. De este modo, es decir, por la palabra, las cosas divinas entran en
el campo de nuestro conocimiente intelectual. ‘

Otro aspecto interesante de Ja economia divina, La revelacién se
hace como por grados o etapas sucesivas, no de modo total o simultineo.
En el Antiguo Testamento nos llega la Palabra de Dios por medio de
los profetas, intermediarios entre Dios ¥ los hombres, mientras que en
el Nuevo toma nuestra naturaléza el Verbo que personalmente pregona
el misterio de nuestra salvacién y encomienda a sus Apéstoles fa difu-
sién del Evangelio. Asi, con un método pedagdgico a lo divino, va ile-
gando la Palabra de Dios con progresivo, fulgor a las inteligencias de
los hombres. Pero smmpre resuena, a través de Jos intermediarios, la
Palabra increada de Dios 2.

7 J. Duront, “Eeriture et Tradition”: Nouvelle revue {héologigue 85 (1963)
459 s.

8 I, CHARLIER, Le Christ, Pavole de Dien eit, por P, Gnvwr La. Bible,
{’mole gz Dieu, Tournai 1965; L. M, DEWAILLY, Jésus-Christ, Parole de Diex,
Paris 1945,
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Parasra pr Dios v puesLo DE Dios. .

Puesto que vamos en busca del cardcter social de la inspiracion, es
menester que anticipemos unas ideas que nos ayuden a- desentraiiar no
sélo el concepto abstracto de la Palabra de Dios, sino también el modo
concreto como se ha manifestado a los hombres. A todos los hombres
que son, en su proyeccidn universal, el punto de mira por parte de Dios.
Pero, con el testimonio fehaciente de la historia, el mensaje divino. de
su Palabra ha temido y sigue teniendo una realizacién providencial que
confirma, sin lugar a dudas, la parte fundamental que corresponde a los
hombres en la historia de la revelacién, _

Primero eligié Dios un pueblo, Israel, 2-quien constituyd deposita:
110 en exclusiva de [ Palabra divina para que, supuesta su fe, pudicra

tener acceso a un mayor conocimiento de Dios, Este pueblo ticne su his-
toria, sus vicisitudes, su cultura, su lengua, ete. La Palabra de Dios pre-
side y vivifica fodo el dmbito del Antiguo Testamento en ¢l que Dios
habla a su pueblo, bien sea con sus obras, o por el ministeric de los pro-
fetas. En el Nuevo Testamento se ensanchan los limites de su pueblo,
rompicndo los diques de todo nacionalismo, con €l mensaje personal
del Verbo encarnado y la cooperacién subsecuente de los Apéstoles. No
se puede desconocer, ni negar ¢l influjo esencial de la Palabra de Dios
en la constitucién y en la vida tanto de la comunidad restringida del
pueblo hebreo, como en la comunidad expansiva de la Iglesia.

Es, por tanto, indiscutible que la palabra de Dios va encaminada a
10s hombres, al pueblo de Dios, lo que exige que se le proponga de ma-
nera que el lenguaje divino revista formas humanas que le bagan inte-
ligible por parte de la comunidad a la que va destinado, es decir, que
el pensamiento divino ha de revestirse de formas habituales y concor-
des con el lenguaje y-la cultura del pueblo al que Dios habla. Para calar,
por consiguiente, en ¢l significado de la divina revelacidn, no se puede
alvidar que esta va dirigida a su pueblo, mediante un Jenguaje humano
concreto que tiene sus particularidades ideoldgicas y expresivas que han
de ser tenidas en cuenta, so pena de renunciar a una inteligencia cabal
de los textos. Ya lo tienen muy en cuenta los exegetas de nuestros dias.

LA
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TRANSMISION DE La PALABRA DIVINA,

En principio, segin la cxpcrlcnma suministrada por la historia de
fas Rehglones,, dos modos de transmisién parecen pombles* la tradicién
y la escritura . En ciertos pueblos antiguos que carecieron de fuentes es-
critas, fue exclusivamente la tradicién la que dio cauce a las ideas reli-
giosas, apoyandosc en diversos modos de comunicacién, como predica-
cién, ritos, etc. En otros 'pucblos, en cambio, se concreté el pensamiento
rehgwso en libros que constituyeron el nicleo central cn torno al que
giraron las creencias y la vida religiosa. Entre ambos médulos extremos
cabe hallar no pocas férmulas intermedias. Con frecuencia la tradicién
primitiva cuaja més tarde en libros que, como es légico, deben recoger
y fjar las tradiciones con fidelidad, si aspiran a ser norma de la vida
religiosa de las comunidades.

Dado tal plantcamiento de posibilidades y habida cuenta del caso
concreto de Israel que recogid en sus escritos no escaso caudal ideoldgi-
co que derivaba de viejas tradiciones, es inevitable el que baya relaciones
¢ interferencias entre ambas, Las dos, por otra parte, miran derecha-
mente al pueblo de Dios. Por supuesto que dichas relaciones no fueron
idénticas en los diversos tiempos histéricos, es decir, en el Annguo ¥ en
el Nuevo Testamento.

No entra en nucstro propdsito analizar y discutir los diversos pro-
blemas que suscitan las ideas que vamos exponiendo y que, por otra
parte, han sido formulados y expuestos par no pacos tratadistas de nues-
tro tiempo. Por ejemplo G. Grelot'® nos ofrece una sintesis orgénica
y razonada del paso de la tradicién a la Escritura en el pueblo hebreo,
de las mutuas dependencias entre ambas, del hecho de la aparicién de
Cristo, Palabra de Dios en persona, cn quien se cumple la revelacién
precedente, de forma que laLey, los profetas, etc., constituyen como una
preparacién pedagdgica para entender el misterio de Cristo.

En torno a Cristo nace y se desarrolla una tradicién y también unos
escritos. Jesucristo no escribié nada y la literatura religiosa inspirada en
sus obras v en sus palabras, en definitiva ¢n su doctrina, sobre todo en
torno a su resurreccidn, cstd respaldada autorizadamente sobre todo por

o

% J_ LereoLnT - 8, MoRENZ, Heilige Schriften, Leipzig 1953,
10 P, Greror, La Bible, Parole de Diew, Tournail 1963,
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los Apbstoles que forman el nicleo, no sdlo de la literatura evangélica,
sino también de una tradicién que completa ¢ angosto contenido de los
evangelios. Esta tradicidn sc ahanza y consolida en las primeras comu-
nidades cristianas que enfocan incluso los escritos del Antiguo Testa-
mento a la luz de las ideas evangélicas.

Nétese también que la tradicién cristiana, 2 partir de la épaca apos-
télica, se ramifica en lo que los autores han dado en lamar modalida-
des. Es decir, que cada escritor, testigo v eco de la tradicién, se detiene
con preferencia en algan aspecto fragmentario, de modo que, aunque
coincidan en la misma fe y sean guiados por ¢l mismo espiritu, no son
sino riachuelos o derivaciones de otra corriente més caudalosa que, para
ser conocido y valorada, necesita ser recogida y organizada para formar
un todo, mediante la suma de las tradiciones parciales *'.

1L Bobre lay relaciones entre Eseritura y Tradicién hay en nuestros
dias abundante literatura. Pumeds vense P, Asvriup, “Heriture et Tradition, A
propos de livres réeents”: Ephewmerides theologione Ionupdenses 41 (1985) 491-
529, Eg un buen articulo informative y razonade soe las relaciones entre
Esenitura y Tradicion en el que se examinan-lag posturas de los tedlogos moder-
n0s que se comentan y que, como concluye el propio Asveld, provienen més de
vertienbe teoldgicn que de la exepétice v escriturara. Asl v todo resulta intere-
santisimo, puesto gue da ana visién de conjunto sobre los temas mds candentes
aque constifuyen los puntog de disension entre catdlicos y mrotestantes, como asi
mismo los diversos matices denlro diel eatoliciamo en torno a la interpretacién
de la doctring del C. Tridentino y a las mismas relacicnes entre Eseritura y
Tradicién. Log autores comentados son: Y. M. J, CoNGARr, La fradition et Ies
treditdons. I Besai théalogigue, Pariz 1963; J. R. GEISELMANN, Dde Hedlige
Sehrift und die Tradifion, Quuestionds disputatde, Fribourg-Bale-Vienme 1962;
In., Sehrift und Tradition. Mericlogische Studien, herausgegeben vom der deut-
gohen Arbeitegemeinschaft fir Mariologie, Essen 1962; J. BEUMER, DHe miindli.
che Uberlicferunyg ols Gloubensquélle. Handbuch der Dogmengesehichbe, herans-
gegeben. von M. SCHMAUS wnd A, ‘GRILLMEIER, IV, Fribourg-Bale-Vienne 1962,

Seguiri, gin dudsa, ahondando la investigacion tecldgica en estos problemas,
pero, al menos entre los catflicos, estd ya resuelta la cuestion de fondo sobre
Ias relaciones entre la. Eiseritura y la Tradicién, puesto que el Concilio Vatica-
no IT ha exaltado la lipacién intima entre ambas con expresiones de rico conte-
mide dogmético que a la vez que iluminan y orentan, sintetizan la auténtica
doetrina de la Iglesia. .

En la Constitueién Dogmdhica DEI VERBUM, sobre la diving rewelacién, se
habla conciga, pero profunda y claramente, de este tema, Tade el capitulo IT,
sohte la transmision die la revelacién divina, esti congaprado, coma lo indica el
titulo, & 1o Escritura v Ia Tradicidn. Sobre las relaciones entre ellas, no puede
ser mds clare y terminante €l pensamiento conciliar, Nos limitamos a entresacar
alguneg frages que no neessitan comentaxios:

“Esta saprada tradicion v csta Eseritura sagrada de uno y otre Testamento
son como un egpelfo en gue la Talesia... contemipla” ete. (1.0 7).

“ Aist, puem, la sagrada Tradicién y la Sagrada Escritura estdn estrechamente |
trabadas y comunicadas entre 5. ¥ ey asi gue ambas, por maner del mismo -
manantial divine, confuyen en cierto mado en nno y tienden al mismo fin. Efeg-
tivaments, la Sagrada Kseritura es habla de Dios, en cuanto gue, por ingpiracidn
del Bspizritu divino, se consigma por eserito; v la sagrada tradicién transite
integramente a las sucesoves de los apodstoles la palabre de Dios..” (m® 9)
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Por afiadidura, y seguimos recogiendo las atinadas consideraciones
de los criticos més solventes, ta tradicién como tal no es precisamente
un cuerpo doctrinal estdtico, sino dindmico, de tal forma que el progre-
so de los tiempos, las necesidades de la Iglesia, el contacto con ambien-
tes nuevos, la aparicién de las herejlas, el choque entre la mentalidad
hebrea, la irrupcidn del paganismo en Ja iglesia naciente, etc., provocan
légicamente frecuentes intervenciones de los Apdstoles que marcan las
directrices a seguir, o recuerdan las doctrinas inconmovibles, en confor-
midad con el testimonio paralelo de los escritos evangélicos y de la Tra-
dicién.

IciEs1A Y Pavsera pE Dios.

La Iglesia ha de incorporar a su cxistencia v vivificar integramente
la Palabra de Dios. ;Cémo llegard a conseguirlo? Esto equivale a for-
mular un problema antiguo y nuevo que ha dado margen a una proble-
mética interesante y a una proliferacidén extraordinaria de fibros y de ar-
ticulos, enredados en complicada controversia ? sin que sc haya descu-
bierto el punto de coincidencia entre las diversas tendencias. De una
parte {a teologia protestante ha girado mucho tiempo sobre €l ¢je cons-
tante de la “sola Escritura”, mientras que la teologia catélica ha esti-
mado que es inseparable ¢ indestructible el binomic Escritura-Tradici-
cién. Con referencia al pensamiento protestante actual es evidente que
se dibujan dos tendencias, la tradicional intransigente v otra mas mode-
rada que no desdefia totalmente ef valor de la tradicién eclesidstica ™.
Como prueba de Ja flexién teolégica de una parte del protestantismo

“Y.a zaprada Tradicién y la Sagrada Escritura consbeuyen un sélo depdsilto
sagrado de la palabra de Dies encomendada a la Iglesia...” (no 10),

“Es, pues, evidente, que.la sagrada Tradieitn, la Sagnadla. HEeeritura v el
magisterio de la Iglesia, Dot dml.a'mo sac’uentl«nm-o de Dios, ge trabkan y asocian
de forms que uno no subsiste sin los otros,.” (ne 10), {Coneilio Vaticano II.
Constituciones, Decretos-Declaraciones. Edie. B. A, C., Madrid 1968.)

12 Y. M. J. CoNask. Le Tradition et los yraditioms, I Essai historique
Parig 1863: A. MicHen, “Tradition™: D, T C. XV, 1.252-1,350; P. LENGSFELD,
Edritlere et Bglise duns 'le dialo e aecuménique, Paris 1964,

13 (G, EBmLING, Dhe Religion in Gosdhidhte und Cegeswart, VI, 976-984;
0. Cuoexany, La frrr.rhrwn Nrazhiitel-Paria 1961; A. C, OUTLER, Fhe Christion
Tradition end the Undty we Seek, New York 190‘7 A. BI:.N'OI’I‘ ' Lactualité des
Perex de U'Halise, Netchdtel-Paris 1961; T, LEEN‘HAILD’I‘ “Sola Seriptura” ou
Boriture et Tradition”?; Ftudes t/beaoi\f)gwues et religieuses (1961) 5-46,
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cabe citar la Cuarta Conferencia mundial sobre “Fe y Constitucién”
celebrada en Montréal en 1963 4,

~ Los te6logos catdlicos coincidentes en admitir la existencia de las
dos fuentes de la revelacién, en consonancia con la definicién dogmi-
tica tridentina, tampoco han legado a un acuerdo sobre las relaciones
entre la Escritura y la Tradicién, como lo hemos visto més arriba. El
cotejo entre €l Decreto del Concilio de Trento y la redaccién del pro-
yecto en ¢l que se afirmaba que la verdad revelada estaba contenida “en
parte” en los libros inspirados y “en parte” en las tradiciones no escri-
tas'® suscitd interpretaciones encontradas y polémicas sobre las relacio-
nes entre la Escritura y la Tradicién * que se manifestaron incluso en la
primera sesién del Concilio Vaticano I También algunos teblogos ca-
tolicos contemporineos hablan de la suficiencia de la Escritura sola?,
aunque en diverso sentido que los protestantes, pero, en general, se pro-
pende a considerar la Escritura y la Tradicién, mucho més intimamen-
te relacionadas de lo que se pensé en el pasado, viniendo a ser como
una sola fuente de la fe y de la Teologfa 2.

A) PRIMEROS BALBUCEOS EN TORNO A LA INSPIRACION SOCIOLOGICA.

Todas las empresas humanas pasan por etapas de gestacién y desa-
rrollo, antes de Jograr su plenitud. El esfuerzo de los tcalogos y bibli-
cos ha sido ingente, sobre todo a partir del s1glo XIX, en lo tocante a es-
tudiar [a naturaleza y la psicologia de la inspiracién. También los docu-

14 J. L. Levea, Tredition et traditions. (Trabajos de la comisién prepara-
toria del Congreso); J. P, GaBUS, Comment repenser duns une perepecitve proies-
tum‘o le vompnrt Eevitur euTﬂadm.mz, Ieting 1963,

15 No citamos bibliografia porque tocamos esie tema tan sblo de refildn,
mpero baste con recondar log nombres de varios ambores renombrades; Taward,
Congar, Geizselmann, Lennerz, Schauf, ete.

18 J, DupoNT, “ Beriture et Tradition”: Nowvelle revue théologique 85
(1963) 249-458; A, TRAPB, “Te Traditionis ﬂela.tsome ad 8. Scripturam juxta
coneilinm Tridentinum” Augurtinionum z (1963) 258-289; A, M. DUBARLE,
“Quaelques notes sur Beriture ot Thadition”: Revue des soienees vhilogoghiques
et religreuses (1964) 274-280.

1T ¥, M, J. ConNGar, La tnadition et Ies trmdh,bwns, I Essai }mstorlque,
139-150; A. LANG, Suerae Seriptupge sufficientia? De Seridtuwria et Traditione;
¥ oan- 1a1 mismen obra G. BARAUNa, Queonam Swerawa Seripturde awfficientic in
Foclowia, cotholica temedtur, .

18 Nog remitimos a lo nota 11 de nuestro trabajo. Vid, L. ALONSO ScHOKEL,
Lo palabre inspirade (La Biblia o la Tuz de 1a clencia del lenguaje), Barcelona
1966,
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mentos pontificios contribuyeron sobre manera a encauzar las discusio-
nes y a dar con venturosos hallazgos. Unos y otros habian dado pincela-
das significativas que actualizaban y exaltaban la contribucién humana,
sin olvidar la divina, en Ja redaccién de los libros santos, aunque falta-
ba por sefialar, al menos de modo explicito, el carfcter social de la ins-
piracién. Decimos que de modo explicito, porque hemos podido ver en
las péginas preccdentes que existia un sefialade anhelo por relacionar
mds {ntimamente los libros sagrados con ¢l pueblo de Dios, con la co-
munidad de la salvacién. Como el manoscado apotegma moral repite
que “sacramenta propter homines”, también habia que proclamar que
la Escritura es para la Iglesia, para los hombres.

Recorddbase a este propésito que no se debe considerar al hagié-
grafo, al hombre inspirado, como un ser aislado '*, un receptor del pen-
samiento divino desconectado de la comunidad de salvacidn, como si
sobre él se posara el carisma divino, sin ulteriores perspectivas, siendo
asi que es miembro de una colectividad viva y concreta. Pensaban inclu-
so atinadamente que, aplicando la teologia de los carismas, gracias gra-
#s datas, las comunicaciones inspiratorias habian de afectar no sélo a la
persona, sino también a Ja comunidad. )

En 1950 Dom C. Charlier # desbrozaba ¢l camino, sospechando
que la inspiracién escrituraria debia tener tales y tan amplias dimensio-
nes que llegara hasta la vida del medio ambiente. Aunque sus ideas no
hallaran adGn formas expresivas adecuadas, es indiscutible que se trata
de un atisbo estimable que merece nuestro reccnocimiento. Pero adn
dice més, puesto que al referirse al autor, afirma que se reconoce como
inspirado al libro, porque su autor es un inspirado, pero que este reco-
nocimtiento arranca del hecho de que el hombre inspirado cjerce una
funcién social en la comunidad en virtud de un mandato divino.

Aunque las expresiones no scan del todo felices, se abre con ellas
una nueva perspectiva-sobre las dimensiones sociales de la inspiracién
biblica, brindando un interesante tema de.estudio a los especialistas.

19 A BARUCK - II, CAzmriLES, Introduceién a la Biblia 1, Barcelona 1965,
56-57: “EKl inspirado en lo conmnidad”,
20 C, CHARLIER, Lo lecturs chrafienne de ln Bible, Maradsous 1950, 119,
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B) Las RELACIONES ENTRE La ESCRITURA Y L4 IGLESIA, BASE DE La TEORfA
pe K. RannNEer.

El P. Rahner, profesor de Teologia Dogmdtica en la Facultad de
Teologia de Insbruck, es en la actualidad una de las personalidades més
destacadas y brillantes del pensamiento catélico, tanto por su vasta y
original produccién teolégica, como por la singularidad de sus ideas y
por el prestigio que se ha ganado en buena lid, gracias a sus afortuna-
das excursiones por la problemdtica teolégica contcmpordnea, ilegando
a ser uno de los exponentes més calificados y representativos del pensa-
miento catdlico de nuestro tiempo. Com ser esto cierto, es posible que la
nota més caracteristica de su obra literaria y teoldgica haya que buscar-
la en su peculiar instinto para formular los problemas mais acuciantes
y derramar sobre ellos el tipismo de sus ideas y su peculiar manera de
dar nuevas formas al pensamiento, rompiendo los viejos moldes de la
" escoldstica tradicional y abriendo cauces a una sana renovacién de la
teologia en sus métodos expositivos, en la linea prefcrida por los tedlo-
gos actuales.

Duélense algunos comentaristas de que no mcmpre sean aforrunadas
ias incursiones de los tedlogos en los dominios de la Sagrada Escritura,
cual si se tratara e un predio reservade a los biblicos, En nuestro caso
es evidente que el tratado escrituristico de la Inspiracin es esencialraente
teolégico y, por tanto, ampliamente apto para la especulacién teolégica.

La fama bien difundida y cimentada del P. Rahner, con el respaldo
de sus numerosas y sdlidas publicaciones, ha cobrado nuevo brillo, gra-
cias a su patticipacién como perito en el Concilio Vaticano II.

No siempre han sido acogidas sus ideas con general aplauso, ya que
se trata de desbrozar campos complejos o no bien explorados y no re-
sulta tarca ficil fundir todas las opiniones en materias oscuras y discu-
tibles. Con respecto al tema que nos ocupa, acaso sea verdad que a ve-
ces sus ideas son sutiles, que sus férmulas expresivas y sus piruetas ine-
lectuales exigen un gran esfuerzo mental para captar integramente su
pensamiento, No olvidemos, por ofra parte, que es un escritor alemén
que cxpone a su modo y que sin duda resultard més asequible 2 sus
connacionales; mientras que resulta menos transparente para otras mcn-"'
talidades, por ejemplo, la latina. 4
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Tras estas observaciones que pudiéramos llamar ambientales, diga-
mos que €l P. Rahner cxpuse por vez primera su original punto de
vista sobre la inspiracién en una conferencia pronunciada en la Univer-
sidad de Wiirzburg en 1956, Mds tarde ampliaria los puntos fundamen-
tales de su teorfa hasta formar un folleto de 88 piginas que aparecid
en 1958 %1,

La exposicién del P. Rahner se inicia con la enumeracién de ciertos
temas relacionados con la inspiracién que, a su juicio, no han sido
resueltos satisfactoriamente por la teologia tradicional. Entre ellos enu-
mera como fundamentales los siguientes:

1.° ¢Cémo ha de entenderse que Dios es autor literario de la
Biblia?

2 ;Coémo entender la revelacidén apostblica que muchos estiman
necesaria, como criterio de inspiracién?

3" iEs cierto que el hagidgrafo sea inspirado sin tener conciencia
de ello?

4.° Modo de compaginar la infalibilidad de la Escritura y la del
magisterio eclesidstico, salvando la ilusién de hallarnos ante fuentes
yuxtapuestas, de modo que la Tradicion se ailada a la Escritura,

Formulada asi la problemiética sobre cstos puntos por su misma
naturaleza complicados y dificiles, pasa a exponer, en su segunda parte,
los principios generales que constituyen la base de su original teorfa
y que, a su modo de ver, irradian luz y soluciones para aclarar las difi-
cultades expuestas en los predmbulos, lo que constituye ja tercera y
Gltima parte.

No es nuestro intento analizar y discutir cada uno de los puatos
mencionados, cosa que ya llevaron a cabo especialistas de toda solven-
cia®, sino tan sblo sintetizar las ideas bdsicas que sirvan a nuestro
propdsito de subrayar el caracter social de la inspiracion.

Dios, afirma Rahner, quiso con voluntad absoluta fundar la Iglesia
y desplegé en la fundacién de la Iglesia primitiva (Urkirche) ciertos

21 K. RANUNER, Uber die Schriftinspiration. Esta primerva redaceién fue
revisada y ampliada en Uber die Schriftinspiraiion, Freiburg 1958,

22 P, BeENoIT, “Révélation et Inspiration sclon la Bible chez Saint Thomas
ot dans los diseusions modernes™: Rewue bibligue 701 (1963) 321-370; A. IRANEZ
ARANA, “Lia teoria de Rahner schre Ta Inspiracion”: Luwmen 9 (1980} 193-209;
11 (1962) 193-213; L. ARNALDICH, “El concepto de inspiracién biblica y una hipé-
tesis del P. C, Rahner”: Verdad y wida 17 (1959) 99-112; P. GRELOT, Lu Bible
Parole de Dien, Tournai 1965, 42.



18¢ BICTINIO RODRIGUEZ BRAVO, 0. 8. A, 14

desvelos que no habian de ser ya necesarios en su desarrotlo posterior.
Entre los elementos esenciales constitutivos de la Iglesia ocupa un puesto
ptimordial la Escritura. La del Antiguo Testamento como parte de la
prehistoria de la Iglesia que, por su relacién con ésta, habia de conservar
su vigencia; la del Nuevo Testamento comor la expresién de la fe y de
Ja vida de la Iglesia que serfa norma universal para todos los tiemipos.
Dios, con voluntad absoluta, quiere y funda la Iglesia primitiva y los
clementos constitutivos de la misma, cntre los que sc halla la Sagrada
- Escritura. De este modo, Dios quicre y crea la Sagrada Escritura, siendo,
tanto, su autor y su causa inspiradora; ha escrito los libros en que se
contiene la fe de la comunidad de salvacién por El mismo fundada por
un “acto de orden histérico y escatolégico que se inserta en el porvenir
lmmano”, En definitiva, es Dios autor de la Escritura, por lo mismo que
es autor de la Iglesia®, puesto que aquélla es elemento constitutivo y
esencial de ésta en su fase primordial.

De este modo se coloca la inspiracion en la linea general de toda la
obra salvifica del Espiritu Santo. En tal supuesto, el Nuevo Testamento
refleja la fe de la Iglesia apostdlica, sus autores tienen conciencia de
llevar a cabo una funcién al servicio de la Iglesia, la Iglesia postapostd-
Iica ve en la Escritura su regla de fe, connatural con la misma Iglesia
y es como entra en la misma lned el magisterio que gufa la Iglesia.

Rahner acepta la definicién del Concilio Vaticano 1% y en general
la doctrina de las Enciclicas pontificias sobre la inspiracién y, en conse-
cuencia, sostiene que Dios es autor literario de la Biblia, lo que equivale
a dar como necesario y real un influjo divino en el entendimiento y en la
voluntad del hagiégrafo, como también en sus facultades ejecutivas.
Sin embargo, atenda en cierto sentide dicho influjo: Dios concibe,
quiere y cjecuta el hbro en virtud de una predefinicidn formal: mediante
ella influye en ¢l entendimiento del hagidgrafo que conoce lo que El
quiere y como El quicre y también por ella llega a la voluntad que
viene condicionada no directamente, sino por las causas segundas, es
decir, las circunstancias extrinsecas que movieron al autor humano a
escribir.

22 Coinciden con esta idea P, LENGSFELD, Tradition, Ecriture, et Eglise,
213: “I1 e vévele anssi comme lauteur de ces' Bcritures, exactement comme JL
est VPauteur de PEglise” y J. SCHILDENBBRGER, Questions théologiques auyowrd‘hm
y algunos ofres citados por P, GRELOT, 0. €., 42.

4 Emch. B, 79,
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Reconoce que no es necesaria la inspiracién en €l momento de
redactar ¢l libro. El sujeto de la inspiracion es la Iglesia que recibe el
libro por ser la expresion anténtica de sus ideas, de su fe y de su vida,
haciéndolo suyo.

No se puede negar que la hipétesis del P. Rahner es original y
nueva, Come tal marca ¢l rumbo de una inquietud cientifica desperta-
dora de investigaciones que pone sobre el tapete una cuestién interesante
en torno a los problemas y misterios de la divina inspiracién. Por eso
y porque es bermosa la idea de englobar a la Iglesia y no sdlo a Dios
y al hagibgrafo, en la produccién de 1a obra literaria, las elucubraciones
de Rahner han sido acogidas con simpatia y benevolencia, como una
aportacién valiosa a la renovacién y al progreso de la investigacién
biblica. Por eso nos parece ecudnime y certero el juicio general de
A. Ibafiez Arana®: “La idea central, siempre que no s¢ la quicra
hacer pasar por explicacién suficiente de la inspiracién, parece estar
llamada a enriquecer nuestra vieja teologfa, en la que no caben ni gran-
des revelaciones, ni catastréficas revoluciones! pero que estd siempre
ablcrta a un saludable desarrollo, por las sintesis de lo vigjo y de lo
nuevo”’

Esta hipébtesis, opina P. Grelot, extiende considcrablemente el
horizonte de la teologia clésica.

Asi y todo, se le han opuesto defectos y dificultades, como si ofre-
ciera puntos flacos, 0 no comprobados, desde Iuego que al margen de
la ortodoxia.

Se ha estimado que no se salva en esta teorfa el sentido y la natura-
leza del influjo carismitico exigido por los documcntos pontificios que
lo describen como inmediato y concreto.

Ni han faltado quienes han querido ver cierta afinidad ideolégica
entre la postura del P. Rahner y la doctrina de la aprobacién subse-
cuente ¢ reprobsada por el Concilio Vaticano I %7, pero, en realidad, nada
hay de coman entre atnbas, como no sean- s apariencias, puesto que
el acto aprobatorio de la Iglesia, segiin el P. Rahner, es 1nsp1rado por
Dios v no un acto de la Iglesia sola.

2% A. TBANEzZ ArANa, “Observaciones a la teoria de K. Rahner sobre la ins-
piracién™: Lumen 11 {1962) 213.

26 D HANEBERG que defendié que podia estimarse como inspirado un libro
que fuera aprobado por la Iglesia, se retractd después del Concilioc Vaticano I.

27 Ench. B., 717,
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Quizés la dificultad més consistente y transcendental haya que
enmarcarla en su ineficacia universal frente a los diversos casos que
pueden presentarse ; en concreto, ne parece que pueda aplicarse por igual
al Antigue y al Nuevo Testamento. Se reconoce sin esfuerzo que la
aplicacién pudiera ser valida y fructuosa respecto del Nuevo Testamento,
pero no ocurre lo mismo con relacidn al Antiguo, Parece légico que si
ia-hipétesis es valida debe aplicarse en Ia misma linea a todos los libros
que foman la Sagrada Escritura,

Comeo ya observaran no pocos criticos, incluso el mismo P. Benoit %,
que también se hace eco de esta dificultad, la teoria del P. Rahner pierde
vigor y-seguridad cuando se enfrenta con el Antigue Testamento, Si la
Escritura es, en efecto, elemento constitutivo de la Iglesia, es evidente
que éste se verifica y resulta mds claro para la Palabra apostélica que
constituye la regla de fe de la misma Iglesia. Dicha Palabra apostélica,
segura y auténtica, sirve de base a la autoridad de la Iglesia y desempefia
un papel esencial e insustitufble **. Lo que no quiere decir que la Palabra
apostOlica escrita absorba en exclusiva tode el caudal de la doctrina
revelada, puesto que la tradicidén conserva igualmente su vigencia,

Parece evidente que esta regla de fe que se deriva del testimonio
conjunto de la Escritura y de la Tradicion, no puede aplicarse en la
misma medida al Antiguo Testamento, por lo que no resuelve, sino
que-deja en pie, el problema total de la inspiracién escrituraria *°,

28 P, Bevorr, “Iniroduction & la. Bible et Ouvrages géneraux”: Rewye
bibligue 67 (1960) 278: “No puede explicar la ingpiracién del Antiguo Testamen-
to sin evidente embarazo”. )

20 M. J. CoNGAR, “Inspiration et apostolleité de PEglise”: Revue des scien-
ces philosophiques et religicéuses, Le Samlchoir (1261) 32-42,

20 A, IBAREz ARrANA, “La teoriz de Rahner sobre la inspiracion”: LZumen 9
{1960) sintetiza isi da idea del P, RAHNER: “el Antiguo Testamento pertencee a
la fundacién de la Iglesia como la parte de su histora que debia de permanecer,
Tin su segundo articulo, Lamen 11 (1962) 208-209, de forma objetiva y razonada
esgrime lag difienltades gue presenda la teoria del P. Rahner aplicada al Antigue
Testamente, M. ALVAREZ GOMEZ, “La ingpiracién biblica segin Rahner”: Stud.
Leg. 3.({1962) 115-169; A. M. ARTOLa, “ Juicios cribicos en torno a la “Inspiracion
biblien” del P, Rahner”: Lumen 13 (1964) 384-408, Terminada ya nuestra expo-
sicién recibimos la Introduceion Gemergl a la Sagrade Escriture, por varios
smbores espafioles y en ¢l ella G. Pérez RobRIGUEZ, a quien pertenece el Tratado
de Imspiraciin, sinletiza blen la doctrina de Rahner y coincide con nuestras
nprecinciones en las ppe 60-63. J, J. BROWN, “Inspiration in the Bible according
to K, Rahner. A Critieal Analysis”: Alme Studies 7 (1963) 19-37.
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C) lLas anaLocfas DE LA INSPIRACION, FUNDAMENTO DE LA TEORfA DE
P. Benorr.

P. Benoit, lo saben todos los iniciados en los estudios biblicos, goza
de acrisolado prestigio en todas las esferas eclesidsticas y més particular-
mente en los ambientes consagrados a los estudios escriturarios, Su irma
es maxima garantia de seriedad y solvencia. Maravilla la ductibilidad de
su inteligencia y de su pluma, abarcando una increfble diversidad de
temas, sin que por cllo desmerezea su aire de autor compacto y docu-
mentadisimo, tanto en las obras de investigacién teolégica y biblica,
como incluso en ¢l enjuiciamiento de las obras que analiza en su cons-
tante actividad literaria, sobre todo, como colaborador asiduo de la
Revue Biblique. _

Pues bien, P. Benoit expuso sus peculiares ideas sobre la inspiracién
biblica en un Congreso biblico de Lovaina y su conferencia aparecid
impresa, con otros trabajos de dicho Congreso, en Sacra Pagina, Paris-
Gemblorux, 1959, T. 1, pp. 8699, con el titulo “Les andlogies de U'ins-
siration”.

Su exposicién es mucho menos conceptuosa y comphcada quc la
del P. Rahner, por lo que resulta mis didfano y asequible su pensa-
miento, sin que ello prejuzgue los méritos de su obra.

El Espiritu Santo obra en el pueblo de Dios a través de muchas
clases de carismas que pueden agruparse bajo el titulo comiin y genérico
de inspiraciones. Tales carismas hay que considerarlos en relacién con
los diversos oficios que han desempefiado los hombres en ¢l transcurso
de la historia de la salvacién. He aqui las diversas categorfas: unos
tueron destinados a obrar v con sus obras actuaron como mensajeros de
Dios; otros, 4 hablar en su condicién de profetas o de apdstoles; otros
a escribir, para fijar la Palabra de Dios y hacerla asequible a las futuras
generaciones. P. Benoit cree que son correlativos los tres modos. citados.
Estas clases de inspiracidn, tipicas en la transmisién de la Palabra de
Dios en las épocas histéricas en que la revelacién estaba cn vias de
desarrrollo, se ha prolongado a través de los tiempos v tiene actualidad
y vigencia en nuestros das: en forma de asistencia del Espmtu Saato
a la Iglesia, calificada ya como msp1racmn por algunos tedlogos antiguos.

Descartados los primeros modos de inspiracién que no nos interesa
ahora, dado el ob]cu\fo directo y conoreto de nuestra exposicién, parece
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que es razonable el enfoque de P. Benoit con referencia a la inspiracién
para. escribir. La idca, ademi4s de ser fecunda, no parece desprovista de
fundamento, Acaso el sistema no haya lograde una armazén orgénica,
pero ofrece ideas aprovechables que poco a poco van siendo tenidas en
cuenta y :im.pliadas por tedlogos y biblistas de nota. Asi, por ¢jemplo,
P. Grelot®, que hace salvedades respecto de los otros dos restantes
modos, pero que la encuentra correcta en lo tocante al escribir. En las
péginas siguientes amplia dicho auter y apoya la tesis de P. Benoit
pasando revista a los carismas relativos a Ja Palabra de Dios.

- En el Antiguo Testamento, en virtud de una accién divina, la
Palabra de Dios fue predicada, conservada y explicada. En efecto, fue
confiada, de diversos modos, a los profetas que constituyeron categoria
a parte. Pero también otros se beneficiaron de carismas inspirados en el
desempefio de sus especificas funciones, como los ancianos, les sacerdo-
tes, los cantores ¢ incluso los escribas del tiempo posterior a la cautividad
que colocaron su sabiduria al servicio de la Palabra de Dios y de la
tradicién fundada en la Escritura. En resumen, es posible que todos estos
portadores de la Palabra divina se beneficiaran de un carisma inspirative.

En el Nuevo Testamento todo aparece més claro, puesto que los
oficies eclesiales destacan con mayor precisién y firmeza, de tal modo
que ha podide hablarse de una teologia de los carismas *, basada sobre
todo en las epistolas paulinas®.

Cabe sefialar, ante todo, que ¢! carisma apostlico forma categoria
a parte, no sblo porque ocupa siempre el primer lugar en los catdlogos
paulinos, en los que se pasa lista a los carismas, sino y sobre todo, porque
es punto central y sustancial de la revelacién en la época apostélica ®,
Esta revelacién se desarrolla bajo la accién del Espiritu Santo.

Por otra parte, parece logico establecer un paralelismo entre los
profetas del Antiguo Testamento y los apéstoles del Nuevo, pero asi
como en el Antiguo hubo otras personas participes de los divinos caris-

31 Q. ¢, 44,

32 7 Cor, 12, 28: sepniin la digposicién de Dicw en la Iglesia, primero apss-
toles, Twego profetas, luego doctores, luego el poder de los milagros, las virtudes;
(liesprwés las gracias de curacién, de acistencia, de gobizrno, log géneros de
enenas... .

% Hay muchas obras fundamentales y orientadoras sobre el tema, pero,
podemos seiialar algunas, como B, B, Ao, Pramiere épitre aue Cordthions,
Paris 1985, 317-339; F. PraT, Théologie de Saint Paul, I, Parfs 1938, 398-§0¢.

34 Pyede hallavse sbundante ma'erial informativo, asi como bibliogratia
copiosa v selecta en J. COLSON, Les functions eckfestaleos aux dews premiers
stecles, Bruges-Paris 1956, 11-71. o
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mas, csto mismo pudiera decirse de los tiempos apostdlicos en que pare-
ce ser que, ademds de los Apdstoles, hubo otros hombres beneficiarios
de dichos carismas [lamados por los modernos funcionales y que afecta-
rfan a ciertas personas que desempefiaron oficios de responsabilidad en
las primitivas comunidades apostélicas, actuando como drganos de la
tradicién, sobre la que también recaeria el carisma denominado funcio-
pal. Tal ocurrirfa con aquellos que no eran apéstoles, como Lucas y
Marcos, pero que, en esta hipdtesis, pudieran ser considerados como -
nistros encargados de desempefiar funciones carisméticas en la comuni-
dad eclesial. Esto, es logico, no ocurriria como una exigencia del cargo,
sino por disposicién providencial. También resulta interesante esta obser-
vacién para explicar la inspiracién de cuantos redactores ponen la mano
en un libro, hasta su fijacidén definitiva, puesto que todos ellos disfruta-
rian del carisma en virtud de un designio divino.

Es decir, que habria que relacionar la inspiracién biblica con los
demdés carismas y no considerarla como un fendémeno tnico y aislado,
tal como se ha hecho en la teologia tradicional. El nombre genérico
inspiracién valdria para todos los casos en que, por voluntad de Dios,
han intervenido los hombres en la transmisién o conservacién dc la di-
vina revelacién.

Afin se pueden alargar las consecuencias de esta teoria, puesto que
la doctrina sobre los carismas funcionales alcanzarfan también al magis-
terio eclesidstico que de oficio es depositario ¥ guardidn de la revelacién.

Los criticos irdn sistematizando y apoyando escriturariamente estas
ideas, o acaso pongan en evidencia su falta de solidez. Es menester tener
paciencia y objetividad, reconociendo que sus puntos de reflexién mere-
cen ser estudiados y meditados, puesto que pueden ser dtiles, aunque
no sc admita la teorfa, para una mejor inteligencia de la naturaleza de
la inspiracién.

D) La oriNién pE McKENZIE, APOYADA EN LA LITERATURA ANONIMA DEL
ANTIGUO TESTAMENTO.

Otro nuevo intento de acentuar el caricter sociolégico de la inspira-
cién, escogitado y propuesto por McKenzie® en 1962, No-tiene, en

3 J, L. McKenzir, “The Social Character of Inspirvation”: Cuthelic Bibli-
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verdad, el empaque y la enjundia de la exposicién de P. Benoit, antes
bien se muestra endeble .en su construccidn, tal como lo ha dcmostrado
la critica.

Se basa en una constatacién de la critica escrituraria que no deja de
ser cierta, aunque no sea admisible la interpretacién que se hace de la
misma. El hecho de referencia es este: en el Nuevo Testamento cada
libro se atribuye a un autor determinado que lo encabeza y.es reconoci-
de como tal, salvo casos aislados en los que se ha puesto en tela de jui-
cio y se discute atn la paternidad de algin libro. En cuanto al-Antiguo
Testamento las conclusiones son bien distintas. La mayoria de sus libros
son de autores ignorados, sin que ello afecte a la inspiracidn que no va
vinculada a ningin autor concreto. El caso del Antiguo Testamento,
observa nuestro autor, es muy significativo: los autores de estos libros
se preocuparon bien poco, lo mismo que la tradicién inmediata, por con-
servar los nombres ‘de Jos redactores, porque tenian conciencia de des-
empefiar una funcién social en la que la persona contaba poco, es més,
erd Ja sociedad la que escribia y los autores actuaban como miembros
de la misma, resultando del todo indiferente ¢l que ejerciera esa funcién
una u otra persona determinada. Eran, en suma, la voz de Israel.

Claro que este peculiar modo de dar relieve sociolégico a la inspi-
racién mada tiene que ver con los propugnadores de la “historia de las
formas™ —Dibellius, Bultmann, etc.— quicnes estiman que los Evan-
gelios sindpticos no son tanto obra de los evangelistas, como de la co-
munidad crisdana. ,

- Asi y todo, esta hipdtesis parece ineficaz, por carscer de s6lido fun:
damento y basarse en equivocos cuyo descubrimiento resulta fécil para
los.conocedores de la critica escrituraria. Cabe admitir que en algunos
casos esporadicos y restringidos del Antiguo Testamento, por ejemplo
en algunos salmos, pueda adivinarse la voz de Israel que ora o habla,
pero esto dista muche de ser normal. Antes debe pensarse que suele
ocurrir todo lo contrario: habla o escribe el autor humano que trans-
mite la voz de Dios. Se trata, por tanto, de averiguar quicn es el suje-
to del carisma, si el autor del libro o la comunidad, o pueblo de Dios.
Nadie niega que los escritores vivieran en una comunidad y partici-
paran de sus preocupaciones, de sus vicisitudes y de su misma vida. Pero, -

cal Quarte'ﬂ.i 24 (1982) 115-124; D. J, Mc CaRTEY, “Personalily, Society amd
Ingnirvation”: Theologionl Studwe- 24 (1968) 553- 5’26 J. L, ToPEL, “The Social
Theory of Inspnratmn. Rahner and - Me Kengie” : Atma Studies 7 (1963111,



21 LA INSPIRACION BfBLICA Y SUS DIMENSIONES SOCIALES 187

una cosa es contar con el factor del medic ambiente que ejerce cierto in-
flujo en el escritor y otra muy distinta sostener que la inspiracion es co-
munitaria o colectiva. P. Benoit sefiala con precisién que se trata de una
mspiracién “no colectiva, sino para la colectividad” .

Se impone, por consiguiente, scguir manteniendo las ideas tradi-
cionales que proclaman el carécter personal de la inspiracién. Por varias
y serias razones. Las ideas sociolégicas que exaltan el valor preponderan-
te del grupo, con mengua de la persona, distai mucho de ser convia-
centes. Més bien depende la comunidad de las personas que la rigen.
Esto es més claro en Ia historia sagrada en la que es Dios quien suscita
y dirige a su pueblo. Desde ¢l punto de vista dogmético llegamos a las
mismas conclusiones.

La Enciclica Providentissimus define la inspiracién como un influjo
caracteristico en las facultades de los autores humanos concretos y en
la misma porsuaszon abunda el Concilio Vaticano 1I:

“En la composicion de los libros sagrados Dios cleglo a los hom-
bres de los que se valié dentro del uso de su fuerza y facultades, de suer-
te que obrando El en ellos y por ellos, consignaron por escrito, como
verdaderos autores, todo aquelle que El quisiera.” ¥

P. Dicrivio Ropricurz Bravo, O, S. A.

3¢ Cfy, Conecilivm 10 (1965) 23.
7 Const, Dogm, “Det Verbwm”, BAC, Madrid, 1966 ne 11,






Las funciones de Cristo, segun San Agustin

I. CRISTO ES LA VERDAD.

El Concilio Vaticano II pide que se orienten los estudios filosoficos hacia el
"Misterio de Cristo”. Pone asi sobre el tapete un viejo problema. Es ficil que
ctistianos y no cristianos convengan en noa tesis: todo pensamiento filosofico
suponic ya constitufda una teologia, unpa actitud religiosa o itreligiosa previa:
histéricamente, Ia filosofia s6lo puede nacer de la teologia. 4 Pero podrén coincidir
en una zona comin, desde la cual puedan los cristianos plantear el “Misterio de
Cristo”? 1. Desde luego, no podri tratarse de Dios (Ateismo), ni del mundo (Na-
turalismoy), sino quizi def hombre mismo, de lo que pudiera llamatse en términos
amplios Ia “naturaleza humana” 2. Tendriamos que identificar al hombre actual
con una #gtura purs, dotada de un fin propio y filosdfico: conocer y amar a Dios
naturalmente. Pero, de momento, esa hipStesis es imposible: Primero, porque un
“estado” semejante es una ficcidn teoldgica, pedagbgica, inventada para distinguir
mejor lo natvral de lo sobrenatural; segundo, porque el concepto es tan ambi-
guo que, colocado en manos del Humanismo o del Naturalismo, es un error ina-
ceptable 3; tercero, porque el hombte no cristiano ve en esa artificial watwra pura
una maniobra cristiana destinada a la propaganda, y no una postura de sinceridad
y acercamiento; finalmente, porque el hombre de hoy, evolucionista, no quiere
oir hablar de “estados™ o "naturalezas” que impliquen o den pie a un fixismo
anticuado.

1 J. PIePER, Cheistliche Piubosophw Minchen 1948, 508

2 E, BERBUm, Neature humanes, Miindhen 1950, 19.

3 F, STeGMULLER, Leaifon. fm’ Theologie und Kirche, IX, Freiburg 1987,
T70. Diekamyp ha guerido mostrar gque ya log Padres mtilizaron este concento de
notura pura, v oita dos textos harlo clavos de Sam .écgtuls’c-im (¥, Diexamp, Katho-
lisohe Dogmatik, T, Mimnster 1921, 124). Sin emba‘rgﬂ el gamoi de San Ag*usiﬁm
e muy perwmml ¥ noda, prede dedlut:ﬁrrsle gobre la opinitn de otros Padres, Bart-
mann reconove que las bages ¢e hallam en: log Padres, pero estima gue ese coneep-
tio s6lo em 1a epoea moiderma tiene todo s cardcten téenico; asi, deberemos ve-
conoser que comisnza con el Jansenismo (B. BARTMANN, Lekrbuckh der Dogmatil,
I, Proiburg 1917, 283). Schedhen wefisla ¢l Coneilie dia Trente como punte de
imtemecmﬂn puesto g cambié un prioblema histérieo en wn problema abstracte
¥ teovético. (M. J. ScHERBRRN, Hondbuch der Latholischen Dogmatik, 1, Freiburg
18178, 482). Lubae ha discutido detenidainente esbe tema (H. de LUB.‘\C, Augusti-
nwisme et Théologie modarne, Aubier 1965, 19% 225; H. de Lusac, Le Mystére du
Surnaturel, Aubier 1965). . ‘
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Podria quizi hablarse de upa “situacién”, aprovechando un término mo-
derno y una ideologia moderna, ya que se supone que el hombre es l2 medida de
todas las cosas. Pero, si utilizamos e! término “situacién”, esta es tan variable y
diferente, 0 mejor tan opuesta y contradictoria, en los diversos campos, que en
ningin caso se puede hablar de zona comiin de discusién o de didlogo. Sdlo le
queda, pues, al cristiano contemporineo une salida: dar testimonio del “Miste-
rio de Cristo” ante un mundo anticristiano, A esto es a lo que nos Hama Dios en
la situacién actval; por lo mismo, en este sentido tendremos que interpretar las
palabras del Concilio Vaticano IL
. El mensaje cristiano podria enunciarse en estos términos: Dios guiere que
todos [os hombtes se salven y con esa finalidad ha ofrecido y entregado al Mun-
do a su propio Hijo. Cred 2 los hombres para que alcancen la salud o salvacién
“en” y "por” su Hijo y participen de la naturaleza divina. Tal es el alegre men-
saje, que siempte se ha designado con el nombre de Evangelio: abrir los corazo-
nes a la esperanza. Pero este fin, que los ctistianos preédicamos al Mundo, no
puede alcanzatse ni por la Ley Mosaica, ni por la Filosofia, sino tan sélo por la
gracia de Cristo. Y éste es el “Misterio de Cristo”.

Se vienen haciendo ensayos para aplicar la otieatacidn del Concilio, y todos
debemos cooperar en una tan importante empresa apostdlica. En. el presente tra-
bajo vamos a analizar el problema en un caso histérico, pero radical y fundamen-
tal: no sblo vale para una discusida tebrica del problema, sino que equivale a
una discusién teorética y abstracta, y atin tiene algunas ventajas sobre la discu-
sién especulativa. ' Vamos, pues, a estudiar el caso tipico de San Agustin. El fue
quien obligd al Clasicismo a potierse de acuerdo con el Catolicismo, mientras
obligd al Catolicismo a ponerse de acuerdo con el Clasicismo. Se vio, pues, obli-
gado a estudiar la relacién entre Filosofia y Teologia, razén y revelacibn, eviden-
cia y aucoridad. Peto se trata sblo de sentar unas bases: el tema es tan amplio
que darfa lugar a muchos libros, con sélo reunir los textos agustinianos. Trata-
remos, pues, tan solo de hacer ver cémo nacieron en él las teorias, dejando para
otros la labor de continuar cada uno de los muchos temas que iremos levantando.
Serd, pues, este un estudio sobre principios y fundamentos.

Vamos a distinguir en San Agustin tres posturas diferentes: inicial, media
y final. Hoy es inmposible olvidar la evolucién, que fue cambiando la ideologia
de San Agustin: correriamos el riesgo de resultar “falaces” al dar a los textos
agustinianos’ un sentido que no tienen en su determinado tiempo. Acentuamos
asf el caracter evolutivo de Ja doctring, y ponemos de relieve el sentido del pro-
blema total. De este modo, nuestro estudio tendri valor acrual: antes de trazat -
un camino hacia adelante, es pecesario mifar atris. ‘

En la época de su escepticismo ¢ se preocupo Agustie por el problema*de

4 Confess. VI, 30, 19, PL, 382, 715, LA
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la "autoridad”, que estaba ya planteado en Cicerdn 8. Sus meditaciones le condu-
jeron hacia upa dialéctica, que podriamos expresar con un texto biblico: Yo soy
el Camino, la Verdad y lz Vida (Jo. 14, 6). Siempte que se trate del Verbo o de
Cristo, sera preciso suponer esta dialéctica.

La primera preocupaciin de Agusiin fue la fe, Cristo-Camino, ya que la fe
es necesaria incluso para vivir 8. Admitido ya el Camino, Agustin se inscribid
en la lista de cateciimenos, como en su infancia?. Su fe se referfa entonces a la

6 A te enim philogsepho rutionem accipere debeo religionis, muaioribus wos-
tris etiom nulle reddite ratione ereders (Cicerdn, De natura Deorum, II1, 2, 6).

Quod miki persumssumy est wuctoritate maiorum, cur ito sit nihil tw me do-
ces, (Fbid.}.

Durante este periodo explicaba Agustin a sus alumnos de Retorica la filoso-
fia de Cicerdn, discutia con sus amigos Alipio y Nebuidio el problema del ditimo
fin y del dltimo bien, y pasdecm hondas congojas religiosas ¥ penzonales,

& EIl .a,rg'umentnl do “aunboridad” estd orientado comtra. el mamiqusismo y
contra el paganismo, al mismo tiempo gue dontra Porfirlo (Confess. VI, 4, 5, PL.
32, 721). Egta fe e de momento uma fe humana, aungue exce;pmom]nneme oA~
rantizade, (Confess. VI, 5, 7, PL. 82, 722). Credere coeperam nullo modo T'e fuisse
mbutumm ton e'cosllsntem il Stcm*p-twrae per omnen jum guctoritatem, nizi of
per ipeom Tibi quaeri voluisses.... Ul exciperet omnes populwri sinwu, of per an-
gustal foraoming paueos od Te a‘mmlw*et {Ibid. VI, 5, 8, PL, 22, 723). "Dos teoriaz
presenta agui Agustin: un plam de salvaciém, organizado por la divina Phovi-
dencia, ¥ una contraposicion de la vie late o 'pomufhaur de: 1a fe a ta vie arete o
filosffica del entendimiento. Por eso, divide Agustin la “auforidad” em “divina”

“humana”. La divina correspende & la sucioritas mpierum, de Cicerdn, pero
ahorta con todas las garantias, puesto que Cristo nod ofrece s autoridad: divina
en yna foma histériva y milaguosa: bal era, al parecer, el argumento de Sim-
pliciane; enando hablé 2 Agustin de la conversion. de Vietorino. En este semtido
han de interpretarse algunos texbos dudosos de Agustin: eui (Philosophias Inte-
Wigibili) animes multiformibus erroris tenebris caecotos ot altissimis @ eorpore
sordibus obliful, nunguwem tobe rafio subtilissime riovooenet, mist summus Dens
populand . q*uadam clementio divini imbellectus auctoritatem usque ad ipsum corpus
Faemenum declinaroll atque swhmiteret (C. Acad. 111, 13, 42, PL. 32, 246).

Auctoritas autens partim diving est, partim humng: sed vera, firma, sum-
mague esl ¢ quae divine. nomingtur. (econtra Cieerdém). In que metuonda, est
asriorum animolivm mira follacia (contis la teurgin de Porfirio)... Iila ergo
auctoritus divine didonde osd,” quike: RN solum in senstbilibus mgmml trcleendit
ISR humwmm Faculbetem, sed et dpsum. Rominemi agens, ostendit ef q'twustmg
ge propter ipsum depreserit (kewosis)... Quae omauia suecris, guibus innitiamur,
sgeretius firminsgue troduniur: in quzbus bonorum vite facillime, non disputo~
tionum umbagibus, sed muysieriorum auctoritate purgaiur... (De Ordine, 11, 9,
27, PL._ 32, 10607 ss.) Estas interesantes declaraciomes demuestran muchas cosas.
En primer lugar, demuestiran gue o cfrenlo erigtisne y platdmico de Mildn uti-
Hzaba el motive de la Enearnacién dsntro del platoniemo; damuesﬂq'an, em Re-
gundo lugar, que Ajguxsitm conisideira el Catolicismo coma un “misteric” en el
que hay que “iniclarse”: mo bagta decir que lmjbm- unm dliec-iplima. del arcano,
Sino que &9 mecesario alpumvta;r que €l concepto de “misterio™ v e “iniciado” no
son justos ni exactos, cuando sa trata del Catolicismro, que no ey una filosofia
para selsotos; diemuaatn‘am, en tercey ugar, que Agustin tenia medioy para des-
arrolla.r es/fos pensamientos, si. hubiera tenido inberéds, Queria “entender”,
no “creer”. Por todo esto me pareee un tanto ingenwa la interpretacién del
P. Bavel (T. J. van BAVEL, Recherches sur Mo Chriatologie de S, Augustin, Fri-
bourg 1854, 6).

i Cowfessﬁ V, 14, 25, PL. 32, T18.
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Biblia y solo inditectamente a lz Xglesia o a Cristo. Bsto significa que le urgfan
atdn el escepticismo y el problema de los criterios.

Pero la influencia platénica hizo que se preocupara del Verbo-Verdad més
que del Verbo-Camino. Daba por supuesta y natural la fe, pero queria a toda
costa “entender” y ol platonismo le llevaba a buscar la verdad iluminaate y ab-
soluta. La teoria maniquea del Awsropos y la neoplatbnica del Nowus le ayndaban,
y él creybé todo solucionado de momento, al identificar el Logos helénico con &t
Logos de San Juan®. Segin el mito maniqueo, se trata de un dogma religioso:
el Antropor nos ilumina {grosis), despertando en nosotros la consciencia de
nuestro origen divino, y proponiéndonos unas normas tebricas y précticas para
regresar 2 BL Ea el platonismo, la Filosofia es una gnosis, o fuminacién, que
nos hace recobrar también la consciencia del origen divino, dindonos notmas pa-
ra regtesar a la “regién lejana” o Patria 9 No es un dogma, sino una teorfa.

Quedan de momento identificadas la Religién Catélica y Ia Religién Natu-
ral. Fe e inteligencia son dos formas de la misma iluminacién o grosis. Cuando
después de haber lefdo a los platénicos, lee Agustin 2 San Pablo, nada le soz-
prende: halla que coincide con ellos en todo, afiadiendo tan sblo por su parte
una recomendacién de la gracie divina 10, Pero no pensemos que esta £6rmula
es teoldgica o dogmitica: gracia divina significa simplemente el acceso a Dios
que ofrece la Filosoffa. ¥s, pues, una gracia natural, Agustin parece referirse a
Ia Epfistola a los Romanos, concretamente al texto Rom.: 1, 20. Por lo menos, lo
cita tres veces seguidas en ese pasaje 1! y en otros semejentes utiliza el término
“gracia” en ese mismo sentido amplio 12, :

Seglri lo dicho, los primeros textos que Agustin nos ofrece sobre Cristo,
no parecen referirse a una Cristologia propiamente diche, sino mis bien 2 la
antoridad divina, esto es, a los motivos de credibilidad, que garantizan la fe y la
hacen “razonable”.

. Diremos entonces que Agustin se halla situado entre Cicerén y Porfirio. Por
un lado, seglin Cicer6n, sblo 12 autoridad puede afrontar el problema de la salva-
cibn, ya que la filosoffa ni ensefiz ni demuestra nada '3, Por el lado contratio,

8 Confess. VII, 9, 13, PL. 82, 740,

(10 [;') In lumine, seiticet tn Christo accipiendum (De Musieg, VI, 16, 51, PL. 32,

10 Confess, VII, 21, 27, PL. 32, 749,

1 Confess. VI, 9, 15, PL, 32, 74t y 742.

12 Videtis utcumque, etes de longinguo, eisl geie caligamte, patriam in que
matwendum s, sed viam qua eundum et wom. tenietis, |Confiteris) tamion grutiom,
qugndoguidem ad Deuwm per virtulem intelligeniice pervenire, paucis dicis esse
cencessum (De Civ. Diet, X, 29. PL, 41, 307 v 312 J. J. O°M=EaRa, “A Master Mo-
tiv im St Auvpustine”, Actes du Prémier Congrés de lo Fédérafion Interngtiongl
des Associations &’Fiudes Clasiques, Paris 1951, 312, J, J. O'Muara, The Younf *
Augustine, London 1954, 148 @s, . e

18 Cfr, Notg 5.
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segiin Porfirio, sOlo la Filosofia es la ##s arcta de la salvacion, ya que el proble-
ma de Ia autoridad no tiene solucion: la tendria, si existiese una personalidad o
una escuela con suficiente autoridad para ofrecer a los pueblos esa wiz lata, que
es la fe; pero tal personalidad o tal escuela no existe. Agustin da aqui la réplica
2 los dos, al romano y al griego: existe esa personalidad o esa escuels, dotadas
de autoridad para garantizar la fe populat, sin que se convierta en “viciosa cre-
dulidad”: la personalidad es Cristo, y la fe es el Cristiapismo 4, En cnanto a Ci-
cerdn, Cotta cometia el error de creer que el éxito de las armaes romanas se de-
bia a su religidn, y que el &ito de su religién se debia a la verdad de esa misma
religién. Agustin no tiene necesidad de detenerse a combatir ¢l paganismo, que
para €l es una poswura ridicula, y se contenta con aprovechar las ideas de Cice-
r6n para su fin propio,

Cristo significa, pues, para Agustin ante todo un “Camino”, pero ese Cami-
no se va a reducir a la Verdad. Segin. el testimonio de las Conferiones Agustin
no <refa ain en la divinidad del Cristo histérico, y por lo mismo esa “autoridad”
era la de un hombre, auaque fuese el mayor de todos los sabios. Por esor la auto-
ridad de magisterio, propia de Cristo, y la autoridad o garantia gque podia pro-
porcionar la iluminacién de un Logos, iban por separado todavia. Es verdad que
Ia lectura de San Pablo debié ayudarle 3 formarse un concepto més amplio y
exacto de la natraleza de Cristo, pero el hecho de no explicarnos nada a este
propdsito, ¥ de exponernos luego sus cambios de mentalidad, indica que sus ideas
sobre Cristo eran todavia demasiado imperfectas o falsas. Esto no era nada ex-
trafio, dados sus antecedentes maniqueos, estoicos y neoplatdnicos,

Quien debié hacerle comprender el aucéntico carécter de la autoridad de
Cristo fue Simpliciano 15. La conversién al Cristianismo se realizé ya bajo el mis-

14 €, Aead. III, 20, 43, PL, 32, 957. Vemks, pues, con toda claridad que el
motivo de Cristo-Camino es anterior o contemporaneo al motive Criste-Verdad.
El que luego Agustin degarrollase tanko of tema del Maestre Interior, mientras
dejuba priciicamente sin comentario el tema del Maestro exterior y Mud;eﬂm es
lo que le pesari mas tarde como una culpa, al irse despegando del espirite pla-
tonico para introducirse em el ewpiritu de la Biblia, Esa “confesion” aip:m'ﬂica
una renuncia & la identificacién. oon; el Platonismo ¥ a lag “zomas comunes” oom
los filéscfos, En addlante, Agusbin dard. testimonio de Cristianismo ante el mun-
da, ¥ eombatird a dodog o que de combatan a &l Sotbue la relaciém entre los -
tulos que. Agustin da a Ciisio v las funcioney que-le asigna, Cfr, J, Monuan, De
Nominibus Christi, dvetringm divi Augustini ohristelogicem et wtmologwam
exponentidus, Mulndel;emdllmms (U. S, A.) 1937, 1 ws, y 44-49,

Tantom guotoribaben magisteris merulsse videbaltur, Quid outem sacramen-
15 hoberet Verbum oare foctum: eet, we suspioart quidem poberam, (Confess, VII,
19, 25, PL. 32, T46).

16 Afirma que ya le gustaba emtonces “el camine del Salvador”, aunque le
dahs miedo sn austeridad, ¥y que por eso fus a consultar a Simpliciano, (Confess.
VIIL, 1, 1, PL, 82, 749). Sin embargo, en los Didlogos de Casiciace:sei habla de-
masiade poco de Cleisto como camino. Mag bien se refiere a la Verdad, Pero es
cierto gue Simpliciano le hizo ver e cardcter de Camine de Oristo: “Deinde, ut
me exhortaretuwr ad hwmillitutom Chrigti,., Vietorimym ipewm recdrdutus esi.
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mo signo de la conversién de Victorino: doblar el cuello al yugo de Cristo. Peto
con ese, los dogmas se convierten en principios filosficos y los principios se
convierten en dogmas. Lz fueate comin es la iluminacién del Verho 18,

Agustin era entonces un filésofo. Como tedlogo, estaba mal informado so-
bre dogmas tan fundamentales como la Trinidad Personal 17 y la divinidad de
Cristo 18, Esperaba en la mistica del mundo inteligible 18, dedicaba sus ditiram-
bos a la Filosofia 2%, y se presentaba como platdnico dispuesto a rendir vasallaje
a Cristo 2,

Su concepto de la fe era insuficiente y adn falso. La fe, seglin €|, es necesa-
gig, pero sélo en cuanto que la inteligencia demanda sus servicios provisionales.
Es el extremo opuesto a un San Anselmo, para el cual la misma Filosofia es Fi-
des quaerens intellectum. Agustin quiere ser sabio o “espiritual”, no pirvulo o
“carnal”. Su. preocupacion es “entender” los dogmas, obligar a la fe a atrancarse
la venda tradicional y a “ver”. La misma fe es un procedimiento racional, un
impellectus quaevens fidem 22, :

Se dird que con frecuencia adopta upa postura contraria 28, ;Crceremnos en-
tonces en esa frivolz solucién de las “indeterminaciones”, que setfan contradic-
ciones? De ainglin modo. Entonces, nos interesa entrat en su pensamiento, Para
él, la flosofia ha llegado a la alternativa final: o escepticismo o platonismo. El
legd con ellz hasta el escepticismo y salid de €l con ella para adoptar el placo-
nismo. ;Pero qué ha de entenderse por platonismo?

Platonismo significa: negativamente, desshucio de toda filosofia que pre-
tenda contentarse con relativismos y elementos de este mundo; es necesario
llegar -a un absoluto y unecesario; positivamente, significa recurso a Dios come
principio y fundamento del mundo noético, fisico y moral 2. Y puesto que, al

{Conjess. VIII, 2, 3, PL, 32, 760. De Civ. Dei, X, 32, 8, PL. 41, 315), P. COURCE-
LLB, Recherches gur les Confessions de S umwmﬂ., Patis 1950, 168 ss.; J. J.
O'MEara, “Nieoplatonism, in the Gon'vewswm of St, Angustin': Dominison Stu-
dies (1950) 343.

1 G, Nyeren, Dos Pridestineiionsproblem in der Theologie Augustine,
Gattingen 19566, 140-176,

17 Bp, 11, 3, PL. 33, 76 &

18 Confess. VII, 19, 35, PL, 32, 746,

% Solil. 1, 8, 12, PL. 32, 875.

20 Pe Ordme I, 11 31 s, PL, 32, 993 &.; C Acad. TI1, 20-43, PL. 32, 957;
. Ivanka, Plato ahmmanus Emswdle‘ln 1964, 189.

21 K, BartH, Lo Preuve de PExistence de Diews Taprés Anselm de Cantor-
bery, Parig 1958, 19 s

22 Ep, 120, 8 s, PL. 33, 433; -De Agone chrisiionn 33, 34, PL. 40, 309 s.;
Da Tinit, 1, 1, P &, PL 42, 821 XIIIL, 19, 24, PL. 42, 1.033,

2 Retrae. Prdlogo, PL. 32, b83 s.; C Awd III 20-43, PL. 32, 857; De
;/;rm Relig. 3, 3, PL. 34, 123; J RITTER, Mundus mtelhgnbtlw, Ffrankfumt 1937,

S8,

2t De Vora Relig. 3, 3, PL. 34, 124. "

“Plato a Cioerone multis modis ostlenditur, in supientie wow humand, ded
wome divine..,- constituisse eof finem bout (Etica), et ouusas rermwm (Ontologia),
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decit Dios, Agustin entiende el Dios personal y trascendente de los judios y
¢ristianos, le queda despejado el camino para su revolucién genial: ni su teolo-
gia pararal, ni su religién natural, i su ley natural, ni su derecho natural, son
concepros gricgos, sino conceptos Cristianos.

La inteligencia humana es tadicalmente una participacidn en el Verbo. La
evidencia brota de una iluminacién natural y es para el hombte un yugo, lo mis-
mo que la fe. Dios intima su voluntad por medio de ia fe o por medio de la in-
teligencia, y tanto vale una revelacién natural como upa’ revelacion positiva, Pue-
de hablarse contra la inteligencia o contra la fe, pero sdlo cuando se supone que
no sOn rectas, porque, si son rectas, estin garantizadas por el Verbo. “Entender”
es una actividad religiosa, si se practica conscientemente, es una subjwnciio, una
subordinacién 2 la luz divina. Si hay una impiedad, que consiste en sacudic el
yugo de la fe, hay otra impiedad, que consiste en sacudir el yugo de la inteligen-
cia. La Filosofia y la Teologia pueden mutvamente condicionarse, sin incurrir en
circulo vicioso, puesto que ambas vienen de la misma fuente, que es el Verbo %,

~ Asi, es imposible concebir que Agustin atente contra la Naturaleza, si nos
atenermnos al concepto propio de la misma. Y no ya sblo durante Ja época antima-
niquea, en la que Agustin hubo de defender la bondad de toda naturaleza criada
por Dios, sino también durante la polémica pelagiana: es imposible concebir,
nos dice, que Dios cree las naturalezas de manera, que fuego les quite las leyes
que les dio, segin la condicidn de cada una. Por lo mismo, las relaciones entre
Filasofia y Teologia habrin de ser cordiales y sinceras. En cuanto a la doctrina
concreta, Agustin da por supuesta la dialécrica de las tres hipdstasis neoplatdni-
cas. Pero aqui realiza la misma habil operacidn, convirtiendo la trinidad plasd-
nica en la Trinidad personal y trascendente de los cristianos. Hallamos tres es-
feras en Ia metafisica, una ontologia trinitaria, en; Ia que el Verbo asume la fun-
cién reveladora 25,

Las consecuencias no se hacen esperar, Agustin comienza por atribuir a los
platdnicos el concepto de creacibn cristiana, que s un concepto biblico y tecls-
gico. Asi cambia antomaticamente el sentido del término “principio”. Los princi-
pios griegos suponian siempte la Inmanencia: ahora el “principio” creacional
es personal, trascendente, es el Padre. Se plantea ante todo el problema existen-
cial, segin el cual los seres son llamados a la existencia y se convierten en “cria-
turas”. Bl Cristianismo afirmaba la creacién como un dogma. Al afirmarlo zhora
Agustin como principio filosSfico, el “set” se convierte en un valor, aunque in-

et ratiocivond: fidutiem, (Noédtica) (Ep. 118, 3, 20, PL. 33, 441; De Civ, Det
VIII, 5-11, PL, 41, 229-235).

35 Ut anpmuae rationi ovamiy humana intelligentie, suhmgeﬁwr (De -
bers Arbitrio III, 21, 60, PL. 32, 1300}

26  Confess, VIII 9, 18, PL, 32, 740 .
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dependiente ¢ irreductible (Ontologia). Solo consecuentemente se plantearin el
problema esencial y el problema natural 27,

La misma operacién practica Agustin en el segundo miembro de Iz dialéc-
tica metafisica, al afirmar que los platénicos defienden Ia teoria del Verbo cris-
tiano Hijo de Dios, identificando con E} el mundo inteligible, que de ese modo
se convierte en un plan divino, en un ejemplarismo y en una formacién, puesto
que ¢l Verbo cristiano es la Sabiduria de Dios y la Vircud de Dios 2. La ilumi-
nacidn o formacion, consecutiva a la creacidn, es ya otto principio trascendente,
ug valor: la esencia de cada ser es el término de una libertad v no de una sne-
cesidad. Dios no es un Zeus, sujeto 2 la Andnke. Cada set es lo gue Dios quiere
que sea, una semejanza del modélo divino, seglin su género y especie. Nada hay
fijo en ia forma, que es semilla, razén seminal, dotada de nimeros espaciales y
temporales dentro de un plan de Dios y: de una Ley eterna 2. :

Asimismo, también en el problema del orden u ordenacién practica Agustin
la misma habilidad. E! cosmos no salié # s¢ y per se del caos, en virtud de una
forzosidad, ananke, dike, sino-de upa voluntad creadora: por ende, también la
naturaleza s un valor, es el estatuto ontoldgico, que Dios ha otorgado a cada
criatura, como pacto, alianza, ley, fuero o cédigo. Y asi el término natwra lo abar-
ca todo: puede significar ser, esencia, otden-ley, reino fisico en oposicién al es-
pirit, etc. 36, '

De este modo, Agustin ha llevado y orientado los estudios filostficos hacia
el “misterio de Cristo” de wn modo tan radical que la verdadera Filosofia y la
verdadera Religién se identifican con el Cristianismo. Pero lo ha logrado, por
decirlo asi, bautizando en secteto al Clasicismo. Esa Filosofia griega, que comen-
z6 siendo una Cosmologia, fracasé al verse obligada a convertirse en Criteriolo-
gia. Agustin la sacé del callején sin selida, pero imponiéndole condiciones: Ia
filosofia no es un repertorio de tesis rigidas, como la Naturaleza no es una jerar-
quia de sustancias rigidas. El Universo no es un eterno retorno, una eterna can-
donga sin sentido ninguno: es una evolucidn, una creacién continua, No se pue-
de, viene a decir Agustin, atentar a la independencia irreductible de 1a Filosoffa,

2T Agustin adviermta que &l verbo “ser” tiens ya diferente significado: en la
Biblia y en Grecia: et inspexi cuetera infre. Te, et vidi nec omuino esse, mec
omwnine non esse,,. (Confess. VII, 11, 19, PL, 32, T42.}

28 De div, meesi 46, 2, PLL 40 30 De Uib, grb. 11, 11, 30, PL. 32, 1.258.
En estos casos suele itar el temtol Sap 8, 1: atfinmt a fme usque ad fmm four-
tifier, et disponit omanie Sucviter, ‘oomando la. virtue y la sapientut comeo funciones
eJeeurtwa ¥ efemplar, atribuidas tradicionalmente al Verbo.

28 A, M1r1eRreR, Die EntwicklungsLehre Augusting, Wien-Freiburg 1956,
30-32. De Lib, ard. 11, 17, 45, PL. 32, 1.265. De estemodoww forma ey, como el ser,
una “gracia”, una donacion (De Gen, ad Litt, imp. liber 16, 54-62, PL. 34, 241~ .
244; De Vera Relig. 36, 68, PL. 34, 151 s).

"s0 De Ordine. 11, 1'7 46 PL, 32 1.1018; De Vera Relig. 39, 72, PL. 34, 154
A veces vacila, dalstlmjguwnﬂo 1a. tmcotomla, cwempo-alma—espmbu, enmhemdr.emid | poy
espiritu la. mens.
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peto la Filosofia no estd sola en el munde; es mensajera de Dios pero- proprer
homines. La Encarnacién ha sido una revelacién y su noticia tiene que ser regis-
trada en todos los Angulos del globo.

El proprer homines hace ver a Agustin que, siempre que cambie el concep-
to de natwra humana o de “sitnacién humana”, tiene que cambiar radicalmente
la Filosofia. Si Agustin llega a concluir que, independientemente de la “evolu-
cién”, como hoy decimos, la situacién del hombre depende de un pasado, de
una historia, de un acontecimiento lamentable, que llamamos pecado original, pe-
cado que autométicamente es una relacién a la Bocarnacién del Verbo, a Cristo,
habrd que conceder que esa zona espiritual del hombre, que llamamos espiritu, o
Memoria Dei, no es una zona sometida a la evolucién y orientada al futuro, sino
un resto glorioso de una raza venida a menos, una cabeza de puente, que el Ver-
bo se ha reservado para iniciat una reconquista,

La funcibn teveladora del Verbo, que Origenes habia detenidamente expli-
cado contra Celso3l, cobra en Agustin un sentido nuevo, ya que es nueva su
teoria de Ia iluminacién. En primer lugar, la teoria de la iluminacién pone en
contacto con el Verbo a todo hombre que viene a este mundo, ya que El es la
fuz de todo hombse que viene z este mundo (Jo. 1, 9), y esto tiene, segiin Agus-
tin, un sentido filoséfico; en segundo lugar, porque la iluminacién fiioséfica, cons-
tituye 2 la memoria en “sindéresis universal”: no se refiete sélo a las verdades
especulativas, sino también 2 las religiosas y morales, que disponen y catartizan
¢ Ja razdn especulativa. Nadie, dice Agustin, se hace justo con la justicia de otro,
sino con la propia; y la propia se logra adaptando el alma a las reguloe vel lu-
mina virtntwme 2, que constituyen nuestra unidn noética y metafisica con el Ver-
bo. El Logos es un lazo de unién entre Dios y las criaturas, no s6lo como causa
eficiente y ejeroplar, sino también como causa reveladora. El espiritu humano
estd hecho de modo que “naturalmente” cstid en el Verbo como el ojo csta en
la luz 33, Y por eso Cristo es ante todo la Verdad, el Maestro interior, y el espi-
rin humano ha sido creado a si imagen, peto ademis ejws capax eique con-
graens, segin el texto ya citado. .

. De donde podemos deducit que la Memoria Dei, la potencia obediencial,
no ey pasiva, aunque TAMPACO €s-una potencia gricga, capaz de pasar al acto por

21 T, KM, Celsus'Wahres Wort, Zuvich 1873, 275, 278; M, HARL, Origéne
et la fonetion du Verbe tnearné, Paris 1958, 2 ea

82 De Lb. ard. 11, 19, 52, PL. 1.268; De b, vita 4, 34, PL. 82, 975; De Ordi-
ne II, 19, 51, PL. 32, 1 019; De Mor, Eeel. I, 13, 22, PI. 32, 1.320.

35 Més tande comcluind Agustin su f:nase céllebme credendum est mentis
intellectuadis tto conditaanezse naturam, ut rebus intelligibilibus naturali ordi-
ne, disponenie Creatore, subiuncty, sic iste videat, quemadmodum oculus cernis
videt gueie tn hae tndorponda luce areumincent, cutus lucis dapne eigue congriens
est cmaéus.) (De Trinit. X1I, 15, 24, PL. 42, 1.011; De Magistro 11, 38 ss,, PL.
32, 1.216 s
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si misma. ¢Qué es entonces? Un memorial, ##a rwina, vn monumento, vna si-
tuacién misexable que “clama al Cielo”. ;Acaso no tiene fuerza la miseria para
mover a compasion Esa Memoria Dei, que es una diminsio ®4, es un abismo
elocuente : abyssus abyssum invocar. Exhibimos, auestra miseria, hacemos una
demostracién, un desfile de invalidos, pero no reclamamos, ni exigimos, ai pro-
testamos.

La Filosofia enmudece, al ver que le profundizamos y complicamos sus pro-
blemas légicos: se ve compelida a confesar sus limitaciones, ya en plan de re-
serva, ya en plan de sincera confesidn. Tiepe que confesar que recibe la. luz de
lo alto, y, si no ticne mala fe, habrd de adoptar una salida noble: ir cayendo in-
sensihlemente en los brazos de la Teologia, que es su hermana, no su rival 35,
Es verdad que hoy, aun dentro de la teologia cawSlica, cuesta trabajo relacionar
a la Filosofia con Cristo. Pero la culpa es nuestra: hemos andado en malas com-
pafiias y los griegos nos han seducido; hemos cedido demasiado con anteriori-
dad. Por otra parte, ¢! Protestantismo, el Bayanismo, el Jansenismo y el Modes-
nismo nos han obligado a pelear tanto, que en todas partes vemos enemigos, Por
eso nuestra Naturaleza y nuestra Sobrenaturaleza se miran con recelo y extra-

fieza 3%, Nos cuesta hacernos cargo de que fuimos creados “en” y “por” Cristo
y de que la creacién no es un Naturalismo, al que haya que afiadir mds tarde
un Sobrenaturalismo, como un remiendo nueve en un vestido viejo 37, ;Por qué
habfamos de llevar nuestras distinciones hasta un punto, en el que damosi la im-

presién de que Cristo vino a buscar una oveja perdida, que a0 era suya? Su de-

34 Quin rationalis erewturn Verbo tllo tanguam. optimo cibo sui pascilyr;
humana outem onimol rationalis est, quae mortaltbus vineuliv peccati poena tene-
batur, wd hoc diminuttonds redocte, wt per condeaturus. terum vistbilum od in-
tolligenda invisibilic niterotur.., (De Lb. arb. 111, 10, 30, PL. 32, 1.280), A esta
comida del espirityu, que ey ¢l Vierbo se referia en las Confesgiones: ctbus sum
gramdium. (Confess. VII, 10, 16, PL. 32, 742).

35 De div. Quaest, 9, 23, PL, 40, 16,

Anima aecternitatom vel mtelhgwwr vel ereditur consequi, sed aeterna weter-
nitatia participatione £it. Eb ideo nihil sit Dea conjunctivs (De div. Quaest., PL.
40, 33). Nulle interposite substantim ab ipsu Veritute formatwr.,. Hgeret enim
Ventate nulle interposite creaturs (Ibid.}).
© 2¢ Los nombres de Carlos Eschweiler, Romance Guardini, Gottlieb, Sthngen

y Miguel Schmaus en la direcoidn tomista, y los nombres de Evich Przywam,
Karfl Rahner y Hans Urs von Balthasar en la direccidn molinista y juntamenie
el movimiento de renovecién de la teologia protestante, iniciado por Karl Baxth,
estan demostrando que debemos preocuparnos de penetrar en lag intimas rola-
ciones de la naturaleza y de la gracla, més bien que de diferenciarles para de-
fendernos los unos de los otros. Cristo no vine a uyna casa exbrafa, sino a la
suya propia: tn proprie vendl {Jo, 1, 11). U, KUHNG, Nutur und Gnade, UTnier-
suchungen zur deustehen katholizchen Theoloa'w der Gegenwgrt, Berlin 1961;-
H. XUBNG, Rechtferiigung, Die Lehne K. Barths und eine Katholische Besinnung,
Einsiedeln 1957. Blen conocido es el nombre del P. Lubae y sus liimas publi-
cagiones,

37T XK, ESCHWEILER, Die zwei Wege der neuneren Theologie, Augsburg 13.36
188; U, KUHNG, Notur und Guade, Berlin -961, 12 ss.
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recho de propicdad era radical: no era un titulo juridico, sino Ja misma creacién
y formacién. Cristo vino a reformar lo que El mismo formd, Jo que era suyo.
Quizé esa Memoria Dei, que nosotros tratamos de considerar como un oscuro
monolito, sea en realidad un pedestal : el pedestal de une estatua que se ha cafdo.

Cristo es también la verdad en cnanto Verbo Encarnado. Si la Encarnacitn
fue por si misma una revelacién de los misterios de Dios, fue luego el princi-
pio de las revelaciones concretas que nos hizo Cristo, el Verbo Encarnado. Sus
Evangelios, sus docrrinas, dieron las bases a nuestra Teologia ¥ adn a nuestra
Filosofia. “ ;Sciior, 2 quién iremos? Tu tienes palabras de vida eterna” (Jo. 6,
69). No seguiremos, sin embargo, este ‘tema. Primero, porque los Tractatus in
Johannem, de Agustin, nos dan un tratado completo ¢ inmenso; y seguado, por-
que, hasta cietto punto, este Cristo, que es la Verdad para conducirnos al Cielo,
es por eso mismo el Camino. Por lo cual tocaremos ese punto en el segundo
apartado. Unicamente recordaremos, antes de dejar este tema, que la Encarnacién
era el mentis mas completo a los sistemas imperantes en el mundo, aunque Agus-
tin no se dio cuenta de ello al principio. La mejor refutacién del maniqueismo,
del platonismo, de todos los dualismos que condenaban el cuerpo, la carne, Jo
sensible, lo temporal, era decir: el Verbo se hizo carne, La mejor revalorizacion
de la materia, del cuerpo, de la carne, de la vida sensible y transitoria, era decis
con sencillez: el Verbo se hizo carne. ¢Es que el mundo no necesitaba y nece-
sita aln esa leccidn fundamental? Por eso, no s6lo la divina Persona, sinc tam-
bién la naturaleza humana de Cristo es para este mundo la Verdad,

II. Cristro ES EL CAMINO,

Aungue Agustin no se detuvo bastante en esta férmula durante su primera
épocz, la férmula no dejé de influir poderosamente en su ideologfa. Simpliciano
le narrd la conversién de Victorino pata que cobrara conciencia de que aceptar
el Cristianismo significaba aceptar €l yugo de la humildad. Mas, como Agustin
se preocupaba entonces sobre todo de superar el escepticismo y el maniqueismo,
preferia insistir en la funcidn del Verbo como Verdad. De paso recuerda, sin
embargo, Agustin que el Verbo se hizo carne para libertarnos#3. Se trata ahora
del Verbo Encarnado, de Cristo en cuanto tal, y €s imposible negar que ese con-
cepto ejercié una profunda influenciz en Agustin desde su conversidn y gracias
a Simpliciano 3. Necesitaba una “autoridad suficicnte” para creer y la encon-

33 Vull aubem tntelligi, Adam qui peceavit, veterem hominem, dlum outem
quem. suscepit in socramento Dei Filius ad nos lberandos, novum (IYe Mor, Eeol,
I, 19, PL. 32, 1.3268) ’

39 (O’Mpsra y COURCELLE, en los libros ya citados, han insistido em esbe
punto, Cfr, Noba 6.
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tré en Cristo: ese era, pues, para ¢l el primer motivo de la Encaracién, De
este modo, Cristo es. para Agustin un Camino, el Camino que nos lleva a Ia.
Verdad. ‘ :

Esta formula podria entenderse de dwersos modos. Camino significa ante
todo un método y en este sentido es claro que el método de Cristo significa ir
a la inteligencia por medio de Ia fe: crede wtr intelligas. Pero significa también
aquella preparacién moral que Agustin pedird siempre 48. Es, pues, una catarsis
acomodada al Cristianismo. Asf ppuede ya Agustin afirmar contra Porfirio que
esth garantizado el camino universal de salvacién, que es Ia fe en Cristo, puesto
que Cristo ha merecido esa fe.

. Agustin se ipcorpora asfi a la tradicidén eclesidstica, bien representada pot
San Ambrosio. Pero también aqui es Agustin original, gracias a sus anteceden-
tes maniqueos. El dntropos no se contenta con la gnosis elemental de despertar
las conciencias, sino que revela al hombre una vida moral que concretamente se
cifra en los tres seflos, Y no hay que olvidar que Agustin, al convertirse, abrazéd
¢l monacato, entregindose asi a la viz Salvatoriss placebat via, ipse Salvator, et
ire per ejus angustias adbuc pigebat, como dicen las Confesiones. Aqui comienza
una teologlz del monacato que los cristianos actuales tendrin que repasar, si-es
verdad esa sinceridad que tanio se cacarea,

Cristo vino, pues, a refotzar su iluminacién filoséfica, dandonos un cimulo
de doctrinas concretas y vivificantes, y al mismo tiempo dindonos ejemplo de
vida. En este sentido, ya que E! fue nuestro modelo en la creacidn, habra de ser
nuestto modelo también en la “recreacion” o reformacién. El ejemplarismo se
extiende a la vida religiosa del género humano, La predicacidn de Cristo nos lle-
vari ante todo z las tres virtudes teologales y fundamentales M. Bl cristiznismo
habia sido designado en su primer perfodo como un “Camino” y en la antigite-
dad ese era ¢l término para designar una postura, una actitud, un género de vida
y atn de pensamiento, un estilo,

Agustin hubo de reaccionar vigorosamente contra los manigueos, convirtien-
do el “camino cristiano” en una apologia contra el “camino maniqueo”, en un
libro tivwlado Sobre las costumbres de la Iglesia Catdlica v de los Manigueos. Nos
remitimos a él. Piensa Agustin que es necesario averiguar cuil es el dltimo fin
o ultimo bien del hombre, ya que la bienaventuranza copsistird en “amar y po-
seet” ese tltimo bien final. *Amar y poscer” equivale a contemplar, 2 ver con
amor (Frui). Y como se supone que ¢} alma humana comienza por estar vivien-

40 De Ordine II, 8, 25, PL, 32, 1.006. No se firata en estos cases de ante-
pones la Elica a la Nodtica o a la Ontolopfac Som cosas diflerentew, Se irata de
curar & la razén de sug apegos, para que sea “limpia v recta” (Swiil. I, 6, 12 s, -
PL. 32, 875 e.} Aqui se reqnen, pusy, las dow flunciomes, Verdad w Camino, Cifir.,.
Nota 33.

41 De lzb., orb. 11, 20, 54, PL. 32, 1.270. o
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do una vida que hoy llamariamos “inauténtica”, sélo puede cobrar autenticidad
signiendo 2 alguicn. No purede ¢l alma seguirse a si misma, puesto que se segui-
ria aquella sentencia famosa: el que es maestro de si mismo, es discipulo de un
loco. Séle queda segnir a alguicn. ;A quién? Los hombres fallan: son contin-
gentes y atn evanescentes, y nos abandonan en el mejor momento, Tenemos, pues,
que seguir a Dios. Seguir a Dios es la Filosofia, conseguir a Dios es Ia bienaven-
tutanza. Y como no vemos a Dios, para seguitle, sélo tenemos ante nosotros el
camino de la probabilidad y el camino de‘la fe. Bste es ¢l camino cristiano. La
Filosofia tiene que confesar que es impotente para resolver un problema seme-
jante, ya que estd incapacitada para contemplar las cosas “divinas”. Tiene, pues,
que mirar 2 la Fe con €l respeto que se debe a quien nos saca de un aprieto. Ese
camino, que se nos presenta ahora como “moralidad”, no es otra cosa que la ca-
ridad, camino proclamado solemnemente tanto en el Antiguo como en el Nuevo
Testamento. ‘

Recordaremos aquf al lector ese problema cristiano, que tantos autores dis-
cuten, refiriéndose stempre a San Agustin, Se trata de la llamada “reduccién”
de todas las virtudes 2 la caridad. Bn el libro citado afirma San Agustin que la
justicia es un amor justo, la fortaleza es un amor fuerte, la prudencia es un amor
prudente y la tcmplanza es un amor templado. Y si las virtudes morales no son
mis que formas adjetivas de caridad, muchos “aristotélicos” se consideraran obli-
gados a rechazar esa “reduccién”. Y en efecto, tienen razdn, si hemos de distin-
guir las virtodes desde su “objeto formal”: seria absutdo confundir la limosna
con la castidad, con la sobriedad o con la generosidad. Pero la culpa no es de
Sap  Agustin, sino de esos mismos autores, que hablan de “reduccién”. No.
San Agustin no redujo nada, no hizo mosto de toda dase de uvas, Lo que hizo

fue otra cosa muy diferente. En Iugar de colocatse en €l “objeto formal” y de-
jando en paz a cada virtud con sus objetos formales (Objetivismo), prefirid si-
tuarse cn el sujeto (Sujetivismo), en el mismo corazén del hombte: no busce,
pues, el numerador, sino el comiin denominador. A Agustin no le intetesa tanto
el que yo dé limosna o guarde virginidad: lo que me pregunta, es si eso lo hago
por Dios, por vanidad, por orgullo, por egoismo, por sordidez, para tapar vicios
vergonzosos, pata exhibir “brillanites vicios”. Lo que Agustin proclama, es el mis-
mo sentido de Ia Biblia y concretamente del Cristiznismo. Jerusalén no es Ate-
nas, ni lo ba sido nunca. Estd bien que los paturalistas se preocupen sobre todo
de los objetos formales y del objetivismo: asi progresac la ciencia y se afinari
ese instrumento sutil ¥ maravilloso, que es la Filosoffa, Pero eso no es todo: no
basta saber y més saber, en un orden .especulativo, A ese “saber” hay que afia-
dir el "amor” para que podamos decir que la Filosofia nos conduce a7 un “Frai”.
En caso contrario, nos veremos obligados a decir que la Filosofia es una “asig-
natura”, que se utiliza para esto o para lo otto, y que por ende sdlo nos conduce
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a un “Ur”, ;Quién es entonces el que avasalla a la Filosoffa, €l cristiano o el
racionalista, que no tiene salida posible? Luego entre ambos extremos vitupera-
bles, entre los que quieren convertir a la Filosoffa en Ancille Theologiae y los
que procdaman la férmula “la Filosofia por la Filosofia”, el camino de San Agus-
¢in es el humano, el practico, ¢ que no convierte al hombre en una seric de
compartimentos estancos y de zonas técnicas, attificialmente unidas. '

Pero no termina aqui la funcién de Cristo como “Camino”. Porque cual-
quiera que lea el Bvangelio se hallard sorprendido ante la novedad del mundo
moral que aparece ante él, si trata de compararlo con la Etica @ Nicomace. Agus-
tin sintetizd esa impresién de novedad, al presentarnos la “bumildad-obediencia”®
de Cristo.- Ese es el caracter del Verbo Encarnado, esa es la manera concreta de
la Kenosis. No se trata aqui en realidad de “moralidad”, sino de “metafisica”
0, mejor dicho, la moralidad tiene unas bases metafisicas 42. En el andlisis del pe-
cado aparece siempre la soberbia-rebelibn como esencia del ‘mismo pecado. La
tendencia del hombre a ser s# juris le induoe 2 todos los extremismos. Si Addn
se aparté de Dios (y nos apartd a todos) por una soberbia-desobediencia, Cristo
prefirié rescatarnos y domarnos suavemente con su humildad-obediencia, La hu-
mildad-obediencia tiene, pues, profundidad metafisica. Quisimos hacernos dioses
¥ Dios se hizo hombre, Dios nos ofrecia en el Paralso ser “dioses por gracia”
¥ lo rebusamos: quisimos serlo por derecho propio, y lo perdimos todo. Vino
Cristo, hecho carpe, y nos ofrecié una nueva posibilidad de ser “dioses por gra-
cia”. Tal es el fundamento de una espiritualided cristiana 3. Y de este modo
volvemos al punto de partida, que Agustin presentaba en el De Moribus Eccle-
sige. A ln vista de Cristo, seguimos y consegnimos a Dios 44,

Cristo es también el camino en cuanto que es el sentido de la Historia de
Ia salvacién. As{ habia visto a Cristo San Pablo, La Iglesia lo planteaba en la cate-
quesis para el bautismo y Agustin nos ha contado la impresién que le produjo
esta vision panordmica de la historia %, que respondia un poco al tema de los
maniqueos: principio, medio y fin. Cualquiera que haya abierto Le Cizndad de

. 42 Non quaesierunt Deum per humilitatis jonuam, quem in seipse Domivus
Josus Christus ostendit (De Lib. Arb. 11, 9, & PL, 32, 1.285).

8 8i tamon obvius plucet sibi (homo) ad perverse imitendum Deuwm.,. Bt
hoe est initium ommnis poccoti superie.,. BV se Dominus ad imitationenm humili-
tutls praeberet (De Iib. Arb. 11, 25, 76, PL. 32, 1.308).

44 De Util. Credendi 15, 33, Pl, 42, 89; De Moy, Ecel. 1, 6, 10, PL. 32,
1.316; 1, 11, 18 PL. 82, 1.319.

16 Neo setiobar illis dlebus dulcedine mirabili, considerare alittudinem con-
silii tui super salutem generis humeoni (Confess. IX, 6, 14, PL. 32, 769). Esfa
profundidad del consejo divino es, por muna parte, la relacién providencial entre
la f¢ y la inbeligencia; por obtra parte, la digtineisn providencial entre rentido
literal y espiritual; finalmente, por otra parte, el plan de salvacién en la hid-s
%01?&340?}111)3 Catech. Rud. 8, 5 y 6, 10, PL. 40, 313 y 317; De Vera Rel. 24,:45,
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Dios entenders el partido que Agustin supo sacar a este proceso evolutivo y pro-
Bresivo, que a veces parece amunciar un hegelianismo espiritual: dos potencias,
dos Ciudades que luchan entre si, termiran por empujar a la humanidad hacia
¢l monoteismo, hacia el Sinaf, hacia el Profetismo, hacia la Encarnacidn vy, final-
mente, hacia una Iglesia, que s8lo puede avanzar hasta una escatologia maravi-
losa, que hoy apenas podemos entrever. No es facil que Agustin haya previsto
estas consecuencias “polémicas”, aunque Herdclito habfa proclamado 2 la gue-
tta (Pélemos), madre del progreso. Pero no podréd negarse que en Lz Cindad de
Dios late una dialéctica, que algunos han queride llamar filosofia de la historia,
siguiendo la inspiracidn hegeliana, pero que no es otra cosa que la dialéctica de
Cristo, Cristo estd ya en el principio de la historia y Ia historia no es otra cosa
que una revelacién de Cristo, y también de su Espiritu, latente en el Antiguo
Testamento, pero patente ¢n el Nuevo y siempre conocido en el mundo con el
nombre de Pneuma. Agustin utiliza, pues, el helcnismo para destruir de rafz el
helenismo. Hace historia, porque los griegos no podian admitir en absoluto una
historia sino sblo una filosoffa de la hisroria. S8i la Humanidad ha percibido e!
concepta de historia y ha desarrollado tantas teorfas de la historia, se lo debe a
Cristo, que ha sido el alma de la historia, tanto en el Antiguo (Mesias) como en
€l Nuevo Testamento.

Este concepto estricto de la historia puede llevar a algunas exageraciones,
por lo menos aparentes. Asi Harnack denuncié a Agustin por haber cxagerado
el sentido histérico y detallista del pecado original, estableciendo una dependen-
cia real del hombre frente al diablo, que implicaba una dependencia de Dios.
Agustin establece que el diablo logré cautivar al hombte, con mala intencidn,
pero en buena lid. Por consigniente, ese hombre fue su cautivo segﬁn normas de
justicia y equidad. De donde parece deducitse que Cristo tenia que encarnar, co-
mo sometido a un plan de reconquista y desquite. Cristo tenfa que vencer al
diablo en su propio terreno, con sus propias armas, pata libertar al hombre de la
esclavitud segiin esas normas de justicia y equidad. S6lo cuando el diablo mat6
a Cristo inocente, saltindose asi las normas de la guerra, perdié el derecho legi-
timo que habia adquirido en su guerra contra Dios 4,

Cristo tiene también una nueva funcidn reveladora, .que constituird la ]usti-
ficacién de la fe” de que antes hablamos. En efectg, Cristo hizo milagros, reve-
landose asi en las maravillas' de la Namuraleza y de la Hdistoria, como Jahvé

48 Verbum Dei unicus Dei Filius, d‘wnbolu,m... homme indutus etiam homivi
subgugaxmt supeorans gum lege justitine... Quoniwm jure asguissimo vindicabat..,
Ut in illo mvtmt qut pro eis quod debebant, exsolvit... (De Lib, Art. 111, 10, 31,
PL. 32, 1.280). Coma se ve en ol bexto, o sd trate de buscar en el «oatolwscmo
un sucedineo del Principio dell Mal, de los maniqueos. Agustin y muchos otros
autores conceden A Veeds exoasinvg, 1m:p<mtamna @l diablo, por artificic Iiterariol o
por rutina abiviea, pero no ¢ engafian sobre el poder condicionado del diablo.
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se manifestaba en las maravillas de la cteacién y de la misma historia ¥, A esto
habfa que. afiadir lz propagacién de la misma Iglesia, También para Agustin, co-
mo para San Lucas, la propagacidn de la Iglesia es un fendmeno tan fuera de
las mormas, tan contraric a toda suposicidn o esperanza, que no tienc explicacién
fuera de la teologia. Se explica gracias a un Arché, que es ¢l Espiritu Santo,
el Espiritu de Cristo. Dejaremos aquf estos dos puntos que nos llevarian muy
lejos.

Pero este tema de Cristo “Camino” cobra para Agustin ua sentido mds ori-
ginal, desde el momento e que se ve precisado a renunciar a la mistica neopfa-
tonica, y a reconocer que entre Dios y el alma {Deum et animam scite cupio)
no hay camino directo o inmediato. El “Camino” une y separa al mismo tiempo
dos puntos distantes 48.

La Eocarnacién empieza a ser, no ya sdlo una “medicina” sino todo un ré-
‘gimen curativo, que da caricter tipico a las virtudes humanas. Fe, esperanza, ca-
ridad, humildad, obediencia, todo cobra sentido cristiano. Las concupiscencias
fundamentales, especialmente la soberbia %3, sc plantean de modo, que la Encar-
nacién del Verbo vendra a designarse como “puerta de la humildad” 59, Bl Ver-
bo, que era la comida propia de las criaturas racionales, ingeles y hombres, como
ya vimos en el apartado Crister Verdad, termina por hacerse “catne”, comida pro-
pia de hombres, comida de “carnales”, comida apropiada a las miserables circuns-
tancias de este penal y ceutiverio de la tierra. Y dc este modo, ¢l hombre tiene
que llorar de alegria, si tiene realmente corazén. Porque ha vuelto 2 comer en
el destierro el pan de los 4ngeles 51, Ya no hay mistica racionalista, sino media-

47 Cfr, H. CrouzeL, Origéne et lo Philosophie, Avbler 1962, 187-177. De
Utilitate Credends, 16, 24, PL. 42, 89 s. ‘
48 De Gen. ¢. Manick, 11, 8, 10, FL. 24, 201, EI hombre es arrojado del Pa-
raizo, que era &l simbole do la: hienaventuranza, En adelante viviss en la miseria
y de esa “miseria” vendrd a sacarle Crisbo; epparendo hominibus in howmine,
cum Verbum caro factum est... blandiews eorum inflirmitadi, qui cor mundum
nondum hobebnnt, unde videretter Veorbum in principio, Deus oyned Deum. (De
Gen, ¢. Manich. I1, 24, 37, PL. 34, 215).
48 De Iib, Arb, II, 19; 58, PL. 32, 1,26%.
80 De Lib, Arb, III, 9, 28, PL. 32, 1.285.

51" Bx quo factuwm est ut illud Det Verbum, per quem fecta sunt omnic, ot
que fruttur omnis angelica beatitudo, usque ad miseriam nostram clementicm
suam porrigeret, et Verbum coro fleret et hubitwet im nobis. Sic enim possat
pamem Angelorum homo mandhicare, nondum Angelis aequatus, 2i panis ipse An-
gelorum homintbus dignorstur tegqueri.,, infrinsecus pescens per id quod Deus
est, mog forimsecus admonens per id gquod nos sumus, idoneog feett per Fidem,
quos per spieciem prsent  gequoditor... Peocuti poena tenebatur ad hoe diminulido-
nig redacie, ut per conjecturas rerum vistbilium od intelligende invisibilie nite- -
retur: cibus rationalis ereaturae foctus est visibilis.. ul visibiliz sectantes ad
Se invisibilem revocaret. Sic eum anima, guem superbiens itus reliqueral, fords -
humilem inventt, wmitatura ejus hwmilitotem wvisibilem, et ad albibudinem tnui-,
sibilem reditura (De Lib. Avb. IIY, 10, 29, PL. 32, 1.285}. En este hermoso 1‘;g,xi_'o'
tememog ya la beoria compleba. - =
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cidén B2, Agustin tendri que retractarse de haber insinwado que habia camino
fuere de Cristo %,

- Todavia no ha perdido Agustin su optimismo neoplaténico: en el fondo
el pecado original fue un bien: el hombre es la gloria de la Natmraleza terres-
tre 5% Ya nos parece inminente el oir gritar: ;Oh, feliz culpa!’ Bl Verbo encat-
nado estd en relacién esencial con el pecado. Las discusioncs sobre otras “hipé-
tesis” (si Addn no hubiera pecado, si no hubiera existido, si hubicra vivido en
otro planeta, si hubieta sido un matciano, ete.), no interesan a Agustin . Cristo
es el nuevo Adan, que inaugura una nueva humanidad, y el Cristianismo ¢s una
religién de redenci6n %¢. El afio 393 expuso Agustin a los Padtes del I Concilio
de Hipona el Simbolo, y en él declara su pensamiento, ya maduro, sobre Cristo,
que es Léberator noster et recton wmoster, Filins Dei 7. No vamos a desarrollar
aquf la doctrina de la redencién, ni consideraremos a Cristo Camino, en cuan-
to Médico y Medicina, en Cuanto Sacerdote y Sacrificio, etc. Eso seria demasiado
¥, ademds, estd bien estudiado. Sélo deseamos que cuando se estudien esas fun-
ciones de Cristo, se relacionen con el concepto fundamental dé “Camino”.

De este modo Agusiin ha condicionado totalmente a la Filosofia, Un filé-
sofo que ignore o pretenda ignorar ese condicionamiento teolégico, es ya un
mal informado, un incapacitado. Un filésofo que s6lo sea filssofo no es ya nin-
gin filésofo, sino un simple profesional, un técaico 5. El filésofo ya no puede
ir a Dios directamente, y necesita también é la mediacién de Cristo. Cristo nos
ha obligado a ir despacio, a no tenet prisa por ver a Dios, a calmar nuestros ner-
vios. Nos ha internado en el Sanatotio, que es su Iglesia, nos ha trazado una
via bumilitatis, que es un método, un régimen terapéutico, y nos alimenta con

52 De Gen. ¢, Manich. 11, 20, 30, PI. 34, 211 s.; De I<b, Arb, III, 25, 76,
PL. 32, 1.308.

53 Item, quod diwi ad supientige conjunetionem non une via pervengri (Solil,
I, 13, 23, PL. 32, 881), non bene somat: guasi alio via sit pragier Chrizium, qui
dinit: Ego sum vie (Retract, I,-4, 3, PL, 32, 590},

5L De peccato nosivo.... genus huanenum. facina est magnum deeus ormmen-
tumque te?‘raa‘wm (De Vere Rebig. 26, 48-51, PL, 34, 154). Segtin los platdnicos las
almas “cayeron” y este fuc un mal: por eso fueron castigadas, Pero la caida
era en realidad un bien, pues leg almas alegran v hemmmsam la Naturalezz.

55 De Lib, Arb. II1, 19, b4, PL. 32, 1.297,

56 Dre wtil. cred. 15, 33, P'L 42, 8%; C. F’ortumtum maepich. 9, PL. 42, 116.
Reaoneiligtdonem wostram dm‘it fim cum Do pér Jegum Christum (C. Fortu-
nofum monich. 17, PL, 42, 119). Animas nostras de egdem inimicitie Lberare...
et ad meum regresum Sulvatorem esse Christum emissum (C. Fortunolum ma-
nich. 17, PL, 42, 119).

87 Cuaput est Feclesaias, quod ent Chmtm homine indutus, per quom viven-
di ewemplum nobis dwretur, hoc est viai certa qua porveniremus ad Deum. Non
enim rodire potuimus nier humzlztat-e qui superbia lapsi swmus... Exemplum vie
guo redeundum fuitf, tpse Re/pmato'r inoster in se ipso J/amosto are dignatus est
(De Pide et Symbolo 4, 6, PL., 40, 184; 2, 3, PL. 40, 183).

38 Garriebam quost psnt’us et nigi 0 Chmsto Stolvatow RO8LT0 vigm tuam
quarerem, won peritus, sed periturus essem (Confess. VII, 21, 27, PL, 32, 747).
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“catne” o con “leche” 5. En uno de los textos mas hermosos, que Agustin haya -
escrito: en toda su vida, se lamenta de haberse hecho rantas ilusiones filosdficas,

cuando en realidad no hay mds que un caming, camino de un Nuevo Testamento

0 alianza con Dios, camino que es Cristo 0.

Nuestra buena rezén humana, la potencia o facultad mas alta del hombre,
nace enferma, apegada, envenenada, animada por una suerte de instinto o tirén
del mal, con ojos sucios y mirada extraviada. El éxite en la ciencia vital, en la
ciencia de la verdad, es un galarddn, una gracia, mods bien que una conquista.
Por eso, la misma razén se nos aleja, se nos queda en un segundo plano. Entre-
tanto alcanza el primer plano € “amor”. Solo €l amor es de verdad edificante,
solo él es €l camino de la verdad. Esta proposicién no se ha de entender en el
sentido falso en que la entiende un Max Scheler: cuando decimos que el amor
estd delante de Ja Verdad, es como cuando decimos que El Espiritu Santo est2
delante del Hijo: no se trata de dignidad ni de otigen, sino sblo de dialéetica,
de proceso.

De este modo, se nos complica el proceso mismo. Porque también el amor
nace enfermo, miope, concupiscente, estimulado de sordas comezones, atrastrado
interiormente a los caprichos broncos y aleatorios, temerario para romper las
leyes, anteponer lo inferior a lo superior v lo peot a lo mejor, atin a sabiendas
de que obra mal. Y mientras é se impone apasionada ¢ violentamente a la ra-
z6n, éste cede con facilidad y condesciende en una empresa abominable. Agus-
tin exhibid en sus Confesiones un corazén humano, como un “Ulises” del si-
glo 1v. Ese Agustin era ya un hombre de lz calle, ¢l primer hombre de la calle
que aparecié ante la Sociedad. Pero para Agustin ‘esec libro era un argumento:
Agustin es el género humano y no tiene otro camino que Cristo,

Nos detendremos aqui. La esfera del Espiritu Santo, el Amor, ticne sus
propias leyes. El amor se adelanta, como los Apdstoles, a preparar el lugar al que
Cristo tiene que venir, purifica los espiritus, limpia los ojos, endereza las miradas,
alimenta la caridad, sosiega y supera la concupiscencia. Pero todo eso nos desco-
bre que no todo estd terminado. Cristo es el Camino y es la Verdad, pero es
también la Vida, Y en el misterio de la Vida es donde mejor conoceremos a Cris-

5  Sonari credendo polerwm, ut purgatior acies meniis meae dirigeretur
alique modo in veritatem tutm semper manentom. (Confess. VI, 4, 6, PL. 32, 722),
Por exo ya no tienen salida low platémicos, que son los mejores entre todos los
filésofos: o ingrewan em el Chiigtianismo, o caen en la teurgia y an el egpivitiemo
(De Vera Rsl‘rg 4, 7, PL. 24, 126).

60 Qmerebam vigm com«paﬂ'cmda rohoris quod essef idoneum ad fruendum
T'e; nec nmveniebham, donee amplecterer medigtorem Det ef hominum, hominem
Christum Jesumn, vovantem et dicentem.: Ego sum. vig, veritas et vite, et eihum
cui capiendo! invalidus eram, miscentem carni; quoniam Verbum earo foetum est,
wt infontice nostrae lactesceret seplentin tuw, per guam ereasti ommie. Now ewime ¢
.eméeba.m Dotmtimam: mienon Jesum, humilis humilom;: neo onwjus rel magistro. es@et
cjus infirmitas noverom (Confess. VII, 18, 24, PL. 32, 745).



19 LAS PUNCIONES DE CRISTO, SEGUN SAN AGUSTIN 207

to. El Verbo se hizo carne, porgue nacemos muertos. Cuando la Yglesia quiere
bantizarnos, empieza por exorcizarnos. Cristo anuncid, pues, su mensaje, exigien-
do un minimum para comenzar: el agua y el Espiritu Santo.

IIf. CrISTC ES LA VIDA.

Esta tesis era conocida de Agustin desde ¢f momento de su conversion, pero
de momento le preocupaban sobre todo los problemas de la Verdad y del Ca-
mino. Queria “entender” vy s6lo asi se resignaba a “creer”. Cristo nos da en
¢l bautismo {a vida, la gracia, la sangre sobrenatural que llevard a todas partes
alimento y respiracidén. Pero las formulas agustinianas 'de la primera época son
genéricas y vagas 2. Ya advertimos antes que la misma redencién era interpre-
tada como una habilidad para engafiar al diablo 2 No faltan, sin embargo, las
férmulas claras para demostrar la ortodoxia de Agustin en su polémica antima-
niquea, como se ve en el debate con Fortunato y en la Exposicién del Simbolo.
Solo que tales formulas eran tradicionales ya.

Donde Agustin comienza a abrirse un camino original es en el estudio de-
tenido, reflexivo, profunde, que dedica a San Pablo. Es manifiesto que nunca hu-
biera dedicado tanta atenciéni al tema de las dos leyes que llevamos los hombres
¥ que nos destrozan, si el maniqueismo no le hubiera iniciado en ese mundo de
desgatramiento y guerra civil, y no le hubiera obligade mds tarde a arrancar de
las manos de los maniqueos cnalquier pretexto biblico. Agustin no sabia, a pesar
de todo, 1o que le esperaba en su estudio de 8an Pablo. No sabiz que ese estudio
iba a convertirlo en un “"Doctor de la Gracia”, en un arquitector del mundo
sobrenatural, del Cuerpo Mistico de Cristo. Muchos libros existen ya sobre este
tema y por ello nuestro cometido se reducird a plantear el problema en los dos
momentos en dque Agustin inicié una postura original, y a sustanciar ¢l sentido
general de la actividad agustiniana en busca de ese mundo en el que Criste es
la Vida. Esos dos momentos son los Comentarios o las Epistolas a los Gélatas y
a los Romanos, que culminan en el libro A Sémpliciano, y la aparicion de
Pelagio. i
Al principio el Santo vacila, porque no ve con claridad en qué consiste la
“imagen de Dios” €. A veces cree que se perdid con el pecado original y que

61 Non sicut homo sponte cecidit, itu efiom sponte surgere potest; porree-
tam nobis desuper dexteram Dei, id gst Dominum nostrum Jesum Christum fide
Ffirma. toneamus (De Lib. Awb, 11, 20, b4, PL, 32, 1.270)

82  Juslissime itagque dimitere cogitur (diabolus) eredentes in Fuwm, guem
injustissime ocerdit (De Lib. Arb, I, 10, 31, PL, 32, 1.280; III, 25,/76, PL, 32,
1.308; De vera Relig. 24, 45, PL, 34, 141; De Gen. ¢ manich. II, 24, 37, PL. B4,
215 s.; De util, cred, 15, 38, PL. 42, 89}

82 De div. Quaest. q. b1, 1 s, PL, 40, 32; 4, PL. 40, 33 e,
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tiene que sernos devuelta por Cristo, y entonces es Una imagen sobrenatural 4
que Cristo nos devuelve en el bautismo %5, Apoyandose en fuentes teoldgicas,
probablemente en San Ambrosio, afirma claramente que la imagen.se perdié del
todo %. La imagen de Dios es entonces la gracia, la vida sobrenatural. También
los maniqueos afirmaban que el hombre recibe la imagen de Dios, cuando re-
cibe la gnosis o Huminacidén . Asl, Agustin hubiera planteado los problemas
de la vida sobrenatural a [a manera de San Ireneo %8,

Pero su teoria del Verbo-Verdad y del Verbo-Camino le hacen ver que el
horabre no se puede separar del Verbo: la naturaleza humana esté esencial, in-
displublemente unida al Verbo. Set racional significa vivir iluminade 9. Cuando
la gracia divina entra en ua alma, no tiene que conquistar nada, ni invadir up
terreno extraiio, sino que vuelve a entrar en su propia casa: es una reconquista.
El significado de la esclavitud es la libertad, como aparece en las pintutas de las
Confesiones ™. En esa galeria literaria y espiritual de las Confesiones, que nin-
gin gran pintor ha sabido interprerar, se van sucediendo los esguinces de los es-
clavos y de las esclavas, como si fuesen coros de profetas del Antiguo Testamen-
to. Todos ltaman al Libertador, todos piden a las nubes y 2 la tierra que produz-
can al Justo. Y cuando llega ese momento que llamamos conversidn, no desfilarin
ante nosotros los titanes y los héroes, sino que veremos z la sencilla oveja extra-
viada volver al redil siguiendo un lejanc silbido del Pastor. Ta “imagen”, que
era imagen del Vetho, v en la cual resonaba la voz del Verbo, era como el norte
y €l eros, que no dejaba descansar o Agustin hasta que le levd al arrepentimien-
to y 2 la conversidn ™. Durante esa conversibn el Verbo empnja a Agustin, le

& Jhid,
8 Ibid. Apgustin tiens a la vista una fuente teoldgica, guizd a San Am-
brosio.

66  Signaculo imoginis propler peccatum omisso, remansit tantwmmodo eréa-
turgm (De div. Quaest. q. 61, PL, 40, 67 9.). Pero, si so perdis, jeémo puede ser
reistanrada? Por ewo, Aguetin we retrasta, (Refract, I, 26, PL, 32, 628). Distin-
puiremas, entonoes, dos imégeneas distintas, la matural y la gobrenatmral (De div,
Quuest, q, 68, 2, PL. 40, 73} El P. Sommers quiso zanjar el mrohlena, haciendo
cambiar de opinidn a Agustin en el afiol 412, Eso as impoeible, ya gne continda
insistiemdol en gee la imagen s perdié: guo vilio lex Dei deletm est de cordibus
(De.gpivitn et litt. 27, 47, PL. 44, 229). Paro ho se perdié del indo: son omang
mado deletum est quod ibi per imagimem Dei, cum’ crearetur, impressum est (Ibid.
28, 48, PL. 44, 230). Se conservaron las “religuias” de la imagen (7did. 23, 49,
PL. 44,.231). Esta frase impresionaba, con razén, a log reformadores del s, XVI.

67 O, Fouslum, 24, 1, PL, 42, 473,

€5 Por ego, ingiste Agustin emn la necesidad de atencrse o los datos del Gé-
.negis (C. Faustum, 24, 2, PL. 42, 475 s.).-

69 Nigi supernoe justitine guaedom impressa vestigio teneremus... wmisi ¢s-
pergeretur idesuper velul fenuissime quoedam wura justitice, eitiug aresderemur
quam, sitiremus... Hoec imogo, vel vestigium de fastigio summo oveguitedis im-
nressuam ast. Sunt igitur omaues homines unal mgssd peesats (Ad Simpliciamum,
I, 2, 16, PL. 40, 120 8.} .

70 Confess. IX, 1, 1, PL. 32, 763. ) ke

Tt Thid, X, 24, 35, PL. 32, T4; X, 40, 65, PL. 82, 806 s; X, 43, 40,
PL. 32, 808.
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infunde la vida, réstaura la imagen %2 Por lo tantw Agustin presenta las Confe-
siones como un documento fehaciente de que Cristo es la Vida.

Una vez que Agustin distingue con claridad dos imégenes de Dios en el
hombte, la natural y da sobrenaturel, comienza a expresarse con habilidad en un
terreno dificil, que hasta cierto punto parece nueve y que hoy liamamos “sobre-
nataral” 73, Cristo fue la Verdad y el Camino. El habri de ser también la Vida.
Si fuimos cteados en El y por El, rambién fuimos creados para EL La primera
vez que Agustin contemplS el panorama sobrenatural en su conjunto fue en cl
libro A Simpliciano, ante una pregunta de San Pablo, que obliga a dar respucs-
ta: " ¢;Qué tienes, que no hayas recibido?”. Agustin pasd revista a los bienes y
se llené de amor y de pavor. La gracia divina, la gracia sobrenatural, que ahora
surge como actividad propia de Cristo, va cobrando caracteres firmes, rasgos
claros, se va definiendo poco 2 poco. Las “notas” de l2 gracia tendrfamos que
expresarlas en estos o parecidos términos:

1. Es “gratuita”, como lo expresa la misma etimologfa.

2, Es “existencial”, en cuanto se oponc a esa energia salvaje que nos em-
puja al mal y que San Pablo llama “pecado”. Es, pues, un arché o Principio que
empuja hacia el bien 7.

3. Es “libertadora”, puesto que nos saca de una esclavitud 75.

4. Bs “totalitaria”, dialéctica, imperial. No transige con distinciopes y re-
servas hibiles, ni siquiera con un “initinm fidei” 7, -

5. Es "eficaz”. Puesto que Dios quiere que todos se salven, y no todos se
salvan, tiene que haber gracia eficaz y gracia no eficaz 77, De este mado, Dios
predestina al bien, pero no al mal 78,

"2 Hooo enim agit spiritud gratie, wi imeginem Det, in que valuraliter facti
sumus, tnstauret in mobis, Vitium quippe contra naturam est, quod uri'zque sandt
graf*nw (De spiritw of [tt. 27, 47, PL, 44, 229).

7% K] pecador es responsable porgue continfia unide al Verbo, porque el
Verbo le sisme fluminende y haciendo inexeusable mediante la imagen natural,
gire e “reliquia” de la imagen sobrenatural (De spiriiu ef ftf, 27, 48, PL. 44,
229 =). lluminacion del Verbo e imagen. se identifican de ese modo semeillo (75id.
28, 48, PL. 44, 230), Por eso la funcién del Verbo en cuamto Vida signe de un
modo connabural a la foncidén dal Verbo en cwante Verdad, a:unqlue- gean deo ovden
diferente (Ibid. 28, 49, PL. 44, Z31).

4 Ad Sq.mphmwmtm I, 2 PL. 40, 103. La gracia se opone, pueq a la natu-
ralema, no i la Ley, Modifica ala Na:tu.raleza, no a la.conseiencia, Es ontolgioa,
mebafision, no moral o nodlica (7hid. nn. 3, & y 7,-PL. 40, 105).

7 Ihid, nn, 9, 10, 11, 12, 13 v 17 PL. 40, 1'06 107, 110.

1% Velle (Ib'id‘ n, 11, PL, 40, 107), Initium, fzdez (Ib*idl w. II, 2, PL. 40, 111},

7 Ibid. m, 14, PL. 40 119.

8 Jbid, mn. 15 v 186, PL» 40, 120. La férmmla “vencid a gracia” aignifiea
que Agustin se condiderahe @ of misme vomo defensor de la libertad humana
contra los maniquecs. Por cso, esta nueva visitn o revelacién de la graeia lo
amedrentd. Registis, pero fue vemcwdo antey de vemcer & a Pedlagio, Vio gue si
el hombre se ontrega a 1a dialéctica de la gracia recse en la antigna fo de Jahwé.
Para Agustin la gracia da o devuelve una libertad, que el pecador no tieme en
sy esclavitud al pecado.



210 LOPP CILLERUELO, 0. 8, A, 22

6. Es “misteriosa”. La dialéctica humana no vale para imponer leyes a la
misericordia de Dios, Agustin exclama, vencido: Ttriunfé la gracia”. Esta pri-
mera exploracién del terreno de la gracia divina no podia dejar de causar sor-
presas entre los lectores de Agustin, El mundo no estaba acostumbrade a un
lenguaje biblico, sino més bien a wn lenguaje griego. La historia de Abrabéin,
Isaac y Jacob, la historia del Parafso y la de la Tierra de Promisién eran inter-
pretadas segin. el estilo y el espiritu occidentales. Y ahora de pronto, las frases
de Agustin, acufiadas sobre las férmulas de los Profetas que estudiaban la Alian-
za, causaban sorpresas. De ah{ nacié Pelagio, de la sorpresa que le produjeron
estos desahogos de Agustin. Coando un dia reflexiond Pelagio sobre el sentido
de nna de esas férmulas “dame lo que me mandas y mindame lo que quicres”,
sintié en su corazén una vor interior que le Namaba al combate. Y en aquel mo-
mento se¢ rebeld: Cristo es la Verdad, Cristo es ¢l Camino, ya estd bien; pero
no es la Vida.

Pelagio se acoge a una formula de Satustio ™ sin advertir €l abismo que se
abre entre un Naturalismo y un Creacianismo. Habla de una naturaleza pura de
modo, que Cristo, a juicio de Agustin, serfa una afiadidura molesta a la Natura-
teza 80 Para marcar mejor su oposicién, a la férmula pelagiana “todo es natu-
raleza”, opone Agustin Ia suya propia: “todo es gracia” #L. Pero luego advierte
que por los dos extremismos se llegaria al mismo resultado: si todo es naturale-
za 0 si todo es gracia, no hay hecho diferencial. Agustin toma, pucs, la precaucién
de ir apartando todo lo posible la naturaleza de la gracia 2. La primera pertenece
2 una esfera que denominaremos “Esfera del: Creador”, mientras que la segunda
serd una “Esfera del Redentor”. BEn esta esfera todos estamos muertos, mientras
el Redentor no nos infunda la nueva vida. Por eso Cristo es la fuente de la gracie,
la Vida. : S '

Los dos rivakes, después de las exploraciones preliminares, se concentran a
1a vista del pecado original, que se va a convertit en caballo de batalla, y desde

™ SALUSTIO, Bellum. Jugurt. Prélogo, La formmla de Salusiio dice: fulso
quaeritur de natura suw genus humanum, 'Cfy. De natura of gratin 2, 2, PL. 44,
248°s.; 6, 6, PL, 44, 260.

80  Ibid., 11, 12, PL. 44, 253; 19, 21, PL, 44, 256. Non ergo sic debemus fau-
dare Creglorem of cogamur, tmoe vere convinagmaur dicere superfluum Selvatorem
(Ibid, 34, 39, PL. 44, 286).

Rl Ep, 177, 7, PL. 33, 768. Pelagio guiere ser filosefo, maturalista, o estile
griepo! quemadmodwm philosophi hujus mundi (Fp. 186, 11, 37, PL. 38, 830).
Si se tratase de una nefure pure en abstracto, Agusiin se habia definido ya, con-
tea log mamigueos, con la fémmula omnis netura, bonw. Cfir, Ep. 186, om 21, 22 y
26, PL. 33, 824 y 825. Poro Pelagic quiere pasar @ la tesis ¥ ol homhbes concreto -
& histérico y eso es una falacia., Ademis, supuesto &l heche histérico de la En-.
carnaciém, Agustin ya no puede comvenir con Pelagio tampoco.en la interpreta~-
oidn higtérice, Cfr. Bp, 187, 2, 4, PL. 33, 833 s. i

82 De natura eof grutit, 24, 26, PL, 44, 260: conditio naturae s apone. ‘a
notestas migericordiae, G
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él lanzan 2l medio el problema paulino: ;Es justo Dios, o no es justo Dios? He
aqui & las criaturas juzgando a su Creador. Los dos rivales sc constituyen en de-
fensores de la justicia divina. A juicio de Pelagio, acusa a Dios de “injusto” todo
aquel que afirme que Dios nos envia al mundo heridos, contagiados, sin liber-
tad y sin fuerzas 8; eso es, a su juicio, maniqueismo, blasfemia, Agustin pro-
testa, pero 2 su vez presenta la denuncia: Es todavia mas injusto todo aquel que
afirme que nacemos inocentes, puros y buenos, pero condenados a esta peniten-
ciaria, contra la cual se sublevan los hombres sin cesar porque no admiten que
sea un penal, Y no se trata tan sélo de los males externos, de los cuales quieren
los hombres culpar a Dios. Se trata principalmente de los males internos. Pela-
gio trata de ser ciego para el mal como Aristdteles: de ese modo puede pensar
que la Humanidad es una bandada de dguilas ordenadas, que miran al sol de hito
en hito. Agustin, que ha sentido ep su propia carne la garra sucia del mal,. pien-
sa que la Humanidad es un “rebafic de tortugas” 2% Es verdad que de cuando
en cuando nace un 4guila, pero, alin entonces, si el dguila quiere volar y mirar
al sol, tendrd muchas ligrimas que derramar y quizi sangre.

Las posturas de ambos rivales eran la consecuencia de cuatro siglos de lu-
cha del Clasicismo con el Cristianismo. Pelagio era ¢l canto del cisne del Clasi-
cismo antigno. Pero iba a ser, al mismo tiempo, la semilla de cizafia lanzada al
campo de {a Iglesia para el futuro, una semilla de incesantes y siempte renova-
dos humanismos. No s6lo habria que rehacer todos los problemas filosdficos y teo-
L6gicos, sino que habria que hacerse cargo de otros nuevos. Hoy el hombse contem-
potaneo se da cuenta de los problemas nuevos que iban brotando bajo la pluma
de Agustin: libertad, pecado, concupiscencia, ignorancia, amor, imagen de Dios,
naturaleza, gracia, Dios, mundo, hombre, bien, verdad, realidad, belleza, historia,
sociedad, etc. Los dos campeones hablaron con sobrada claridad y dejaron al hom-
bre el derecho de elegir una postura fundamental.

En cuanto a Agustin, no puede ser mis claro el sentido de sn polémica:
Cristo es la Vida. Quizd hayamos pecado restringicnde el imperio de Cristo a
unos limites excesivamnete estrechos, rigurosos y formales, pero fuera de Cristo
no hay posibilidad alguna de vivir la vida sobrehumana. Quien no esté “en” Cris-
t0 €s una rama secd, un sarmiepto podado de la vid. Son del todo diferentes la
gracia qug creati symus 'y la gracia qua christiani symus 8. Para referitnos a és-
ta, que es la vida sobrenatural, hay que pasar por Cristo y por su Redencibn %.

Sustanciando el pleito, los dos rivales llegaron a colocarse, como aquellas ma-
dres del Juicio de Salomén, ante un recién nacido para disputdrselo. Pelagio afir-

8% Opua dnp, e, Julianum, IV, 56, PL. 45, 1.372; IV, 89, PL 45, 1.8390;
De Nuptiis et concup, II, 3, 8 s, PL 44 440 s.

84 Opus imp. c, Jufn-anum, Vv, 13, PL. 45, 1.442-3; V, 1, PLY , 1,431-3,

:? IEB?;d 17, 7, PL. 38, 68,
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ma que ¢l nifio es suyo: es una naturaleza pura, ¥ por si mismo alcanzard el
Reino de los Cielos; dnicamente, ya que tanto vienen presionando las objecciones
biblicas, esas moscas que Agustin levanta en todas partes, el nifio no entrari en
la Vida Eterna, si no le brindan el agua y el Espiritu Santo. Agustin se busla
de tales distinciones y se congratula que haya comenzado el momento de la reti-
rada estratégica de Pelagio: ¢l nifio no entrard ni en la Vida Eterna ni en nin-
ghn Reino de los Cielos: es una natwra lapsa, que se ha caldo de Cristo:; si la
Iglesia se apresta a bautizarlo, comenzari por unos elocuentes exorcismos 7. En
tiempo de Agustin no se hablaba todavia del' “limbo”, que es una palabra curio-
sa, para una realidad curiosa.

De esta manera llegd Agustin al final del drama evolutivo.- Seguramente,
cuando ¢l anciano miraba hacia ateds, hacia 12 muchedumbre de sus obras, habria
de sentir escalofrios. Quién le habia guiado por aquelia selva doctrinal, que él
no pudo ni siquiera sofiar en los dias de su conversién a Cristo? Quién, sino
el mismo Cristo, por quicn habia combatido? El anciano podfa ver que ¢l siste-
ma se habfa cerrado y quedaba ascgurado con muralla de acero. El hombre fue
creado en el Paraiso, en la bienandanza, pero no quiso deberle a Dios esa
gracia. Quiso independizarse y vivir por su propia cuenta, ser s# juris, v se cayd
de Cristo, que es el Camino, la Verdad y la Vida. Pero Cristo no abandoné
a su oveja perdida. Continué siendo el Camino, la Verdad y la Vida para
todos aquellos que de cualquier mode pudieran volver a “incorporarse a EL”.
No hay para el hombre otra salvacidn que recogerse en un Cristo Mistico. Eso
es la Iglesia.

Terminaremos, pues, nuestro estudic constatando que Agustin renuncié a
" la-mistica neoplaténica para elaborar otra mistica mas profunda y real. La unién
directa e inmediata del hombre con Dios no se verifica ya en las potencias hu-
manas, en la memoria, entendimicnto y voluntad, de que nos hablan Aristbeeles
vy Descartes, esto es, en unas potevcias conscientes, medtante Ja ciencia, la visidn,
el amor, el fervor, los éxtasis, los deliquios y formas de desmayo. Ahora la unién
se verifica en la “sustancia del alma”, es unién sustancial. Ya no sélo somos cris-
tianos, sino que somos Cristo, seglin la atrevida frase de Agustin. Es verdad que
no somos dioses, no entramos en la Unidn Hipostatica, como la naturaleza huma-
na y singular de Cristo. Pero tampoco somos expésitos admitidos on una casa
ajena, hermanos “juridicos” de Cristo. La Iglesia, abrumada por esta realidad
misteriosa, inventé una férmula que ha sido calificada de barbara (ex opere ape-
rat0), para designar csa unidn ontoldgica ¢ inconsciente, que llamamos justifica-
<ién, filiacién divina, vida sobrenatural. La sangte de Cristo, trasformada en gra-
cia, es un torrente circulatorio de un Cuerpo Mistico. No nos meten en casa aje-

87  De naoture et grotia, 8, 9, PL, 44, 261.
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na, $ino que volvemos a la nuestra, hermanos carnales, hermanos en Ia sangre,
que son recobrados, recogidos, reincorporados, reabsorbidos. El Cristianismo es
una Mistica. Cristo es la Verdad, el Camino y la Vida.

S5i volvemos ahora la mirada al principio de este estudio, hallaremos un ca-
mino largo ¥ tortuoso, lleno de descubrimientos y sobresaltos, recorrido por un
Agustin que no mira hacia atrds sino que corte ambicionando siempre metas nue-
vas y més clevadas. Comprenderemos al instante que haya tanta variedad' de apre-
ciaciones entre los criticos y exégeras de San Agustin % y .que todos tengan su
parte de razén, segin enfoquen el problema y segin utilicen unos y otros textos.
Es claro, sin embargo, que desde una unidn accidental y cognoscitiva hemos pa-
sado a una hidn sustancial e inconsciente. Pero a lo largo de esa evolucibn, no
s6lo nos ha seguido Cristo, sino que ha sido El ¢l hilo conductor y la razén de
auestro proceso ideoldgico. Y Ia consecuencia es que también hoy tendremos que
renunciar 2 muchos “itenismos” que nos tientan, y tendremos que adquirir una
consciencia clara de que quien extiende y propaga el Cristianismo, quien afianza
la fe y enciende los corazones es un erché teoldgico, que llamamos "Espiritu de
Cristo”, Espititu Santo. Nuestra mision serd, pues, exactamente la misma que la
de los primeros cristianos.

Ahora bien si auestro Modelo y Camino ha de ser Cristo, no deberemos ol-
vidar Ja suprema Jeccidn de la Unién Hipostitica: "ni confusi6n, ni separacién”.
No confundamos pues lo natural con lo sobrenatural, pero no lo separemos tam-
poca. ;Qué puede significar entre cristianos una querella de los que tratan de
confundir con los que tratan de separar? Significa que los unos y los otros tienen
que buscar el buen Camino, que es Cristo, y entonces Criswo serd también Ja Ver-
dad y la Vida de su Cuerpo Mistico, extendido por todo el mundo, encendido
en el amor e iluminado por la verdad, llegado a la plenitud, convertido realmente
en pléroma terrestre de Cristo.

P. LorE CILLERUELO, (. S. A

88 Ami, por ejemplo, Scheel trata de presentarnoy wn Agustin platdémico, en
oposicién al Oristianiamo, sin enterarse de gue Agustin ha cambiado ol plato-
nisme (0. SCHEREL, Die Anschauung Augusting tibor Christy Person und Werk,
Tiibingen-Leipzig, 1901}, En sentide contramio, Bavel suaviza, quizé demasiado,
log textos de Agustin, y asi se pierde el wentido de la” evolucién del Santo (T-J.
VAN BAVEL, Recherchies sur la Christologin de St. Augustin, Fribourg 1954). Tam-
bién Crombrugghe orienta sy estudio contra Scheel. (C. VAN CROMBRUGGHE, “[a
Doctrine Sotériologique de St. Auapastin”: Revue d'histoire ecclfsiastigue, &
(1904) 237-257; 477-504. En realidad: ningén critico nisga la evoluciin del pen-
gsamiento agustiniano. S6lo cabe disimulaz: o exagerar puntos concvetes. Cfr.
J. RIvViERE, Le dogme de la. Rédemption chez St. Augustin, 3 ed., Panis 1933, 365-
373,






Sexualidad, humanizacién y pecado original

A propdsito del libro XIV De civitate Dei

En los tlrimos afios la sexualidad es problema de moda?® y, muchos, tanto
en los libros como en la conversacidn, tanto en Ias revistas ilustradas como en los
diarios, se han diverrido en ¢l tema, A ello ba contribuido la psicologia del pro-
fundo y sobre todo habria que buscar su causa en ¢l freudismo que, hurgando ca
los méviles intimos del ser humano, ha dado con la %bide como actitud inicial.
Desde aquel instante pasa al primer plano de estudio y han aumentado los tra-
bajos en este sentido. Come por otra parte los hombres o que buscabaa cra ali-
mentar en clerta medida esa especie de necesidad erética, brote de Io fisioldgico
que se proyectaba sobre lo psicoldgico y espiritual, se ha insistido en la misma
propaganda de todo orden en los simbolos erdticos y esto ha dado pie a una in-
mensa literatura y quizd en cierta medida a una deformacion de la conciencia social
y a una traccion de la atencién hacia un campo que no debiera convertisse en el
esencial de la vida humana, pero que en realidad para muchos es casi exclusivo.

Junto a esta perspectiva de la sexualidad se desarrollaba otra corriente, como
oposicidn a una vieja concepcidn de la misma, mixime en la formacidn de la
juventud, rodedndola continuamente de misterio y excitando por ese mismo ca-
mino a upa mayor curiosidad. Han pasado los tiempos en que sobre lo sexual se
hablaba con una cierta ley de arcano y habia que buscar las sombras y la oscuri-
dad para dirigir la palabra con el fin de que no aparccieran los colores en el ros-
tto. Hoy nadie se siente enrojecer cuando trata problemas de sexualidad. Se ha con-
naturalizado con el hombre y se ha llegado 2 un descubrimieato, o un re-descu-

1 En la wolva inmensa de la hiblingrafia sobre el tema, escogemos algunos
titulos que nos daran idea de 1a abundancia: efr. J. FucHs, fie¢ Sexualethik des
HI, Thomas von Agquin, Diwseldorf 1956; Ip., De castitaie ef ordine géguali, Roma
1963: M. Gavperroy, Ktudes de sexologie, Paris 1965; R. GRIMM, Amour et se-
zualité, Newchitel 1962; W. GRAEAM CoLE, See and Love in the Bible, London
1960; ID., Sex in Christionity and Peychanalpeis, London 1956; A, HBSNARD,
La. sexologie, Parfe 1963; A. JEBANNIERE, Anthropologic sexuslle, Paris 1964;
G. MaraNON, Ensayos sobre lu vide sexual, Madrid 1951; M. MoriN, Un mythe
moderne, I'érotisme, Tournal 1964; “La Sexualité”: Esprit 28 (1960) 1665-19641.
Nios hariamog interminables y lo creemos de todos conovide el arpumento para
alarparnos en él, Adumés si a esto juntamas las obras ¥ folletas sohre educacién
gexual v los diferentes estudios solre lag anamalias sexuales nos formaremos nn
juicio sobre este mitor de muestro dempo.
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brimiento de este hecho: también lo sexual es creacién divina y por tanto tienc
una bondad ca si mismo y, como bien y belleza, no tiene por qué avergonzar a los
hombres.

Ahora bien, desde el instante en que se ha pensado que lo sexual perte-
nece al hombre y es connatural en él, es humano, se ha llegado a reflexionar sobre
ello en base biolégica y psicoldgica v se ha abogado por una humanizacidn o
racionalizacién de la misma % El hombre no puede cjercer sus funciones sexuales
como un animal cualguiera, sino que ha de ejercerlas bumanamente y pot tanto
ésas han de venir regidas por la razbén, por la totalidad de la persona humana, en
la que ticne un gran papel funcional lo sexual. Asi se ha visto en ¢! plan crea-
dor y providencial de Dios y se ha tratado de buscar los resortes bioldgicos de una
cetebralizacién y humanizacién, y se ha apuntado a ese hecho desde diferentes
anguios. o

Ante estos hechos la aplicacidn era inmediata. El matrimonio, problema que
complica la existencia humana actual por Jas maultiples circunstancias de que vie-
ne rodeado, hallaba agui un punto firme y entonces, tras el fracaso parcial de los
difesentes mérodos para la regulacidn de nacimientos ® y la hoy estudiada solucién
con las pildoras, se habfa acentuado mis el preceso de racionalizacion y humani-
zacidn, del autocontrol, se diria, més que de instrumentos para la regulacion. Esta
racionalizacién o bumanizacién, que parece la Unica posible solucidn, consistiria
en el dominio de los movimientos sexuales o de Jos miembros de la generacidén ex-
citados por raecanismos internos, al ignal que se hace con rodas las demds funcio-
nes del organtsmo humano. La razén suprema se creyd hallarla en la consideracion
del matrimonio como amor, un amor que significaba la donacién de dos toralidades
personales y que debia regir toda la vida matrimonial y también los actos mas inti-
mos 4. Los hombres «-y tambi¢n los estudiosos— se ilusionaron con ¢l descubri-

2 Son ya famosos los estudios de P. CHAUCUARD, La maitrise scauelle. Pro-
blémes de la continence et de Uunion réservée; In, Le progrés sexuel; ID., La vie
secuelle, Paris 1930; Ib., Biologie et morcfe, Tours 195%; In., “Régulation des
naiggance et makirise de soi™: St. Lue Médical 31 (1960) 2385-248; Tp., Apprendre
& wimer, Régulation des nalssances ef morale sexuelle, Paris 1363; v en el mis-
mo grado L. SUBNNENS, dnwur ef maitrise de soi, Bruges 1961, Otrog smuchos
de menor renombie se han adherido a este enfoque, aungue no giempre se hayan
mamtenido en los lanites que un realismo: impone.

3 No guercmog entrar a citar bibllografia sobre estc arcumento, Indicamos
asolamenite el arliculo publicade en esta mismn Revists por ZacaRfaS HERRERO,
“La regulacién de nazimionsos”; Archive ieolégico wgusiiniano 1 (1966} T1-83,
cm el gue en modo cagt exhaustivio se cxaming la bibliografis sobire el temn ¥
también gobre la nildora ¥ se intenta una solucidn coneruente,

1 .Cfr. R. AvaM, Lo primocie del amor. Un intento para dar su valor justo
u Lo moval seoual deniro del Codigo moral, Madrid 1962; M. C. &', Arcy, La
double nature de Uamour, Pavis 1947; P. ARCHAMRAULT, L« famille oeyvre de
Pameur, TPavis 1950; ., ASMUSSEN, Das Geheimnis der Fiehe, Stultpart 1952;
D, Bawwy, The Mystery of Love and marriage, Now York 1953; R. H. Baniton,
o, fove ond Meorriage, London 1958; R, B1oT, Lo edudmeion ol amor, Bilbao
1050; II. CARFAREL, A propus sur Uomewr et lo. grdce, Parts 1958, trad. esp. Sobre
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miento vy o creyeron nuevo, No obstante, no han querido insistis en la exigencia
plena del amor, que es un sacrificio, y en que el amor es progresivo y no pude pe-
dirse que el matrimonio tenga ya como supuesto un amor perfecto, sino que el
mismo matrimonio ha de ser una escuela de amor, que llegara selamente a su per-
feccién al finel. Mas para la formacion de ese amor completo, como donacidn
total, que excluya todo egoismo, se requiere todo el periodo de la vida humana y
se imponen sacrificios y abstenciones, cruces que hay que llevar por amor, sca
que exija la abstencidn la mujer, sea que sean los hijos, o las circunstancias socio-
légicas, demogrificas o psicoldgicas y econdmicas. Sin embargo, ante este amor
que es plenitud y que la exige para poder formarse plenamente, 0o se deticne el
oido y sf up amor platdnico, romantico, hecho de cierros goces egoistas que no
permiten la vision del saccificio 3. Lanzados por la via del amor, todo lo ester-
no no serfa mds que manifestacidn fisica del amor profundo, y una manifesta-
cidn, la més elevada, de este amor que busca fa unidad, lo significatia el 2cto con-
yugal, que es un, abandono total de una total entrega a la persona. Ast se habla-
ria del "rito sagrado” del acto conyugal &.

Siendo esto asi y comprendido asi el macrimonio, como un amor, sin entrar
tampoco en general en que ol amor ha de ser fecundo, se han vuclto los ojos a
la historia del pensamiento cristiano sobre la doctrina mattimonial y se han fja-
do sobre todo en San Agustin. En la mayoria de los casos se ha hecho a Agustin
awtor de las més descabelladas concepciones en lo tocante al matrimonio y sc le
ha tachado de maniguco y de maltusiano. Estas ideas se han visto en los libros,
en los articulos eruditos y también en las revistas de divulgacidn 7. Para Agustin

el amor ¥ la gracie, Madyid 1961; ID., Matrimonio. Nuevas perspectives, Madyid
1962; R. CARI"‘\ITIER “Lnmidres de la charité sux un probléme pastorale ditfi-
dile”: Nouwelle revua théologigue 81 (1959) 929-946; P. CHANSON, Art d'oimer
et continence conjugale, Parfs 1948; A, D'HpBiLLy, Amour at sam‘emﬁ'nﬁ Liyom
1962; J. GUITTON, L'amour humain, Paris 1855; D, JOUVENROUX, T’é’mninqge: Ut
Pamour humain, Payie 1944; G. MADINIER, Conscience ef amour, Paris 1038;
F. SorEfNa, Amnr y matrimoenio, Madrid 1962; B. VINCENT, Le grande jnie
Faimer, Parig 1962; E, WALTER, Esencia y poder del amor, Madrid 1960, En la
Congt, paet, Gaudium ef spes se ha recogido también con tacto v equilibrio esta
diirescion del matrirmonio eomo amor, n. 49, en “Coneilio Vasicano 117, Madrid,
ed. BAC, 1965, 281-283.

5 Bl Comeilio recordaba @ matrimonio eomo amot, iporo eén ¢l nimero si-
guiente -—n. H— pmponia ol fin: “El matrimonio ¥ ¢l amor comyugal estén
ordenados rar su propia naturaleza a la procreavién v educacién de los hijos”
(BAC, p. 283). Y comtimia exponiendo ege amor fecunda y exa colaberacién con
&l amor del Creador para ol envigueetmiento de la familts. humana,

6 G, MapINIER, Noture ef mystére de la fa«mbﬁw Paris 1461, 71.

7 No &lo en artio:los clentificog o on libros, simo también en los Semana-
rios han entrade celas ideas a formar parte de una conjuva conhra la doctrma
de Agustin, em este punbo concretos, v. C, FALCONI, “Condannati @ peccare’
I Fb)ﬂ"&&?f) VIIL-20 (1862), 20 maggio, p. 11. En este 5o dicen cogas como estas:
Sara 11 munichelsme atireverse la. eng vittima pitt gemiale, %mtAgﬂlshnc- a
brasfonnare agtesse curbosa pratics a:nddemagraﬁoa o di self—oontml doi prdmi
existiand in wn imperativo aseetico che modellera suf suei canont tabta la morale
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el dnico fin del matsimonio setia la procreacidn de los hijos y todo acto matri-
monial que oo lleve a este fin serfa probhibido y cometerfa quien lo realizara un
pecado venial, se dice. La concepcidn agustiniana partirfa de wn <oncepto errado
de la <arne y de una visién maniquea de la realidad terrena, sobre todo de la cor-
potal. En ocasiones se llegarfa a decir que el platonismo ha tenido también in-
flujo en San Agustin. Lo cierto es que la conclusidn final es la degradacién de
la sexualidad por San Agustin que ha influido todo el pensamiento y las relacio-
nes matrimoniales.

“Los estudios histricos demuestran que las tendencias pesimistas y rigoristas
que determinaron la concepeidn de los estoicos, neoplatnicos, esenios y gnésticos
sobre la apreciacion moral del acto conyugal ¥ del placer sexual han tenido
fuerte influencia en el pensamiento de renombrados Padres. Y estas tendencias
han pasado sobre todo a través de los escritos de San Agustin a Ja teologia
occidental. En efecto, el Obispo de Hipona se vio obligado en sus polémicas
con los maniqueos, Joviniano y pelagianos a tratar largamente de cuestiones de
moral sexual. Y su autoridad ha sido tal que, durante siglos, los autores le han
seguido incluso en la macera de presentar y solucionar los problemas.

Segin tales concepriones rigoristas sdlo las exigencias de la procreacién
justifican e! matrimonio y el acto conyugal ” &

Al iniciar asi su tractacién sobre San Agustin, Janssens lleva el prejuicio
histdrico y avaliza en Agustin ése que luego definird él como el dualismo agus-
tiniano en materia de matrimonio, que se ha traducido en toda Ia moral postetior,
hasta nuestros dias. Segin ¢, para Agustin Ja * procreacién es la sola razén de set
del pacto conyugal (p. 794) en conformidad con las tabulae matrimoniales, y debe
ser ¢l "solo motivo del acto conyugal” (Ib.). En la controversia maniquea San
Agustin se hallarfa enmarcado en esta linea de fuerza. Pero a su vez le encuentra
un cierto sentido estoico, ya que escribe que “en esta concepcidn rigorista, la
apatheis estoica ocupa un lugar impostante” (p. 797). Y aqui esrudia la relacidn
entre ¢l desco y el placer sexuales con el pecado original, para decir, examinada

gezsuale del Medicevo, Ossesionate dalla comcupiscenza carnale, coneepita come
strumento di trasmissione di un’eredits satanica, Sant’Apowtine prescriveva Ia
limitazione delle nascite convinto i Ampedire cosl la dilatazione del regno di
Satana”. Y poco mas adelante: “Bagba micordare 'infimo indice di natality e il
tardo e lemto wviluppo domografico delletd femdale cost com’d slabto rizcontrato
attravorso fndagini condotte sui rilievi statisticl atiwati dalle pyandt fgtituzioni
mongstiche medievali, per valutare quali womo staide, per secoli, nel Medioevo,
le consegmenza della mistbea malthmsiana d1 Sant’Apostino, L'nltimo riconesei-
tento solenne, in wampo dotninale e pratico, del mamicheismo agostiniane & stato
flatlo dal Comciliodi Tremto”. Asi en la Ifnea de Buonaivli v do los raciomalistas
peicologizantes de principlog de siglo.

. % L. Janssrns, “Morale conjugale ef propéstogénes”; Eghemerides theolo-
gidue lovamionses 39 (1963) 793-794. En lo sucesivo en esta primera parte dare-
mes et el texto dnicamente la pagina del articulo agqui citade: Cfr. F.-J. THON-
NARD, Revue des études ougustiniennes 12 (1966), 563-364,
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fa cuestién: “Si es verdad que el acto conyugal no €s posible sin el mal o la
enfermedad del deseo y del placer sexuales, serd precisa una compensacién o una
cxcusa par justificar este acto. Esta excusa San Agustin no la halla mas que
cn las exigencias de Ja procreacion” (p. 798). Habla luego de los bienes del
matrimonic —bona matrimonii— para darnos este final: “Esta caridad {carstas
comjugalis). que es puramente espiritual, es el alma del matrimonio cristiano.
que reposa, pues, sobre la unidn de los espiritus y no sobre las relaciones carnales,
sobre la unidn espiritual y no sobre la Zbide” (p. 802, y cita aqui en nota
Serm. 51, . 21; Contra lulianum V, ¢ 46)". Tras este andlisis ofrece la conclu-
sién final en estos términos: “"Hénos aqui en el corazén mismo, en el mismo
centro del dualismo introducide por San Agustin ca la vida conyugal. Por una
parte, su concepcidn pesimista del deseo y placer sexuales exige una excusa,
una compensacién a las relaciones carnales que él no encuentra sino en las
exigencias de la procreacidén y en la necesidad de prevenir el adulterio de los
conyuges, es decir, en el bonwm prolis y en el bonum fidei. Por otra parte, su
concepcion del amor conyugal como una realidad puramente espititual le impide
ver que las relaciones sexuales pueden tener, también ellas, una significacién
positiva al servicio del bonmm sacraments. El desco carnal, que él considera como
un mal y una enfermedad, no puede ser mis que un obstaculo al desarrollo de
la caritas conjugalis. Coanto el deseo carnal es mas reprimido ranto mas la
caridad conyugal se confirma. La sumisién de la mujer al marido (Eph. V, 22)
crece en proporcion directa de su despegue de las relaciones sexuales, y el marido
que vive con su mujer no carnal sino espiritualmente, la ama en cuanto coheredera
de Iz gracia, por honor de la santidad (I ‘Thess. IV, 4), como Cristo amé a su
Iglesia (Eph. V, 25). Esta ¢s [a razén por la que San Agustin sostiene que todns
los matrimonios cristianos pueden practicar la continencia completa, con tal de
estar unidos no en la carne, sino de corazén” 9.

Toda esta concepeidn dualista habria ido aumentando a través de los siglos
y hoy setfa preciso ver las cosas de diferente manera: “En guestros dfas, cierta-
mente, los manuales de moral conyugal no omiten mencionar el nexo entre las
relaciones sexuales y el amor mutuo de los esposos. Pero nos parcce que, general-
mente, no escrtan con la suficiente profundidad todas las implicaciones de esta
relacién y sus consecuencias para definir de manera més adecuada la castided
conyugal. Se contentan, de ordinario, con decir que ¢l amor puede ser un fin
subjetivo (finis operantis) del acto conyugal. Pensamos, al contrario, gue cse acto
es, por su propia rcalidad humana {per sej, una expresién de amor conyngal, que
s su sencido intrinseco {finis operss) ser encarnacién de ese amor. La distincién
cs capital, porgue todo acte humano recibe su cualificacién moral esencial de su

¥ Ip., L e 802-803,
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significacidn. intrinseca (fénis operis) mientras que los fines subjetivos (finés ope-
raniis), pueden ser elegidos libremente, supucsto que cllos scan buenos, y que,
por sublimes que sean, son tncapaces de hacer bueno un acto cuya significacion
intrinseca es inmoral, Si es asi, es necesario considerar mds de cerca la conexion
entre las relaciones sexuales y el amor conyugal” {p. 807). Entonces examina
estas relaciones para llegar 2 distinguir entre matrimonio y acto conyugal, abocando
a una fecundidad generosa y no egoista que debe entrar siempre en la voluntad
real de los esposos. Esto, respecto al matrimonio, lo considera esencial, y para el
acto conyugal termina con estas palabras, en las que nos entrega su concepcion :
"Si es verdad que cada acto conyugal no puede ser ordenado efectivamente z la
procreacién —porque pocos actos pueden, de hecho, ser fecundos— no se puede
sin embargo olvidar que sodo acto conyugal tiene como sentido intrinseco (finss
operis) cl ser, por su realided misma (pes se), expresidn y encarnacién del amor
conyugal. Hemos ya dicho que el amor conyugal, como todo amor humano, tiene
necesidad de elementos objetivos y, por tanto, de relaciones objetivas para lograr
efectivamente ¢l compafiero. A este efecto, puede encarmarse en numerosas
manifestaciones palpables: atenciones, servicios, colaboracidn, intimidades, etc.
Pero ¢f amor conyugal dispone de un medio para expresarse y encarnarse que le
es especificamente propio y exclusivamente reservado y que se llama por esta
razdn acto comyugal, Hemos.ya notado que este acto expresa el amor conyugal
en cuanto que es el alma de una unidn definitiva v exclusiva de los esposos.
En esta unién definitiva v exclusiva, los esposos se confian totalmente ¢ uno
al otro. La reciprocidad de cste amor incluye un abandono mutuo, sin reservas
v sin restricciones. Encarnar este don total sin reservas y sin restricciomes, tal es
el sentido intrinsezo del acto conyugal. Desde luego, si este acto estd viciado, si en
fa manera misma de ponerlo se introducen resetvas y restricclones, pierde su
senrido de abandoro mutuo toral. Esta argumentacién se apoya talmente sobre
la realidad de la vida conyngal que los esposos la comprenden y la aceptan. Todos
desean relaciones sexuales completas, Ninguno de ellos suefia con recusrir a medios
que cruncan ol acto conyugal, mieetras que la cueestién de upa prevencidén de
la prefier no se pone, por ejemplo, en caso de esterilidad, durante wna prefiez,
después de la menopausia. Bsta argamentacién permite igualmente el didlogo
con los no catdlicos. Aln los mayores defensores del recurso a los medios anti-
conceptivos conceden que, en clertas circunstancias, la prictica de la continencia
periddica es preferible a su uso porque ella no impide el abandono total de los
casados ol uno al otro. Canfiesan, ademds, que el cmpleo de los medios anticon-
ceptivos desapazeceri desde el instante en que ¢l progreso cientifico habra
perfaccionado la pricrica de la continencia periddica, aumentando su seguridad
y reduciende el perindo de continencia, con frecuencia largo y diffeil de deter-
minar” (p. 819),
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Fsto llevaria a una fecundidad responsable, ya que sabicndo cudles son los
perfodos genésicos y agenésicos, los esposos podrian decidir libremente cudndo
pueden y deben tener un hijo y cudndo les conviene, consideradas todas las
razones de orden personal, econdmico, demogrifico y demds. De esta suerte se
huirfa el dualismo agustiniano y habria cambiado, tras tantos siglos, la rmoral
matrimonial y el modo de enfocarla y de estudiarla.

Todo esto es facilmente comprensible. Todos, empeto, admitirda que suprime
la espontaneidad de la vida matrimonial y que como teoria agrada a todos,
coma dice Janssens, mixime si el periodo de continencia se achica. Sin embargo,
;no se cae en el mismo dualismo que queria evitarse o en un dualismo més
perjudicial todavia? La argumentacién que sc ha llevado al extremo contra
Agustin, serviria también en este caso. ;Las rclaciones sexuvales se aprueban en
st 0 se aprueban por el amor que significan y manifiestan? Parece como si el
amor fuera upa excusa 0 una compensacion a las mismas, como lo serfa la pro-
creacidén para Agustin, en sentir de nuestro autor y de sus seguidores. lLas
relaciones sexuales o el acto conyugal seria el signo y la expresion del amor
conyugal, seria la manifestacion sincera de la existencia de ese amor, y Agustin
consideraria manifestacidn sincera de ese amor y de cse acto la procreacion de
los hijos, elemento visible que muestra el no egoismo de los conyuges. Serfa mis
sensible ¥ més humano todavia.

Dejando esto aparte, y2 que el discurso sc prolongaria, otra pregunta se
impone utgente: ;Es posible la realizacién prictica de esa teoria del “don total
sin reservas y sin restricciones”? He aqui todo el problema: porque “si ese acto
csta viciado, si en la manera misma de ponerlo, se introducen reservas y restric-
ciones, pierde su sentido de abandono mutuo y total”. Y en comsecuencia no
significa Hmpiamente el don total. ;Qué puede viciar ese acta cuando se trata
en €l de mutua donacidn? Sin duda alguns, el cgoisma. Y jen qué se musstra ese
egofsmo? En la blsgueda del placer y no en la expresion del amor. Pero ;pucden
separarse €08 dos clementws? Y nos hallamos nuevamente frente a un realismo
que es necesario afrontar y ante el que no podemos frenar nuestra consideracién.
Todavia nos atreveriamos a preguntar: ;Es necesatio el acto conyugal patra
manifestar en ¢l matrimonio el amor conyugal? ;No basta en ocasiones la
transparencia fisica para dar fe de la corriente interior que riega el ser?
Y ademds, jno suepa a prictica y 2 confesién de matrimonios entrados en afios
que shora han comprendido lo que es el amor perfecto y sincero, sin mezcla de
egoismo v si con donacidn total? Ese amor que se ha ido purificando con los
afios —el amor ha de ser progresivo— ;no aspira 2 una entrega espiritual en
plenitud, 2 una comprension de gestos y expresiones, a una comunion de espiritus
que aparccen cada vez mis diluidos en na cuerpo? Y amén de esto, si el amor
cxige usa continuada purificacidn, un continuo desprenderse de egoismos, ¢no
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nos esti indicando ésto que no es perfecto en principio y que siempre hay una
brizna de interés personal y placentero que no le deja forecer plenamente?
;O es que el amor, y por tanto Ja expresién del mismo, es ya perfecto desde el
principio? Y si no es petfecto desde el principio ¥ tiene que irse elevando y
desprendiendo con el tiempo, jcudndo llega a su perfeccidén cabal? Cuanto se
pone es un ideal y hacia é es preciso caminar, pero el abandono mutuo total
quizd no sea perfectamente manifestado mds que cuando ¢l placer egoista no
puede ya viciar el acto, sea por imposibilidad fisica, sea porquc la formacién
al amor ha hecho el progreso en la manifestacibn externa. No sé si aquello que
rechaza en Agustin podria dcfenderlo: que la caritas comjugalis no reposa sobre
la unién de espiritus sino sobre la libido. Para Janssens parece reposar sobre la
libido, en cuyo caso tendrfamos que buscar a ésta una nueva cxpresién. No
obstante, Agustin sigue siendo €l blanco de los ataques en el problema matrimonial.

EL ANGULO DE VISION DE SAN AGUSTIN.

Los autores se han entretenido, quizd sin mucha profundidad, en situar
a Agustin entre los adversarios contra quienes ha tenido que defender la institu-
cidbn matrimonial y sus fines: maniqueos, Joviniano y pelagianos 1%, Enemigos
complejos que le obligaban a mantener un equilibrio constante entre el pesimismo
y el optimismo, ya que quizd en su misma época histérica se hayan dado excesos
en la consideracidn nhegativa del matrimonio 1. Lo cletto es que, por las circuns-
tancias, el problema del matrimonio le ha interesado grandemente y, podemos
afiadir, ha tenido una gran literatura en los tltimos afios, en sus aspectos moral,
teoldgico y juridico 12, No queremos entrar ahora a enjuiciar estos influjos que
han sostenido en Agustin una acritud dificil y en ocasiones peligrosa,

Queremos, empero, anotar un hecho que nos dé la medida de sus palabras
cuando nos hable de la experiencia matrimonial y sobte todo del acto conyugal
y de Ia absorcidn total de la persona. Agustin cae en las mallas de una mujer

10 Cfy. B, ALves PERuIRA, Lo doctrine du Mariege selon seint Aungustin,
Paris 1230; G. D’ERCOLE, Il consenso degli sposi e lo perpetuits. del matrimonio
nel diritto romano ¢ net Padri delle Chiesa, Roma 1939; N, LanoMerszry, Saint
Augustin doctewr du Mariage Chrétien. Etude dogmatique sur les biens du Ma-
riage, Roma 1942 J, GAUDEMERNT, L’Eglise dans I'Fmpire Romain (IV-V sideles),
{Histoire du Drrom, et des Institutions de 'fglise en Decident, T. TI1), Paris 1958,
A40-561 princinalmente: J. PRTERS, Die Fhe nach der Lehre des hl, Augruati?tus,
Paderbon 1918; A. REUTER, Sencti Adugusting doctring de bonis matrimont, Ro-
maa 1942; G. Srmm‘n Da guelques redhorohas concerwgnt lz mariagye coutradt-
aarh rmmnf et nlus partoli¢rement: de lo dectrime augustinienine des biens dw md-
ringe, Paris 1928

11 Tencmos el casn de San Jerénimo, scbrve todo, que en la cnumltmversua‘
con Joviniano ha abierbo un camine dificil en la doctrina,

12 Cftr, la nota 10,
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cn sb juventud y parece que, sin queterlo, tiene un hijo que acepta y Juego ama,
como un verdadero padre 13, Agustin guarda fidelidad a su mujer 1% y tras ese
hijo y los muchos afios de convivencia con ella, en Jos que ha creado una costum-
bre in regno nxorio, no ha tenido mias hijos. Quizd tuviéramos que achacarlo a eso
que luego les echa en cara a los maniqueos que aconsejaban a sus auditores que
usasen del mattimonio en los perfodos afecundos1®, pero parece sumamente
acertado el mérodo, si en doce o trece afios de convivencia no ha fallado. Agustin,
ademds, nos comunica que cuando le separd su madre de esa primera mujer, que
habia compartido con él las alegrias y los sobresaltos de la juvenrud, su corazdn
ha manado sangre y no le bastaba el placer carnal con la nueva que trajo a su
lado, ya que la herida cra cordial 18, Se cred en cierta medida la necesidad de la
mujer en su vida y cse fue su gran caballo de batallz a l2 hora de la conversién 17,
Agustin confiesa en Casiciace que a las mujeres no se las puede tener sin contacto
y que nada hay como cllas que someta el 4nimo viril '3 El, sin embargo, ha

B Cfr. Confess, T, 1, 1, PL, 32, 683: Rui etiam in amorem que cupiebam
capi. Deus meus, misericondia mea, quanto fells mihi suavitatem illa, ot quam
honus aspersisti, quia et amatus sum, et pervent occull‘le ad vinewhm :ﬂrueanJl ef:
colligabar latus aemmmnosis ¢ nexibus, ut cacderer virpig ferrety ardentibug zeh,
et suspicionum, ef timomuny, et irariwm atque nixarung,

14 C'onfe&s 1V, 2, 2, PL. 32, 693-694;: In dllis annis unam habebam, non
eo- quad legh timuen: vvocatfur, eanjugio cognitam, sed quam indaguverat vagus ar-
dor, inops n.rurlantuae, sed unam famtum, &f guogue servang tori fidem; in gwa
sane experirer exemslo meo, guid dastaret inter conjugaliy placiti, modum ouod
Toaderatum esset generandi g'naatna, et pactum Iibilinogt amoris, ubi proles etiem
confra votum nastitur, guamvis jam nata cogat se diligi.

15 Cfr, De wmor, mzmtrh II, 18, 63, PL. 3’ 1.373: nonme wvos estig —dice
2 log maniqueos— qui filios g1 onare, ol qruod amimae Heentur in carne, graving
vutatis esse pscwa,tum, quam Gpsum wmuhutum" Nomme vos estie qui nox soleba-
tiz mioners, ut quantum flert posset, obgeyvaremus tempus, quo ad conceptum
mulier post genitalium viscermm: m)n,lmgia.t'-omerm apta aysel, eogue tempore & oon-
cubite temperaremus, me carni anima implicaretur? Ex guo illud sequitur, ut
non lMberornm procresndovaom causa, sod satiamdae lbidinis habere coningem
cengeatis, vid. K. Zarra, “Utrum Ecclesia doctrinam suam mutaverit”?: Perio-
dicen de re moreli, canonict of Liturgice b4 (1963) 461-489, dedica 2 San Agusiin
462-463 y 473-474.

16 Aef aparece del famoso texto de la separacion, fuerte en su exprosion,
pero real sim duda en la peofundidad: Confess. VI, 15, 25, PL. 32, 731-732:
Interea peccata: mea multiplieabantur, et avmlsa e la‘ere meo fanguam impeadi-
mentum eonjuedi, vum gua cubare solibas eram, cor ubl adhaerchat, soneizgsam
ol vulneratum mihi erat, ef trahebat sanguinem. Et-illa in Africawn nedierst,
vovens tibi alium se virum nesciluram, velicto apud me naturali ex illa filio meo,
At ego infelix, nec fleminae imitator, dilationis impatiens, tatwuam post bienninm
acceplurus eam guam pelebam, quiz non amator conjupti sod libidiniz servus
eram; mrocuravi aliam, non utique conjugeni; quo famguam susbtentaretur
et perdmeerctur vel integer vel auctior morbus anivrae meae, savellitio perduran-
tis econsuetudinis, in regoum uxerium, Nec satabatur vulnus illud meum auoed
priorie praccisione factum fuerat, sed most fervorem dolorcmgue acerrimum
putrescebat, et quasi frigiding, sed d;espemhus dolebat,

M Cfr, Confess. VI, 11, 20, PL. 82, 729; 12, 22, col, 7803 VIII, 1, 2, col.
749; 6, 15, eol, 756, ehe.

18 Sekl I, 10, 17, PL. 32, §78: ... nihil esse sentio quod magis ex ance deji-



224 JOSE MORAN, 0. 8. A, i0

repunciado a fa mujer, no sin grandes sacrificios, pero con la expetiencia matri-
monial. Podria objetarse que no era un auténtico matrimonio y podriamos decir
que su fidelidad denota una honradez y una nobleza digna, aunque, como dice &,
a su unidn le faltaba el nombre de matrimonio %,

Agustin, por consiguiente, estd capacitado para enfrentar los problemas del
matrimonio y de la sexualidad con una experiencia vivida y asf se trasluce en
los relatos que nos ha dejado, sobre todo en el libro VI De civizate y en el que
intentamos analizar aqui. Podria oponerse que es una experiencia negativa, pero
preguntariamos por la experiencia positiva de la vida sexual en ¢l plano ideal
que $& nos expresa.

Tunto a este dngulo, personal y experimental, existe otro para Agustin que
tal vez lo distinga también de nosotros: es su concepcidn perfectiva 2. Agustin,
desde el dia de su conversién, no busca las medias tintas ni para los obispos,
ni para los clérigos, ni para los monjes, ni para lad virgenes, ni para los casados.
Busca petfeccidn: y por tanto se atiene a la falta, s atiene al egoismo, se atiene
a la desobediencia 2 la razén y a Dios. Y estas consideraciones las insertard en
todos fos campos. Tal vez ésto lo hemos olvidado en nuestra reflexidn sobre el
matrimonio y é lo tiene muy en: cuenta, Por este mismo hecho no se coloca en
un dngulo idealista o irenista, sino en un 4ngulo plenamente realista, a partit
de un pecado original y de unas consecuencias que él vivia en propia carne ¥ que
habia vivido antes en el matrimonio y dialogaba con los casados del tiempo sobre
el tema, como nos recuerda®. A veces hoy buscamos la encuesta y el didlogo
o e} coloquio, pero jestamos seguros de la sinceridad? Agustin expresa la since-
tidad de los casados con' que hablaba y sus convicciones sobre el tema del matei-
monio v el por qué.

Todos estos son elementos de juicio, dignos de nota, cuando se trata de
encarar la problemética materimonial agustiniana. Ademds se encuentra con una
legislacidn en torno al matrimonic que era necesario defender, consolidar y expli-
car en cristiano plenamente 22, Por otra parte, la Escritura le pone en embarazo
cn miltiples pasajes y su método exegérico, que ha ide madurando con los aiios,
le hace pagar tributo a una revisibn mds tardia, pero siempre provechosa. La
interpretacién de Go. 1, 28: Crescite et multiplicamini et veplete tervam, ha sido

ciat animum virilem, ouwam blandiments feminea, corporumaue ille conbactus,
gine oo uxor haberi non potest; wid, también I, 14, 25, 28, col, 881-883,

19 Confess. VI, 12, 22, PL. 32, 730 ... ob delestationes consuetudinis mene,
ad amas g accessisset homestune nomen matrimonii, non eurm mirari oportere, cur
ey Mam vitpy nequirem smernere:.,..

20 Cfir, J. Mowrin. Introduceibn genergl. Enarraciones o los Sabmes, ed.
BAC. Madrid 1964, XIX, el amartado “La perfeckién, emprera comiin™.

2t Cfy. De bone eonjue. 18, 15, PL. 40, 384,

22 Cfr, J. Gavoemer, L'Eglize dans UEmpire Romgin (1V,V wiécles.), Paris
1M%68, 540-561. . -
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objeto de una evolucidn progresiva en Agustin y ha surgido de una interpretacién
espititualista a una concepcidn mas realista y objetiva. Tal vez en ella podamas
encontrar la clave de solucidn a los problemas matrimoniales en Agustin y, por
tanto, al reconocimiento de que también en su doctrina sobre el matrimonio se¢
ha ido en progreso y se ha llegado a una madurez El P. Antonio Casamassa dice
2 este respecto: “En el De Geners contra manichaeos, de heaho, o Obispo de
Hipona cree que el crescite et multiplicamini significaba fecundidad e$piritual,
cambiada en fecundidad carnal después ded pecado (I, 19, 30); y que la unidn
del hombre con la mujer no tenia por fin la procreacién de los hijos, sino fetus
spirituales, id est bona opera divinae laudis (11, 11, 15). El cambio de pensamiento
de San Agustin sobre este punto no ocurre en el 396-397. Agustin, escribiendo
hacia 400 el De catechizandis rudibus, 18, 29, propone aln la idea de una unién
espiritnal entre Adin y Eva; comicnza 2 dudar en torno al 401 en el De bono
conjugali 2, 2; y en torno al 410, en el libro nono De Genesi ad lirteram (3, 5-6;
7,12; 9, 14; 10, 18) enseiia que la mujer fue dada al hombre para fa procreacion
de hijos y que el pecado original no cambib de espirituales en carnales las rela-
ciones eotre Addn y Eva, sino que afiadié solamente ¢ estimulo de la concu-
piscencia” #.

Bardy analiza también ésto en sus notas al libro XIV de la Ciadad de
Dios 24, No sc cita a Casamassa per0o sc examinan los mismos textos, con acento
en la finalidad del dar la mujer al hombre, diciendo que en los primeros libros del
De Genesi ad lirteren 1M1, 21, 33 PL 34, 293, 12-13, 20-21 PL 34, 287-288
todavia dudaba Agustin y a partir del libro IX entrd en linea (IX, 5, 9 PL 34,
396-397). No se pasa a mas consideraciones, pero se recuerda en la nota siguiente
que los Padres znteriores y contemporineos estaban por una generacion espiritual
y que San Agustin rompe €l fuego, sobre todo en el De civitare Dei, citando
algunos textos de Juan Criséstomo, de Gregorio Nacianceno y ve ya en Atanasio
también un precedente.

Si elegimos para nuestro estudio el libro X1V del De civitate Dei es porque
lo creemos el més completo sobre la doctrina del matrimonic o mejor de la se-
xualidad, y porque él nos ofrece, en forma definitiva, ¢l pensamiento del santo,
ya que ha sido escrite hacia el 420 25, Precisamente en él hay un estudio psicold-

23 A, Casawassa, IT pensiero di S. Agostino nel 3296-897. I * Tractatores di-
vinorum eloguiorum” di Refroct, I, 32, 1 e UAmbrosigsier, Roma 1918, y en
Seritti Palristici 1, 41-66, Roma 1955, 49,

24 Q. BARDY, Lo Cité de Ddeu. Livres XI-XIV, Formation des deur Cités.
{Bibliothégue Auguaimienne, Oeuvres de saimt Amgustin, 35, Cinguldme Sére),
Desclée de Brouwer 1959, 539542, note 43: Lo dociring de saint Angusiio swr
te mode de lo génération. avant le péché.

25 Hay ademds otwa razén, Ondinariamente este libro mo eg citado, tra-
tando de la doebrina matrmonial del Samto, ni siguiera cuando se habla de la
sevualidad em el paraizo, vid, M. MuwrLer, Die Lere des hl. Awgustinis von der
Pargdiesesehe und thre Auswirlung in der Sexuolethils des 12, und 13, Jahrhun-
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gico profundo de la sexualidad —hoy tan en boga, tanto lo psicelégico como lo
sexual—, Crecemos ademas que el ver en San Agustin también la resonancia de la
docirina estoica de la apathein carece de sentido aqui, ya que Agustin mismo en
este libro se dispone a refutarla y la tehusa de hecho, y si queremos algo mds en
su tiempo —-asi lo ha pensado al menos San Jerénimo— ¢l estoicismo se daba
come una acusacién a los pelagianos 6. Es ademds muy significativo que un Jan-
ssens, por ejemplo, en el estudio que dedica al por é llamado dualismo agustinia-
no en el matrimonio (pp. 793-803) vienda luego su resonancia en los signientes,
cite una sola vez la Cindad de Dios y en concreto el XIV, ¢ 16 (p. 798) hablando
ademds del lugar importante de la gpatheia y para decir, junto a otras citas, gue
“ese mal 0 esa enfermedad (deseo y placer sexual), secuencia del pecado {malwm
peccatr) consiste en que el deseo sexual no nos obedece, que la excitacidn sexual
no surge o no se calma a gusto de la voluntad y que el placer absorbe el espiritu
todo entera” (p. 798). Se cita la méxima de Séneca: Temperantia numguam ad
voluptates proprer ipsas venit y, también, la otra proveniente de los circulos pita-
goricos: nibil fac propter solam delectationem y se lamenta de que se hayan
aplicado a las relaciones conyugales (p. 797). Quizd la perspectiva sea diferente,
peto si se busca la perfeccitn, la mdxima habria que aplicarla también en cristia-
10, sobre todo cuando se da con exclusividad y con finalidad como en ellas se
dice. No obstante, si los placeres hay que amatlos por si mismos y hay que hacer
abras por el solo placer o delecracidn, para que sean auténticas o al menos vili-
das, serd preciso rendir el juicio a esa opinidn, pero procurar en la propia vida
dar el primer puesto a Dios,

LAS PASIONES HUMANAS Y LA VOLUNTAD O HL QUERER,

San Agustin comienza en este libro XIV preparando el terreno para el tema
que le ha de preocupar en €1, que es el marrimonio y, sobre todo, la sexualidad,
admitido que estd llegando al fin de los origenes de las dos ciudades y concluird
con aquello de los dos amores 2. Y para ir desbrozando el terreno, constata la
existencia de una doble vida, una segiin e} espiritu v otra segln la carne, llegan-
do a decir que la vida segin la carne s vivir segiin las pasiones, viniendo en este
contexto la digresién, amplia y bien meditada, sobre las pasiones. Respondera
ahora con pensemiento maduro, a quicnes juzgan atn hoy que la culpa de todos

derts bis Thomas wen Aguin, Eine moralgeschichtliche Untersuchung, Regens-
hurg 1964, 19-32.

26 Cfir. G. BARDY, o, c., 20, aungue en mota cita a De Plinval gque admite
la falsedad do esa atribuciin a low pelagianos.

21 De civ. Det X1V, 28, PL. 41, 436, Las referencias drin en el texto y en
castellano con el fin de gue la lectuns se haga més flexible, ‘
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los males para Agustin estd en la carne o en el cuerpo. Inicia su discurso admi-
tiendo y estadiando que los males del alma no proceden de Jla carne, o del cuerpo,
sino de la corrupcion del cuerpo, porque la catne es buena y fue creada buena por
Dios (3, 1-2). Este pensamiento del cuerpo corruptible que apesga al alma serd
repettde en todos los tonos por Agustin. Se trata de Sap. 9, 15: corpus corrapii-
bile aggravat animam 28, Y esa corruptibilidad prowienc del alma y de su pecado
(3, 2). Luego pasa a definir qué es vivir scgiin la carne, que serfa vivir segun el
hombre, lo cual significaria soberbia y complacencia en st mismo (3, 2). En el
capitulo siguiente entra mds profundamente en el vivir segin el hombre y segin
Dios, para decir que vivir segan Dios es vivir segin la verdad y vivir segin el
hombre vivir segin la mentira. Y es menriroso por no vivir segun le exigia su
condicién, o sea weciamente, es decir, segin Dios, haciendo su voluntad y no la
propia (4, 1-2). Ya se ve que todo el problema es problema de desobediencia y
que se cornienza por caer en la intimidad para caer luego externamente.

La, carne, enopero, es buena, pero ¢l mal o lo malo es abandonar a su Crea-
dor (5), y por eso no puede decirse que los movimientos y pasiones del alma pro-
cedan de los cuerpos terrenos (ib). Esos movimientos y afecciones penden de la
voluntad o del querer ¥ en conformidad con éste reciben su rectitud o sn mali-
cla (6), reduciéndose todo a un amor recto o a un amor torcido (7, 2). Las pasio-
nes las tienen también los justos, pexo en ellos son rectas y bien dirigidas (9, 1-2),
probindolo con el mis tipico ejemplo de las mismas, que es San Pablo, en un
nimerg delicioso que delimite toda la vida afectiva y psicoldgica del apdstol
(9, 2). Estas pasiones, afecciones o movimientos, ne son vicios, y dirigidas por la
razdn. y seglin ella no merecen el nombre de enfermedades (morbs). El mismo
Sefior las tuvo y las cultivd, llevandolas a su perfeccién (9, 3). En Cristo pen-
dian de su voluntad. Las afecciones, empero, pertenccen a la vida, a la condicidn
de nuestra existencia terrena y sin ellas no serfamos rectos, sino inhumanos (9, 4).
La apatheia no es propia de esta vida, si por ella se entiende la carencia de estas
afecciones: Si autem apatbein illa est, ubi nec metur ullus exterret, nec angit do-
lor, aversanda est in hac vita, st vecte, hoc et recundum Denm vivere volwmas:
in illa vero beata, quae sempiterna promittitur, plane speranda est . La vida
recta tiene rectos todos sus afectos, y la desordenada, desordenados (9, 6). Y por
tanto en esta vida se trata de conservar ordenadas y bien dirigidas las afecciones
y 2 su vez no dominarlas como ilevados por Ja soberbia, sino como sometidos a
Dios, por querer vivir segin el espiritu, es decir, segin Dios mismo. En conse-
cuencia, et si nonnulli tanto immaniore, quanto rariore vanitate hoc in se ipsis

28 Cfr.De civ. Dei XIII, 16 col, 338; XIV, 3, 1, col. 405 dos veces; XIX,
4, col. 628; XIX, 17, col. 645; 27, col. 857. Excluimoy las citas del pasaje en
otras obras.

2 Ipid, XIV, 9, 4, col. 416
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adamaverint, wt nullo prorsus erigantir et excitentur, nidlo flectantur atque incli-
nentur affectn, bumanstatenm. 10tant potius amittunt, quum veram. AiSequaniar apn-
qkilém.tem. Non enim quia duruns aiquid, ideo rectum; aut quia stupidum est ideo
Sanum. 30, : :

Colocado, pues, este principio sobre las pasiones y su significade, buenas en
si mismas y malas por la vida desordenada, la aplicacién se hard inmediata, Thon-
nard, en una nota resumen de sus estudios sobre la vida efectiva del alma y la
interiorizacién de las pasiones en San Agustin; escribe: “Pata comprender bien
esta psicologia no es preciso <olocarse sobre el plan analitico con las distinciones
netas de la filosoffa tomista, La pasién definida " movimiento del apetito sensible”,
que es como la sensacidn *actus coniuncti” (acto del alma y del cuerpo, formando
unr solo agente consciente), no corresponde méis que parcialmente a lo que estudia
Agustin bajo-el nombre de amor, placer, dolor, etc. y nosotros hemos ilamado
“passiones”. Para él, en sus- movimientod afectivos, es el hombre todo entero por
su alma racional quien interviene., Y segln la revelacidn, €l hombre, sujeto de las
pasiones, no posee ya la “naturaleza integra” que privativamente ignoraba la con-
cupiscencia, sino la “paturaleza caida” que dcbe ser reparada por la gracia, Esta
manera sintética de enfrentar el problema no favorece siempre la claridad, pero
es mas rica, mas proxima de lo real; y no debe jamas olvidarse para interpretar
correctamente las aserciones agustinianas” . A su vez Bardy, en nota también al
libro XIV hebia escrito, tras un somero examen del valor moral de las pasiones:
“8e ve asi el caricter profundamente humano de la doctrina moral de San Agus-
tin. El gran doctor reconoce que las pasiones son exigencias de la vida terréstre
aqui abajo, no solamente es imposible pasar sin ellas, sino que no es ni deseable
y los estoicos mismos, al menos los mas razonables de entre ellos, no exigen mis
de sus discipulos la aparia completa. Se contentan con pedirles Ja constante pose-
sién, de si mismos y la existencia de nn opinidn- recta sobre los bienes y los
males” %2,

Pata oponerse al error que explicaba todo pecado o falacia por el influjo del
cuerpo, de la carne o de la materia, como hemos ya recordade signiendo el texto
del Santo, Agustin vuelve una y otra vez sobre €l papel esencial de la voluntad o
del querer, que, al fin, se identifica con €l amor, Y con esto lo habré resuelto todo,
interiorizindolo de este modo. Por el amor, o por el querer, habri que definir las
diferentes pasiones o afecciones, y cuanto mis facilmente obedezcan a la volun-
tad y se sometan a ella, y mas ficilmente pueda obrar con ellas y en ellas, tanto

30 Ihid, XIV, 9, 6, col, 417; vid. 8, Coesra, FE equilibrio pesionad en lu
doctrine estoica ¥ en lo da San Agustin, Estudio sobre des concepeiones del Uni-
verse a trawés de un problomu antropolégico, Madrid 1945,

41 F, J, THONNARD, en “La Cité de Dieu” v. nita 24, En la p, 539, nota 42
que titela: Lo psychologie des passioms.

232 . BARDY, o, ¢, note 40: Le valeur movale des passions, 534,
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mejores serdn, si la voluntad, a su vez, estd sometida a Dios. De esta suerte podia
muy bien decir que esas pasiones y afecciones en Cristo pendian de su voluntad
y eran dirigidas por ella, y en los santos permanecen las pasiones, pero son tam-
bién enderezadas por la volunted, liberada ya en la actual economia, como nos
dird luego, por la gracia. Esto es necesatio tenerlo en cuenta para <l problema que
nos ocupa en estas paginas.

1AS PASIONES Y EI, MATRIMONIO BN EL PARA[SO,

Agustin, en todo lo expuesto hasta el presente, llevaba una mita precisa y
definida, y desemboca aqui: ;Tenian los primeros hombtes en el paraiso esas
pasiones y afecciones? La respuesta, siguiendo el curso de la exposicidn agustinia-
na, serfa clara en una afirmativa, como en Cristo, pero sometidas 2 la propia vo-
luntad. No habia temor ni dolor, pero en cambio existia el amor y el gozo. Reifia-
ba un amor impetiurhable 2 Dios; “Reinaba alli un amor imperturbable a Dios,
y los conyuges entre s{ vivian cn una familiaridad fiel y sinceta y de este amor
fluia un grande gozo, sin faltar un objeto de amor digne de disfrute. Evitaban el
pecado sin inquietud alguna, y al esquivatlo no irrumpia en ellos otro mal que
les angustiara” ¥, All{ reinaba la felicidad plena y no habfa turbaciones ni per-
turbaciones, y as{ hubiera seguido el género humano, realizando el creced y mul-
splicaos hasta completar el nimero de los predestinados.

Siendo esto asf y faltando la perturbacién en el paraiso, gcdmo seria allf el
matrimonio y como se realizarian los actos conyugales para la procreacidn de la
prole? “Problemas como el que plantea aqui San Agustin —escribe Bardy— sobre
el ' modo de generacibn, parecen hoy bastante ociosos. No debemos ciertamente
juzgasrlos con nuestra mentalidad actual, sino con la mentalidad de los cristianas
del siglo 1v y afin de una manera especial con la del Obispo de Hipona mismo” 34
Sin embargo no lo creemos ocioso ni-Imitil pare un cristiano, o dirfamos mejor
para un tedlogo, de nuestro tiempo, ya que “si estamos llamados a aquella natu-
raleze que Dios creé al principio para el hombre” %, es de suma importancia
para aclararnos el problema sobre el matrimonio. Tal vez por olvidar esto vaya-
mos a la bisqueda de una solucién gue estaba dada en p;eéédencia, pero que ha
quedado solamente como un ideal escatolégico. La finalidad de Agustin es finica:
sabe que el hombte, antes o después del pecado, estaria sobre la tierra como de

8  De civ, Dei XIV, 10, PL. 41, 417,

34  G. BARDY, o ¢, note 43: L dostrine de seing Augustin sur Lo mode de
la pénération avant la péché, 539,

35 De vera relig. 46, 88 PL. 34, 162: Vocamur autem ad perfectam nai:uram
humanam, qualem ante pema,’uum nostrum Deus fevit: Tevocamur autem ab ejus
dilwbione, quam| peceando meruimus,
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pasaje y que necesita, dird aqui, cubrir el ntmero de los predestinados, y esto
habria de. realizarse a través de la generacion. ‘

La respuesta que aqui presentard el Santo ha sufrido, sin duda alguna, una
evolucién a través de los afios. Pero en este libro es completa y adquirida y, en
consecuencia, no se duda ya en una intenpretacién real de los hechos, no sola-
mente espiritual, Cémo ha ido intexrpretando el creced y multiplicaos lo hemos ya
insinuado y aqui llega a una conclusidn definitiva. Se lo habia plenteado en el
De bono conjugdi, 2, 2 (PL. 40, 373-375), proponiéndose diferentes soluciones,
sea que tuvicran descendencia sin cohabitar alio aliquo modo, si no hubiesen peca-
do; sea que aquf se significasen mistica y fignrademente muchas otras cosas; sea
que la sucesién viniese solamente por el pecado, como si no pudiese existir la co-
habitacién sino de cuerpos mortales. Sabe que existen muchas sentencias sobre
ese texto y que requeririz un largo discurso para dilucidaglo : “Han existido mu-
chas y diferentes sentencias sobre el particular. Y si hubiésemos de examinar cudl
de entre ellas se conforma mejor a la verdad de las divinas escrituras, nuestra
disputa se prolongaria prolijamente” 3. En De Gen. ad lin. 11, 21, 33 PL. 34,
293 todavia piensa en ese modo, sin saber cudl, y propone como un ejemplo el
que de una piadosa amistad pueden nacer los hijos. Y mds tarde en De Gen. #d
lirz, 1X, 3, 5-7 col. 395; 4, 8; col. 595-596; cap. 5-11, n. 9-19, cols, 396-400
‘dird, respondiendo al por qué ha sido creada la mujer, que €l tnico modo de
!haﬂar respuesta ¢s el pensar en la procreacidn de los hijos y asi le servird de
ésala.z y de ayuda al varén, porque en lo demds no encuentra esa ayuda. Asf con
“siderando la mujer, hecha del varén, en el sexo, en la forma y distincién de miemi
puede decir: “Cuando se pregunta para qué ayuda del varén haya sido creado el
otro sexo, considerando diligentemente, en cuanto es posible todas las cosas, yo

‘no encuentro otra razén que la prole, para que por su descendencia se lenase la

tiesra; pero esta prole no era procreada del mismo modo que hoy se procrean
nuevos hombzes, ya que hoy la ley del pecado estd inherente 2 los miembros y se

. opone a la ley de la mente, aunque sea superada en virtud de l2 gracia de Dios:
“tal no.-podia ocurrir a no ser en este cuerpo de muerte, consecuencia del peca-

do” ¥7. En cuanto a la convivencia o al coloquio como finalidad de la mujer para
la vida del hombre, no Io ve tan claro €l Santo y habla en cierta medida de ex-
petiericia. Cree més ficil eso entre dos amigos, y asi escribia: “;No es més con-
gruente para la convivencia y el coloquio la vida en comdn de dos amigos que
la del varén y la mujer? Viviendo Jos dos amigos en mutua ayuda y prestacién
20 habria lugar a que las voluatades contrarias permrbasen la poz de los cohabi-
tantes, ni habria lugar af orden, en virtud del cnal, uno ha de ir primero'y el otro

36 De bono conjug. 22, 2, PL, 40, 378.
21 De Gen. ad litt. TX, 11, 19, PL. 34, 400..
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después, mixime si ¢l que va después ha sido creado del primero, como la mujer

lo ha sido del hombre” 3. Por eso la tinica causa que encuentra es la “cansa pa-

riendi” que repite en casi todos los capitulos antes citados de esta obra, Parecetia

una cietta degradacidn de [a mujer o un cietto desprecio de su vida social, pero

asi lo aprendia en los cldsicos, Terencio de modo especial 3%, Teofastro 4° y tam-
bién de la experiencia, viéndolo asi en la Escritura.

Al llegar aqui al libro X1V De civitate Def la doctrina esti ya adquirida
Tras una larga consideracién, nos ha confidenciado el Santo, tras haber buscado

motivos y causas de esa creacidn de la mujer como ayuda, nos entrega en frases!

sintéticas su pensamicnto. Ta.mbxen se engendraria en el paraiso, pero sin la per- .
turbaci6én y la pasién, sin la libido que ha creado la desobediencia de los miem--

bros. Entonces se parte de un hecho que exalea el mattimonio y la bendicién, de
las nupcias y es que éstas fueron bendecidas antes del pecado y esa bendicién
subsistié también después del pecado . Asi sobre cl creced y maultiplicaos dice:
“Sin embatgo, la bendicién dada al matrimonio para que creciesen, se multipli-
casen y llenasen la tierra, aunque es verdad que subsistié cn los delinquentes, con
todo, se dio antes de delinquir, dindonos a entznder con ello que 2 procreacién
de los bijos es gloria del matvimonio, no pena del pecado” *2. La procreacion, en
consecucncia, 0o es pena del pecado, sino gloria del matrimonio y asi lo demos-
tr6 la bendicién de Dios. En el paraiso, empero, no se unirin ilevados de la Zbido,
palabra ésta que habia reservado propiamente 2 aquellz que excita las partes
obscenas del cuerpo *% La procreacion es un don de las nupcias, anterior al peca-
do, al crearlos hombre y mujer, y el sexo supone alge en la carne: “No nos cabe
la menor duda que el crecer, multiplicarse y llenar la tierra, segiin la bendicién
de Dios, es un don del matrimonio, instituido por Dios desde el principio antes
del pecado, al crear un hombre y una mujer. El sexo, evidentemente, supone algo
carnal” 44 Y, por tanto, hay que entenderlo ya en sentido literal y no espiritnal
o0 alegdrico, como en afios anteriores habia hecho en més de una ocasidn. Parece-
tia como que estaba respondiendo a'los excesos de Jerdnimo en este sentido, él

38 Jbid. IX, 5, 9, PL. 34, 386,

8% Cfr, De civ. Det XIX, b, PL. 40, 652, en que cita aquello de Terencio:
D uxorem, quam ibi miseriam vidi nati ﬁim alia eural (Ad. 5, 4, 13 sq.). Y
conbinta citando, al menos ad sensum. de Eun, I I, 14 5q¢ Quid itidem illa, quae
in amore vitia commemorat idemi” Terembing, injuried, suspiciones, mlmlmrme,
bellum, pax rursum: nonng mes homanas yblgue impleverunt?

40" Samn Jerénime nog cita un largoe pérrato de una ohra de Teofastro De
nuptits, en Adversus Jovinianum 1, 47, PL. 23, 289-291, y dado el principio, no
dudamos en ver una reminiscencia clara de la misma wbrila en Soil, T, 10, 17,
PL. 32, 878, lo mismo gue algunas obras referencias de las Co'ra.t'esswms Volw-
remos en slguna ocasién sobre este punto.’ )

41 De Gen. ad Uitt, 1X, 3, 5, PL. 34, 395. N

12 De civ, Dei XIV, 21 PL. 41, 428.

13 Ibid, XTIV, 18, col, 424,

44 Thid, XIV, 22, eol. 429.
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que habia siempte hablado de que el matrimonio comenzé a existir después del
pécado y una vez que fueron arrojados del paraiso, y que solamente entonces se
unieron en matrimonio o en acto conyugal, sin plantearse el problema de si serfa
posibles antes y del cémo. El fin, pues, del hombre y de la mujer era llenar la
tierra, como aparece de su propia complexidn fisiologica, entendiéndose Ja bendi-
cién de Dios del lazo corporal que une los dos esposos.

Siendo esta la finalidad primera, probada por razones fisiolégicas y psicold-
gicas y espirituales, ya que habria que llenar el nimero de Jos predestinados, opo-
niéndose por eso mismo a quienes decian que sélo se habrfan ayuntado y habrian
engendrado de existir €] pecado 46 —siendo entonces mecesario el pecado para
ello, lo que parece absurdo al Santo— ;como seria fecundo también el matrimo-
nio sin ¢l pecado y sin la Zbido vergonzosa? Agustin se ve en un aprieto, por-
que no hay ejemplo actualmente que pueda probar aquello ni nadie ha expe-
rimentado aquella realidad anterior al pecado, pero opina que el miembro de la
generacién obedeceria a Ja voluntad como lo hacen ahora los demds. Aquel ma-
trimonic “y por tanto aquellas nupcias dignas de la felicidad del parafso, sin el
pecado, serfan fecundas en amables frutos y estarian exentas de la /bido vergon-
zosa. (COmo setfa esto posible? A la verdad que actualmente no hay ejemplo
capaz de- ilustrarlo. Sin embargo, no por cso debe parecer increible que aquel
miembro pudiera obedecer sin libido a la voluntad, pues son tantos los que ahora
le estdn sometidos” 4% Y continta probando cdmo los demés miembros sitven y
se someten 2 Ia voluntad, aunque en contadas ocasiones no le obedezcan. Al 4ni-
mo le cuesta mas dominarse e imponerse 2 si mismo que a los miembros det
cuerpo, perc la kbido es un justo castigo de la desobediencia. Y nace de aqui [a
paradoja. Bl pudor radica en la mutua desohediencia, ya que sobre todo en los
6rganos generativos domina mucho menos. Este problema se ha elevado a tema,
¥y ya antes, en las Confessiones VIII, se habia hablado con gran profundidad psi-
coldgica de este doble en la voluntad y esta lucha de mi mismo contra mi mismo.
El 4nimo a veces no se somete a s{ mismo y menos a Dios, y €l cuerpo no se
somete 2l dnimo. La voluntad quiere mantener @ raya los miembtos y que éstos
sigan sus. rdenes, pero solamente lo ha realizado en el paraiso. Y por eso des-
ctibe aqui ahora el cdmo serfan alli esos movimientos: “Pero cuando la volun-,
tad imperiosa tiene a raya los micmbros, sin los cuales no puede saciar su apetito
los excitados por la libido contra la voluntad, se conserva la castidad, no perdida,
sino suspendida por el deleite pecaminoso. Esta renitencia, esta repugnancia, este
combate librado entre la voluatad y la libido, por suficiencia de voluntad e indi-
gencia de libido, no lo sufriera en el paraiso el matrimonio si la desobediencia
culpable no hubiera sido castigada con la desobediencia penal. Aquellos miembros

4% Ibid, XIV, 23, 1, col. 430
48 Ibd. XIV, 23, 2, eol. 430.
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estarfenn sometidos a Ja voluntad, como todos los demas” 47. En el paraiso faltaria
esa lucha y esa oposicién y habria una obediencia mixima también en lo gene-
rativo. Engendrarfan, pero sin el sobresalto y ¢l delirio de Ia pasién sexual. No
obstante, no puede alargarse porque el pudor l¢ obstruye también aqui la via
v la palabra y no quiere herir los oidos piadosos. Entonces, hasta refurar la infi-
delidad, va a argumentar #on de verwm inexpertartim, sed de semsu experta-
ram (ib.). Y se coloca en consecuencia en el plano mis realista que se ha conocido
en el tema; cuando habla de la %ibido, de su sobresalto, de su dominio y de su
sometimiento a la voluntad. No juega en el aire, sino que, basado en una expe-
riencia, entra en el campo que ahotra riene ante los ojos, al menos para usarlo
como argumento negativo y decir que en el paraiso no pbdxia scr asi la gene-
racion.

Todo el problema radica, siguiendo su pensamiento expresado, en el some-
timiento a la woluntad y por tanto en lo que concluirfa laego, en el wsar volun-
tarins. Esto es sumamente interesante para el fin de nuestro estudio. Ahora repite

este sometimiento a la voluntad de lo generativo rambién y escribe: “Allf el hom-

bre seminaria y la mujer recibiria el semen cuando y cuanto fuese necesario,
siendo los Grganos de la generacién movidos por la voluatad, no excitados por
la libido” #%. Asf se realizaria el acto conyugal en el parafso y asi seria en la
serenidad voluntaria, cuando fuese necesario y en cuanto fuese necesario. Dios po-
dria haber dado también al hombre ese dominio voluntario de lo sexual, como de
los deméas micmbros : “Luego al hombre le fue también posible tener sujetos los
miembros inferiotes, facultad que perdié por su desobediencia, ya que para Dios
fue fcil crearlo de manera que los miembros de su carne, que shora Gnicamente
son movidos pot la libido, las moviera sélo la voluntad” (ib.). Y para mostrar la
facilidad con que muchos mueven a placer todos los miembros cuenta los mira-
bilia, leidos o vistos, en los libros o en su derredor, de personas que hacen ma-
ravillas con sus diferentes partes (24, 2, col. 432-433). Y una vez que ha referido
esos hechos maravillosos concluye: “¢Por qué no creemos que, antes de la des-

obediencia y de la corrupcibn, los miembros del hombre pudieron servir a la .

voluntad sin ninguna libido en lo relativo a la generacién? ” 4%,

La felicidad, por otra parte, radicaria en vivir como se’ quiere 5, si nada se
quiere torpemente ni por tanto se vive torpemente 51 ¥-en el parafso existia esa
felicidad y vivian como querfan, reinando también en €l matrimonio ese amor
casto y honesto que acompaiiaba a los esposos. “Segiin esto, €l hombre en el parai:

so vivia como querfa porque sélo querfa lo que Dios habfa mandade. Vivia go-

47 Ibid, XIV, 23, 3, col. 431, . P
48 Ibid, XIV, 24, 1, col, 432. ,
49 1bid XIV, 24, 2, col. 438,

50 Ibid. XIV, 25, col. 433.

51 Ibid, XIV, 24, 2, col. 433.
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zando de Dios y era bueno por su bondad; vivia sin ninguna indigencia y tenfa
en su mapo el viviy siempre asf.., Su carne gozaba de perfecta salud, y su alma,
de trenquilidad absoluta... La sociedad conyugal estaba acompafiada de un amor
honesto y hacedero. La laxitud no comprendia al ocio ni el suefio le rendia
contra su querer. Dios nos libre de creer que en tal facilidad de mandatos ¥ en
tamaiia felicidad los hombres no podian engendrar sin el morbo de la libido. Esos
miembtos, como los demds, se moverfan al arbitrio de la voluntad, y el marido -
se hundirfa en el regazo de la esposa con tranquilidad de Animo, sin el estimulo
de ardor libidinoso y sin la corrupcidn de la integridad corporal. Y no porque
la experiencia no pueda probar ese hecho es menos digno de fe, puesto que, a
exigencias del momento, esas partes las dominaba la voluntad, no el ardor im-
petuoso. Entonces el semen viril pudo ser inyectado en la esposa sin romper su
integridad, al igual que ahora la virgen puede tener la menstruacién sin
violarla. Aquel podia inyectarse por el mismo conducto por donde pueden ser
arrojados los menstruos. Asi como para el parto relaja las visceras maternas no el
gemido del dolor sino la madurez del feto, asi para la fecundacién y la concep-
cibn unirfa las dos naturalezas, no el apetito libidinoso, sino el uso voluntario...”
Apela nuevamente al pudor y a decir que es una conjetura lo que estd haciendo
para concluir en lo que nos interesa al presente: "Y, dado que esto que digo no
lo experimentaron ni quienes pudieron experimentarlo (porque una vez metidos
en el pecado, metecieron el ser desterrados del paraiso antes de cohabitar con
voluntad tranguila), 1cbmo ahora, al resefiarlo, no evocard. el hombre ks expe-
téencia de la libido tirbida y no el avisho de ung volumtad plicida? Por eso el
pudor no permite hablar con soltura, aunque no falten razones al pensador” 52,
* " Las conclusiones son mltiples y tenemos que ir recorriendo una a una las
-implicaciones, porque tal vez el fundamento de toda la doctrina matrimonial
:agustiniana solamente haya llegado a colocarse aqui, con este profundo andlisis
que le permite Ia navegacidn en ¢l realismo de lo sexnal, El acto matrimonial en
el paralso, por taato, se tealizaria # plena voluntad, cudndo y cudnto fuese nece-
. Sario pard la procreacién de los hijos y para llenar ¢l mundo de los predestina-
dos que colmarfan el ciclo. Se tratarfa aqui por tanto dc una fida societas ex ho-
nesto amore, de Una concors mentis, corposisque vigilia y de una custodia man-
dati sine labore, Bsto, unido a la bendicién de las nupcias para la procreacién wd
glotiam connubis, y el wro voluntario en la unidn, nos sitla en la misma perspec-
tiva que hoy plantean para el matrimonio. Inmediatamente interrogarfan a Agus-
tin: sExistirfa alli la delactatio en el acto conyugal? Y Agustin responderia que
la delectatio como egoista y saciativa, no; en cambio existitla e gandium que
procedia de ese honesto y casto amor ¥ de ese uso voluntario. El placer, se’ diré,

62 Ibdd, XIV, 26, col. 434.
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es connatural 2 la realizacién de la funcién especifica de cada Grgano, pero ése
existiria en el gozo.

Se tiene ademds la impresién de que hay dos dngulos de visidn distintos:
los modernos estani muy preocupados de tegular los hijos, les interesa sdbre todo
el mimero mayor o menor de hijos en el matrimonio y los problemas se los crean
a través de los hijos, mientrasi que San Agustin va mds al fondo, al sujeto 0 suje-
tos del acto. La diferencia parece minima, pero es trascendental -a la hora del
acento, porque entonces o se propone evitar los hijos, o se propone el uso volun-
tario y en consecuencia sacrificado del marrimonio. Es verdad que se implican
las dos cosas, pero es cuestidn de. intencionalidad.

Sin embargo, creemos plenamente a través del anilisis que nos ha hecho
Agustin, que la sexualidad, antes del pecado, y por tanto el matrimonio en ¢l
paraiso, tal como el Santo lo ha concebide después de un largo laborio intelec-
tual, se reduce a una sexwalidad positiva, voluntaria, quando opus est et quanium
opus est ad gignendam et diligendum prolem. El amor de que nos hablan hoy,
hecho de abandono mutuo sin reservas ni restricciones, y la racionalizacién o
humanizacién del acta conyugal quiere Hegar justamente a esa misma conclusion,
aunque les estaria permitido el acto siempre como expresién de amor, cosa a la
que San Agustin no habria llegado: una fecundidad gererosa, re.rpomable adel-
ta, volumtaria, quando ed quanium.

Y aqui el auténtico, el verdadero problema: (Es posible esto en la actual
economia? Aqui choca un optimismo bastante irenista con aquello que puede [la-
marse un pesimismo ;- pero hay un justo realismo que estd sobre el pesimismo y
el optimismo. Hoy serfan optimistas; Agustin serfe pesimista, Habria solamente
que educar v formar 2 la gente en €l sentido ¥ el valor positivo de la sexnalidad
y crear un ambiente de responsabilidad y madurez en todos los Grdenes, desde
el personal al social. El ideal ests fijado para todos: Agustin fija el ideal en aque-
llo que seria un dia el paraiso, ideal al que se tiende, pero al que no se llega mis
que por otro camino; los modernos plantean el ideal y creen que se llegard 2
él por medios bastante humanos. La pregunta, pues, sobre la posibilidad de ese
ideal se pretende ildgicamente ir resolviendo no con el dominio personal, o el
autocontrol, sino més bien con el scgura de la no concepcidn, y se forma a una
fecundidad responsable hacienda saber cuindo, usando qcl"’fhatrimonio, no habri
peligro de hijos, haciéndole, por lo mismo, ahstenerse no por amor sino por temor,

cuando lo que se predicaba era el amor, y permitiéndole usar luego del matrimo-.

nio con la razén especiosa de que €l acto matrimonial es expresién del amor, La

fecundidad que se predica responsable, no es responsable en el use sino en la.

finalidad; no es voluntaria en el nso sino en €l fin. Se usaria del matrimonjo con
mis frecuencia si se supiese que los hijos no habrian de venir, cuandor el uso
voluntario y responsable exige e impone un respeto a si mismo y a la mujer y a
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ambos en Dios y por Dios. La menor briz de placer egofsta en ¢l acto macula
la perfeccién matrimonial y para llegar a esa plena donacién tenemos que pre-
guatarnos por Ja posibilidad.

El interrogante: ¢Es posible esto en la actual economfa? ha quedado intac-
to y virgen y la respuesta, bien a pesar de los irenistas modernos, hay que ofre-
cetla con Agustin. B! descubrimiento moderno es antiguo, solamente que ahora
se ha aplicado a un perfodo poslapsario y Agustin lo habia retenido como ideal
en el paraiso. :

EL MATRIMONIO DESPUES DEL PECADO,

¢Ha cambiado algo después del pecado? ;Continia el mismo régimen, el
mismo uso voluntario de lo sexual, la misma responsabilidad y consciencia, el
mismo amor sin mezcla de egoismos y de placeres bajos? La impresidn, en algu-
nos estudios actuales, se mostraria por la negativa: no ha cambiado nada El
hombre podria realizar esa humanizacién consciente de lo sexual y, pot tanto,
la racionalizacién en el mattimonio y su uso. No obstante, Agustin podria ex-
plicaznos que antes del pecado existia esa voluntad tranquila en Dios, esa cons-
ciencia de la presencia de Dios en el alma, ese amor honesto, nacido de un gozo
de la unién en Dios y por Dios. Reinaba la més completa abediencia a Dios y
allf era el amor de Dios hasta el desprecio de si mismo. Como ¢l alma obedecia a
Dios, al alma le estaba sometido €l cuctpo, y no habfa contradicci6n ni lucha.
Aquelia consciencia de la fuente interior, que regaba el espirity, desaparecid con
el pecado y lo que era consciencia se convirtid en mente sopita, en algo que que-
d6 sumido en Ia oscuridad y esta misma presencia divina que llama a la conscien-
cia, a la renovacion de Ia imagen de Dios, es un punto de enganche 52,

El hombre fue creado por Dios con buena voluntad y recto: “Dios, como
esti escrito (Eccl. 7, 30), cred al hombre recto y, por consiguiente, con una vo--
luntad buena, porque sin voluntad buena no serfa recto. La buena voluntad es,
pues, obra de Dios ya que el hombre fue creado por Dios con ellz” 34, Pero Ia.
mala voluntad procede del hombre y. ¢l hombre se separs de Dios, abandonando
al Creador y desobedsciéndole, quedando de este mode esclavo de su propia des- .
obediencia. Y aquello que era el libre albedrio del hombre ha gquedado dominado
por los vicios y por los deseos bajos, El mal entrd en el mupdo y entrd en lo
que tenia bien: “Se substrae, pues, €l mal sin substracr naturaleza extrafia algu-

8 Cfr. CHLLERUELO, Videre Deum. Principio y fundamento de la Teologia
agustiniana. Tesis defendida. en la Post, Univ., de Salamamea, 1964; Ip., “Deuntn
videre” en San Apustin: Sadmanticensis 12 {1965) 3-31, principalmente 24-31,

5 De civ. Def XIV, 11, 1, col, 418.
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na o parte de ella, sino la que habia sido viciada y. corrompida, sanada y cotre-

gida. El albedtio de la voluntad es verdaderamente libre cuando no es esclavo de

vicios y de pecados. En esa condicién fue dado por Dios y una vez perdido pot

vicio propio, no puede ser devuelto sino por El que pudo darlo” (ib.). Entonces:
el pecado consistié en tornarse sobre st mismo, complacerse en si mismo y por:
rebelarse ellos contra- la obediencia debida a Dios, cayeron del amor casto y ho-'
nesto, que les regfa, y se fueron hacia el amor bajo. De tal suerte que Agustin |
ve la tentacién que comienza por la parte inferior, por la mis débil, por la mu-
jer y que el hombre asintid a ella por vinculo social: “ Asi estamos en nuestro

derecho al suponer que aquel varén viold la ley de Dies, no porque creyera en

la verded aparente que le dijera su mujer y seducide por ella, nro 2 una, hom-

bre a hombre, cényuge a cbnyuge, sine porque condescendié con ella por el amor

que les unia. No en vano dijo el ApSstol: Adén no fue engaitado, en cambio lu

mujer 5t (1 Tim. 2, 14). Ella tomé por verdaderas las palabras de la serpiente,. y

él no quiso desgajar aquel dnico enlace ni atin en la comunida de pecado. No

por eso es menos culpable, pues pecd a conciencia” 56, Parecerd quizé un cierto

mendsprecio a la mujer, pere constatamos ¢l hecho de que la tnica unidn, la co-

munién, €l vincule social, no le permitié a Addn separarse de la mujer ni siquie-

ra en el pecado.

Continda examinando la cualidad del primer pecado y su gravedad, ya que
era tan ficil e.l cumplirniento de lo preceptuado 56 y luego considera la esencia"
datse y complacerse en si mlsmo, y por tanto eg01smo y egocentnsmo 57, sabien-
do que fue primero la caida en el interior y luego se manifesté al externo. Al
agradarse y complacerse el hombre en si mismo se desprendid de Dios y desobe-
deciéndole qued® a sus fuerzas y esclavo de sus propias pasiones. Y esa soberbia
se palidé también y se evidencidé mas al buscar una excusa para una transgresion
abierta y manifiesta 58, Dios fue despreciado de este modo;, Ef que habia creado
al hombze a su imagen vy semejanza.y le habia dado poder sobre todo lo creado,
y no manteniéndose obediente a Dios, “siguié una justa condenacidén. Y esta
condeénacion fue tal, que el hombre, que guardando el mandamiento, habfa de
ser espiritnal ain en la carne, se troed en carnal aln en la.mente. Como €, por
su soberbia se complacié en si mlsmo, la justicia de ons le entregd a si mismo,
y 00 para vivir en su pura mdepen&encla sino _para ‘arrdstrar, luchando contra
si mismo, en lugar de la libertad que desed, una servidimbre dura y miserable
hajo el poder de aquél ;a quier dio su consentimiento pecando. Muerto volunta-

56 Ibid, X1V, 11, 2, col, 419,

56 Ibid, XIV 12, ool. 420.

57 Tbéd. XIV 13 1-2, col 420-422.
58 Ibid, XIV 14, col. 222,



238 - JOSE MORAN, 0.8, A. - 24

riamente en espirity, habla de morir contra su voluntad en €l cuetpo, y, deset-
tor de la vida eterna, quedaba condenade también a una muerte eterna si la
gracia no le librara” 3 Y entonces 2 aquella desobediencia se retribuyé con Ia
desobediencia, centrdndose ésta en la lucha de si mismo contra si mismo, y 1o
obedeciendo ahora la carne a la voluntad, la disencién surge en el hombre y es
la pelea que se sostiene: “En puridad, y para decirlo en pocas palabras, ;jqué se
retribuyd como pena al pecado de desobediencia sino fa desobediencia? Y ;qué
miseria hay més propia del hombre que la desobediencia de si mismo contra si
mismo, de forma que, por no haber querido lo que pudo, quiera ahora lo que
na puede?” 80 Y es pugna entre la voluntad y el poder o entre dos quereres,
uno de los cuales no completo aparece como una especie de signo del pecado.
Agustin insiste aqui en las relaciones entre /o corne y el abma tanto en el pla-
cer como en el dolor, como hemos visto en la psicologia de las pasiones, par-
tiendo de unos ciertos principios platdnicos de la funcién del alma en el cuerpo.
Y una vez explicadas esas relaciones en los dolotes y en el placer, Hlega a un
término que se le antoja esencial, y que lo es, y que ha tenido una mdxima reso-
nancia en €l mundo cientifico a partir de Freud, la Jibido: * Al placer precede un
cierto apetitd que se siente en la catne y ¢s una especie de deseo suyo. Asi el
hambre y la sed y la libido —término empleado con més propiedad para los
6rganos de la generacién, aunque ¢s término general para toda pasién—" 61, Hace
un analisis de las diferentes cupiditares —ira, avaricia, pervicacia, jactancia— de-
finiéndolas como %bido, sea uiciscends, sea habendi pecuniam, sea quomodocum-
que vincendi, sea gloviandi. Pero lo interesante y lo que nos da la clave para
nuestro estudio es 1o que acaba de decirnos, casi como quien no dice nada, pero
acentudndolo al méximo. Hay que tener muy en cuénta que “cuando se dice que
la carne siente dolor o deseo, o es el mismo hombre, como ya hemos apuntado, o
alguna parte del alma, en que la carne imprime su pasién, pasién que, si es mo-
lesta, causa dolor, y si agradable, placer” (ib.). Ahora bien, a la volupras, llamé-
mosla placer, le precede un cierto apetito que se deja sentir en la carne, como
su cupididad, y como el hambre y la sed, y la Uamada comGomente en lo genital
libido. Y se_dice en el capitulo siguienve, ya concretando el sentido de esa bbido
y su delimitacién terminolgica: “Es verdad que hay muchas clases de libido;
pero cuando se dice libido a secas, sin mis, suele casi siempre entenderse la que
excita las partes sexuales del cuerpo” 92, La libido no es, pues, <t placer, la volup-
tas, sino el apetito que la precede en lo sexual, aquello que se deja sentir in carne
et ex carme, y éste es el que domina al hombre total y lo lleva al mayor de los

50 Ibid, XIV, 15, 1, col, 423.
80 Jbid. X1V, 15, 2, col. 423,
61 Ibid. col, 424,

62 Ibid, XIV, 16, col. 424,
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placetes, la voluptas, que mezclando cuerpo y espiritu conduce al hombre a d2
ofuscacion de la mente en el acto de la realizacion. Ln €] examen de este concep-
to y de su potente atraccién y poder radica ¢l pensamiento de Agustin, tocante
a lo psicolégico en lo sexual. Aqui sus anotaciones, diriamos, que son expetien-
ciales y puede hablar con conocimiento y le darfan razén los modernos sexuélo-
20s, Quizd a esa especie de éxtasis o pérdida dc la razén en ¢l acto alguien po-
dria llamatle el pleno abandono o la plena donacién al conyuge, pero Agustin lo
considera como una irresponsabilidad, porque el hombre pierde y2 en ello su
propio dominio y voluntad. Sus palabras son profundisimas a este respecto: “Y
es tan fuerte (la libido) que no sdlo sefiorea al cuerpo entero ni solo fuera y
dentto, sino que pone en juego 2 todo el hombre, aunando y mezclando entre si
el afecto del dnimo con el apetito carnal, produciendo de este modo la voluptuo-
sidad, que es el mayor de los placeres corporales. Tanto es asf, que, ¢n el preciso
momento en que ésta toca su colmo, se ofusca <asi por completo la razén y siurge
la tiniebla del pensamiento” %8, Y continda diciendo que los casados preferirfan
ejercer su oficio de esposos sin esa %hido, de suette que también en ello, coio en
las demis operaciones, nutu voluniatis, ston aestw libidinis se viesen incitados y
excitados.

Tiene otra nota muy interesante que nos permite entrar en la psicologia del
heche sexual y que lleva mucho de profundidad, en cierto sentido, contra el pare-
cer de lo aue quizi, quien no 'lo haya experimentado, opine: “Es que aiin los
buscadores de este placer en los goces matrimoniales o en las impurezas vergon-
z0sas no sienten a sit antojo esas conmociones. A veaes ese movimienco les im-
portuna sin quererlo y a veces les deja con el caramelo en la boca. El alma chi-
rtia por el calor de la concnpiscencia, y €l cuerpo tirita de frfo. Y asi, ;cosa ex-
traiiat, la libido no sblo sehusa obedecer al deseo legitimo de engendrar, sino
también al deseo lascivo. Ella, que de otdinaric se opone al espiritu, que lo en-
frena, a veces se revuclve contra si misma, y, excitando el énimo, se niega a
excitar el cuerpo” 8. El hecho es de experiencia y puede interrogarse a qnienes
tengan alguna, de Iucha o de caida en ocasiones, con capitulaciones en otras.

Agustin se ha colocado en el pleno realismo y mAs atn, ya nos habfa dicho
en otra parte, que habfa cologquiade con casados sobre estos temas —el didlogo
con los seglares es ya antiguo— y la concinsién a que ha. licgado s la siguiente:
“Lo cual no deja de ser maravilloso €l que muchos hoy se abstengan, durante
toda la. vida, de todo concibito o, si se casan, lo tengan solamente por razon de
la prole. Tenemos muchos hermanos, y socios de la heredad celeste, de ambos
sexos que han practicade la continencia, bien en la vida mat;imonial o bien estan-

683  JIbid.: ita ut momento ipso tem"pms, quo ard ejuy rpowombur exbremurm,
pene omnis aciew et guasi vigilia cogitationis (xbrruamun
64 fbid. col. 425. S
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do libres en absoluto de tal uniéa. En realidad, son innumerebles. ;Hemos acaso!
oido algin coloquio familiar de quienes estin casados o lo estuvieron que nos:
indique que nunca se unieron en acto matrimnonial a no ser esperando la prole? :
Lo que mandan los apdstoles a los casados pertenece a las nupcias; lo que per-
miten por concesién (venialiter) o impidé las oraciones, no lo imponen al matri-'
monio, sino que Jo soportan” %5, Agustin no hablaba de memoria, sino basado en’
una experiencia personal y también en experiencia coloquial. Esto ha creado en
él la conciencia de una profundizacion realistica en lo sexual y no de un irenis-
mo alatmante, Ha apuntado al ofuscamiento profundo, si se quiere , a ese éxta-
sis o "rito linirgico” del acto conyugal, pero también a la deshumanizacién, a
la casi inconsciencia al Megar al extremo. Asi se crea la desobediencia de los
miembros generativos en el cuerpo, que ha guedade como signo y simboalo sensi-
ble de la desobediencia del espiritn. ¥ como tal signo sensible de la desobedien-
cia interior habria que comprenderlo. Llega de esta suerte el pudor y la vergiien-
za en ello, ya que esos movimientos no estin del todo sujetos a la voluntad, pues
se trataba de una desobediencia que reina todavia 8, Quien mantenia la unidad,
el equilibrio y la obediencia era la gracia —indumiento gratize— " retirada la cual,
para hacesles pagar con desobediencia la desobediencia propia, se dejé sentir en
los movimientos del cuerpo una desvergonzada novedad. Poi eso la desnudez se
torné indecente, los hizo conscientes y los cubrié de confusién” 97, Y conocieron
que estaban desnudos, tras <l pecado, es decir, “despojados de la gracia que les
aseguraba: del rubor por la desnudez corporal, porque la ley del pécado ain no
resistia a la mente” %8, La [ucha comenz$ al serles retirada la gracia, por lo que
aparecid la desobediencia, y aparecié el pudor, brote de la desobediencia misma,
que sientan todos los pueblos y por eso cubtieron sus pattes pudendas, cosa que
hacen hasta las gentes mds birbaras (ib.). M4s atn, el mismo acto conyugal, per-
mitido dentro del matrimonio, busca la oscuridad y los mismos lupanares tienen
sus secretos y sombras. Y todo esto se manifiesta en los diversos contactos, sean
permitidos por las leyes, sean contra €llas, sean en la misma vida matrimonial.
"¢ Quién ignora lo que hacen los osposos entre si{ con vistas a la procreacién de
los hijos. y-cudl es el objeto de celebrar las bodas con tanta pomposidad? Y, sin
embargo, en el acto mismo de la gencracién no permiten que sean testigos ni los
hijos, si tienen ya algunos. El conocimiento de ¢sta accién recta ama de tal ma-
nera la luz de los animos, que rebuye la de los ojos, Y ;de dénde nace esto sino
de que lo naturalmente honesto va del brazo, aunque por pena, con lo vergon-
z0s0? " %,

86 De bonn conjug. 13, 15, PL, 40, 384.
8 D¢ aiv. Del XIV, 17, 41, 425-426.

67  Ibid. col, 425.

68  Jhid. ocol. 426.

890 Ibid. XTIV, 18, col. 426-417,



27 YEXUALIDAD, HUMANIZACION Y PECADO ORIGINAL 241

Quiz4 hoy estos hechos se nos explicaran por un tabi socioldgico de mala
educacién y se pretenderfa una reeducaciébn sexual de toda la sociedad. Como
puede apreciarse, €l problema del pudor natural en ese aspecto y de lo vergon-
zoso del mismo, no s tema de hoy, sinc, si hemos de creer a los autores, ha sido
de siempte y, por tanto, no basta con una sencilla explicacién especiosa, partien-
do de un hecho de educacién social, ‘2l que tenemos que concedetle algin influ-
jo, peto al cual no podemos atribuirle en todos y por todas partes ese sentido.
San Agustin nos ha expresado ya la misma idea en mis paties y no es necesa-
rio insistir aqui en ello. Su explicacién nace de la pena, que es fruto de la des-
obediencia primera, a la que siguié esa desobediencia externa, manifestacibn de
la interior. Lo naturalmente honesto va del brazo con lo vergonzoso y esto no
admite otra explicacién, al menos para Agustin, porque si los demis apetitos de
que ha hablado, el hambre o la sed, permiten ser saciados tranquilamente en pu-
blico sin. rubor por parte de nadie, ¢ por qué este otto no? ;O es que llegari el
diz en que ¢l hombre realice el acto conyugal a la luz piblica, como pueden.
hagerlo los animales? Agustin apelard al ejemplo de los cinicos y a su sentencia,
que referia que, siendo justo lo que se hace con. la mujer, no hay por qué aver-
gonzarse de hacetlo piblicamente, ni hay por qué evitar el concibito conyugal
en la plaza. No obstante, afiade el Santo, “viciz tamen pudor naturalis opinionen
buinus evroris”, Cita el caso que cuentan de Didgenes el Cinico, al cual no le da
mucha fe, pero piensa que, bajo el palio, no surgird el placer, cuando la Ebido
aparece 4 la vista de los demds. Y escribe que también en su tiempo hay clnicos,
peto que no ponen ya en prictica csa doctrina. No obstante, si a alguno se le
ocurriera, "apuesto que le faltarian pedradas, pero no salivazos” %0

Ante este hecho del desorden existente, los mismos filésofos, sobre todo las
més proximos a la verdad, es decir, los platdnicos, como Agustin ha escrito tantas
veces de ellos en esta misma obra, han buscado un freno en la mente y la razén,
porque no permite el logro de la sepransia, con sus movimientos tirbidos y des-
ordenados. Soa partes viciosas del alma que es necesario a través de la templanza
conducitlas a su recto camino y a su uso moderado, permiriéndoles solamente
aquello que la ley de Ia sabidurfa permite, cohibiéndolas y refrendndolas. Y esa
ley permititia, por ejemplo la ira “para ejercer el justo <astigo, lo mismo que la
Jibido por raz6n de la generacién de.la prole. Estas partes, digo, en el paraiso,
aates del pecado, no eran viciosas. “Alli sus movimientos no iban contra €l recto
iqueres, y ‘por eso no habia necesidad de tenerlas a raya, como gobernadas por
los frenos de la razém, Bl que ahora sus movimientos sean as{ y sus mudanzas sean
en unas més ficiles y en otras més dificiles, mudanzas que intentan obrar la-és-
puela y €l freno de quienes viven sobria, justz y piadosamente; no es sggidad

W Ibid, XIV, 20, col. 428.
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natural, sino enfermedad culpeble” ™. El porqué de que no exista vergiienza en
las demiés pasiones radica en que, en las demds, nic son las afecciones las que mue-
ven los miembros del cuerpo, sino la voluntad que domina conscientemente su
uso. En cambio este dominio le falta en lo sexual. Y pone el ejemplo de la ira,
cuyos efectos vienen producidos por un miembro y éste, a su vez, debe ser movi-
do por la voluntad que pone en obra los miembros, aunque no exista aI ird, “En

cambio la libido sometié de tal manera las pastes genitales del cuerpo a su apa-
rente dominio, que no pueden moverse sin ella y sin su presencia espontinea o
provocada. He aquf el obieto de la vergilenza; he aqui Jo que esquivan con rubor
los ojos de los que miran. El hombre tolera mas ficilmente vwna multitud de es-
pectadores cuando se irrita injustamente contra otro, que la mirada de uno solo
cuando se ayunta justamente con su mujer” (ib.), ' '

Este pudor y esta desobediencia son la manifestacién externa de la mtenor
rebelidn contsa Dios y ahora nos dard la razdn de que haya sido colocado el sigho
precisamente en estas partes del hombre. Asi concluye €l tema del pudor y de la
vergiienza que explica Ja desobediencia y la falta de tranquilidad y tiende 2 bus-
car un motivo de ello, como pena y culpa de algo que ha ‘existido un dia: “No
hay duda que la naturaleza humana se avergiienza de esta libido, y con razén.
Porque en su desobediencia, que dejé sometidos los drganos sexuales 2 sus pro-
pios movimientos y los desligé de la voluntad, se muestra bien a las claras la
paga que recibié el hombre de su propia desobediencia. Y fue conveniente que
su huella apateciera sobre todo e los miembros que sirven a la generacién de la
naturaleza, empeorada por €l primer enorme pecado. Y nadie se ve libre de esa
cruz si la gracia de Dios no expfa en cada uno €l pecado cometido en comiin,
cuando todos éramos uno, y vengado por la justicia divina” %2, Termina el argu-
mento y pasa luego a tratar el tema en el parafso, De ello ya hemos hablado.
La gracia se integraba de este modo en la naturaleza para reparar aquella sumi-
si6n a la voluntad que habia perdido el pecador. .

Siendo esto asf, la doctrina mattimonial de Agustin se comprende, y serfa
dificil objetarle un pesimismo y no concedetle un realismo justo y sano. Se ha
basado en una experiencia y quiete explicar el hecho. No sé si realmente existe
el pleno dominio y el sometimiento de lo sexual a la voluntad, pero la explica-
cidn que ha dado sobre la voluptuosidad, como el placer més subido, estd impreg-
nada de un marcado tinte psicoldgico y profundo, experimental y vivencial. En
estas condiciones el acto mattimonial debe irse purificando de la escoria del egois-
mo que leva consigo la lbido, que busca con exclusividad el placer, sometiéndose
a la voluntad. Ese amor desprendido, “ese abandono mutuo sin reser¥as ni res-
tricciones” debe excluir todo lo egoista en’ el placer y su bisqueda exclusiva; dé

7 Ibid, XIV, 19, col, 427,
2 Ibid, XTIV, 20, col. 428.
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lo contrario ya no es sin reservas, sino que s¢ reserva su propio egoismo, contra
el que redfmente lucha el amor que se desptende.

CONCELUSION,

El ideal lo ha planteado Agustin en su etapa final, tras una cierta evolucién
en su doctring y en su problemética, y también lo han planteado los modernos,
El cuindo del mismo es diferente. Para Agustin, ¢l ideal se cumpliria en el pa-
rafso; allf se trataba de una sexualidad consciente, responsable, voluntatia, que
asarfa del matrimonio cuando fuera meresario para la procreacién y en cuanto’
fuera necesario. Aquello fue algo que existid, y que quedarfa flotando como ideal,
irrealizable por las solas fucrzas humanas, porque se perdid en ¢l pecado. Para
los modernos este ideal brilla en la actual economia. Como ideal, dirfamos que
puede admitirse. Es el mismo de Agustin, trasladada al hoy, pero con perspecti-
va escatoldgica.

El hombre, tras el pecado, se vio privado del dominio y de Ja obediencia de
sus miembros, al verse carente de la consciencia presencial de Dios en su vida,
de la gracia, y, por tanto, cuando se trate de humanizacidn, no puede ya hablarse
asi simplemente. La posibilidad del ideal no pendc ya de la propia voluntad —es-
capa a su plenc dominic lo sexual-— sino de otro elemento distinto. Como se
quiere la racionalizacién y humanizacién de la sexualidad y, por tanto, de las
relaciones sexuales, es necesario tornar a la consciencia y al dominio que mante-
nfa la unidad y la obediencia, y en Ia actual economia necesitamos de la gracia
para esa completa humanizacién y, en consecuencia, también para el dominio.
Buscar la solucién en medios puramente humanos es quedarse en un humanismo
sin penetracién. La solucién de la humanizacidn. de'la sexualidad, no de lo pura-
mente animal en ella, es la explicacién mas clara de lo que habria sucedido en
el paraiso, cuando realmente existfa la naturaleza humana perfecta. Pero hay
que contar con que un trastorno ha existido en ella

La tensidn hacia la consciencia reflexiva, por medio de la gracia, que va a
dar el dominic y consiguientemente va a imponer sacrificios, no es ya sélo pro-
blema biolégico y psicoldgico, sing. primera y primordialinente en. la actual eco-
nomia problema teoldgico. La ducacién y formacién al dominic de sf mismo,
a la obediencia de todos los miembros a la voluntad, a la restitucién del orden
que se rompié un da por ¢l pecads, ha de estribar en la gracia que excita, ayuda
v sostiene la consciencia ¥ el dominio. Hay dos egoismos que es preciso distin-
guir perfectamente : egoismo ante Ia falta de una fecundidad generosa 4y egois-

fas O Con Otros metodos, el seglmdo, més fundamental, especiosamente con el
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problema del amor. En el fondo, con sinceridad, tendria que decirse lo que Agns-

en el amor. Quedar solamente en brazos de la ‘gracia, se nos dice, serfa muy poco;
Pero no tenemos que olvidar que también la castidad conyugal es un don de
Dios %,

P. Josi MoORr4n, O. S. A,

3 De dono persev, 14, 37, PL, 45, 1.016.



Inmunidad de Maria de la culpa original

Antes de adentrarnos en Ja exposicién de la doctrina inmaculista
de Tomds de Strasbourg, convicne, para apreciar mejor el mérito de la
misma, echar una mirada al ambiente histérico doctrinal de su tiempo y,
-preferentemente, de la Orden Agustiniana, Porque ¢s en este punto don-
de la persona del Argentinense adquiere mayor relieve y reviste caracte-
risticas propias.

AMERIENTE HISTORICO DOCTRINAL.

AMmBIENTE GENERAL.—Fijando puestra mirada en las posturas que
adoptaron los grandes doctores escolasticos de los siglos x11, x1u1 y x1v
frente al problema de la Concepcién Inmaculada de Marfa, podemos dis-
tinguir dos tendencias bien diferentes: de negacién y de afirmacién del
privilegio . En este periodo —época de iniciacidon de investigacioncs
cientificas— se comparan unos dogmas con otros, se indican sus enlaces
y sus armonias. Le toca el turno a la Inmaculada, y el privilegio blanco
de Maria es colocado sobre el tapete de la discusién 2,

Mientras en las aulas se acumulan sombras, en los templos, en las

1 No @s nuestra intencién hacer uma historia detallada de la controversia
—cosa que el lector puede faoilmente ver en los Manuales de Teologia Dogmé-
tica— sine una ambientacion somera, Una exposicion amplia de la cyestion
pueds verse, v, gr., en B, PLAZZA, Cuuse Immaculittae Concentionis sunetisrinue
Matris Dei Maviwe Dominme mosiroe, actio 7, Coloniae 1751, 308-345; X. L&
BacHeLET, “Immaculée Coneapiion”: D. T. C,, VILAl, Paris 1927, 979-1,108;
Fr. GuiMERrcEs, “La dectrine des theologiens sur 'Itimaculée Conception de 1250
a 13607: Etudes fromeciscetmes § (1952) 181-203; 4 (1953) 23-53, 167-187;
H. AMERI, “Doetrina theologorum de Immaculata B. V. Marise Conceptione tem-
pore Concilii Basiliensis™: Bibliotheca Immasulatee Congeptionis 4, Roma 1954,
60-243; C. BaLiwc, Johamnes Duns Scoto et historia Immaculotae Concemtionis,
Roma 1955; J. A, AuDAMS, Sucrae Theologine Summm, Mericlogie, 111, BAC,
Madrid 1956, 351-355; G. M. RoscuiNi, La Moedre de JrHos segan lg fe y I~
teologie, Versién espafiola de Eduardo Espert, II, Madrid 1958, 43-60. .

2 Cfr, J. DuaR, “Levolution du dogme de 'Immaculée Coneeption”: Nouwve-
lle revue theologique T3 (1951) 1.013-1.032; J, M. de GOICOGHES, “ Proceso histo-
rial del dogma de la Inmaculada Concepcidn”: Verdad y vida 5 (1947) 148-169.



246 - CIRTACO MATROS 2

plazas, en las calles, en el campo, ¢l pueblo permanece en su fe, ajeno a
las sutilezas de escuela, y cada afio enciende nuevas luces al celebrar la
fiesta en honor de la Inmaculada Concepcién de Marfa 2,

Los adversarios del privilegio concepcionista prevalecen, al menos en
cuanto al nGmero 4, pero, por fin, brota del seno de la discusién la luz.,
La victoria de los asertores del privilegio mariano ® conquista para si a
los nuevos y dltimos representantes de la Escoldstica —siglo x1v princi-
palmente— que no se dejan, alucinar por las aparentes contradicciones
dogmaticas: universalidad del pecado y de la redencién y preservacion
de Marfa de todo pecado y, en especial, del pecado original. La victoria
es aplastante en el terreno de la discusién y los tedlogos, uno tras otro,
vuelven sus armas en-defensa de lo que el puehlo habfa profesado.

"En 14 OrpEN AcusTiniaNa.~—En lo que se refiere a la doctrina in-
maculista, la Escuela Agustiniana hubo de pasar por las mismas vicisi-
tudes que otra cualquier escuela de este perfodo. En ella podemos dis-
tinguir dos periodos: uno de oposicién y otro favorable a la tesis in-
maculista 6

¢ Cfr, A. NoyoN, “Les origines de la téle de I'Immaculée Conceputmn en - .

Occident”: Eiudes 10{) (1904) 763-789; E. VACANDARD, “Les origines de la féte
ot du dogme de Plmmacvlée Cocnceptmn : Revue clm*g' freme. 62 (1910) 38-41.

4 Emntre los que admitieron la existencia del pecado original en Maria suele
enwrnerarse a San Bernarde, Alejandro de Hales, San Buonaventura, Juan de la
Rochelle, San Alberte Magno, Santo Tomdés, Egidic Romune, Pedro de Taranta-
sia, Enrigue de Gante, Aufredo Gontier, Gregorio de Rimini, Alwvaro Pelayo,
Agustin de Ancona, Juan de Poilly, Juan de Napoles, ete. Cir, V., de BANDELLUS
da CASTRONOVO, Dizpubadio sollemnie de Conceptivae B, Virgous, 1502 {sin lupar
deo impresidny; P. ALvA v ASTORuA, Sol veribalis chon ventilabro seranhite 200
condida ohwore Marte wn sue Conceplionis ortu swncie, purw, tmmaculala et «
wmeccate origineli pracservgie, Matriti 1660; X, LB BACHELET, 0. ¢.; J. A. AUDAMA,
0. ¢.; B. PLaZZA, o, ¢.; H, AMER], 0. ¢.

5 Defensores del privilegio inmeculista fuerom, entre otrog, Eadmero,
Nicolds de S. Albant, Pedro Pagecasio, Raimundo Lulm Guillermo de Ware,
Juan Duns- Scoto, Francigoo do Mayron, Pedro Aureolo, ‘Tomas de Strashouryg,
Juan Baconthonp, Hexman de Schildizs, Juan Taulero, etc. Entre las Universi-
dades que se unieron, st hien algo més tarde, en la defensa del orivilegio tenemos
la de Paris 1497, Colonia 1499, Viena, Valencia, Barcelona, Salamanca 1618,
Coimbea, ete. Ctr P. AIBA ¥ ASTORZA Militia Immaculatee Cu'mae:zatwms er-
nis Magive oomtra malitiam oviginelis ufestionis peeeati, Lovanii 1663; ipual-
mente pueden consultanse lag obras indicadas en la nota 1.

6  Ponemog esgpecinl atencidn en la doctrina inmaculisba dentre de la. Orden
Agustiniana por tocarnos més de cerca y por la importancia que en ella ha
temido v tiene:T'omds de Strasbourg o Jde Argentina, Para un conocimiento mas
amplio v perdecte da la cuestitn, remitimas a los siguientes estudios: E. D. Ca-
RRETERO, “Tradicién Inmaculisha Aguebiniana a través de Epidio de la Presen-
tacion”: Lo Ciuded de Dios 166 (1954) 342-386; A. BraNco, “La Inmacuylada
Conegpeién v la Escuels, Agustiniana”: Hspadia y Américe 6 (1904) 446-477,

518-520; G, TuMMINELLO, I’ Fmmadolats Concerione di Marig e lo Sewoly Agosis 5+
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- Egidio Romano, el fundador y Maestro de la Escucla Agustiniana,
fue el primero en plantearse ¢l problema. Su solucién estd en armonia
con los dogmas de la universalidad del pecado original y de la reden-
cién, uniéndose al comin sentir de sus maestros y contemporancos: la
Virgen Marfa fue primero concebida en pecado original y luego santi-
ficada. Pero entre la conccpcién en pecado y la santificacién, el tiempo
transcurrido fue muy breve, casi imperceptible ?,

Las razones del Maestro Bgidio —en realidad eran las comunes de
su tiempo-— tuvieron buena acogida entre los escoldsticos agustinos me-
dievales, adn después de iniciado y prevaleciendo va ¢l periodo de reac-
cién o favorable a la Inmaculada. Como seguidores de la sentencia de
Egidio podemos enumerar al Bto. Santiago de Viterbo®, Agustin de
Ancona®, Enrique de Friemar **, Gregorio de Rimini "', Hugolino Ma-

niane del secolo XIV, Roma 1942; A, Sagm, “La doctrine et le culte de Marie
dans la famille angustinienne”, en Maria (Du Manoir), II, Paris 1952, 694 ss.

" Ecmio Romano, 71318, trata la cuestion en muchas de sus Obl'aS' Quod-
l@beta Exposdtio in Satationem Angelioam, Commentgrium tn IV Libros Sen-
fientigrum, He agui algfuma,s; de sug afirmaciones:

“Beata ergo Virgo, quia concepta fuit secundum amplexum maritalem, sicut
coeteri. homines, fuil in peccabo originali concepta, ... Dicomus enim, quod beata
Virgo fuerit in oxiginali peccate concepva, ei per q{lzqmm fnwmtctm‘ sive péy
%&uquod fempuss, ldet velde brevem, steberit in huiusmodi originell” (Quodi.

i, q. 20).

“Ktiam in hac Vlmgnne benedicta, quia ab cmnibws actualibug peceatis luu
libera, et wb originabi in guo mnepba, Fuerat, fuit in nativitate sanciifieata..,
( Expositio in Selutationem Angelicam, Ave, Roma 1555, fol, 8 A),

“Ald guaestionem ergo propogitam, guantum spectat ad Virginen Beaiam,
dicemus quoad full domeepte in original, sicut et alice mulieres, sed e craden-
dumy est, quod guasi stafim, posbquam: fuit in originali concepta, fuit abd origingli
mundoto at tn utere samctifiearys,,, Tripliciter engo poterimus Virginem foimse
conceptam in originali peccate...” (In 8 Sent., d. 3, 4. 1, a. 1 resolutic), Ofr.
ademas, fn SSant d. 3,q. 1, a, 1-4 passing; In 2 Semt d. 30, q. 1 a. 3 resolutio;
Ibid., d. 29, q. 1, & 2, dubitatio 4 lateralis; Ibtd,, d. 32, q, 1, a, 2, ad 5, Cfr.
G. Tummmm, 6. ¢, VI- VII; E, D. CARRETERO a, ¢. 34b-349.

8 P, de ALVA y AS!I‘ORGA, Radiis solie A seraphiei coeli wveritelts pro
Inmsmoculatoe Conceptionis mysterio Virginis Marige..., Lovanii 1666, 1570-1573,
recoge varios texios del maestro agustine Santiago de "Viterbo relativos al tema
de la Comcepcidn de Marta,

& AGUSTIN DB ANCONA, 11328 expone su parecer en In Saluigbionem o
Anmuntiabionem angeliowm ad Deipgram Vir IRenL, &% Evangelio S, Lucwe, ¢, 1;
Travtatus in oraticnem Dominivom; Ewnposidio Tn ommes. [ zsﬁOFas D. Paru.h,
Sermones de Sonetis ad Clerum. Asi, v. gr,, eseriber * quamus ergo, quod beata
Virge si non fuisset in pecceto m‘igﬂm.ﬁ coneeptn, trie, inconvenientia sequeren-
tur...” (In Selutationem et Annuntiotionem angelicom,,., lectio 2, Roma 1590, 16).

10 Se enruentran varios pasajes de este aguwtine sobre el tema de la
Conecepcién de Maria en la obra anteriormente citada de) P, de ALvA Y ASTORGA.

11 Asi se expresa GREGORIO DE RIMINI, $1358, sobre el privilepio concepcio-
nigta: “De primo quidem nonh guaeritur an fuerit possibile eam copeipt sine tali
peccato. Sed an de facto fuerit sine ulle coneopta: cum de hoe per humanagm
rationem ueertltudo habert non possit, in hac parte id potius tenendum mihi
videtur quod magis consonum est Sacrae Scripturae et dietis zanctorum; et
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labranca de Orvicto, Jordin de Sajonia o de Quedlimburg %, Alfonso
Vargas de Toledo, Bonifacio de Asti, etc. ™

Aunque vinculado a Egldm Romano no sblo por razén del habito,
sino también en los pr1nc1p10s doctrinales esenciales de la Escuela, To-
més de Strashourg se apartd, sin embargo, de &l en la solucién del privi-
legio de inmunidad de pecado en Marfa. Negando en Maria tedo peca-
do, tanto original como personal, abrié en Ja Orden Agustiniana la co-
rriente inmaculista y poco a poco su piadosa sentencia se impuso en to-
da la Orden.

Al lado de Tomés de Argentina, un ejército compacto de agustinos
ilustres, especialmente en Alemania, salié valerosamente cn defensa del
privilegio concepeionista, componiendo tratades sobre el tema y ensal-
zando a la Purfsima desde el palpito y desde las catedras de Teologia.
Son dignos de mencién Hermann de Schildizs 4, Pablo Vépeto, Juan
Hlltallnger de Basilea'®, Jaime Pérez de Valenc1a 18, Agustin Favaroni

ideo, wbsque prasiudicio melioris sententiae, et salva semper reverentia matris
Dei, dicendum mihi vidatur cam fuisse cum originali pedeate comdentom” (In 2
Smt., d., 30-33, q, 2, a, 1

12 JORDAN DE SATONIA o de QUEDLIMBURG, 11380, expuso la doctrina contra
el privilegio de la Inmaculada en su obrae Opus posiillarwm et Sermones de
Evungelits dominicalibus seu de tempore, eserita en 1338 v publicada en Argen-
tina (Strasboure) on 1483,

En la Biblioteca del Colegia de PT. Agustinos de Vailadolid se encuentra un
manuscrite dis esta obra —ocontiene solamente los Sermones de Advienta y
Cuareama,—, copiado en 1431, Esbd eseribo en folio sin numerar v a doble colum-
na. Figura en la coleccién de la Bibliotecsn con el nim. 44,102,

18 Now limitamos a reproducir las ¢itas ¥y anataciones da aguellos autores
gue hemos podido consultar directamente. Para los pestantes remitimos a los
estudios particulares dedicados al tema, v. gr., E. D, CARRETERC, a. ¢., 349-350;
G, TUMMINELLO, ¢. ¢, VII-VIIL

1+ HERMANN DE SCHILDIZR, {1367, expone ampliamente la sentencis favo-
rable al privilegio inmaeulista en su obra Tragiztus de Conventione gloriosee
Virginis, Bstd publicado por P. DE ALVA ¥ ASTORGA en su obra Monumenia cnwti-
qua Immaculetae Comoeptionis ex warids authoribus amtiquis,.., I, Lovanni 1664,
138-182,

Un estudie hastante amplio do su doctring puade verse en G, TUMMINELLO,
o. ¢,, 20505 E. 13, CARRETERO, @, ¢, 354-361.

: 16 JuaN HILTALINCGER DE BaSitma, $1392, afirma la doctrina inmmlista en
bu,s Reingsmwms ¥ en su Quodhbefx), hoy <esconoeido, Cfr, G. TUMMINELLO,

5

16 JAINE PER!‘? DR VALENCTA, 11482, Oblspo Cristopolitano y auxiliar de
Valencia, egeribié mna exposicidn muy completa en torne a la Inmaculada ea su
({jlyra. ‘Expasitin i centum quimguaginte Peaimos... et in Conticum Virginis
Marige,

Trata el privilegio inmaeulista en la exposicién al Salmo 45 y principal-
mente en el comentario al Magnificat del que tomamos estas lineas: “... ergo
wer graliam ganctificemiem in sue oreafione fuit mwuessryqie ab amni pecato. Et
TeT consequens pecoatum natuvale non fransivit in eius animam quoad eulpam
nee in elus corpus quoad morbum, concupiscentiae actualiter post animationen..
eo quod ‘singulari gawtw, et mrivilegio fuit aunle legem dutem (0. c., Lugdum,\

1818, 423 v.), Cfr. B, D. CARRETERO, ¢. ¢., 366-372.

»
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de Roma, Antonio de Rampelogis!”, Buenaventura de Padua, etc. '

Asi, en la historia de la Escuela Agustiniana, Tomdés de Argentina
o de Strasbourg se apunta una gloria aparte por su visién anticipada y
certera en la armonizacién de los dogmas catdlicos que juegan el prin-
cipal papel en el misterio de la Inmacnlada Concepeién de Maria, si
bien es clara y manifiesta, como veremos, la influencia que las ideas
sentenciarias, anselmianas y franciscanas cjercen en su exposicion teo-
logica del misterio.

DocrriNa INMACULISTA DE TOMAS DE ARGENTINA.

CuEsTIONES INTRODUCTORIAS.—Clatre elementos integran o compo-
nen el complejo concepto de “Inmaculada”. Elementos que ¢l Argenti-
nense no pierde de vista al estudiar el singular privilegio de Marfa en
su concepcion. Son los siguientes:

I. La creacién del hombre por parte de Dios en estado de justicia
original.—Sobre la justicia original Tomés de Strasbourg, siguiendo al
“Doctor Fundatissimus™ y Maestro de la Escuela Agustiniana, Egidio
Romano *, tiene una concepcidn especial: esencialmente consiste en
una gracia “gratis data”, don especial y sobrenatural.

Esta gracia “gratis data”, este don especial y sobrenatural conferido
por Dios al hombre, no comprende las gracias “gratis datas” que se re-
fieren a las perfecciones naturales, otorgadas al hombre sin mériio al-
guno. Incluye mis bien una naturaleza perfectisima. En virtud de esa
gracia “gratis data” y sobrenatural, ] hombre puede obtener la inmu-
nidad de la concupiscencia, la inmortalidad y la fuerza para evitar ¢l
pecado.

17 ANTONIO DE RAMPELOGIS escribis en 1390 su obra Figurme Biblicae prae-
clarissimi viri. Al trater de Ia Vivgen Maria eseribe: ... adeo replevit ipsam
sanctitatis gratia, uf tam ab wrigingli quam ob.-detugli pecdato dedngens esset
munda.,.” (0. e., Lugdrum 1525, 50, XXIII 1.).

18 Estudios més amplios ¥ ligta mds completa de los agustinos defensores
de la doctrina inmaculista, ofr, E. D, CARRETERO, @. ¢., 350-386; G. TUMMINELLO,
o, ¢, 60-62; A. Sacp, 1, ¢,; A, BraNco, 1. ¢,

9 La doctrina eg’uhanm, wobre Yo justiein ariginal ha sido ampliamente ostu-
diada por Agostine V. La CaLLE, O. 8, A. en su trabajo La justizig di Adamo ¢ il
peccto origingle secondo Egixﬂio Romano, Palermo 1989, En las pasinas 53-81
astudia el influjio de E:gidiu en Tomds de Btrazbourg, Cfr. ademds G. Diaz, De
paeepti owiginalis essentie in Sehole Awugustiniena praetridenting, Bl Escorial
1961, 52-68; A. ALFARO, Lo natwral y lo sobrewgiurel Hstuddo histérico désde
S‘anw 70mas hasta Ga@etam.o 1274-1534, Madrid 1962, 374-380,
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“Quantum ad tertium articulum dice prime, quod homo antequam
peocevit, habuit grefiam grotis datem, non solum guantum ad naturales
perfectiones quae sibi a Deo perfectissime fuerunt collatae sine suis meri-
tis, et per consequens totaliler pratis; sed cliom habuit grotiom graiis
datam. quomtum ad donum gratujtum supernaturale, scillicet, origindglem
fustitiom, qua potuit immortaliter vivere semper, et immaculatus corpora-
litey, et spiritualiter perpetuo permanere” 20, .

La gracia “gratum faciens” o gracia santificante queda, al contrario,
excluida por el Argentinense del estado de justicia original.

“Seeundo dico, quod primus homo anteguam peccarit non habuil gre-
tiam gratum foctentem” 21,
“Deus hominem non areantt cum grabia gretumn faciente” 22,

El don de la justicia original concedfa a Adan la facultad de evi-
tar el pecado, el no ser enemigo de Dios. Pero no el poder hacer actos
meritorios y alcanzar asf la gloria, que sélo puede conseguirse mediante

la gracia santificante o “gratum faciens” ®. Tomés de Strasbourg fun- -

da su afirmacidén primeramente en la autoridad del Maestro de las Sen-
tencias * y de Hugo de San Victor . En el estado de justicia original
¢l hombre podia permanccer en el estido de felicidad y rectitud en que
fue creado, pero no podia adelantar en el bien ni merecer la visidn bea-
tifica. Necesitaba- un don divine, la gracia “gratum faciens” 2,

-En segundo lugar, recurre al testimonio de San Agustin®, para

W In 2 Sent., 4. 28-29, q. 1, a. 3, concl, 1. Sobre la doetrina de Ia Jjusticia
original seguin nues.tro autor cfr.: G. TUMMINELLG, L'Immacolate Concezione

i Mario e lo Seuolan Ageostiniuna de{. secolo XIV, Rom.s, 1942, 2-5; G. Diaz,
o ¢.; A. ALFARO, 0, ¢., 384 gs, .

3 Ibid., conel. 2

22 fn 2 Se’nf d. 4-5 ¢. 1, a. 2, conel, 2, Nuestro autor con esta afirmacién
aln g’uve 'a. pari que 'tamp-oco log ang‘eles: fueron ereadoy en gracia santificante.

“Ad hoe, quod adlius criuseumaue creaturae st moritorius, necessario

requmtur ma'tma gratum faciens: guia actns naturam excedens necessario inni-

titur alioui sulperrnafrumh principo, que natura supernaturaliter adiuvetur; serI )

emnis actus muerxtorlws vitae aeternae de comhgno exwedlt naturam ereatam..

“Talis visio —divinae essentiae—, cum sit omning eupernaturalis, non po-
teq‘; ab alllc)luo adipised nigi mediante gratia Dei...” (In 2 Sent., d. 32-33, a. 1,
2. 3, cone

24 Liber II Sententiorum, d. 24, ¢. 1.

% De Sacramentis ohﬁsh-ame fm’km 1. T, pars 6: PL, 176, 263-288.

26 “8i habuisgent talem gratiam, tunc potuissent cproﬁcere et non solum
stare, Consequens est falsum, ut patet, per Maglstrum in httem el per Hugo-
nem libro primo de sacramenns parte 6; erco, ete.” {THOMAS DE ARGENTINA,

> E

In 2 Sent., d. 28-29, ¢. 1, a. 8, concl, 2). a7

2 g AUGUSTINUY, De Ci@, Dei, 1, 11, ¢, 12: ML. 41, 328,

3
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quien el estado de la presente economia sobrenatural es superior 2 aqué!
en que fue creado Adén %,

- Como don gratuito y sobrenatural, la justicia original no era debi-
da a la naturaleza humana estricta y absolutamente. Sin cmb‘argo* en
opinidn de Tomds de Argentina, existia una cierta exigencia a otorgar
al hombre la justicia ongmal Mejor que exigencia, se daba por parte
de Dios cierta convenicncia o decencia de crear al hombre en este esta-
do de justicia, habida cuenta de su fragilidad.

“Bt tstud decutit divinem. bonitatem, quia aliag homo priug sustinuis-
set poenam, quam commisisset culpam” 28,

Sin la justicia original la naturaleza humana seria un tanto imper-
fecta. Sin este don gratuito y sobrenatural, el hombre estaria destinado
a morir, seria incapaz de someter las fuerzas de las potencias inferiores
a'la razén y, por tanto, inclinado a desobedecer a Dios y caer en el pe-
cado®, De ahi la congruencia por parte de Dios en crear al hombre en
fusticia original. Una vez més qucdanan patcntcs sus atributos divinos,
segn se manifiestan en la naturaleza, . :

-Este don gratuito y sobrenatural, por su natura]e7a v oﬁcm, es de-
nominado con toda propmdad Justicia, pues -se ordenaba a-la perfecta
rectitud del alma y sus potenclas. '

%8 “Pra,eter‘ea 81 habuissent tcllscm gratiam: tunc iustus homo pro statu
praesentiy vitae quanrtum adid gpem futurae gloriae non haberet aliguam praerro-
gativam ewper stabum ipeivs Adae anté peecatum. Consequentia patet, quis s
homo primus habuisset gratiam, tunc nom minus hene mereri potuisget futuram
- gloriam;. amam iustus istivs atsmm Sed ‘P&]S’lt“lﬂl conseguentis patet per Aupus-
tinum 2 lib, De civ, Dei, uhi ait. auod primus homo in paradizo quamium ad
delectationem praegentis boni beatior erat, quam quicumqgue iastug in hac infir-
mitabe mortall; quantum autem ad smem futuri boni beatior est quilibet Tustus
m quibuslibet morporis erucialibus, quia certa spe pobest sine fine el sine moles-
iia socletabem angelorum hahere”. {THOMAS DB ARG!‘N’I‘I’\IA, Ibid. }. C*,Er ademds,
In 2 Sent.. d, 45 q. 1, a. 2, eoncl, 2, 3. : .

29 Jhid., i, 2829, q. 1, a, 3, concl, 1., . ’

30 “Praletema, non deculsset Denm 1monmralem et intellectmalem animan
a principio transferre in”corpus, quod neceswilatem habuisset moriendi: sed
ging originali ivetitia, per quam omnia aeguabantur in homine, homo necessario
mortuus fulsset”.

“Prasteroa, quandiu portio superior ipsius animae perfecte obediebat: Teo
tandin omneg vives mfenores in homine Jde iure deibrucruni superiovibus obedire:
sed talis obedientia virium inferiorum ad superjores in primo homine non pobul’f
esse sine originali m&’atla enpo, otg.”,

“Homo autem sine originali iustitia, auantumhbe;t pure credtug, sens&s»et
immediate hellum virimm inferiorvm contra sufunemores propter diversitatem suo-
rum appetituum.,, ideo mdlgfult omgmah tustitian..” (Fid, concl. 1, solatio ad
ingtantiam),
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“Originelis autem fuatitie dicit perfectam auimaa recifiudinem” 31,

Dirigia todas las potcncias humanas, racionales, sensitivas y natu-
rales. Regulaba las funciones del cuerpo, haciendo que el hombre no
llegara a morir. Sostenda en. el recto orden todas las potencias del alma,
preservandole asi de cometer pecados. Ordenaba la voluntad y el enten-
dimiento. Regulaba los apetitos de la carne y de las potencias inferiores,
fieles siempre al dictamen de la razén®,

Recibe el apelativo de original, porque Adin, como cabeza de toda
la humanidad, debja haberla transmitido a todos sus descendientes, en
caso de no haber pecado®,

Este don de la justicia original “primo et per s¢” radicaba en el
alma, como sujeto de dicha justicia; secundariamente, radlcaba y fluia,
como por redundancia, en sus potencias.

“...sed originalis tustitia, cui originalis culpa opponitur privative,
principaliter fundabatur in essentia. onimae, et per redundantiem in poten-
tiig™ 34,

2. La pérdida de dicha justicia por el pecado cometido por nues-
tros pﬂmeros padres en el pavaiso al desobedecer a Dios—La posesion
y continuacién del hombre en el estado de la justicia original estaba
vinculade a su obediencia a un precepto del Sefior. Al transgredir Adin
este mandato, quedd privado para siempre de la justicia original.

* . Adam ratione suwi delicti perdidit origingleom tusiitignt...” 85,

Habiendo excluido de la justicia original la gracia santificante o

51 fn 2 Sent., 4, 21-32, q. 1, a. 4, conel. 1, 1.

32 “Praeterea, sicut ipsa -o*rlgma;he‘v institia maneng in homine ipsum prae-
servagset ab omni corporah infirmitate; sic mulw magis ab omni spiritusli..,

“Praeteres, nulla existente ud;eordmatuone virium inferiorum respestu supe-
riormm nullom poterit esse meccatum veniale; sed antegquam homo inobediens
exset Deo, et deordinatus ab oo per pecmbum morpale, non potuit esse aliqua
deordinatio vivium infertorum a superiovibus” (Tdid., conel. 1, 2-3). Cfxr. Ibid.,
conel 1 ad 1-3; Ibid., d. 28-29, q. 1, a. 3; Ibid., d. 19,q. 1, a, 4.

“... quia per "malitiam perdidit cngmalslm iustitiam, quom in suos pos-
tmoa oﬂg'mmht.e'r ‘transfudisget, 8d izsum non perdm‘wseb T (In 3 Sent., d, 19-20,
q. 1, a. 4, conel, 1, ad. 1)

“ . sicut Adem acdepit o Domine originglem iustitiom non solum ui in se
erat persond particularis, sed etiam ut erat principium. geterorwm,..” (In 2 Seni,,
& 30-31, q. 1, a. 3, conel. 1, ad 1), Cfr, ademés, Idid., a. 1, conel, 1 ad 2; Tbid,

a, 3, conel. 1, ad 5.
84 JIn 2 Send., & 30-31, . .
W Thid, a1 eonsd 1 ad 3 Grer Tvid, . 8, conel 1, ad 5. ‘

* i
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gracia grarum faciens”, es claro que no se debe hablar de carencia o
pérdida de ésta. Pero la gracia “gratis data™* con todo el séquito de
dones que poseia Adén en el estado de inocencia, por su pecade quedd
para siempre perdida,

Tomés de Argentina no se entretiene en estudiar la existencia de
este pccado Es una verdad revelada y como tal la acepta. Sin embargo
mvestiga sus causas. Le resulta extrafio que co un estado de orden y per-
feccién tan ilimitados haya porhdo ocurrir desgracia tal. Y culpa al de-
monio, por su seduccién y tentacién, de haber engafiado al hombre *7.

Pero esta tentacién o engafio de Satdn en nada disminuye y discul-
pa la voluntariedad del pecado de Adén, quien personalmente y por
propia voluntad desobedecié al precepto divino.

4. Adam fuit culpe pronrie pevsonalie, quin personali suo acty, et
propria voluntate fuit perpetratum; ...quie. Adwm acty proprio et suo
voluntmte peccomt,,.” 38,

Si en algo pudiera disculpar a2 Adan la ignorancia, més bien serfa
en la serie de pecados que se relacionan y siguen a este primero. Pero
en su primera rebelidn contra el precepto divino, ninguna clase de igno-
rancia pudo excusarle de su mal y del consiguiente castigo®.

38 La diferencia entre ambas graciag estd expresada por nuestro antor
en estow términog: “... esse gratis datum it commune omni-gratiae; tamen
quia guaedam est gratia, guae formaliter facit nos gratos Dep, et per comseguens
ex suc effectu formali vindicat sibi nomen proprium, et dicitur gratia gratom
faciens: ideo hoc nomen commune, quo dieitur gratia gratis &ata, remanet tan-
guam proprium pro altero extramo contradictionis, nuba pro omni gratia, quae
non facit formahier Deo gratum”. (fn } Senf., d. 2, «. 2, a. 2 regponsic ad ins-
tantias), Cfr. Jn 2 Sent., d. 4-5, q. 1 a, 2; Ibid., d. 21-.23,q 1, a. 1, eonel. 1, ad 3,
Ibid,. &, 28-27, o 1, a. 1 concl, 1, et ad sationem Durandi.

37 “Yecunda condlusio eet, quod fewtmtw- hominis in paradiso nop fuit ¢
cornali complexione, sed ab ipso doemone, quia ubl omnia intrinseca sunt ordi-
natissime disposita, ibi pars partem non impughat, sed adiuvat; .. . sed ratione
ommnahs institiao in statu illius innoceniize omnia hominie mbetm«ora fuerunt

inatissime disposita; ergo nulla ab intrinseco tali howmind potult es%e pugna,
Quod autem foerit extrinsecus-a daemope, patet de.serpemie, in ecwius figura
appaTens dacmon primo tentavit mulierem, ta,nquaum partem infirmiorem, et
del{weups vlruml per mulierem.-tanguam pa.rtem fortiorem (In 2 Sent., d. 21-23,

, a, 2, eonel. 2).

88 In 2 Sent., d. 30-31, q. 1, a. 2. En otro lugar del mismo articulo eseribe:
“... peeeatum m'ig‘inale est quasi quoddam medinum inter aetualem aulpam. ipsius
Adue, @ qua cousatuyr, et culpam nostram causalem, quam causat, quorum estre-
morum ubrumque est: voluntarium..." (Itid., ad 4, prasterea),

39 “Prima est, quod anamvis peccaverint igmorantes..,: primo lemeon suo
podoato non pdecoverunt gx ignorantia, tta quod 1grorantia essat' dmma» primi sut
procafi: nam woena non praceedit peceatum. sed segoitun.,.

“Secunds. comclusio est, quod quoad alie pecoste quae 8equ9banzurr primum
pedeatuan, ipse prius howwr oliguo mode peceerit e moh}emmm T LrROTaT-
tioaw, per errorem, uwe per infidelitatem. Ists enim gic se habent per ordinem
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A pesar de la enormidad del pecado de soberbia de Addn y de las
funestas consecuencias que ongmo, ‘pudo Adén, sin embargo, alcanzar
la remisién y perdén del mismo. Dios no le privé de los auxilios y gra-
cias divinos que le ayudaran a aborrecer el pecado, mientras permarne-
¢ié en esta vida terrena %, Pero jamds consiguié Adan, a pesar de su do-
lor y arrepcnu'miento' restituir a la naturaleza humana el estado primi-
tivo de justicia que él habia tenido. Los méritos de su p’mtenma solo
le pudieron aprovechar a &, mientras su pecado ocasioné la ruina de
sus descendientes, que quedaron privados para swrnprc de la justicia
original. Esta le habia sido otorgada como principio y cabeza de la hu-
manidad y, como tal, fue privado de ella por su pecado. '

..ipse Adwm bonum. suwe poenitentice non potuit in posteros troms-
fumi]ew quia nrmclpmm talis boni fuit gratla ipsl a Deo personaliter et
ut pmvatae personae data; malum autem originalis culpae fuit in eo, ut
erat prineipium eeterorum: sieut etiam eius oppositum, scilicot originalis
Justitia fuit sipl data, tamguam universali et originali principio, a quo
transfunderetur in postercs, Quam quidem fustitiam, eym perdidit, non
solum pro se, sed etiam prov omnibue ‘alils sam perdidit, guia eo tenore,
quo eam recepit, eodem temore eam perdidit, et mer conscquens tali perdi-
tione infeeit humanam naturam, non solum ub in ge personaliter fuit, sed
ul in omves alios eriginaliter transfundenda erat” 41,

3. La transmision de ese pecado, lamado origingl, g todos sus. des-
cendientes—Fl don de 1a justicia original le fue concedido a Ad4n co-
mo cabeza y prmc1p1o de todos los hombres. De no haber pre’vancado,
tos privilegios v gradias de este estado se hubieran transmitide a todos

nuad semper illud guod sequituy, includit praccedens”. (In 2 Sent., d. 21-21,
. 1, a. 8. inguisitio 3, mtncl 1, 2)

w0 ¢ pecclamm primi homints erat remigsibile ex hoc auod per Dei mise-
wrordmim mrlmrus homa de suo peceato potuit poenitere; quiz agens liberi arbi-
trit, quandiu est, in vita, potust habere displicentiam de malo, et mer CONNEqUEnS
divina bonitate cnoneran’oe- potest apere moenitentiam de pecca,tﬂ, et eonsequi
oratiam Dei; sed orimus homa, postgquam primum veccatum mperpetravit, re-
mamsit in via et non erat inmediate in termino; guia post mortem a mrimo tunc
exrit in termino: erge mediantibue divinig immpetibus et impulsionibus potuit
hahere st peccati displicentiam, et per consequens Dei honitate cooperante
notuit arere condignam poenitentiam”. (Ibid., a. 1, concl. 2).

-4 In 2 Sent,. d, 30-81, a. 1, a. 3, comcl, 1, aad 5. Em otro Tugar egeribe:

posito aied Adam de CONZTUD m’we'mt elicere nobum bhonitate intensiva aequi-
mllr"ntem malitise 'pwc'\tl sui, nullurm tamen ?)Otlll"l: elicere actum aequivalen-
tem honitate extensiva malitiae sud peeeati: quia per malitiam perﬂ"d'lt origina-
lem justitiam, ouam in_suos- rosteros originsliter transfudisset, si ipsam nom
perdidisset. sed per nullam bonitafem culuzenmque sui actus notmt acauirerg
rratiam sew virtutem, quam transfunderet in muos posterog loco originalis ius-
titiae, guam Mo se et vro mms perdidit universaliter...” (In 4 Sent., d. 19220,
G.la4conel1wd1) : '
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sus descendientes. Pero Addn pecd. Con su rebelién al precepto divino
perdié la justicia original para él y para" toda su descendencia. Todos
fos hombres se hicieroni en él y con & deudores de la justicia original y,
por tanto, reos de pecado Todos los hombres que descicnden de Adap
por via de gcncracwn contraen la mécula orlgmal '

“De lege communi omgmale pacoatum. wniverseliter trmzafu&dlztw o
omnies homines. gun seminaliter descendunt ab Adem..

Praeterea, tola natura, fyit infecta in Adam: o pMMNes, qm huma-
nam agturem notureliicr sen smodo neturel ob Adom sumjo@e'ruut ipsam
nféctam aqoceperunt, quantum est de lepe communi” 42,

La existencia del pecado original en todos los descendientes de
Adén, desde ¢l principio de su existencia, es una verdad que se imponc.
Las fuentes de Ja revelacién lo atestiguan euﬁczcntemcntc, por lo qus

‘todo catohco debe admmrlo

“ Ghrlibet catholicus habet concddme, quod .aliqued peecatumn horao
inemyrat ab origine suie conceprtloms 43,

El pecado origimal reviste clcrtas caractcnsncas de voluntano. No
se trata de un pecado ‘actual, cometido por voluntad propia. Es un pe-
cado natural, original, pero también voluntario, ya_ que todos pccamo;
en Adén, cabeza fisica y moral de la humanidad. Basta tencr la misma
uaturaleza para ser participe de ese pecado. La razén fundamental y 0l-
tima de la voluntariedad del :pecado- original en los descendientes de
Adin, se funda en la solidaridad fisica con &L.

. MO8 ommes femnw.s tllud .-na.lum i Admn semndztm qund ommiun
nostram nalure in ipso. fuil um.‘a, cum hoe peeatim, pwurefoujmf 44,

42 Jhid., concl, 1. Cfr. ademais, I6id., ad 1, 5; Ibtd., a, 1, ad 2

Sobre esta dactrina del pecado orlng,'mal, g0 esencia, transmisién, efe., segnin
Tomés de Argentina, efr, G. Tumncmw o, €., -10 G, Diaz, o. e, 95-131
paseim,

3 Jhid., a. 1, concl, 1. "\Tue:&tro autor recog‘e alqul una serie de testimonios
de la Sagrada Escritura —Ps. b0, 7; Rom, 5, 12; T Corx, 15, 21-22; Wph. Z a—,
Tradicién y Mla;g'isterio Eclesiéstiw para p-robar su afirmacion. Ufr. también
Ibid,, a, 3, comcl,

i In 2 S‘cnt d. 30-31, q. 1, 2. 2, ad 1, El “Doctor Facil” reecurrs a varios
ajemplos para pro!ha,r asta \rolun av’e»dad v solidaridad. Asi, por ejemplo, escri-
wet Y..sicud manus, per quam committitur homlcldlum, in se congiderats non
est culnablhs eo quod motus suus nom fuit praecise a se, sed -Hd imperium
alteriug, scilicet ipsius volwntatxs ut tamen est pars hominis, qui voluntarss
.commniisit homlcarl'lum, sic vere dicitur ﬂulpablhg, et a ipsto iudies punitur et
mubilatur; sic guamwvis quilibet singutaris homo in se persenalifer consideratus
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Por otra patte, ¢l pecado original podemos denominarlo voluntario
por el hecho de que nos inclina a cometer voluntariamente el mal #,

Por el hecho de ser voluntario, la mancha original ocasiona en noso-
tros un reato de culpa y de pena*,

Primeramente el pecado original tiene razdn de culpa en el verda-
dero y propio sentido. Pero esta culpa es distinta en Adén y en sus des-
cendientes. En Adan es propiamente culpa personal" por su voluntad
v libre eleccién prevaricd. En su descendencia, sin embargo, es una culpa
natural: la naturaleza humana comunicada por Adin a sus descendien-
tes se hizo culpable en el primer hombre y sigue siendo culpable en
todos los que l& siguen.

“Peeccatum originale proprig loguendo potest diei culpa, aliter tamen
in ipso Adam, st aliter in ceberis hominihus: nam in Adem fuit proprie
culpa. personalis, quia personali suo acti et propria voluntate fuit perpe-
tratum; sed i alifs suis posteris fujt of est culbw ndtunelis, eo quod
natura per Adam in posteros transfundenda, in ipso Adam culpabiliier
effecta, cum huivsmodi eulpa ad posteros derivetur. Quantum enim ad
istum peccatum est quodammodo modus opposituy in Adam et in nobis:
nam quia Adam actu proprio et sus voluntate peccavit: ideo primo fuit
infecta persona, et per infectionem pexrsonag fuit infecta natura sed in
nohis primo est infects natura aby infecta persona ipsius Adwe per gemina-
lem propagationem transfusa, et per consegueng pérsona cuiuslibet nes-
trum in tali nafura infecta comstituta dieitur esee culpabilis, et macu-
lata™ 47,

Las penas que se derivan v trae consigo la culpa hereditaria —como

non sit culpabilis, ut tamen recepit ab eo, qui eam depravavit, et eam sua
voluntate voluntarie maculavit; sic quilibet homo est aliguo mody wvoluntarie
culpabilis” (Thid., ad 3).

Bn opinién de G, Diaz esta coneepcion de Tomas de Argentina es “cesencial-
menbe dindmico-activa” (0. ¢., 105),

4 “Siept habitus wt:osus dupliciter dicitur voluntarins, uno moda, e
quod voluntavie a mala voluntabte est introductus; alio modo, quia ad m.a;la:m
voluntatem imclinat; sic peccatum originale polest diel voluptarium, tum quia
1, mala voluntate primi hominis est introduetum, tum quia nos ad melam volun-
tatem inclinat” (Ibid., ad 4), Cfr. In 2 Sent., a 40-41, g. 1, a. 3, comel, 1, ad 1,

46 - Sopmin Tormas de Argentina reqius ey “id quo 1uste quiy tenetur obmno-
xius” (In 2 Semt, d. 30-31, ¢. 1, & 2 contrs opintonem 2), Y en otro lugar:
“yeatus est obligatic ad poenam ratione perpetrati sceleris sen delieti” (Ibid.,
d. 42, q. 1, & 3).

47 I'n 2 Senf., . 30-31, 4. 1, a, 2. En ¢l mizmo articulo escribe: el Argenti-
nense arguyendo contra la opinién de Abelardo y Durando de Saint- Pourca.m.
que afirmaban que la mécula original en nosotros no es imputada a culpa, sino
a pena: “leet ex hoe, quod peceatum Adas non weotuit traduci in nos guodd’
actum, bene arguatur quod tale peccatum non sit in nobis mersonalis eulpa,
hoc tamen non habetur quin possit dict naturalis culpa” (Ibid., ad 2},
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dice nuestro autor, “omnis poena praesupponit culpam” *®*— son muy
variadas. Y segiin sea su cualidad e importancia, asi son mis o menos
participadas por cada uno de los descendientes de Adan, Tom4s de Stras-
bourg distingue entre penas que se siguen “per se et directe” y penas
que derivan “indirecte et per accidens” del pecado original. Las prime-
ras (privacién de la justicia original, carencia de la gracia divina y pri-
vacién de la visién de la esencia divina) son infligidas a todos los hom-
bres; las segundas (muerte corporal, enfermedades, pasiones, concupis-
cencia) son participadas en mayor o menor grado. Y aflade: no hemos
de culpar a Dios de esta desigualdad . :

En cuanto a la esencia y modo de transmisién del pecado original,
¢s digno de notar la orientacién marcadamente “sentenciaria” y “ansel-
riana” de la doctrina de Tomds de Strasbourg.

Entre los escolasticos de los siglos x1r y xm dos corrientes teoldgi-
cas intentaban explicar con acierto la esencia del pecado original: la
corriente que suelen llamar agustiniana, seguida preferentemente por
Pedro Lombardo y los sentenciarios, segin la cual el pecado original
consiste e¢n la concupiscencia *, y la anselmiana, de la que serfa princi-

———————

48 Ibid., d. 35-38, q. 1, 8. 4 concl], 1. h

49 “Breviter dica, quod alignae poenae peceati originulis sunt per se et pri-
mo inflictae ratione talis peecatl, et istae sunt aegualiter in omnibus, in quibus
regmat ftale peocatum, pufa privalio iustitiae originalis, carentia divinae pratise
ot carentia visioniz divinae essentize, Alias autem sunt poenae indirecte, quae
consequubntur ipsum originale peccatum: per accidens, puta sicut causam remo-
ventem prohibens: et huiusmodi poenas non oporfet ewse sequales in singulis:
ales- poenae sunt mors corporalis, infirmitas et ceberae passiones, et pronitas
ad peccadum: qguae omnia contingunt in nobly ex rebellione virium inferiorum
ad wuperiores, st haec rebellio accidit ex remotione originalis iustitias, ul
patuit superins. In hae tamen inasqualitate iustitia iudicis, scilicet Dei, non est
inerepanda: nam sicut judex humanum propter aegualem delictum commissum
a dmobus ambos privans oculis non est calumniandung, si conseguenter unus
illorem propber carentiam oculorum: frangit tiblam, ot non alter: quia talia per
accidens congequuntur: sie in proposito, ete.” (In 2 Sent., 4. 32-33, q. 1, a. 1}

50 Muchos autores medievales y, en especial, algunos comentadores de las
Sentenciag, haciendo hincapié ei}-varias: textos de San Aguestin, donde el santo
resalta la conoupiscencia, hicierch consistir en ésta la esencia del pecado original,
atribuyendo falsaments @ San Agustin —de ahi el pombre de agustiniana —una
doctrina que €] no defendis, < =

Mas tarde el movimiento provestante se hizo eco de esta corviente doctrinal
¥, apoyandoge de nuevo en San Agustin, fue adguiriendo mayor preponderamcia,
Modernamente, sin embarge, la cuestién ha vuelto a pomerse sohre €l tapele de
la discusion,

Entre los autores que hablan e la eoncupiscencia como esencia del pecado
original en la concepeidn agustiniana podemas enumerar 2 K, BUONAIUTI, en eu
primera &poca, en su estudio “Agostini e la colpa ereditaria”: Righerche reli-
givse 2 (1928) 160 se, publicado en Saggi di Storia del Cristionesymo, Vicenza
1957, 303-326; A. PINCHERLE, Lo formagione della dottring agostimigmna del. pec-
eato originale, Cagliari 1938. En el campo protestante es digne de mencion
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pal defensor Santo Tom4s de Aquino, que hacia consistir €l pecado ori-
gmal en la privacién de la justicia orlgmal con el débite de tenerla. To-
mds de Argentina, conociendo ambas corrientes, es, ¢n opinién de Tum-
minello %, uno de los te6logos que trata de conciliarlas entre si. De ahi
que su doctrina en torno a la esencia del pecade original aparezca un
tanto oscura y dificil de comprender a primera vista.

Tomés de Strasbourg, como varios teblogos de su tiempo, distin-
gue dos clementos en la culpa hereditaria: ¢l elemento material y el
elemento- formal. : -

El clemento formal, que constltuye la esencia del pecado original,
deriva de la concepcién anselmiana de éste %% Por eso la definicién. de
pecado original, considerado en su esencia, esta propuesta por €l “Doc-
tor Facil” en estos términos: “peccatum originale non est alind, secun-
dum suum esst forniale, quam’ carentia iustitiae originalis cum debito
habendi eam”. Son muchos los lugares en que el Argentinense nos ofre-
ce esta claswa definicién. Asi por ejemplo, escribe: S

“ Sed gquia Adam, ratione sui-delicti. perdidit originalem justitiam,
quam sic a Ieo accepit, quod per ipsum taliy iustitia in posteros debebat
transfundi: ideo de iure omnes posteri de ea sun{ privati, Ei quia
pecdatum originele non est elind guam carentie originalis tustitice cum
debite hobendi eom: ideo omnes posteri secundum legem communem, gui
seminaliter descendunt de Adam, naseuntur cum peccato originali 5.

“ Originalis culpa formaliter wovente opponitur privelive origineli

J. Gross, “Das Wesen der Erbeunde nach Augustin”: Awgustinus Magister, 11,
Paris 1954, 773187,

Es, sin embargo, muche mayor el nimero de antores que niegan tai concep-
¢ién .ag‘usl,mlana. Asi, v, gr,, N, CONCETTI, Keumen della genesi della dottring
agostinitmne Mmiorne al peeLyto ov‘ﬁg"irnmle: di k. Bounaiuti Fermao 1522; H. DEL VaL,
Theologies Dogmaotica I, El Escorial 1926, 590-593, 605-612; J. L BLIiC, “Le
peché originel selon Saint-Augmstin”: Rech. scien. refig, 16 (1926) 97-119; 17
(1927) 414-433; M. MERLIN, Saint Auguaiin et les dogmes du peché originel et
de lz grace, Par‘is 1931,

-Un estudioc moderno sobre la concepeién protestante del pecado or1guna.1
egerito por un eonvertido y digno de tener en cuenta es el de W. H. VaN DE Por,
Dus reformatorische Christentum, Einsiedeln 1966, Cfr. I, MorIonss, Enchiri.
dion theologicum S. Augusting,

5L G TUMMINELLO, 0. &, 6,

52 “$i Dews non -damnat hominem nisi propter inigstitiam, damnat autem
aliquem propter originale peccatum, ergo est aliud originale peccatum guam
injustitia. Quod si ita est, et inigstitia nom est.alind gquam absentia debitae
institise, non enim videlur esse iniustitia nisi in natura, guae cum debet habsre
justitiam, non habet, utique originale poocatum clauditur sub eadem definitione
inlustitize” (8. ANSI‘LMUS De conceptione virginali et origineli peceaio, ¢. 3; PL,
158, 436). Cfr. Idid,, c. 5, 22, 29: PL. 158, 429, 453, 40(2-464; J, B, Kors, La -
Justice primilive et Le pwhs ortgimel d’aprés S. Thom;w Kann, Belgﬁque 1924 .
39 &, :

53 fn 2 Semt,, d. %031 ¢ 1, a. 1, concl. 1, adk 2, R
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iustitiwe: quio . culpa originalis won est alind secundum suum esse formale,
quam carentin iustitige originalis cum debito habendi eam, et tamen origi-
nalis iustitia, cum sit quaedam habitus, oportet, qued habeat rationem
primae perfectionig” 8.

Esta privacién o carencia de justicia implica un doble defecto: uno
en la esencia del alma y otro en sus potencias. Como la justicia original,
asi el pecado del mismo nombre “primo et per se” radica en la misma
esencia del alma y, por redundancia, en sus potencias. -

" Peceatum oviginade prigcipaliter et per 3¢ est in essenbic animae, per
guamdam tomen redundontigm est in omwidbus potentils animae,..” 6,

El pecado original no puede radicar en la catne, que no € suscep-
tible de culpa formal %6

5% In & Sent., d, 19-20, q. 1, a. 1, concl, 1, ad 2, Cfr. fbid., ad 3; In 4 Sent.,
d 3, a. 3 ad solutmnem ratmum secundae opiriones, donde’ eseriba: © qum
deformitas peccati ariginalis, de gua ad prassens loquimus, opponitur orig'inali
institiae, ...nam peccatum oviginale est carentia originalis iustitia ecum debito
habendi eam”.

Nuos place recoger las afinmuciones de A, GAUDEL sobre la doctrina de Tomés
de Strasboung acerca del pecado original: “Pour Thomas de Strasboury dang son
Comumentaire des Sentences, le pechd originel est bien mune cutpe zeturalis et
nen simplement un neatus poenae; la privation de la justice originelle n’en
congtitue pas I'esgence, mais: plutol une consequence, le fomes, cause de chague

peché actuel, (Ibid., d 35-36, a, 2), (“Peché Originel: D. T, €. Xi1/1, Paris
1933 435-496.)

Juzgamos completamente errdnea esta intenpretacién, en lo que se refiere a
la esencia del pecado omg‘mal como puede facilmente vense a 1a luz de los texios
que hemos oftrecido, Mis ann, en el primer texto que aduce A. GAUPTL, Tomdés de

Strasbourg afirma bastante. expnlicxtamenle g la privacion de la justicia original
es esencia de tal pecado, ya que estd enumerada entre las consernencias o penas
que per se e ratione ialis peccati son infiingidas a los descendientes de Adén,
mientras gue la concupiscencia o fomes — pronitas ad peceadum, estd enumerada
entre lag penas o consecuencias que se siguen per aceidens.

En cuanto 2 la segunda cita de A. GAUDEL, hemos de afirmar que, después
de releer el articude por & indicado, sélo hemos encontrado un lugar donde el
Avrgentinense emplee la palabea fomes o su eguivalenie. Pexo de ningin meodo
asesora la afirmacién de A. GAUDEL. Dice asi €] texto: “Regpondeo quod nom est
gimile: quia habilites ad mmlum,,puta. fomes peceati fundatur in natura sensi-
bili, et non in natura perpetua,; nec fuit a principio instibutionis naturae, sed
solum inecepit esse @ tempore destltu,tmnls naturae: ideo minorem habet stabili-
tatem, quam habilitas ad bonum., quae radicata est” m natura perpetua et ab ipzo
creatore cepit esse a principio institubionis naturae” (L. ¢, a. 2 solutio ad ins-
tantiam secundam},

Az Dia7, o. ¢, 127, not. 75, enumera algunos tedlogos agusiineg segun los
oua;les TomAs de Argentlna. define el pecado original por la concupiscencia y por
la “gqualitas morbida”,

- 8 In 2 Sent., d. 3031, q. 1, 2, 4 *...secus est enim de culpa originali, guae
homo advenit gine proprio actu, illa emm primo inficit essentiam,_animae et
mediante essentia inficit potentias” (In 4 Sent., d 2, qu 2, a. 2, conel, 2, ad 2),

66  “In nulle genere cousas proprie loquaendo cano pobest dici causa originallis
peccati, nam licet a protoplasto huinsmodi defectus descendant in nos per varna-
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El clemento material del pecado original es Iz concupiscencia ™.
Existen, sin.embargo, textos donde Tomas de Strasbourg afirma que cl
pecado original no cs otra cosa que la concupiscencia habitual, el “fo-
mes”, causa de todo pecado %%, Debemos, pues, interpretar estos textos
a la luz de los citados anteriormente al hablar del elemento formal o de
la esencia del pecado original y de la radicacién en el alma y sus po-
tencias..

Siendo doble el apetito, a saber, sensitivo y racional, hemos de d1s—
tinguir ¢n el pecado original un doble elemento que se refiera y abar-
que a ambos, Uno que tenga su sede en el apetito sensitivo: es el ele-
mento material, la concupiscencia. Otro en el apetito racional: la pri-
vacién o la carencia de la justicia original con la obligacién de tenerla,
que es el elemento formal del pecado original. Podemos, pues, denomi-
nar of pecado original bien por su elemento formal, o por su elemento
material. Y en este tltimo sentido se puede decir que el pecado original
es la concupiscencia de la carne.

Otro argumento para probar que la concupiscencia, como tal, no
¢s la esencia del pecado original se deduce de la doctrina sobre los
efectos del bautismo. Tomds de Argentina afirma que la culpa original
y la gracia sacramental del bautismo se oponen entre si®, pero aln
permanece en ¢l regenerado el vicio de la concupiscencia o del “fomes
peccati”, que de alguna manera es refrenado.

“Triplex videtur esse effectus gratiae baptismalis: nam per gratiaom
baiptismi fomes peccati aliqualiter refrengtur, culpa exwxr'gwtur, et mens
illuminatur” 69,

Por el bautismo se remite toda razén de culpa original, en cuanto
que por la gracia bautismal nos hacemos miembros de Cristo y se nos

lem- concupiscentiam, ba,men in ipse genilo non habet rationem peccati donee
pertingat ad animam”. (Ibid., 4. 32-33, q. 1, a. 3, conel, 1, ad 1).

57 Nos roferimos a la goneupiscencia ha:batual que deriva del pecado origi-
nal, denominada también por nuestrd’ autor fomes peceati, pronitas ad pecean-
dumn, libido, habilidas ad malum, v que él define asi: “fcmes est quaedam
inordinata concupiscentia appetitus “semsitivi seu rebellio virium inferiorum ad
su'pemores ex oviginali peecato procedens” (In 3 Seni., d. 3, q. 1, a. 3-4)

68 “Pecoatum originale sumptum cum exnluslone omnig actualis peccati
solum dl()!l'c concupiscentiam habitualem” (In 2 Sent., 4, 32-33, ¢ 1, @ 3,
cone, 1, 3

59 “Alio mode, cum ad liberalem infusionem Spiritus Sanetl peceatum
originalem dimittitar” (In 4 Sent., . 8, q. 1, 2. 4, conel, 1, nota).

80 Fhid., 4. 8, q. 7, 2. 4. “Quia fomey peceati, qui inclinat in actus vitiosos,
licet aliguo modo virtute baptismi debilitetur, tamen non plene llg\ah,u" nec
totaliter extivpatur™ (Idid, d. 4, q. 1, a. 2,cornal 1, ad, 4). .
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perdona el débito de poseer la justicia original. Si continfia. en nosotros
la concupiscencia, la inclinacién hacia €l pecado, es porque ne consti-
tuye el elemento formal del pecado original.

La culpa original, seglin ol Argentinense, se transmite por medio
de la” gencracién ® dominada por la concupiscencia habitual o “fomes
peccati”. Aunque pudiera darse el acto conyugal sin el deleite carnal
actual y concupiscible, el pecado original se transmitirfa igualmente,
puesto que en dicho acte siempre existe la concupiscencia habitual o
fomes, que deriva del pecado original y que es, ademds, el que ocasio-
na la infeccién en la nueva prole.

“,.«dato per impossibile, vel possibile, quod in actu generationis ali-
cuins hominis nulla esset libido actualis; esset tamen in eo Lbide et cowgu-
macentie habituadis, qguae est derelicta in eo al ipso petcabto brigina-li, quae
dicitur fomes pecoati, ratiome cuius generaret prolem. infectam peccato
originalt” 62, '

Aunque ¢l pecado no puede radicar en la carne, como antes indi-
camos, porque ésta no es susceptible de culpa, sin embargo, Tomas de
Strasbourg, siguiendo las hucllas de fa corriente doctrinal sentenciaria ®,

61 “Pe lege communi originaliter peccatum universaliter tranefunditur in
omnes homines qui seminaliter descendunt ab Adam” (In 2 Sent., d. 30-31, g. 1,
a, 3, conel, 1)

“Originale peccatum tramsfunditur per patrem in prolem per se loquendo”
(In 4 Sent., & 6, q. 1, a. 4, concl, 3, contra rationem 2).

62 In 2 Semif. d. 30-31, a. 1, a. 3, concl, 1, ad 8,

8% Juzgabs P, LOMBARDG que ¢l pecado original no es ofrg cosa que la
concupigeencia o concupiscibilidad, la cual no era un aclo, sine un vicio: ¥ Quid
ergo originale peecatum dicitur? Fomes peccati, scilicer concupiscentiam vel
concupiscibilitas: quae dicitor lex membrorom... Nomine antem concupiscentiae
non actum concupiscendi, ged vitium primum sigmificavit... Ex his datur intelligi,
quid sit originale peecatur, scilicet vitium concupiscentiae...”.

La concupiscencia de la carne es transmitida a los hijos con la carne misma,
s¢ mancha y se corrompe. Como la earne se propaga on los hijos con aquella
corrapeion y vicio, el alma, enando es infundida (a los 40 u 80 dias e la gene-
raeidn), contrae por el contacto con la carne la malicia y corrupeion del pecado:
“Unde caro ipsa quae concipitur, in vitiosa comncupiscentia podlitur et corrum-
pitur: ex cuius contactn anima cum infunditur, macula irahit, qua pollitur et
fit Tea, id est, vitium concupizcentiae, guod est Yriginale peceatum?”,

Aungue este vicio o corrupcién de la carne no puede llamarse culpa si gdlo
se considera en la carne, es, sin embargo, raiz y causa de la culpa original, sdlo
inherente en el alma como en sujeto, puesto que la carne separada del alma ez
irracional y ninguna substancia irracienal puede ser sujeto de culpa: “Ideoque
ipsum peccatunn dicibur manere in earne, Calo erge quae in concupiscentia
libidinis seminatur, nee culpam habet, nee actum conlpae, sed eansam, In eo ergo
quod seminatur, corrptio est; in eo autem guod naseitur, coneupisgentize vitium
ast”, (P. LOMBARDUS, Sentenbtiarum Lbri qualtror, 1, 2, 4. 30.) Cfr, J. B. KORS,
La justice primitive et le péohé originel & apres S. Thomas, Kaln, Belgique 1922,
53-60; A. GAUDEL, “Péehé arigined”: D, T, C., XII/1, Paris 1933, 4556458,
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repetidas veces afirma que €l instrumento de la transmisién del pecado
original es la carne infeccionada, que a su contacto con el alma, al ser
esta infundida, la mancha y corrompe.

“ Instrumentwin pedottl Adwe, puta, 106w infecte ctro in utere abitngit
animam rationelem, que hulusmodi oaro formetur” 64,

“..quia caro proprim est immediate cause infectionis awimase, quwe
nfunditur tali carnd... 66,

Tomés de Argentina hace, ademds, mencién de una “qualitas mor-
bida”, que infecciona el semen y lo corrompe moralmente, siendo oca-
sién de la culpa hereditaria. Sin embargo, parece que esta “qualitas
morbida” ne es la concupiscencia, sino una propiedad especial del se-
men %, contraida por el pecado original.

“Deus potuit semen, a guo Virgo propagaia est, praeservare ¢ quali-
tate morbide, €x cuipy conexione foetus inficibyr orviginali macula... Sieut
enim in paradisso fuissent geniti homines sine originali peccate propter
puritatem seminis, e carentivm huvius morbidae qualitatis, siec...; sed
semen eost naturaliter peius illa morbida qusalitate contracta ex peeeato
primi hominis...” 87, :

Segin esto, tendriamos que ¢l pecado original se transmite por la
generacién natural de este modo: la libide o concupiscencia habitual,
que se da siempre en el acto conyugal y proviene del pecado heredita-
rio, origina en ¢l semen una “qualitas morbida”. Esta ocasiona la co-
rrupcion e infeccién de la carne, que, a su vez, infecciona y contamina
¢k alma, cuando ésta ¢s infundida en el cuerpo. Concepridn que sintéti-
camente estd contenida en estas lineas:

“...Ucet in carne nom 3it peeagtnm formaliter, est tamen in éw virtuali-
ter: core enim Hle infedfa et polluta ex immundo semine cum. libidime
- eondepta esh illing conditionis, quod ste wwficit animam, quae sibi infwh-
ditur, queod vires sensilivae in partibus {llius carnis fundatae non chediunt
plene superioribus viribus ipsiug animae, ¢f per conseguens est ibi exelusio
origimolis waittiae, netiony cuiuw vires inferiores plene et perfecte obe-
digbant superiovibus, et per opwositum in tafi endme erit. originalis
maculo” €8,

84 In 4 Sent., d. 6, q. 1, a. 4, concl, 3, ad 2.

65 Jbid., contra rationem,

¢ Segin G, Diaz, o, ¢, 71, se trata de una propiedad fisica del yemen,

6T In & Sent, d. 3, @. 1, & 1, comal. 1. o
68 fn 2 Sent., d. 80-31, q. 1, &, 1, conel, 1, ad 3.
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4. Lz excepcion de contracr la mdcula original, hecha por Dios a
Maria, precisamente en atencién & la singular mision a gue la tenia des-
tinada—En este cvarto punto es en ¢l que pondremos especialmente
nuestra atencién. Hemos indicado y tratado someramente los otros tres,
ya que propiamente no cntran de lleno en nuestro intento, si bien les
consideramos entre si y necesarios para resolver con acierto y entender
més facilmente la singularidad del privilegio mariano de la Inmacu-
lada.

Docrrana InMacurista—~Tomas de Argentina en el, Commenta-
rium in 1l Librum Sententiarum, distincion XXX-XXXI, art. 3, s¢ pre-
gunta si el pecado original se transmite cominmente a todos los hom-
bres ®. Y su respuesta es clara y tajante. La hemos oido en las paginas
anteriores: se transmite a todos los que por generacién natural descien-
den de Adén, pero por privilegio especial estd exceptuada Maria.

“Prima (conclusio) est, qued de lege communi originale peceatum
univergaliter transfunditur in omneg homines, qui seminaliter descendunt
al Adam, '

Secunda est, quod de privilegio spectali dete macula won tetigit Virgi-
nem gloriosam™ 70,

Doctrina que recalca de nuevo en ¢l mismo articulo al responder
a las objecciones ™, y al enunciar por segunda vez la conclusién en la
que afirma el privilegio inmaculista. Afirmacién, cuya veracidad y al-
cance doctrinales promete avalorar con varias pruebas y en ¢l debido
lugar, para que no corra €l riesgo de ser négada tan gratuitamente como
€l la ha enunciado.

“Secundo dice, quod -Viego glortese ex privilegio singuwlari sie fuit
pracventa Spiritus Sanectr gratia, gquod originali culpe numguam extifii
maculate. Hane tamen conelusionem cum gua propatione et declaratione, ne
nimis ad preesens temeam, differo usgue ad tertiam distinctionem tertii
libri Sententiarum: ibi enim proprie locum-habet” 72,

El estudio de las -perfecciones con que Maria fue adornada en el

8 “Utrum peccatum originale omnibus hominibus generaliter infunduwtur”.
(In 2 Sent., d, 30-31, q. 1, a. 3). .

7 Ibid., conel. 1 ot 2.

T “Sed ista mon concludunt: quia excepto fillo Virginds et Vz;rme Geni-
trice, de alils hominibus concorditer tenetur sb omnibus catholicis doctoribus
quod: concipiantur in peceabe originali”. (7bid., contra obiectiones.)

"2 fbid., concl. 2,
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instante de su ser, de la santidad que llevaba consigo el misterio de la
Inmaculada, lo hace el “Doctor Fécil” relacionande este misterio con:la
Maternidad divina. Porque en fin de cuentas, si en ese primer momento
se le concedié la gracia o gracias singulares que recibid, fue en previsién
de dicha Maternidad. Asi pues, una mayor comprensién de las gracias de
la Maternidad, que termina en el Hijo Dios-Hombre, nos lleva a otra
mayor comprensién del contenido sobrenatural del privilegio concep-
cionjsta. De ahi la intima conexion y concatenacidn de ideas que se tra-
duce en ordenacién sistemdtica de las cuestiones teoldgicas: prepara-
cién a la Maternidad divina, Maternidad divina y fruto de esa Mater-
nidad, o sea, Cristo Dios-Hombre, Por tanto, el lugar apropiado para
exponer ¢l privilcgio singular de la concepcién inmaculada de Marfa
es ¢l Comentarium in I Librum Sententiarum, al tratar del misterio
del Dios-Hombre, es decir, del Verbo encarnado.

Tomas de Argentina propone la cuestién cn la distincién IIL Y,
como lo hicieran Guillermo de Ware, Juan Duns Scoto, Guillermo de
Nottingham, Aufredo Gontier, Pedro Aureolo, Francisco de Mayron,
Juan de Bassolis, etc., la propone con precisién y sencillamente:  “An
Beata Virgo fuerit concepta in -peccaio originali.”’

La solucién cstd expresada en las dos férmulas de exposicién del
privilegio: una negativa (exencibén de todo pecado original) y otra posi-
tiva (santificacién de Maria en el primer instante de su ser natural).

Aduce primeramente razones y testimonios de la Sagrada Escritura
y de la Tradicién, contrarios al privilegio inmaculado de Marfa, para
afirmar después la tesis inmaculista. Es el métode cldsico entre los esco-
{4sticos: “Videtur quod sic... CONTRA...”.

Asi estd planteada la cuestién por Tomés de Strasbourg:

s Utrum Virgo gloriosa, quae 4 Deo fuit praeelecia, ut filium Dei conei-
peret, fuerit concepta in originali peceate, Bt videtur quod sic. Quis & lege
eommuni ompiwn hominum naturali propagatione conceptorum non . execi-
pitur Virgo Maria: sed coneipi in originali peccato eat de lege communi
omnium hominum, iuxta illud Auwgusiini De fide ad Petrum: “Firmissime
tene, et nullatenns dubites, omnem hominem, qui per coneunbitum vird, et
mulieris coneipitur, cum peccato originali nasel, imrpietati swbditum, morti-
aue subiectum, @t ab hoe natura irae nasei filium, de qua dicit Apostolus:
“Eramus enim et nos natura filii irae, sicut et ceteri”, a qua ira nullus .
liberatur nisi per fidem mediatoris Dei et hominem, Tesw Christi, qui sing .
peccato comeeptus est, sine 'peccat;o natue, sine peccato morius.

CoNTRA. Illud guod decnit filium Del respectu elus, quam in matrem
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elegit, vie credundum est, guod hoc opere adimpleverit; sed Del filium
- deeuit glorisam suam matrem ab omni macula praeservare: ergo, etc.” 73.

Y entramos ya de llenc en la exposicién de las pruebas que vincu-
lan para Marfa la inmunidad de la culpa original, que abarcan todo ¢
primer articule de la distincién III.

Aunque ¢n lo que se refiere a los argumentos y al método de expo-
sicion sigue, en general, la linea marcada por sus antecesores y contem-
pordneos, principalmente por Guillermo de Ware (en los argumentos
de razén), Erveo Natal y Durando de Saint-Pourcain (en las pruebas
contra la doctrina de Enrique de Gante), delinea perfectamente el esta-
do de la cuestién y, recurriendo también al argumento littrgico de la
fiesta de la Inmaculada, sabe armonizar con verdadero acierto y maes-
tria la universalidad del pecado y de la redencién con la singularidad
de la concepeién .de Marfa, preservada de €l por intervencién divina.

% In $ Sent., d. 3, q. 1. En cuanto al texto de Tradicién tomado del tratado
De fide ad Petrum, ¢, 26, n. §9: PL. 40, 774, notemos gue Tomis de Strasbours
atribuye erréneamenbe a San Agustin uwna obra qure en realidad wertenecs a
San Fulgencio de Ruspa, Cfr, PLl. 40, 751-762.

Las citas de la Sagrada BEscritura, contenidas en el bexto anterioyr, ssbin
tomadas do la Epistola a los Efesios, 2, 3 (= evomuws enim et nos-natura filil
iraa gieut et celeri)y y de la Epistola I a Timoteo, 2, 5 {= unus enim Deus, unus
et mediator Det el hominum, homo Christus Tesus), tomada “ad sensum”,






TEXTOS Y GLOSAS

Sobre la relacién entre la Filosofia
v la Teologia

Hace veintiocho afivs que Juan Hessen publicé su famosa obra "Los valores
de lo santo” ! en la cual intentabz ofrecernos todo un nuevo modo de concebir
la Pilosofia de la- Religi6n. Hessen recogia y aplicaba en su obra las conclusiones
de toda una nueva corriente filosdfica: Schleiermacher, R. Otto, Newmann, Max
Scheler, N. Harmann e incluso, en un cierto aspecto, la misma orientacién mo-
dernista, Toda esta nueva corriente filosbfica intentaba unir el principio cristiano
de la absoluta trascendencia de Dios, con una experiencia, con: una vivencia reli-
giosa de Dios; rtal experiencia podria identificarse ya con una mistica primitiva,
preldgica o con una mistica totalmente reflexiva. No obstante, esta nueva orien-
tacion del Pcnsamiehto filoséficr mAs que a la misma mistica pretendia referirse
ante todo a un valor y, en el caso de la Filosofia de la Religion, a un valor reli-
gioso, Hessen o ocultaba su intencién : querfa aplicar a la Religitn ¢l mismo mé-
todo que Max Scheler habfa aplicado a los vzlores en general, N. Harmann a
los valores éticos y otras muchos, incluso el mismo Hessen, a Jos valores estéticos.

Esta obra de Hessen no llegé a convencer z los catdlicos, a quienes iba fun-
damentalmente dirigida. Hasta hace algunos afios los autones catélicos han veni-
do desechando este nuevoe camino con la misma y casi idéntica indiferencia con
que se ha venido rechazando a Kant o al mismo Rosmini. Es claro, sin embargo,
que esta oposicién ha surgido ante todo de la incapacidad para amoldatse a un
nuevo modo de pensar. Es obvio que quien vive inmerso en las categorias de
Aristételes y opera Gnica y exclusivamente a través de ellas, trate luego de apli-
carlas a cualquier nuevo moda.de pensar, con lo cual estas formas nuevas de pen-
sar resultan quizas un tanto caprichosas e invéalidas: De hecho, las refuraciones de
Hessen se han venido haciéndo en nombre de fas categorias aristotélicas.

Hoy, en cambio, el pancrama ideoldgico se ha transformadoe rapidamente y
el mismo AristOteles ha pasado a ser el primer sospechoso. La Iglesia se ha en-

1 J. BEnsseN, e Werte des Heiligen. Neue Religiousohilosophie, Regems-
burg 1938, Eeta obra es un desarrollo del valor religioso aoncretoique ya habia
sido velacionado eom otros valores en una obre del misme J, HESSEN, Wertphilo-
sophie, Paderborn 1937, Cfy. H, MYNARE’K J, Hessens Philosophie des religidsen
Erlebnisses, Paderborn 1968,
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contrado de pronto separada del mundo. Ante ello ha surgido dentro de la mis-
ma Iglesiz una reaccidn vigorosa: ni Iglesia sin mundo, ni mundo sin Iglesia.
Pero volver a unir lo que una larga tradicion ha ido dejando separar, parece em-
presa sobrehumana. No obstante, no por eso se ha pretendido abandonaria. Y ha
sido 1a misma Iglesia la que ha tomado la iniciativa en el Concilio Vaticano II,
impulsandoa los fieles a que se adapten a las necesidades y vicisitudes de nues-
tro tlempo ® 'y animando a los sacerdotes a que sean ellos quienes dirijan esta
misma adaptacién de la conciencia teligiosa, M4s alin, para Hegar a conseguirlo
con una maxima urgencia la Iglesia ha expresado con toda claridad su voluntad
de que la formacién de los sacerdotes vaya totalmente dirigida hacia una misma
e idéntica finalidad : descubrir y levar a los hombres el Misterio de Cristo 8. Para
ella nada mejor que estructurar en la mis profunda unidad del corazén Jos diver-
sos aspectos de esta formacidn sacerdotal : el aspecto doctrinal, el aspecto espi-
ritual y el aspecto pastoral 4

Deteniéndonos ahora tnica y exclusivamente en el aspecto doctrinal, el Con-
cilio nos dice expresamente :

“Enr la revigién de low estudios eclesidisticos hay gue atender sobre todo

a coondinar mejor lay disciplinas filopdificay ¥ beoldpiear; que juntas tien-
dam @ degevhbrir cada ven mis en las menter de lon alumnos el Misterio de

- Crisho, que afecta a toda la historia del eénero humano, influye constante-
mente én la Iglesia v aectia, sobie todo, mediante ¢l mistorio sacerdotal” b,

Lograr con sinceridad esta renovacién que se nos pide nos exigir4, sin duda
alguna, repetir la inmensa obra que en su tiempo realizbé San Agustin: sin ne-
gar el hecho diferencial de la Filosofia y 1a Teologia, buscar y hallar un comiin
denominador.entre ambas en el mismo corazén del hombre, de nna forma seme-
jante a como el mismo San Agustin, hablindonos de las cuatro vittudes cardina-
les nos dice que son amor prudente, mnor justo, amor fuerte y amor templado ®.

Ante esta inmensa tatea que se nos impone, la actitud iniciada por Hessen
nos ofrece un mimero inmenso de valiosas sugerencias. Por otra patte, es €l mis-
mao-quien nos ha declarado de una forma expresa que una gran patte da sus in-
tuiciones se deben 4 la lectura asidua y meditada de San Agustin. No obstante, -
antes de iniciar el andlisis de las divessas posibilidades que nos puede ofrecer

.2 Const. Saerosametums Concilivm. Sobre lo Swgrada Liturgig ne I (Conci-
lio Valicano II. Congtituciones, Decretos. Declarociones, ed. BAC, Modrid 1965,
11148)’5 Citaremos sencillamente con la sigla BAC, ssguida de 12 pigina coyrespom-
iente. -

468 3 Deer., Optatom fotius Eoclesice. Sobre b formaciin. sacerdatel 14, BAC,

& IBEd. 4, 8, BAC, 459, 462-463. T
5 Thid, 13, BAC, 169, .
& De mor. Eocl, I, 15, 25, PL. 32, 1322,
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" la obra de Hessen, nos. es absolutamente necesario dejar planteado en. toda su
precisién v claridad ¢l problema con €l cual necesariamente tenemos que enfren-
tarnos hoy dfa dentro del campo de las ciencias edlesidsticas y de una forma
mas patticular dentro del campo de la Filosoffa y la Teologia.

;Cémo coordinar los estudios filostficos y teologicos para que juntos lle-
guen a descubrir mas y més en las mentes de los alumnos el Misterio de Cristo?
Con ¢l fin de penetrar con un poco de profundidad en este problema es preciso
advertir que en en esta recomendacién del Concilio no se nos exige, no se nos
impone, en concreto, ordenar los estudios filoséficos a los teolbgicos de tal manera
que la Filosofia legue 2 ser o vontinte siendo Ancilla Theologiae, como tampoco
se nos pide que la Teologia tenga que desarrollarse en funcién de los problemas
planteados actualmente por la Filosofia puesto que la Teologia no estd al servi-
cio de la Filosofia sino al servicio del hombre al igual que la Filosofia tampoco
se encuentra al servicio de la Teologia sino al servicio del hombre. Lix Gnico que
se nos exige, que se nos pide, es que sepamos coordimar ambas ciencias para que
juntas, aundque cada una siguiendo sus métodos y estructura propia, leguen a des-
cubrir a los hombres con una mayor caridad el Misterio de Cristo. El punto cen-
tral, por consiguiente, en € cual han de convergir Filosoffa y Teologfa ha de ser
€l Misterio de Cristo.

El problema anteriormente planteado podiia quedar, por consiguiente, for-
mulado ahora de la siguiente manera: ;Coémo [a Filosoffa podra llegar a expre-
satnos el Misterio de Cristo? En Ia medida en que ésta nos descubra dicho: Mis-
terio, en esa misma medida se coordinard méis estrechamente con la Teologia.

Antes de intentar sugerir una solucién a este problema no podemos olvi-
dar que los esrudios. filoséficos, dentro de los seminarios, poseen una finalidad
perfectamente determinada que, como hemos dicho anteriormente, consiste en
abrir, en manifestar 2 las mentes de los alumnos el Misterio de Cristo. Esto nos
exige, en principio, que su ensefianza haya de ser radicalmente diferente de la
ensefianza ofrecida en los Centros Civiles: dichos Centros poseen una finalided
diferente a fa de los seminarios. Pero no sélo poseen los estudios filoséficos den-
tro de los seminarios una finalidad diversa a la de las Universidades Civiles y
Centros de Ensefianza Media; esel espiritu mismo, la vida misma de donde bro-
ta Ia Filosoffa, donde se encuentran sus diferencias, mas radicales. La Filosofia en
los seminarios, si ha de ser sincera consigo misma, y la primera virtud de toda
auténtica Filosoffz es la sinceridad, ha de brotar y desarrollatse en un ambiente,
en un medio de oracién, de contemplacién teligiosa cual ha de ser el ambiente de
tode seminario. Sip embargo esta Filosofie, no por ser fiel a su finalidad y a su
expericncia religiosa, ha de dejar de ser auténtica y verdadera Filpgofia. Ahora
bien, para que una Filosofia sea auténticamente fiel 2 si misma ha de ser necesa-
siamente fiel a los problemas que tiene planteados el hombre de boy.
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Teaiendo en cuenta estas observaciones podriamos formular de nuevo sues-
tro problema de la siguiente manera: ¢Cémo la Filosofia siendo auténtica y
verdaderamente fiel a sb misma ‘puede brotar de una experiencia religiosa y ma-
nifestar el Misterio de Cristo no ya s6lo a los futuros sacerdotes sino igualmente
a log hombres de hoy ayudindoles a resolver sus propios problemas?

Como punto de partida para una solucibn, es preciso ser consclentes de que
la Yglesia no nos impone de ninguna manerz la obligacién de verter la doctrina
catblica én las Filosofias del dfa; o dnico que nos exige es ser sinceros con
nosotros mismos, es decir responder como sacerdotes 2 lasi vivencias del alma mo-
detna siendo fieles 2 las nuevas dimensiones que la Clencia y la Historia, I Filo-
soffa y Ia Literatura han dado a nuestro tiempo. Se fos impone el asimilar las
experiencias de donde ha brotado Ia mentalidad actual, viviendo sus problemas
y dominando, a la vez, los diversos métodos que para tratatlos se han ido elabo-
rando poco a poco 2 lo targo de los siglos 7.

Ef problema mis grave «ue quizis tenga planteado en estos momentos el
hombre de hoy y en el cual estd comprometida toda la Filosofia acrual es el
problema de la crisis de la verdad, de Ja desconfianza en la razén y, en dltimo
extremo, el problema del escepticismo 8, La Filosofia estA enfrentada hoy dia
con el 4spero problema de la bisqueda del erhos de la objetividad, de Ia aptitud
de nuestra mente pata captat la verdad objetiva 9,

La conciencia filoséfica, nacida en otros tiempos de la conciencia mitica, se
ha ido separando lentamente de ésta hasta lograr 1a plena soberania de la razén.
Desde este momento la'Filosofia ha pasado a ser una simple teorfa de 1a razdn.
Y como teotia de 1& razdn la Filosofia es concebida vomo un desarrollo de esa
misma razén esforzindose por impotier la extensién progresiva de su dominio a
toda la realidad; la razén apunteri dentro de la Filosoffa 2 descubritse como
posesibn pura y simple de si wnisma. La ceteza, la verdad que el hombre anti-
2u0 encontraba en la evidencia de los primeros principios y en todo aquello que

7 Cfe J. Danierov, “Les orientaciong présentes de la pengée reliciruse”:
Ftudes, abril 1943, 5. En este artienlo.ge nog ditan lag esclarecedoras palahras
del P, Montcheuil: Quand on demande @ une bhéologia de se renouveller, on ne Ini
demande pas de s'exprimer dans une nouvelle philosophie, maiy d'acsimiler d'ex-
perience spintuelle d'ovt exb nde ecatite philosomhie.

8 (Cfr, Id4., Scandaleuse verité, Paris 1961, sOs. .

R O 'plroblemhai de 1a aptitud de ruuestra{ inteligencia. para conceer im. ver- -
dad objetiva 0, en otray términoy, €l probilema; actual del escepticiemo, o8 tan
trascendental en nuestnos dias ame ¢l mismo P, Danielon juzgaba aue e Coneilid
deberia haberlo acometido, P, DaANIELOU, “Le Comcile at-il tyouvé sa voi€l?:
Ftudes, enero 1963, ¢ s, :
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de una forma recesaria se deducia de ellos, pasari a encontrarse, para el hombre
del siglo X1X y comienzos del XX, en el progreso de las ciencias fisico-matemati-
cas. El criterio de verdad serd sustituido por el criterio de eficacia colocindose
¢l acenito con: méas intensidad en los resultados efectivos que en los mismos prin- .
cipios de la accién. La Filosofia se lléga a construir, de esta forma, sobre el dato
cientifico, sobre el heche elaborado por el empirismo. Todo lo que sea vivencia,
dato prereflexivo es juzgado y techazado en-nombre de la misma razén invitan-
dosenos a desprendeinos de ello al igual que el adulto se desprende de lo infan-
til 0 el hombre civilizado rechaza la forma de vida.del primitivo. El sentido
1égico, en concreto, ha terminado por imponerse al sentido existencial 19,

Freénte a esta actitzd netamente racionalista ha surgido en puestros dias la
revalorizacidn Yanto del dato original, prelégico como de la conciencia existen-
cial. El hombre actual es consciente de que el racionalismo he dilapidado lo me-
jor de la herencia fillosdfica, Ja realidad misma, y que por consiguiente su obra
no ba sido mas que un puro juego de la razdn carente de valor y serfedad. Ante
ello ha proclamado, como principio basice y fundamental, Ja vuelta hacia las
cosas mismas, la vuelta hacia 1a realidad concreta y moviente. Desde este momen-
to la Filosofia dejard de consistir en la simple konstruacién de un sistema, en la
elaboracidn de datos puramente merirales para recaer sobre una experiencia pre-
via, precategorial que nos ponga en contacto ditectd e inmediato con la ‘misma
realidad. Su trabajo consistitd en instaurarse, én primer término en la misma
realidad a través de una vivencia preldgica tratando, a continuicién, de eluci-
dar, de dlarificar, de hacer cada vez mds inteligible esa vivecia prereflexiva, En
esta bisqueda del dato original ha surgido, en primer lugar, una tendencia a
revalorizar €l ity dentto del campo filoséfico considerdndolo como algo real-
mente primario y fundamental, como una vuelea hacia una nueva infancia filosé-
fica. Sin embargo, esta revalotizacidn del mito ha dado origen a otro de los pro-
blemas mas vivos que tiene planteados hoy dia la Filosofia: la continuidad entre
vida prereflexiva y reflexién filoséfica.

En la biisqueda de una experiencia originaria que lograse ponetnos en con-
tacto inmediato con la realidad, la Filosoffa actual, como hemos dicho anteriot-
mente, ha llegado a encontrarse-€on €l mito; pero el mito es considerado como
algo aparte de la razén, come algo totalmente independiente de toda categorfa
Iégica, de tal :manera que con él vuelve a introducirse lo irracional dentro del
campo filoséfico llegando a romperse con ello toda continuidad entre dato pre-
categorial y vida reflexiva. Se ha buscado el dato inséparable de Ia vida, el con-
tacto directo con la realidad, pero a este dato inmediato se le ha querido consi-
derar como algo radicalmente opuesto a la razdn. ' o

10 Cfr. G GOUsnory, Mito y Metufisioa, Buenos Aires 1960, 180,
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Esta actitud irracionalista ha hecho revivir hoy dia posiciones. filosficas ya
superadas, En primer término, el voluntarismo tratando de justificar la verdad a
través Gnica v exclusivamente de la libre determinacidn de 1a voluntad humana;
en segundo término, el fideismo en €l que se intentan justificar la verdad por Ia
actitud personal de cada creyente. A ‘partir de estas actitndes irracionalistas Ia
Filosofia se encuentra hoy dfa irtemediablemente perdida, enfreatada con los
esquemas vacios de la razén o, en otros términos, frente a frente con la nada 11,

Otro nuevo ensayo de entroncar la. razdn con la realidad ha sido el realizado
2 primeros de siglo por el modernismo reclamando una mayor atencidn para el
aspecto intetior, subjetivo, no conceptual del acto de fe. El modernismo planted
con toda claridad y en tode su viveza el problema ide la relatién entre experien-
cia y concepto, entre dato prelgico y reflexidn filosdfica, sin embargo y a pesar
de sus inmensos esfuerzos, no logrd dagle wna solucidn adecuada, Y este proble-
ma ha continuado y sigue siendo an hoy dfa uno de los problemas més graves
que tiene planteados ranto Iz Teologia como la Filosoffa 12,

Una tentativa igualmente actual por supetar el irracionalismo y lograr una
conexidn eficaz entre realidad y concepto ha sido la que se encuentra en la feno-
menologia o, quizds, con una mayor precisién, en Ja Filosofia Existencial, La
Filosoffa Existencial ha tomado como punto de partida el andlisis fenomenold-
gico del hecho de conciencia, tomando la palabra conciencia en uvn sentido neta-
mente cartesiano. Bn este analisis fenomenolégico %e- nos ofrece la redidad, se
nos comunica la obierividad del ser. El mundo estd unido realmente con 2 con-
ciencia puesto que la conciencia es conciencia-de o, en otros términos, in-tencio-
ndfidad, ex-sistencia,

La Filosofia Existencial ha querido fundamentar el saber reflexivo sobre este
dato preldgico de la ex-sistencia, de la in-tencionalidad de la conciencia, sin em-
bargo no ba logrado superar la rotura que existe entre concepto y vida prerefle-
xiva, entre concepto y realidad. Al intentar fundamentar el saber desde la inten-
cionalidad ¢s desdd la conciencia, al fin y al cabo, desde donde se pretende ex-
plorar el mundo. 8¢ hace un esfuerzo enorme por superar el racionalismo y el
idealismo, pero- o 1a postre se sigue envuelto en ellos sin poder lograr despren-
derse de sus redes. “Para la Fenomenologia, lo primero v fundante es siempre
sélo 1a conciencia como! ente en el cual y 56lo en el cual se dan las cosas en lo
que ellas verdaderamente son™ 33,

196‘3111‘5;3:&. A. DONDEYNE, Fg omfwna y pousamienio contempordneo, Madrid

, A
12 Le probleme que le modernisme n'avait pas pu resoudre, a savoir, Jes

raporte entre experience ot concept, esti demeunré 'enjer des discuesions theologi-

?Yﬁq)Jn;Z(]u’& sujoued’hwd  (Frformations catholigues interngtionales m,° 1R1
13 X, Zusiny, Sobre lo: esenvia, Madwid: 1962, 452,
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Para fundar el saber y superar todo dualismo entre sujeto y objeto se nos
impone ¢l ir més allé del cogiro, de lo reflexivo, hacia algo previo que esté situa-
do mis alli de toda dualidad entre vida y razén, entre sujeta y objeto. En la
bisqueda de este dato preldgico, principio y fundamento de nuestro saber huma-
1o, se encuentra empefiado lo mejor de la filosofia actual. Y en esta misma bis-
queda tendremos qué comprometernos nosotros, si queremos que nuestra Filo-
sofia sea real y sincera, fiel 2 nuestro tiempo y ‘puesta al servicio de los proble-
mas que tiene ‘planteados el hombre de hoy. i

Necesitamos, pot consiguiente, un dato originario, Pzelégim, prereflexivo,
para fundamentar y posibilitar la actividad: especifica de nuestra razdn, para su-
perar el fideismo y modernismo, el racionalismo e idealismo. Pero este dato no
debera estar mds alld de la racionalizacién, La investigacién actual nos sitda de
esta forma en el problema central del platonismo, incitindonos a poner en claro
un @ priori que exglique suficientemente ia posibilidad de nuestro conocer o, en
otros términos, su ethos de objetividad, poco importa gue se le dlame reminis-
cencia, entendimiento agente, memoria o categoria, lo que interesa realmente ¢s
que sea un dato primario, prelégico’y que a la vez llegue a instaurar con autén-
tica y real eficiencia toda la actividad cognoscitiva de nuestra razdn.

Sin embargo, donde surge la dificultad en toda la plenitud de su viveza es
al tratar de precisar el caricter ditimo de este platonismo o apriorismo. Y aqui
es precisamente donde la experiencia propia y personal de San Agustin puede
set invocada con plena autoridad. San Agustin capté en toda su amplitud el
drama de la Filosofia y fue plenamente consciente de que no nacid en el Cristia-
nismo; intentar bautizarla exige mudhas precauciones y una no menor pruden-
cia, Mas afn, después de su inmenso esfuerzo por lograr cristianizarla termind,
al fin, reconociendo que la Fe, que la Teologla, condiciona ineludiblemente la
Filosoffa y que es absolutamentel necesario hacer comprender a los filésofos que
sus métodos y problemas estin condicionados, determinados por otros problemas
y métodos muy diferenves de los estrictamente filos6ficos. Para conseguir esto
Otr0 10 Ve 0110 camino que el Misterio de Cristo. Bl mismo camino, precisamen-
te, que nos propone hoy dia el Concilio. El Concilio parece, pues, invitarnos a
repetir la misma experiencia agustiniana en el lenguaje y estilo de nuestro
tiempa ! .

we”

“ Pera €] alina, abrumada v atada por los pecados, o podria ver ¥ con-
templar por i misma estag cosas, 8 no hellase una escala intermedia para
pasar de los problemas humanos « log divinos, para pasar de la vida te-
rrena & la semejanza de Dios, Por eso Dicg, en su inefable misericordia
nos ha oftrecido upa economia temporal, valiéndose de umna cristurs muda-
ble, pero obediente 2 lag leyes etcenas, para gque el hombee se acuerde de
sr poimers y perfects naturaleza, ensefiando ya a los individuos, ya «
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todo o género humano. Tal es en nuestros thempos la Religién Cris-

- tiana” 14,

S
mada
fesion
nunca

“Y puesbo que Diocs cuida a lag almas por todos los medios, segin la
oportimidad de log tiempos, gue su admirable sabiduria ordena... no puds
beneficiar de mejor modo al género humano, gue en ague] momento en gue
la Sabiduris de Dios, esto es, £ dnico Hijo consustancial al Padre y co-
wherno com El, se digné asumoir al hombre entero, ¥ se hizo carne y habitd
entre nosotres, Asl demogtrd a los carnales, gue no tienen energia mental
para contemplar la verdad, v que se entregan a los wentidos corporales,
cuan excelso lucar ocupa la natunwleza humana entre las demée criatu-
ras,.. No obré pues por 1o wiolenein, sino por la persuasion vy el ali-
clemnbe,” 1%,

an Agustin hace en cada uno de estos textos una dara referencia a la la-
via humilitatis que con tanta acplitid nos expone y desarrolia ea sus Con-
es. Su pensamiento parece ser el siguiente: Los filésofos no zlcanzaron
@ Creer que existiese un camino de salvacion para el género humano, que

abagcase 2 todos los hombres; se entregaron a la Filosofia, pero pensando que
ésta Gnicamente podria salvar a muy pocos de los hombres. Bl pueblo, la masa

ha de

ser abandonada a su suerte miserable, puesto que se carece de una auro-

ridad lo suficientemente acreditada para levar, para conducir a los hombres hacig
la salvacién, Por esto Agustin 'presta a los ‘platdnicos, los més nobles de los fil6-

sofos,

esta consideracién :

“8i existiese algin hombre grande y divine, que fuese capaz de per-
suadir estas comas a log pueblos, por lo. menos para que las creyesen gh es
gue no alecanzan a comprenderlas... Platén hubiese eontestado, ereo yo, que
aso mol podia realizarle hombre algung, a ho ser gue le hubiese asumidoi de
su natupaleza la mismma Virtud y Sabiduria de Dios; que le hubiese ilu-
minado desde la cuma, no ¢l magisterio de los hombres, sine la imtima
ilumiracién; que le hubiese adornado tanta gracia, robustecido tunta for-
taleza, apayado tants majestad, que pudiera convertir al género bumano,
o una fe {an salvadora con sumo amor y eumsa autortdad, despreciando

“todo aguello que codician los hombres pequefios, padeciendo todo lo que

ellog aborrecen vy haciendo tode lo gue ellos admiran.” 16,

Este camino abierto por San Agustin es quizds aquel que més garaatia de
£xito-y un mayor nimero de esperanzas puede ofrecernos en la actualidad, La

14
16
16

De vera Relig. 16, 30, PL. 34, 131.
I¥id, 16, 30, Pl. 34, 134-135.
Ibid, '3, 3 PL. 34 124, Bste ey, o mol juleio, € camine sefialado por él+

Conetlio, si Jru:nto @ la vida religiosa y espiritual hemos de poner la verdad ¥ la
gineceridad.
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-Filosofia se encuentra condicionada en su raiz més profunda por Ia Fe y ha de
ser la véa hwmilitatss, que nos ha entregado Cristo, la que precisamente ha de
orientar y dirigir toda su actividad; solamente asi lograria ilegar a no cerrarsc
sobre si misma en un naturalismo absoluto como aquel en el que vivieron los
griegos o el mismo que ha sido iniciado por la Filosoffa Existencial.

* & *

Al tratar de buscar un dato originario, preldgico que esté sitnado mas alid
de la misma razon, pero que <ontenga, sin embargo, dentro de si los gérmenes
de toda racionabilidad, no podemos menos de pensar en cada une de las sugeren-
cias que nos puede ofrecer y de hecho nos oftece la obra de Hessen. Quizés
podria llegar a pensarse en una vivencia o en un valor religioso como dato
verdaderamente prerreflexivo que nos ofrece y entrega, de forma inmediata, la
realidad objetiva y en cuyo interior se hundan las raices Ultimas de toda vida
predicamental. Sin embargo hasta ahora todos aquellos fildsofos que han buscado
una experiencia en el orden religioso como punto de partida para construir la
Filosofia en perfecta concordancia con el Misterio de Cristo, no haa logrado
convencer a la meyoria de los pensadores. ; Deberemos entonces renunciar 2 una
experiencia religiosa fundamental o negar que existen valores religiosos diferentes
de los puestos en claro por la tradicién? Creemos que no. Aunque nunca se
llegase a demostrar que lo santo o lo religivso es un valor matural y personal,
ain existitfa una. hermosa herencia aproviechable dentro de [estas posturas
experimentales, No en vano San Agustin répite ia férmula Fecisti nos ad Te.
Quizds, por otra parte, el valor religioso de que nos habla Hessen sea derivado,
complejo, consecutivo y exista la posibilidad de poder relacionarlo intimamente
con los valores tradicionales. San Agdstin llamé Dios al valor supremo y, aunque
la Filosofia moderna sechace esta denominacidn, el problema atin contintia ahi
esperando una solucién. .

Esta concepcién de la Filosoffa nos acerca de una mancra plena a Ia
Catharsis negativa y positiva, que defendieron conjuntamente durante mucho
tiempo neoplatonicos y cristianos, Y aqui reside ciettamente para muchos el
miedo y el problema, de esta congepcion de la Filosofia:"quieren que la Filosofia
sea UNA asignatura, pero 10 wni foima de vivir y de pentar, No podemos olvidar
que sélo se entra en el reino de ta verdad a través de un corazén puro y de un
alma llena de justicia y caridad, En férmula lapidaria nos dice San Agustin:
“Non intratur in veritatem nisi per charitatem” V7.

El estudio de la Filosofia se emtronca de esta forma con todo el aspecto

17 L. Faustum Manich, XXXII1, 18, PL. 42, 507-508.
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esp1r1tua1 y dlsc1p1mar de la formaci6n sacerdoral que €l Concilio nos exige e
impone con la misma ¢ idéntica intensidad que la formacidn intelectual. No
existe rotura o quebrantamiento entte vida espiritual y vida reflexiva, al contrario,
entre ambas existe und perfecta y estrecha unidad llegando a ser la una verdadero
fundamento de la otra. Querer separarlas es caer, dentro del marco de la vida
sacerdotal, en un puro racionalismo o simplemente en el fidefsmo con todas las
consecuencias que ésto implica y-de las cuales la primera es la de construir una
- vida totalmente superficial en Iz que ¢l obrar no se apoya en ¢l pensar, y €l pensar
no se apoya en la sinceridad. ‘

Asi planteado nuestro problema es toda una nueva Filosofia la que tenemos
que rehacer; no podemos seguir repitiendo férmulas vacias, carentes de todo
contenido y valor objetivo. Nuestra labor preliminar -ha de estar dirigida, en el
aspecto histérico a hacer ver cuinto han luchado los hombres para pomer en
caro su sentido de la religidn, Por otra -parte, el aspecto constructive de nuestro
trabajo implica, ante todo, el vivir los problemas que tiene planteados el mundo
de hoy. No se hace Filosoffa por mero deporte; la Filosofia es algo que com-
promete todo nuestto ser, toda nuestra existencCia, y nuestra existencia no se
realiza en este mundo de una forma aislada, cerrada sobre si misma. Estamos
situados en un mundo y nuestros problemas, si realmente son autéaticos y verda-
deros problemas y no meras imaginaciones, han de ser los problemas de este
mundo en el <cual estamos viviendo; querer independizarse de nuestro mundo es
intentar desarraigar nuestra vida dejandole sini consistencia, apoyada en puras
y simples divagaciones. Este vivir y comprometerse en los problemas que tiene
planteados el hombre de hoy 1o ha de ser, por otra parte, més que uoa simple
incitacién para explicitar, conforme a las necesidades y métodos elaborados en
nuestros dias, el contenido de la experiencia religiosa, formande, construyendo
as{ una Filosofia que tante la Iglesia como el mundo actual nos estan cx1g1endo
realizar.

Esta nueva reestructuracién de la Filosofiz que se nos pide no es en el
fondo méas que un esfuerzo por expresat, conforme a nuevas exigencias y categorias
mentales, ese misterio cosmico, universal, en el cual estamos sumidos y que se
hace vida, carne nuestra en la experiencia religiosa 1¥; misterio, por otra parte,
que no es mis que implicitamente €l Misteric de Cristo de que nos habla
Saa Pablo y en el que insiste con tanta fuerza e intensidad el Concilio Vati-
cano 1119

18 Cfr, PLANETE, “Phenhomemne religieux?”: Informations cadholigues inber-

nationales m.b 260-270 (1968) 17 «.

19 Cfr. R. GaBAR, Indole escatolégica de la Tglesia peregrinante ¥y su umion
con la Iglesia celestial (Comentarios a la Comstitucion sobre lu Iglesta, ed. BA.'C,
Madmid 1966, 891 &.)

RN
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Eatre misterio filoséfico y misterio cristiano no existe rotura sino perfecta
continuidad al igual que entre el Dios de la Filosofia y ¢l Dios de la Religidn,
entre Revelacién natural y Palabra revelada. Filosoffa y Teologia mo son dos
caminos paralelos, sino dos caminos convergentes que s¢ encuentran e€n un
mismo ¢ idéntico miscerio, €l Misterio de Cristo, émplicire en la experiencia y en
los valotes religiosos y explicito en la gracia sobrenatural de la Fe 20

P. JaIME GARCis, Q. 8, A,

34 20 R, ScHILEBEECKX, “La Ilglesia y el Munds”: Colligite 10 (n.* 4, 1564)
4 2,






Congreso Internacional de Teologia

¢Qué ha significado y qué significaré en el campo teoldgico ¢l I Congreso
Internacional de Teoclogia, celebrado en Roma del 26 de septiembre al 2 de
actubre del presente afio? ;Ha supuesto la congquista de alguna meta determinada?
¢Ha sido upa reunién mds, sin transcendencia ni resultado prictico...?

Estas preguntas pueden dar otigen a muy diversas respuestas. Quienes fueron
a éL con la pretensién de legar, bajo la pauta de los més ilustres conferenciantes
y maestros de la época, a conclusiones definitivas sobre las cuestiones que mas
preocupan a los teblogos en la actualidad, habrén llegado, tal vez, a la conclusién
de que €l Congreso constituy6 un fracaso, sPero realmente lo ha sido? ;No es
obvio pensar que si hubiese sido aquella la finalidad del Congtreso hubiera estado
organizado y enfocado de otro modo? Por otra parte, nunca los organizadores, ni
el mismo Pablo VI, bajo cuya tutela y aliento constante se llevé a efecto, argu-
mentaron en tal sentido. ;Deberia haber sido asi? Es otra cuestibén gue no
hage al caso.

¢ Qué es entonces fo que se propuso el Congreso? Cumplié realmente con
las metas propuestas? ;Alcanz6 de manera eficaz su cometide? Siempre es
peligroso comprometerse ton respuestas absolutas en cuestiones en las que tienen
tanta influencia las apreciaciones personales. Pero pienso que, asi como hay que
admitir en esta experiencia llevada a cabo por primera vez, deficiencias de no
diffcil subsanacidn, de la misma manera hay que reconocer sus muchos aspectos
positivos 1,

HACIA UN NUEVG ESTILO.
e .

No sera necesario hacer notar, en primer lq—gaf; que si el Concilio Vatica-
no II, por decisién propia, no ha sefialado en el'campo de la teologia ninguna
meta especial definitiva, sino que mas bien ha sido “un punto de partida hacia
muchas y decisivas metas”, un Congreso de esta indole no podia ser “punto de

1 Aparte del sistemn de organimacién, se motaron ausencias en el agpecio
doctrinal que es difici]l explicanse en un Congreso que por prineipic guiso ser en
estea aspocto penoral. Y en comerelo, exirafidé que quedasen fuera de programa;
la teologfa del laicado, la teologia del preshiterado v la teologta del estado refi-
gioso.
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liegada”. Si ha sido, en cambio, una reflexién profunda y ajustada sobre la
doctrina conciliar, una exposicién polifacética de hallazgos y conquistas, logrados
unas veces, y en gestacion otras, un encuentro entre diversas tendencias teolégicas,
una abertura de caminos y de horizontes, una bisqueda de matices nuevos, a
veces demasiado timidos y balbucientes, que intentan dar satisfaccién cumplida
a multitud de interrogantes que pesan hoy sobre algunas de las cuestiones de
actualidad, planteadas sobre todo por el Vaticano IL Quizd pueda decirse que
el Congreso ha sido la consagracibn de un nuevo estilo en teologia. Estilo, que
presente ya en muchos aspectos, y exigido por el Concilio, ha quedado refrendado
por ¢l consentimiento y beneplacito de la magna asamblea ?. Estilo que apunta
hacia la finalidad concreta de que la semilla del Vaticano 11, y toda la doctrina
catlica, crezca y se desarrolle con lozania y llegue pronto a ser vida y alimento
de las almas 3. Esto, que ya casi resulta hoy un tépico, se pedia a los congresistas
el mismo dia de la aperturad.

El Congreso respondia asi a la llamada urgente de la Iglesia. Porque es wn
hecho ya que la teclogia hoy, sin ninguna senuncia humillante a conquiscas y
logros inamovibles del pasado, tiene que buscar otro estilo: los teblogos tienen
en sus manos el quehacer nada ficil de una teologfa Vaticano 115, Tienen que

2 Ks obvio gue hacia esto apuntan las vepetidas dedlaraciones del los Papas
Juan XXIII y Pablo VI con oeasién del ‘Coneilio, Vaticano 11, “Lo que & nuestro
Concilie intercsa sohre todo os custodiar y propomer en formai eficaz el sagrado
depodsito de da doctrina orvistiana... Y para que sea mas amplial y profusidamente
conocida de bodos conviene que sew investigada y expuesta de la manera gue exi-
gon nuestros tiempos, para ta més plens instmecion v formaeién de lus almas...”.
(Juan XXIII, “Alocucién inaugural Gaudet Mater Acelesia, 11-X-627: AAS 54
{1962) 780-794). Cfr, AAS 56 (1963) 34. Este misma finalidad fue ratificada por
Pablo VI en la alooucién inaugural de la sesién segunda del Coneilio. Cfr. AAS
55 (1963) 844-845; AAS 54 (1962) 822,

3 .Cfr, Decr. Optatam: toiine Sobre la formacion sacerdoial (Concilio’ Vati-
cane II, Constituciones. Decretos. Declaraciones, m.® 16, Edic. BAC, Madrid 1965,
469, 471, 472, 474, En lag notas siguientes citaremos solamente Decreto Optatam
totius, 14, 16, 18, BAC 4869... Cfr, Pable VI, Encicl. Eeelasiam Suam, 6-VIII-
1964: AAS 56 (1964) 640 ms.

+ “El Congreso deberd contribuir a explomar, conoecer y profundizar el pa-
toimonio doetrinal coneiliar para que sea traducide en accién concreta en la vida
de la comunidad cxistiana” (L'Osservatore Romene, 24 Sett, 1966).

5 “Nadie ignora —escribia Pablo VI en su carta de apertura— la impor-
tameia de este Congreso teoldgion en este grave momento, en gque la Iglesia Ca-
tolica estf empenada en la realizaeitm de las tareas conciliares. Con la promul-
gacion de los deeretos no gueda completarients terminada la toares del Coneilio
Eeouménice, ya que tales Decretos, coms ensena la historia de los Comeilics, mds
que una meia son la salida hacla muevas metas, También g necegario que ol es-
piritu ¥ &l soplo rengvador del Coneilio penetren en lo profundo de la vida de la
Iglesia; es preciso gue los gérmenes vitales, sembradas por el -Concilio en la tie
rra de la Iglewia, conwigan una plena maduracién; pero esic no me podrs conses
guir, gl antes €l riquisimo pabrimonio doctrinal, entregado por el Comceilio a teda
la Iglesia. no es debidamente investieado, conocida ¥ poseide” (“Cartade Pablo V1
ai Primer Conpreso Internacional de Teologia del Concilio Vaticano I17; Eeele® 7
sia, 8-X-1966, 5, 2.301). Cfr. 0. GoNzALEZ, Crisis en los Seminarios; en ln Iglesjy

y en ef mundo actuales, Mudrid 1966, 63 ss.
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plantearse problemas nuevos y, mis que nada, buscar soluciones a los ya plan-
teados ©. La teologia hoy ticne que ser no menos pastoral que clentifica, como
reiteradamente ha declarado el Supremo Magistetio de la Iglesia, a cuyo servicio
debe estar siempre la teologia . En realidad se trata de una tarea urgente. Y los
tedlogos estdn ahora en ¢l deber de responder a la llamada aptemiante del Papa
y de fa Iglesia, por medio del Concilic sobre todo, dejande 2 un lado posturas
tercas y excesivamente aferradas a estilos que tuvieron su razén de ser y que
conservan todo su pleno, intacto y perenne valor ¥ significado, pero gue no
responden hoy a todo cuanto pide la Iglesia, Aferrarse, con un criterio unilaseral,
a moldes antiguos, apelando un tanto ingenuamente a la inmutabilidad dec la
doctrina, significarfa, cuando menos, perder el tren que ha puesto en marcha el
saplo del Espiritu Santo con el Vaticano II, y perder, por lo mismo, la oportunidad
de prestar un gran setvicio a la Iglesia, cuando lo estd pidiendo y recesitando
con tan reiterada insistencia. Quizd por ello Pablo VI haya vuelto a recordar, una
vez mis, de manera paternal, pero grave al mismo tiempo, que la funcidn de la
teologia es vna funcién de servicio, saliendo al paso, de ese modo, a las dos
posturas extremistas frente al Magisterio de la Iglesia y dando una prueba mdis
de su maravilloso equilibrio 8.

PERFII, DE LA TEOLOGIA POSTCONCILIAR,

En el Congteso Internacional de Teologia se plantearon, siguiendo en vrin-
cipio estas directrices, muchos temas que respondian a criterios tanto metodoldgi-

6 Cuéles sean las lineas matrices v cudles lag dimemsiones die este musvo
estilo para gque la teologia responda plenamente gl espiriln del Coneilio 7 se doie
T por &), es harto dificil conerebay. Hasta hoy no hay més que “tentativaz™,
ean marcada orleultacvon biblica, patristica, litdroica y escatolégica, O, GoNzALE?
traza los rasgas generales d» lo gue podria resq'p-nnder A um programs en este sem-
tido, Algunas de sus indicaciones son dignas de temerse en cuenba. Incluzo apor-
ta blbhagraﬁa que puade dar luces en esto aamine nada claro cuamdo se frata
de descender a lo comereto. Cfr. 0. Gonziurz, O. ¢., 64-7} Cfr. FEINER, TRUTHCH,
BacKLE, Panorama. de lo Teologin actuel, Madrid, 19861, 15.

7  Es otra advertencia de Pable VI al Congrese: “El Concilio exhorta a los
tedlogos & desarrollay uma leclopfa que ses no menos pastoral gue cientifica, aue
memmanezes em estrecho contacfo oom las fuemtes patristicas, lithrgicas, biblicas.
Y esperamos que el préximo Congreso teoldgice puada semnr de ejompla & otros
oneventros o este tipo entte tedlogios, nd g6lo por una me]or compreneién de los
textos coneiliares, sino ~ambién vars sacar de osa comprensidn fitiles imdicaciomes
pare: lag necesidades Psp'rl't-ualas de log bombres de nuestro tiempo, y que de
esta suerte la Telesia “permanezca digna esposa de sw Sefior, v Na cese, con la
wymda del Espivitu Santo, de renovarse ware llogar, por medio do la evuz a la
N que mo conoee of ocaso” (Taumen Gentiwm, 2, 9). Ofr. L'Osservatore Romano,
26-27-1X-1966, Traduccidn Je Eeclesia T (1966) 7 2.303.

8 Cfr. Bl discurso a los congresisbas con mative de la audiencia esmecial
e} din de la clavsura, en el que destaca de -mudo ostenaible & vamel suborrhm adn
ds la teologia al magisterio de la Tolesia, em “actitud humilde de serwvicio”, Pa-
blo LV, Libeniissime same: L'Qsservatore Romano, 2-X-1966,
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cos como doctrinales del Coacilio Vaticano I1. Y si no cristalizaron en conclusiones
definitivas, si llegd a perfilarse lo que podriamos Hamar denominador coman de
las ceracteristicas peculiares de [o que ha de ser una teologia postconciliar. Algo
que al final del Congreso fue enunciado y sobre lo que sin duda existié un
“consensus” pleno, a sabet :

—IJ.a necesidad de revalorizar el dato biblico en las cuestiones teolégicas,
asignzndo de ese modo a la Sagrada Escritura el lugar de privilegio que
le cotresponde.

—Supuesto ese enfoque biblico, inteatar una continua y renovada vitalidad,
superando la busqueda abstracta del dato revelado y enriqueciendo pro-
gresivamente la visidn histérica del hombre y el sentido y significado de
su misién en la historia de la salvacion,

—Un andlisis plusdimensional més profunde de la Iglesia, en el dmbito
horizontal y vertical, como Misterio ¥y como Pucblo de Dios, sin menos-
cabo- de toda la riqueza y. los valores esenciales de su estructuracién
jerdrquica, y destacando- al mismo tiempe la funcién profética en la
misma por la actuazién del Espirimm Santo.

—Una teflexion més profunda sobte el Misterio de Marfa y sus relaciones
conr la Iglesia y con los cristianos separados, en orden, sobre todo, a la
consecucién de un didloge mis efectivo,

—Utrgencia en el andlisis de la dimensién misional de la Iglesia que no
puede ser tratada solamente como algo marginal.

—Determinacion mis explicita de Ja presencia y del modo de présencia del
Sefior en la comunidad de culto, sint que sufra menoscabo la presencia real
de Cristo en l2 Eucaristia, que debe quedar siempre a salvo de cualauier
tendenciosa interpretacién.

—Upa més adecuada y exacta interpretacién de las relaciones entre la
Sagrada Escritura y la Tradicidn, procurando evitar posturas extremistas
en cualquicra de los dos sentidos tendenciosos que pueden desembocar en
¢k “biblismo"” o "tradicionalismo”.

-—~Uzgente tambiéa la tarea teolbgica de una mayor profunduaczén en el
concepto y aplicaciones de la libertad religiosa,

—La teologia como ciencia de Dios debe estar en estrecha conexién con el
mundo del que no debe separarse en la presente economia.

Tal vez entre todos los temas presentados en el Congreso y entre todos los
aspectos considerados —setenta y dos intervenciones designadas, diecisiete ponen-
cias y cincuenta y cifico comunicaciones— hayan destacado tres, tanto por el relie= «
ve que han adquiride ya, como por Ia transcendencia de futuras y més aquilacadas
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aplicaciones en el campo de la teologia y de la pastoral, como por las controver-
sias y discusiones suscitadas, lo que indica que estamos atin lejos de la madurez
descada para llegar a constituir conclusiones evidentes ¢ inconcusas. Estos tres
temas son: El Mistetio de la Iglesia, la Historia de la salvacidén y la Presencia
de Cristo en la comunidad de cvlto®.

1
PERSPECTIVAS DEL MISTERIO DE LA IGLESIA

PONENCIAS : P, Parente y C. Colombe.
CoMuNICACIONES ¢ H. De Lubze, S. Tromp, Schille-
beeckx, J. Alfaro y J. Gill.

El Concilio Vaticano 11 ha enriquecido la doctrina acerca de la Iglesia con
la Constitucién Lumen Gentinm. En este Concilio se ha hablade como en ningin
otro de su naturaleza, de su misidn, de su estructura jerdrquica, etc. Tarea de los
.tedlogos es profundizar shora en esa doctrina y presentar el tesoro- de riqueza
que supone para la Iglesia. La Eclesiologia estd en un periodo de'plena evolucién
y- reestructuracidn, y la pauta a seguir en esta bisqueda la encontramos en el
mismo Vaticano II. De aqui ¢l interés por precisar una doctrina que se estd
haciendo, o mejor, que se estd manifestando en formas nuevas y que lentamente
vanp tomando en teologia carta de naturaleza 0.

Fue el renombrado teblogo Parente el primero en afrontar el tema del
Misterio de la Iglesia, refiriéndose concretamente en su ponencia 2 las palabras de
la Constitucidén Lumen Gentinm en la que se Hama a la Iglesia “sacramento o
signo e instrumento de la wnibn intima con Dios y de la wnidad de todo el
género bumano” 11, La Iglesia —nos dijo el ilustre teSlogo— continuadora de la

9 No podemoy dotenernog en la transcripeiébn y andlisis de todo lo que alli
se dijo. Recogeremos solamente algumos rasgos mas peculiares wobre alguno de los
temas expuestos v més concretamente’ de los tres primeros, por ser los gue pre-
sentaron mayon relieve y en torno a los enales we motaron mayores inguietudes.
Nos servimow para ello de notas personales v de las publicacionss de L'Osservato-
re Romano, con 1o que nos hacemas cargo de lo incompleto del trabaje. El lechon
deberd tomer eoto en (uentsi 'y sabrd. esperar a 1§ publicacién ofieial para la mds
exacta apreciagidn de esta doetrina. :

10. Pahle VI lo repetié varias veces, Expresiones suyas gon, por ejemplo,
“nocién de la Iglesia que debe definirse més plenamente”, “loy fines del Conci-
lio son: mocién o mejor, conciencia de la Igleeda...”. “...La Iglesia puede sacar
una conciencia de of misma”, Ezo lo hard e Concilio, no por medino de declara-
clones dogmaticay, pero si empleando “declaraciones de las cuales, con més daroe
¥ mis semic magigterio se declara a of misma gqué siente de si...”, &AS b5 (1963)
847-850. Esto miemo. repite en la Encielica Eeelesigm suam ¥ en otras ocasiones.

11 Cong'ttucion Lumen Genfium. Constitucion Dogmatica: sobre la Iglesia,
(Coneilip Vaticano I, Constitucignes, Decyetey, Declaraciones, 1,:BAG,.9.)
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misién de Cristo, reproduce en si misma el Misterio de Cristo Redentor. Cristo
vino al mundo para reconciliar 2 los hombres con Dios. En la Iglesie, reflejo de
Cristo, se contintia efectuando esa reconciliacién. Entre el Misterio de Cristo
y e Misterio de la Iglesia hay una estrechisima e intima relacién, y esto nos
lleva a revalorizar la funcién de la Iglesia en el plan divino de la salvacidn, del
cual Cristo es la realizacién perfecta, Esto conduce a una idea rica en contenido:
el Misteric de la Iglesia es el Misterio del Gnico Mediador sacramentalmente
continuado. Y por otra parte nos lleva a considerar el culto de Ia Iglesia como el
mismo culto de Cristo '2, La Iglesia es como sacramento de la Uinica mediacién
de Cristo. Por elle perpetia sn sacerdocio, su magisterio y su gobierno, La Iglesia
es medio eficaz de la gracia.

Bste Misterio de la Iglesia presenta dos vertientes: divina y humana, eterna
¥ temporal. Misterio cristolgico reatizado por medio de la unibn hipostitica
de las dos namralezas, divina y humana, en Cristo, y misterio eclesial, 2 fa luz
det Cuerpo Mistico, que es su Iglesia, Cristo resulta un ser teandrico, modelo de
la unidn entre Dios y los hombres, y modelo de perfeccion y santidad 2 la que
conduce esa unibn 13, El misterio de Cristo encuentra su realizacién en [a Iglesia.
De shi que para acercarnos al misterio de la Iglesia tenemos que acercarnos al

" misterio de Cristo.

C. Colombo por su parte, continub la exposicién sobte el tema de la Iglesia
con su disertacidn acerca del Misterio de la Iglesia en el Misterio da salvaciin.

Puso de relieve los dos aspectos fundamentales que el Vaticano I reconoce
en ¢! plan divino de salvacidn: a) la wusversalidad; b) la bistoricidad,

La vniversalidad ha de entenderse no solamente en sentido cronolégico, sino
también histérico, individual, personal... Todos pueden legar a la Iglesia y al-
canzar Ja salvacidén en €lla, ya que es Centro de la historia de la salvacién, como

“continuadora de Cristo, que es Centro de la Historia 14, )

Bl sentido final de la historia en el pensamiento conciliar s Ja salvacién, no
el pecado. En el segundo aspecto, el de la historicidad, sefiald cdmo la accidn de
Dios se proyecta en la historia humana. Y Dios a través de vicisitudes y contin-
gencias- intramundanas, con su providencia diving, va tejiendo el hilo de la his-
toria y actuando su obra de salvacion 15, Entre la historia humana y la accidn di-

12 A veces encontramos ezbas o parvecidas expresiones en tedlogos protes-
tantes. Por ejemplo, un luterano eseribe: “La Iglesia, no es una segunda me-
diadora, es el Sefior visible”, R, WL, Lg culie, 4. IT, Aleam 1929, p. 144. No
deja de ser interesanbe esfa congtatocion en una époes en la que por ambag par-
tes sol csth mirando mas a lo que nos une que @ lo que nos separa,

12 Hg este un parelelismo quwe tiene diferencias radicales vy gue hoy se
estd egtudiando profusamente, ¥ que, por lo delicado del tema v las conclusio-
nes que pueden derivarse de esta doctrina, exige precieion. p

14 Cfr, Deer, Lumen Gentium, 1, BAC, 8 ss. 4

B Cir. b, 30, 38, BAC, 63-78. - +



7 CONGRESQ INTERNAGIONAL DR TROLOGIA 285

vina hay una conexidn fntima, como hay también diversos momentos con signos
contradictorios en la historia de la salvacién. La Iglesia es una etapa intermedia
entre la #mago, 1a promesa mesidnica, del pueblo de Dios que busca la patria pro-
metida y la plena consecucidn del Reino de los cielos Reino Celeste, la realidad
plena de la comunién celestial. La Iglesia se coloca asi entre la Sinagoga y <l
Reino 16,

La Iglesia se convierte asi en el centro de toda Ja vida religiosa de fa hu-
manidad, y, como Cuerpo Mistico de Cristo, de todo el género humano. De ahi
que todo el género humano, toda clase de hombres de todos los tiempos y de
todas las latitudes, tienen una cierta conexidén que puede Uamarse cuasiontolbgica
con 1a Iglesia. Pertenccen a la Iglesia pot la misma razén que pertenecen a Cris-
‘to. Queda abierta de esta manera la puerta de la esperanza puesto que Cristo
prepara indefectiblemente la edificacién; del Cuerpo Mistico de Cristo. Y 1o mis-
mo que perdura con su influencia y presencia espiritual el pucblo de Istacl per-
durard también sv Iglesia, nuevo pueblo, pueblo clegide desde todos los tier-
pos, segin el plan divino de salvaci6n. '

Por otra parte, hay que tenet en cuenta que la accidn salvifica de Dios no
puede separarse de las vicisitudes de los pueblos, por las cuales queda en patte
condicionada, puesto que Dios no fuerza la naturaleza. libre del hombre, ni sus-
trae 1z Iglesia a los acontecimientos de la historia humana, aup siendo como es
portadora de una misién eterna. De aqui la posibilidad de perfodos de decaden-
cia, aun cuando la accién divina estd siempte presente, por cuanto permanece
condicionada a ia correspondencia humana por voluntad de Dios. La Iglesia no
s6lo estd en el mundo, sino que lleva ¢l mundo dentro de si misma, ya que sus
hijos, los hijos de Dios, son hombres inmersos en €l mundo y mundanos efios
mismos por ser hombtes, de cuya condicién no quedan liberados por el hecho
de haber sido elevados a otro otden desde el mismo momente que forman patte
de la Iglesia1*. Cristo, que es Maestro y Pastor, y la gracia, que actda de modo
permancnte, sobre todo en los sactamentos, son garantia de permanencia y efice-
cia en la Iglesia. ;Llegara de hecho a todos los hombres su zccidn salvadora? La
Iglesia como sacramento es signo de salvacién universal. :
16 Fate pensamiento lo en-cb-/nrtrarmﬂﬂ va en Sanfq"i"omény v hoy estdn insis-
tiendo en &l low exdpetas modernos. Lo Sinagoge, Jiy Mosaies, ee preparmeitn,
Bl Reino es consumacidn, Ta Tglesia oy intermerdio, v von Cristo v suz obras ea-
mina hacia ¢l Reino, hacia 1a conguimacidén total, Pueden verge las fideas afines
de Cnllmann en su obra Le Christ et le temps, v la eritica v dhservaciones que
a ests respeetd hace ol P, Bemoitl en nuna recensidm de la Revue Bibligue echre 1a
oviginalidad de lag ideas del flustre beblogo protestante, Cfr. CONGAR, Santa Igle-
ste, Bareelona 1965, 50 es. .

7 By lo ame Journel expresd en su conocida fémmula: “La Iglesia no est4
gim pecadores, pero estd sim peecadé”. “La Telesia wilo congsrva en wi resinto lo
que ge puede hallar de bueno en sus miembros, v deja fuera de su cenea todo lo

que pusde encontranse de mala”. Cfr, JOURNET, L'Eglise du Verbs Incarsé, t. 11,
Pariy 19681, 904; Theologie de VEglise, Parig 1958, 236 y 244, ’
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Henti de Lubac diserté sobre un tema que le es familiar: Qué sentido tie-
ne la polabra “misterio”™ aplicada o la Iglesia? 1Qué rignifios que Iz Iglesia es un
Misterio? jPor qué lo es? Un misterio transciende las fuerzas y las facultades
humanas, €3 algo que estd més alld del hombre. Por. tanto, la Iglesia, que tefleja
en si misma el misterio de Cristo, no es una tealidad de este mundo que se pue-
da medir y analizar 2 capricho, Por ser divina hay algo en ella que nunca podra
ser conocido con toda perfeccién. También en esto reproduce €l misterio de Cris-
w1 Y Cristo —lo sahemos— es un mistetio. Segin la conocida frase de
San Agustin, es "el dnico misterio”. Es Dios y hombre. Sus actos son humanos,
pero’ también divinos. La Iglesia es un misterio derivado, en conexién intima
con Cristo, a El se refiere, por El existe y es eficaz en EL

s Cabe alguna explicacién de este misterio eclesial? H. de Lubac recurre al
simbolismo de la luna —cosa que ya no ¢s nueva— aplicado por los Padres de
la Iglesia. Es aplicacién previa al simbolismo del sol de sigunificacién cristolégica.
La luna recibe Ia luz del sol ¥ dutrante la noche, cuando el sol se oculta, se l«
comunica ella a la tierra, que de ese modo no se ve privada de luz solar. Cuandn
aparece el sol, desaparece la luna para dar paso 4l astro rey. De manera semejanre
Ia Iglesia después de haber fecundizado a la tietra con luz y con benéfico racio
se esconde, por asi decitlo, para que btille en todo su esplendor la luz de Cristo 18,

Por otra parte la analogia es necesatria para alcanzar un conocimiento més
aproximado y exacto de la Iglesia, pero hay que reconocer que no es suficiente.
Es mas, la imagen del Cuerpo, por ejemplo, puede llevar incluso a conclusiones
desviadas ¥ excesivas. En tealidad no hay imagen que nos la pueda describir ade-
cuadamente. Por ser misterio, la Iglesia reviste €l aspecto de una paradoja que no
puede expresarse sino a base de una serie de antitesis: la Iglesia es de Dios y
de los hombres, es visible ¢ invisible, es escarolégica y eterna, celeste y terrestre
e histérica, . _

- Schillebeeckx dedicé su comunicacién al tema de lz Iglesia como sacramento
de salvacibn, Es una expresién que ha quedado estereotipada en los documentos
conciliares, donde se emplea hasta cinco veces. La palabra “sactamento” aplicada
agui hay que entenderla cop su sentido peculiar, que es €l de los Santos Padres
y de la Escritura. La Iglesia es sacramento en un doble sentido: como signo de
salvacién que se estd realizando actualmente en el mundo. La Iglesia es el signo,

18 Eslo mismo encomtramoyw en su libro Meditations sur UBglise, p. 14 ms.:
“Como los demds misterios 1a Telesia sobrepass la cavacidad y las fuerzas de
nuestra inteligencia, ¥ se pmede decir gne ella viene a ger para nosotros come
el lugar donde eonfluyen todos o9 misterics... El misterio hay que creerlo en
silencio”. Es, por_otra parte, una expresién usada desde San Agustin eor vela- |
tive, frecmencia, Cfr. San Agnustin, Ad Ogortwm, c. TI, 14, Pl. 42, 6783.

19 Este mismo simbolismo he sido expuesto también por RAHNER en divérr
@ag goasionds. Gfr. R4UNER, “Mysteriym lunae”. Ein Beibrag zur Ku*ohemthgzq-lo
gie der Vaterzeit”: Zeitsch. f. Kathol, Theol, 3 (1989) 311-349,
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la presencia del plan divino de la economia de la salvacién, comenzada en el An-
tiguo Testamento y consumada en Cristo. Y es también esperanza para el mundo,
a quien se promete la salvacidn, cuya plenitud posee la Iglesia. Es, bajo este as-
pecto, Ja epifania vy la realizacién del plan de Dios. Es la visibilidad histérica de
la misma salvacién.

¢:Se puede afirmar que la Iglesia es ya sacramento de salvacién del mundo?
Ciertamente estd ya actuando en todo el mundo comeo signo de salvacidn, y en
este sentido, la- respucsta ha de ser efirmativa. Es preciso, desde esta perspectiva,
abolir la separacién entre la Iglesia v ¢l mundo, como si se tratase de realidades
extrafias. La Iglesia es esperanza de redencién del mundo por ser signo de
salvacién. ‘

Por su parte S. Tromp insistié sobre todo en que en este andlisis del Mis-
terio de la iglesia no se ponga toda la atencidn en la Iglesia comeo sacramento,
sino que es preciso profundizar en €l contenido de otros titulos tan ricos en doc-
trina positiva y aplicaciones practicas, como son €l de Madre, Reina, Esposa, Sa-
cerdote, puesto que la [glesia es Arquetipo de Cristo, que es Profeta, Maestro,
Rey y Sacerdote. La Iglesia reproduce su misterio. Especialmente los conceptos
de Madre y Esposa llevarin a conclusiones de orden prictico extraordinariamen-
te fecundas en aplicaciones concretas en la vida pastotal.

Todavia fue completado el programa sobre el mistetio de la Iglesia con
algunas comunicaciones mas en las que se tocaron algunos puntos de indudable
interés. Merece mencién la comunicacibn del P. Alfaro por sus aportaciones so-
bre la Iglesia como sacramento de Cristo glovioso.

La Iglesia es un sacramento, y por lo mismo es un signo cficaz de la gracia.
Gracia que recibe la Iglesia de Cristo glotioso. Puesto que el misterio de la Igle-
sia reproduce el misterio de Cristo, es en el misterio de Cristo donde la Iglesia
recibe su fuerza, Cristo nos merecié la gracia con su Encarnacién, sa Pasién y su
Muerte. Cristo es sacramento del Padre, de El recibi6 la misién. Y la Iglesia lo
es de Cristo glotioso de -quien recibe la misibn por medio del Espiritu Santo,
que Cristo prometid primero y envid después a su Iglesia, para que continuara
su obra y para que la perfeccionara. Y ast como Cristo recibe la vida del Padre,
asi la Iglesia la tecibe de Cristo y en ella opera y actiia’ por medio del Espiritu
Santo. De ah{ la intima rélaciégg:entre Cristo y la Iglesia, y de ahi que la Iglesia
sea sacrarnento universal de salvacién. Y como tal sacramento comunica, por su
funcién de signo, la vida gloriosa a los hombres, por medio del Espiritu Santo,
que Cristo da a su Iglesia.

Dentro de la tematica del misterio de la Iglesia fue presentada una comuni-
cacidn sobre las rendencias actudles de la eclesiologin anglicana, a cargo de Gill.
Hablé de las dos tendencias fundamentales en los te6logos anglicanos: para unos
fa lglesia es visible, con su jerarquia y su autoridad basada en la Escritura y en
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la Tradicién. Para otros es invisible, sin otra autoridad mas que la Escritura y sin
necesidad de jerarquia externa.

Estos fueron algunos de los aspectos més destacados de las ponencias de los
ilustres teSlogos que disertaron en las primeras sesiones del Congreso sobte la
teologia de la Iglesia o la luz del Concitio Vaticano IT. En realidad si nos pregun-
tamos por la novedad de estas disertaciones llegaremos a la conclusién de que
casi no han hecho més que exponernos en lineas claves y generales algunos de
los aspectos de su pensamiento, que, por otra paste, tienen ya, a veces hasta repe-
tidamente, expuesto en sus escritos. ¥ esto que sucede con este tema sucede un
paco con todos los demds, lo que es bastanse 16gico.

" A nadie sc le oculta que tanto en unas como en otros hay matices que ne-
cesitan aclataciones y que a veces se imponen distinciones precisas para evitar
un iconfusionismo terminolégico que en teologia tendria siempte graves conse-
cnencias, y contra el cual en nuestros dias se han alzado ya repetidas voces sefia-
lando su peligro. En una doctrina que se estéd abriendo camino no debe resultar
extrafio que encontremnos algunas cosas no suficientemente claras o convincentes,
v que por lo tanto se sigan exigiendo mayores precisiones y garantias de solidez.
Algunas objeciones se hicieron piblicas en la sala mientras que otras no hubo
tiempo siquieta de plantearlas. Se pregunt6, por ejemplo: Si la Iglesia reproduce
en si misma el misterfo de Cristo Redentor ;cudl es entonces la misién actual de
Cristo? ;Ha sido sustituido por la Iglesia? (Fue el P. Congar quien abrid el
camino 2l didlogo con la ptimera observacién.) ;No se corre el tiesgo, al preten-
der aplicar el paralelismo cristolégico a Ia Iglesia, de caer en un docetismo ecle-
siolégico, 0 en un nestorianismo o monofisismo eclesiolégico? Si en la Iglesia no
hay en rigor dos naturalezas ni una personalidad divina ;hasta qué punto se pue-
de hablar de paralelismo? Por otra patte, insistiendo tan reiteradamente en el
roncepto de Cuerpo Mistico de Cristo ¢no se corre €l riesgo de dejar en la pe-
numbra un aspecto eclesial de suma importancia como es el de Cuerpo Social,
con. proyecciones inmediatas en la lfamada teologia de la Encarnacién? ;Ha Jlle-
gado el Vaticeno II miés lejos que la Myssici Corporis al intentar definir fa Xgle-
sia y considerar las relaciones entre Cuerpo Mistico y Cuerpo social? :En qué
medida el que estd en pecado mortal es miembro de la Iglesia y de qué manera
pueden serlo otros que todavia no han recibido el sacramento del Bawtismo, que
es la “puerta® de entrada? ;No habria que aquilatar la terminologla en este
sentido, 2 la luz de las afirmaciones hechas por el Vaticano IT, revisando y escla-
reciendo ciertos conceptos recibidos en teologia y que pueden llevar a

equivocos...?
ey
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2
£L. CONCEPTO TECLOGICO DE LA HISTORIA DE LA SALVACION

PONENCIA : Z. Alszeghy.
COMUNICACIONES : A, Trapé, ]. Ratzinger, C. Vagaggini,
' J. Dupont, M. Flick, Loerrer, C. Mattini, R. Kock.

Este tema tuvo en el Congreso un destacado relieve. Sobre él disertaron re-
levantes tedlogos y tanto en ponencias como en comunicaciones, ya que ponen-
clas propiamente s6lo lo fue la de Alszeghy, se notd no poca inquietud, debida en
parte 2 cierta inmadurez de doctrina sobre algunos puntos claves de este suges-
tivo argumento,

Fue muy interesante -~y a mi modo de ver de lo mejor del Congreso— Ia
ponencia del P. Alszeghy, y quizi tampién de las més discutidas. Su objetivo fue
centrar el problema de {a teologia de la historia de la salvacién y hacer a la vez
un resumen del tema

Como base de todo tratG de esclarecer el sentido de la terminologia y co-
menzd por explicar lo que debe entendetse por “historia de la salvacién”, que no
debe ser ni progreso espiritual del hombre solamente ni progreso material sdio.
El hombre inmerso en ia historia terrena no deja de pertenecer a una historia di-
vina, La historia de la salvacién supone un elemento concrete humano como ob-
jeto de redenci6n. Dios y ¢! hombre estan tan cerca que el hombre no puede pres-
cindir de Dios, y es en El donde encontrard €l sentido de su propia existencia.

Los hechos salvificos tienen una realidad histérica y es preciso poner de re-
lieve el sentido en que haa side histéricamente revelados, de la misma manera
que hay que poner de relieve en qué modo las distintas épocas de la humanidad
pertenecen a una tnica edad histérica, Finalmente sefialé la relacién con la Igle-
sia de todas las demds realidades existentes fuera de la misma.

El descubrimiento de la bistoricidad es sin duda unc de los hailazgos de la
reflexidn teoldgica de nuestros tiempos. La historicidad del hombre, la historici-
dad de la verdad revelada y la historicidad de la Iglesia, son aspectos que estan
exigiendo rucha reflexién teoldgica, El hombre y el mindo son histéricos, y esto
ha sido perfectamente captado por €l hombre de nuestros dias. Pera esto no justi-
fica por otra parte el relativismo filosdfico o teoldgico, en que a veces parecen
caer clertas expresiones'en torno a este tema. Pero tampoco quicre decir esto que
deba por ello renunciarse al descubrimiento total de la verdad revelada, que nun-
ca dejaré de ser absolura, Y esta tarea es tanto mas necesaria por cuantp sblo des-
de esta perspectiva puede entenderse el progreso y la evolucién de la doctrina
y del dogma. Dios interviene con una serie de hechos, con un complejo de inter-
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venciones sobrenatusales en €l curso del acontecer de la humanidad con un fin
concreto: el conducir a la humanidad al estado cumbre, de su perfeccion. Y a
esta intervencion de Dios en el mundo es a fo que ordinariamente se lama his-
toria sacra o historia de salvacién, Se trata por tanto de hechos visibles y cons-
tatables.

Dios quiere salvar al hombre, pero no sin el hombre, Conduce al género
humano a la salvacién de una manera progtesiva, con el libre consentimiento de
la creatura racional. La actividad humana entra de este modo a formar parte de
la historia sacra en cuanto responde a la iniciativa de Dios ¥ a sus invitaciones,

El P. Flick diserté sobre &l pecado original y st influencia en la bistoria de
la salvacién, Reafitmd la historicidad del pecado original y la necesidad de la re-
dencidn. Por otre parte destac la inflvencia del pecado en 12 historia de la sal
vacién, que debe siempre ser interpretada como una linea ascendente, sin in-
terrupcion.

Se amplid ¢l tema con una comunicacidn sobre el evangelio de Sam Lucas,
como evangelio por excelencia de la bistovia de la salvacion, 2 cargo del P. Mar-
tin. San Lucas —afirmé—- desarrolla de manera suficientemente clara tanto en
el libro de los Hechos como en su Evangetio €l plan divino de la salvacién. Des-
tacé la significacidn, de episodios tales como la eleccién de Matias, el de Pedro y
Cornelio, el paso de un pagano al cristianismo sin pasar por el judaismo..., de-
cisiones tomadas no tanto en virtud de lo que Cristo habia dicho cuanto en vir-
tud del Espiritu Santo. Después de un anilisis amplic sabre este aserto legb a
la conclusién siguiente: “El tiempo de la Iglesia en el plan divino de salvacién
no es més que la continuacién del cumplimiento de aquel plan divino que se
manifestd en Cristo a través de su vida y de su muerte, Y no a través de una
meta repeticién o prolongacién material de la palabra o de las acciones de Jesds,
sino a través de experiencias histéricas originales y nuevas y en las coales la Igle-
sia dando testimonio de! Seftor es conducida por el Espiritu a secibic y realizar
el plan divino de las variables situaciones hist6ricas”.

Que en torne a toda la temética de este apartado se levantaran en el Aula
del. Congreso voces disconformes, algunas de las cuales eran muy cualificadas, no
€s muy extrafio, puesto que se trata de una doctrina que no estd madura todavia.
No cabe duda que en torne 2 estos temas reina todavia mucho confusionismo,
como una consecuencia Jogica del confusionismo que impera en torno a Ja misma
terminologia. Basta una confrontacidn con lo que se estd cscribiendo en libros
y en revistas pata confirmarlo 20,

20 Sabido es como €l tema de la “historia” em wno de log que més ha preo-
cupado a low estmdiosos en esbosw dltimos afios. Cfr, M, FLICK-Z. ALSZEGHY,
“Theologia della historia”: Gregorigmwm, 35 (19564 266 e, La difieultad enomfes
v la pervlejidad que exisie hoy en este campo parte justamente de la dificulbgd
misma de la definicidn, Comblin sefiala esta. confnsién com estas palabran: “Fa-
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3
LA PRESENCIA DEL SENOR EN LA COMUNIDAD DE CULTO

PONENCIAS : B. Neunheuser y C. Rahner.
COMUNICACIONES :  J. Jungmann, B. Duda, A. Ciappi.

Es este un tema sobre el que la reflexién teoldgica se hace en nuestros dias
més necesaria, porque necesario es aclarar el contenido de los modos de esta pre-
sencia del Sefior de la que habla el Vaticano U en su Constitucién sobre ia Li-
turgia 2%, Asi han comenzado este interesante tema los dos ilustres ponenses Neun-
heuser y Rahner. No es que esta doctrina sea nueva. La Iglesia la ha sostenido
siempre y tltimamente ha quedado reflejada de nuevo una vez mas en la Enci-
clica- "Mysterium Fidei”. Pero po es menos <ierto que la reflexidén teolégica no
se ha hecho tan necesaria y evidente como en otras cuestiones, tal vez por razo-
nes histéricas de conveniencia y por la misma preocupacion de la defensa de ia
presencia real y sustancial de Cristo en la Eucaristia.

Hoy, gracias 2 Jos estudios biblicos y lithegicos, se ha reconsiderado esta
presencia del Sefior, sobre todo en la asamblea y en las lecturas biblicas, Y esta
doctrina debe tener upa proyeccién inmensa en la vida pastoral y en la vu:Ia de

ta Iglesia.

- El P. Neunheuser se cifid en su conferencia al caricter histérico de la cues-

blan todos de una “historia” diferente. Y como generalmente, se trata de en-
sayos inacabados, de arficulos contos, las mas de las veces dan luger a una dis-
persién tolal, Es imposible juntar toda esta: literatura en una sintesis, Son pie-
7as que no se ajustan entre #i. Se explica asi el lemto progreso comprobade en
la teologia. de la hi-sboma ¥ la impresién de -dar vueltas en torno al problema: sin
poder desembocar en él”, Bl mismo wﬁn'maa que segin laa diversas tendencias se
lleg‘a a la conclusién de que 1a palabra ° hlLstomla” puede tener mada menos que

“dieciocho gentidos diferentes”, Bastaria recordar {as perspectivas tan diversas
pars darnog cuenta de lo complejo del problema, v. gnt, ia de los filésofos exls-
tencialistus (Hegel, Herder...), la historia de la cnltura (Kulturgeschichte), la
historie del espiritu (Gewstesgwhlc&mte), las influenciag de Weber, Sombart, ete.,
la perspectiva hisdrica del mismo existianismo y, low mbitiples ensayos en bomw
a la historia temporal y la historia cristiana (v, gr. Guitton, Mourpou...), la
perspectiva dialéetica de Ia histordia, perspectivia 'ma;rmta, que tanbo fascina al
hombre de hay. Cfr. COMBLIN, Haaw una teologlo. do . la aceisn, Treinta afios de
investigaciones, Barcelona 1964;7113-118.

21 Lag palabras del Concilio que han servido de base pau‘a este tema gon
las siguientes: ., Christue Ecclesiae suas semper adest, prassertim in actionibus
liturgicis, .Praesens— adest in Migsae Sacrificio cum in: mimistni persona, ¥idem
nune offierens sacerdotum ministerio, qui seipsum fune in cruce obtulit”, tum
maxime subh spediehus enchanisticis, Pracsene adest virtate sua in Saeramentis,
it ul. oy aliguis baptizat, Christus inse baptizat. Praesens adest in verbo sno,
giqquidem: ipme loguitur dum Sacrae Scripturae in Eceolesia: leguntur,“Praesens
adest; denique dum supplicat ot peallit Ecclesis ipse qui promisit: Ubl sunt duo
vel tres congregabl im nomine meo, ibl sunt in medio eomum: (Mf, 18, 20). Cons-
titucidén sobve la segrada Liturgia, 7, BAC, 153,
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tidn, analizando el contenido de la frase Cristo vive en sur ficles, siempre vigente
en la Jglesia, pero que por circunstancias histéricas ha quedado en la penumbra,
para dar paso a la presencia cumbre por exwcelencia, es decir, la eucaristica ¢ sus-
tancial. Desde la Edad Media se centré la atencidn casi exclusivamente sobre este
aspecto, dejando un poco & un lado los demis.

El que ahora haya vuelto a ser tema de reflexidon reoldgica es mérite de
los tiempos nuevos y de los movimientos biblico, litirgico y eclesial. En este sen-
tido son beneméritos los conocidos teblogos Marmion, Mersch, Casel, Tillmann.. .,
que han, contribuido de manera notable a la profundizacidn teoldgica sobre todo
por 1o que se refiere a la presencia de Cristo en sus misterios y ain han abierto
paso a postetiores investigaciones, aunque la doctrina no sea definitiva todavia
en muchos aspectos. Hoy se trata de determinar y explicar la presencia de Cristo
en su Iglesia, en sus fieles, dejando por otra parte, bien sentada la presencia sus-
tancial de Ja eucaristia, pero afirmande a su vez la presencia real, activa y espi-
ritual, cosa que desde luego no es ficil de aquilacar. oo

Hsta presencia de Cristo estd intimamente ligada al Misterio Pascual. Y tie-
ne una aplicacién y transcendencia capital ya que revaloriza la aportacién cultual
de cada fiel como miembro de Cristo con quicn ora al Padre y con qmen ofrece
sacrificios por los pecados y la redencién del género humago.

Rahner, pox su parte, hizo la sintesis teoldgica de esta. docirina, comenzan-
do por unas distinciones previas acerca del concepto mismo de presemcia, para
concretar luego la presencia cultwal. Hay una presencia de Jas cosas y hay una
presencia de las personas. Ambas logicamente sop. distintas, una es clega y otra
es la consecuencia de encuentros y de comunicaciones. Si las personas estin pre-
sentes entre s{ como lo estdn Unicamente las cosas no cabe hablar de presencia
sino mas bien de ausencia

Es la presencia de las personas la que interesa considerat y sobre la que tiene
que volverse la reflexion teolégica para llegar a su comprensién plena. Esta pre-
sencia se realiza siempre en un dmbito 0 medio peculiar. Y mds concretamente
la presencia persopal de que hablamos ahora, resultante del encuentro entre Cris-
to y sn Jglesia, se realiza en el Espiritu Santo, que es dmbito o medio de presem-
cig habitual, Bl Espiritu Santo ha sido dado a la Iglesia y como don divino mora
en los corazones de los justificados, Por otra parte, Cristo, causa meritoria de ese

don divino, mora también y estd presente en la Iglesia y en los justificadas. La-

presencia habituat del Espiritu Santo en la Iglesia ¥ en los justificados es precon-
dicién. ontoibgica de la presencia actual cultual. ;Por qué? Porque solamente en
el Espiritu Santo sc puede ensefiar legitimamente a Cristo, se puede creer, orar,

amar, esperar, confeccionar los sactamentos... sEn qué consiste ese dmbito? En |
que s6lo el Espiritu Santo, como gracia increada, puede hacer que la actividad.

humana de culto legue 2 alcanzar realmente a Dios para adorarlo y posegtld.
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Ademés de la presencia habitual se constituyé en Ja comunidad congregada
por el Espiritu y en el Espiritu una presencia wctxal, Presencia que reviste diver-
sos grados o formas. Pero se trata de una presencia de Cristo #nica, con diversos
grados de intensidad y diversidad de formas, pero que se complementan.

El ilustre profesor de Munich habié luego de los elementos constitutivos de
esa presencia activa y santificante de Cristo, enumerando: a) la palabra evangé-
lica; b) los sacramentos; <) la Eucaristia; d) la esperanza y la caridad.

En la palabfa evangélica se trata de uvna presencia verdadera. En la palabra
hay algo mds que un concepto, ¥ asi se transmite algo, que es la misma cosa pre-
dicada, e! mismo Cristo, porque es Verbum Dei.

El grado méximo de intensidad de esta palebra se tiene en la palabra forma
de los sacramentos, que produce aquello que significa.

Por la presencia en los sacramentos Cristo, por' medio de su Iglesia, se comu-
nica a cada hombre concreto. ¢ Coémo Hamar a esta presencia? Es una presencia
dindmica, no sustancial como en la eucaristfa, Es también presencia del Verbo
encarnado, considerada la instrumentalidad de la humanidad de Cristo en los
Sacramentos.

En la Eucaristia se da el grado miximo de presencia de Cristo en su Iglesia,
Es una presencia real, pero ademés sustancial, presencia de su propia carne y de
su propia sangre. Y como presencia sacramental es proclamacidn de su muerte
v de su resurreccién, Por el'a se entrega al Padre y entrega su Cuerpo y Sangre a
los fieles. No se debe olvidar, por otro lado, que la presencia del Sefior no se
sgota en la comunidad de culw. Es necesario hablar también de la presencia de
Cristo en la historia y en el mundo, alli donde se realiza verdadera vida teologal.

Cudndo tene lugar esta presencia de culto, segtn el Concilio Vavicano II?
A esta cuestiGn, como a otras de interés concreto para determinar el modo de
presencia, respondid el P. Ciappi. ;Tiene lugar solamente cuando el culeo se rea-
liza en la asamblea? ;Hay divergencias en este sentido entre la Mysterium Fider
y la doctrina del Vaticano II, segin acusaciones de algunos ortodoxos y protes-
tantes?

No solamente no hay divergencia —dijo— sinc plena armonfa que se hace
cxtensiva a la doctrina de la Mediator Dei de Pio XII El carécter bautismal nos
hace presentes en el sacrificio del altar y a todos los.ficles liegan los frutos espi-
rituales de Ia inmolacién de Cristo Redentor en el altar y en la misa, aunque de
modo diverso segin ¢l grado de devocitn. De ahi también que todos nos veamos,
en virtud de este caricter bautismal, enriquecidos con los frutos del sacrificio
celebrado en privado, sin la presencia actual de la asamblea visible.

Los aspectos prinitarios de esta presencia fueron considerados por gl P. Duda,
quien analizé la intima conexidén del Misterio Trinitario con el Misterio de la
Iglesia, segan la doctrina conciliar, para derivar luego en las conclusiones rela-
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tivas al cultoeclesial, y mas concretamente en la palabra, segiin el ya citado articy-
lo séptimo de la constitucién Conciliar sobre la liturgia.

- Martimort, 'a su vez, que esa presencia es afirmada solamente en el acto de
la lectura lindrgica de la Sagrada Escritura. Y queda abierta a- discusién la cues-
tién de si-lo es también para otros modos de anuncio o de lectura privada de la
misma. ) .
Esta presencia queda mejor ilustrada contrestindola con la de los sacramen-
tos —en la eucaristia es sustancial—: en los sacramentos “praesens vistute sua”,
_en la palabra “siquidem ipse loquitur” (Conc. Vat. II).

El anuncio de la palabra de Dios, en virtud de esa presencia, es operativo,
separa y-divide, cs comienzo de uf juicio: para bien si se acepta, para perdicién
si se rechaza. Esto puede explicar en parte la intima conexién entre palabra y
sacramento en la presente cconomia de la- salvacion.

4 :
- LA MISION DE LA IGLESIA.Y LAS RELIGIONES NO CRISTIANAS

PONENCIAS : P. Masson. C
COMUNICACIONES : A. Mulders, A. Seumois, M. de Nem- _
bro, E. Loffeld, P. Rossano, C. Papali, H. Brechter,

Si la Iglesia es Sacramento de la salvacién debe serlo para todos sin distin-
ciones ni geograficas ni temporales. La conciencia misionera de la Iglesia debe
sentirse en toda la Iglesia y por tanto, todos sus miembros deben sentir sobre si
el peso de dicha responsabilidad. A

EL P. Masson ha puesto de relieve este aspecto general v ba indicado cuél
debe ser el mdvil de esa accibn misionera: la caridad que nace de Dios, que llega
al hombre, y que, pasando por el hombre, retorna a Dios. Esto explica que sea la
obra, misionera una obra de “servicio” y de entrega total.

Mulders analizé en su comunicacién la naturaleza misionera de la Iglesia .y,
su relacién con las religiones no cristianas. De esa naturaleza misionera surge la
obligacién apostélica en la Iglesia por el mismo mandato de Cristo, por la nota de -
catolicidad de la Iglesia y por la fndole escatoldgica de la misma. -

Las misiones no son més que la expresion de esta actividad esencial de la
Tglesia. Luego, ha precisado el contenido de la frase extra Ecclestam non est salus.

Insistié también en la necesidad de una postura positiva con relacion a todas
las religiones, sin cacr en el error de considerarlas a todas igualmente verdaderas,.
Para cllo la teologia catélica debe csforzarse en buscar €l método més adaptado
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a 1a época, que no supone cambio alguno en el contenido esencial del mensaje
que debe permanecer inmutable.

Sobre la necesidad de esta adaptacién y su influencia en cada cultura y am-
bientes he disertado el P. M. de Nembro, poniendo en evidencia fos limites de
una adaptacién mal entendida a veces, con las consiguientes consecuencias funes-
tas. El Vaticano I ha sefialado el camino auténtico para que la Iglesia responda
de una manera eficaz a su condicién de “sacramento usiversal de salvacion”, asu-
miendo, purificando y elevando las realidades humanas : valores espirituales, éticos,
sociales, civiles, culturales.

P. Rossano ha indicado la sincera postura de la teologia catdlica ante las re-
ligiories no cristianas y su estrecha relacidon en el dmbito de la teologia de la
salvacién. Ha sefialzdo la necesidad de tener en cuenta los elementos constitutivos
y dinémicos del hombre histdrico. Sefialé algunas posturas equivocadas como son
el relativismo y el sincretismo. Vacilacién que incluso se nota en el campo catd-
lico desde hace algunos afios. .

E. Loffeld habls sobre la realidad de las religiones no cristianas que no tie-
nen atn contacto alguno con el Bvangelio de Cristo. Ha expuesto la problemd-
tica de su salvacidn. Junto a esto no es menos cierto que ha de conjugarse esto con
la doctrica recogida y expresada en el Concilio Vaticano II respecto a la cues-
tién de si pueden salvarse sin el contacto visible con la Iglesia porque Dios pue-
de estar presente con su gracia en ellos. Ha hablado de la ordenacidn y de la
relacién de los paganos con Cristo y con su Iglesia, recurriendo a los principios
base del Vaticano IT,

. 5
ESCRITURA Y TRADICION

PoNENCIAS : P. Benoit y H. Betti,
COMUNICACIONBS :  J. Coppens, C. Boyer, H. Holstein
y P. Lengsfeld

Una de las conferencias més logradas fue la del P. Benoit, Ha destacado la
orientacidn del Vaticano II hacia una consideracién mds positiva y pastoral de
esa verdad revelada que es siempre la misma, pere que no siempre aparece igual-
mente clara. _

Esa verdad presenta unas caractexisticas peculiares: a) No es sélo de orden
especulativo y tedrico sino también prictico. No se impone, sino que llama al
hombre amososamente para que éste preste su aceptacién libre; b) Es una ver-
dad de orden religioso, no profano; <) Es una verdad expresada con ¢l modo
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peculiar de aquella época, personas, circunstancias... Esta verdad a veces estd
oculta y se va esclateciendo con el tiempo o con otras verdades conocidas. Cada
expresién debe entenderse a la Tuz de todo ¢l contexto y teniendo en cuenta la
divina pedagogia, la Tradicién y las demas verdades, pero no aisladamente. Esto
podria conducir a desviaciones heréticas, como ha sucedido casi siempre.

H. Betti diserté sobre la doctrina-de la Tradicidn a la luz de la Constitu-
cidn Dogmitica “Dei Verbum”, Dios ha revelado por medio de palabras y de
hechos. Entre éstos, uno que los abarca todos es la Encarnacidn. Cristo se revela
salvando. Su venida, muerte y resurreccién son anancio de salvacién y ‘aplicacién
de la misma. La Tradicidn tiene sus elementos esenciales no solamente en las pala-
bras sino también en los hechos : lo que Cristo enseiid lo hizo ¥ lo mandé hacer:
Todo esto se contiene en la Iglesia como depositaria, como connnuadora de la
obra de Cristo, como comunidad de salvacién.

Puso de relieve la intima uni6n y relacion estrecha entre la Bscritura y la
Tradicidén. Ambas se completan, metecen la misma veneracion ¥ ninguna puede
ser sustitu{da, Asi-lo manifiesta la- Constitucién conciliar donde se nos dice que
ambas constituyen el depdsito sagrade de la Palabra de Dios. La Tradicion encuen-
tra en la Escritura la confirmacidn divina de su apostolicidad, la Escritura en la
Tradicién, la confirmacidn de los sagrados libros y la inteligencia de su contenido.

Termind con tres conclusiones: a) La doctrina de la Tradicidn en el Vati--
cano II, ademds de conservar y confirmar lo tradicional, contiene elementos nue-
vos; b} La.teclogla hoy debe profundizar cn estos dos conceptos y en sus rela-
ciones para enriquecer el depdsito de la revelacién; <) En esta investigacién de-
ben dejarse a un lado opiniones peregrinas e infundadas.

El P. Holstein destacé en su cornunicacion la accién del Espiritu Santo sobre
la fe del pueblo para afirmarla y hacetla infalible, ilnminada siempte por el con-
sentimiento de la Iglesia docente.

El P. Boyer comentd la frase de la Constitucién “Quo fit ut Ecclesia certitu-
dinem swam de omnibus revelatis non per solam sacram Scripturam autiat”
(cap. IL, n. 9), Es noa férmula a la que se legd después de muohas discusiones.
El mcdio que suple esa insuficiencia es cilertamente la Tradicidn, sin que basste
la asistencia del Espiritu Santo a la Escritura. Se podrd decir que todas las ver-
dades de la revelacidn estdn conrenidas en la Escritura “en cierto modo”, pero no
en el modo necesario para su “certeza”, )
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6
EL COLEGIO EPISCOPAL

PoneNciAS : N, Moersdorf.

CoMUNICACIONES : R. Gagnebert, ]. Salaversi, H. Lattan-
zi, A, Javierre, ]J. Colson, G. Bertrams, J. D'Ercole,
M. Macarrone, H. Schauf, F. Sullivan.

Fueron varios los ponentes v diversos los aspectos que trataron sin que se
hiciera nada més que exponer en ellos la doctrina cardlica con los avances y limi-
tes con que viene expresada en la Constitucidén del Concilio, principalmente en
lo que se refiere al sujeto de Ia potestad y al alcance ¥ sentido de la colegialidad.

El P. Javierre diserté sobre el origen del episcopado y la naturaleza del mis-
mo, segin la “Lumen Gentium”. E} Vaticano II sigue la linea de los Santos Pa-
dtes y esta misma Iinea debe seguir la investigacién teoldgica.

Los Padres resaltan dos cosas: la linea cristolégica v la pneumatoldgica, se-
gun las conocidas frases: “Sicut misit me Pater” y “Vos Spiritus Sancros posuit
episcopos”.

Los obispos suceden a los Apéstoles. Ha sido €l P. Salaverri el que ha habla-
do de este hecho y del sentido del mismo, poniendo de relieve el por qué de mu-
chas dificultades de los hermanos separados. Aclaré las prerrogativas de los doce
y-la evidente finalidad de su eleccion: cooperadoses y testigos ante Istacl. Los
obispos suceden 2 los Apéstoles no en cuanto doce, sino en cuanto Apdstoles pata
continuar su misién universal.

Las pruebas histdricas de esta sucesidn han estado a cargo de Colson y DEr-
cole quienes han aludido a la eleccidén de Matias y a varios testimonios segin Jos
cuales nunca se han separado la consagracidn y la eleccién. Pusicron de relieve
la influencia en la doctrina por causa de las controversias con donatistas y arria-
nos. Asimismo explicaron el alcance de los términos “eleccidn, consagracidn, co-
munibn jerdrquica”.

H. Schauf respondi6 a la cuestién referente a la sucesion en el Colegio epis-
copal: si basta la sola consagracién o es necesarig,o‘tio elemento juridico. Afirmé
que se requiere también. la comunién jeritquica'y expuso €l por qué. Dicha co-
munién ha de concederla siempre el Papa en cualquiera de las formas o modos,
es decir, directa o indirecta, explicita o implicita o personalmente.

El P. Gagoebert diserté sobre el doble sujeto de la tinica potestad, explican-
do c6mo una tinica potestad pertenece a dos sujetos. Es cuestibn debatida hoy si
el sujeto es tinico o doble. Ha dicho que formalmente considerada debe ser Gnica,
ya que es €l principio de unidad de la sociedad y no puede multiplicarse. Pero se
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da ua doble sujeto inadecuadamente distinto y este basindose en el doble ejerci-
cio de esa suprema potestad: El Papa y el Colegia Apostdlico.

Ha explicado luego c6mo es posible que una tnica potestad suprema sea
participada por dos sujetos a fos que llama primario y secundario, el primero
obrande independientemente de cualquier otro, y €l secundario unido con el pri-
mario.

Esto no obsta para que también en este caso se llame potestad suprema por-
que se da una Gnica forma operativa en la cabeza y en los micmbros,

H. Lattanzi expuso las bases de las relaciones entre el Colegio Episcopal y
el Papa:

El Colegio Episcopal es sujeto de dicha potestad y el Papa la fuente inme-
diata de la misma.

M. Moersdorf puso de relieve &l principio de la colegialidad episcopal en
relacion. con cada Iglesia en particalar, donde se halla de algiin moedo represestado
el cuerpo eclesial universal. Hizo asimismo notar la distincién en el obrar aisla-
damente como personas diversas ¥ el obrar colegialmente, Hablé de Ia unién en-
tre el Colegio y el Papa como unidad fundamental. Y en esta unién se funda y
basa la representacion de todas las iglesias.

F. Sullivan disertd sobre la infalibilidad de los obispos y su alcance en su
magisterio ordinarto y extraordinario, solos, en comunién con el Papa o con los
demds obispos en Concilio y sobte todo en su magisterio ordinario, pero en con-
sentimiento con los derds como miembro de un Colegio, cuando proponen doc-
trina no definida. Insistié de manera notoria en la cuestién de cuindo proponen
doctrina no definida, '

G. Bertrams, habl6 sobre la eficacia, identidad del ministerio de la predica-
cidn en los obispos consagrados por Cristo para que ejerzan en la Iglesia el triple
oficio de ensefiat, saatificar y gobernar. Sefialé su unidad por su comunién entre
si y con Cristo, unidad que puede manifestarse de diversos modos. Asirmismo, el
alcance de la misma y de la iofalibilidad de esa palabra confiada por Dios al cuer-
po de obispos, esa palabra de Dios que es una ¢ indivisa,

M. Macarrore, sobre ¢l titulo y la razéa de la Apostolicidad de los obispos
en el alto medioevo, que ha sido resaltada convenientemente por el Vaticano II,
con ¢l titulo de “sucessores Apostolorum” que a su vez constituye el fundamen-
to dogmatico de toda la doctrina sobre el Apostolado.

Bstudio que no debe limitarse sélo a los primeros siglos de los Padres sino
que debe extenderse a los siglos sucesivos.

También hablé de la Apostolividad de las Sedes, cuestién muy debatida, como
se sabe.
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7
MARIA Y LA IGLESIA

PoNeNciss : F. Branp y C Balic.
COMUNICACIONES : D, Bertetto, A, Aldama, E. Carroll,
G. Medina, O. Semmelroht,

F. Braun presenté up esquema general de la mariologia ¢n el Vadcano IL
Toda la doctrina parte del cowsenttmiento de Marfa a la Encarnacién, Destach
dentro de la comunidad eclesial el puesto dé privilegio de Maria, que es singu-
Jar. Ella no es cosa extrada a la Iglesia, sino que estd deatro, y es un vivo ejem-
plo que imitar.

Sefial$ el principio que la teologia debe tener en cuenta en sus investigacio-
nes marioldgicas: “Maria Madre de los hombres en cuanto ha sido socia gene-
rosa de su Hijo que tom& carne humana de ella”.

Aunque el Concilio no ha resuelto las cuestiones planteadas en mariologia,
si deben tenerse en cuenta las aportaciones de maxima utilidad.

A. Aldama hablé de Marfa “figura, tipo, ejemplar, imagen” de la Iglesia, y
del sentido en que usa estas expresiones el Concilio. Maria, ejemplar de 1a Igle-
siaz (en un doble sentido) éntico y ético, con repercusiones pastorales de suma
importancia en orden a la imitacién. '

El P. Balic con un estilo apologético y panegirista disertd sobre la Mazerni-
dad de Marta, Madre de Dios, de la Iglesia y de todos los fieles. El Concilio ha
dejado las cuestiones discutidas sin resolver, si bien ha hablado de esta materni-
dad como nuaca.

D. Bertetto habld de las prerrogativas sacerdotales de Marfa que son pecu-
liares sin que sean jerirquicas, y de la relaci6n con Crista Sacerdote y con cada
sacerdote de Cristo.

Matia estd vitalmente asociada al sacerdociar de Cristo y de la Iglesia al cual
la ligan relaciones especiales, segin consta por la revelacién y el Magisterio, con-
ctetamente del Vaticano II B

O. Semmelroht EXPUSO las ventajas que pucde tener para und mAas recta
comprensién de los misterios de Matia y de la Iglesxa la vnién de ambm y su
consideracidén conjunta,

E. Carroll hablé de la analogia entre la Iglesm y Maria, de la recta inter-
pretacién de dicha analogia y de las perspectivas, peligros y limites de la misma,
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8
LA LIBERTAD RELIGIOSA

Ponencias: €. Murray y J. Wright
COMUNICACIONES : H. Lio, P. Pavin, J. Fuchs, T. Jimé-
nez Utresti,

C. Murray expuso los argumentos en que se funda la libertad religiosa y en
el que se fundé el Vaticano I para la exposicidn de la doctrina en torno a la
misma. La libertad religiosa ha de entenderse como inmunidad de coaccidn para:
no set obligados a obrar en contra de la conciencia, 0 no ser impedidos a obrar
conforme 2 la misma. Ha sefialedo, después de indicar que la doctrina del Conci-
lio en este punto no era completa, los principales argumentos que avalan dicha
libertad : La dignidad de lz2 persona humana, la responsabilidad personal, la tute-
la del orden spcial, juridico y moral. 8i es clerto que no se puede demaostrar la
libertad religiosa por la revelacidn, s{ se puede, en cambio, demostrar la dignidad
de Ia persona humana, que es €l fundamento de dicha libertad.

La discusién referente al fundamente de la libertad religiosa segin lo expu-
so ¢l P. Murray fue muy viva y, hubo de lamentarse, por sistematizacién del Con-
greso, el que no. se le pudietra dar mds amplitud. El tema se prestaba a ello, pues,
a pesat de la docirina del Concilio, hay todavia muchos puntos de ¢controversia,

Otros aspectos sobre Ia libertad teligiosa fueron presentados por los relato-
tes arriba indicados.

9
EL DIALOGO DE LA IGLESIA CON EL MUNDO

PoNBNciAs: . Y. Congar y J. Daniélou.
e COMUNICACIONES : M. D. Chenu, O. Derisi, F. Lambrus-
chini ¥ R. Sigmond.

Un tema muy interesante y prometedor en ¢l que en general, tanto los ponen-

tes como los comunicantes se limitaron 2 exponer la doctrina que ya conocemos.
Congar y Dapiélou, sobre todo, analizaron directamente los aspectos teoldgicos del
ditlogo de la Iglesia con el mundo, y creemos que sustancialmente asentaron la
doctrina que ya han dejado reiteradamente plasmada en sus abundantes escritos.
El didlogo es una cualidad necesaria de la Iglesiz. Dimana de su misma catolici#

dad. La adaptacion a tiempos y lngares, a épocas y culturas no ha de suponer Fe-

x.
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nuncia a valores inamovibles, ni tampoco cobardes concesiones filantrépicas —pe-
ligro sefialado por Danielon— sino que debe ir impregnada de la verdadera ca-
ridad cristiana. Sélo entonces el mundo podrd ser llevado a Dios, .de o contrario
- serh el ctistianismo €l arrastrado por el mundo.

En Cristo estd la plenitud de la divinidad y de la humanidad, y la Iglesia,
reflejo de Cristo, debe ser el punto de enlace entre lo divino y lo humano Entre
el mundo y la Iglesia ha de darse un intercambio: La Iglesia comunica al mundo
el Evangelio, la Buena Nueva, la salvacién, mientras que ¢l mundo comunica 2
la Yglesia los valores de su cultura actual. La Iglesia no pucde ser ajena al mundo
porque sus miembros son del munido y al mundo pertenecen. Es necesario el dia-
logo en la Iglesia con el mundo y consigo misma, de modo que tendria su razdn
de set aun cuando todos los hombres fuesen: catdlicos.

Las consideraciones de los demds ponentes se movieron en csta linea en ge-
neral. Quizd merezca mencién el P. Chenu por lar sugestivas apreciaciones que
hizo e torno al tema del laicado, que debe tomar conciencia y responsabilizarse
de a misién dialogal que le corresponde con el mundo, porque el didlogo no es
cosa exclusiva de los eclesidsticos, sino de todo el pueblo de Dios.

10
EL ECUMENISMO

PonenciAs: H. Hamer y G. Thils.
COMUNICACIONES : J. Lodopivec, G. Eldarov, G. Dejaifve
y G. Corr.

Dentro de este tema quizd lo mds destacado fuese la conferencia de G. Thils,
de Lovaina, disertando en el dia de la clausura sobse la impostancia y la transcen-
dencia de la Eclesiologia del Vaticano II en el Ecumenismo. Con bastante insis-
tencia el relator sefiald la necesidad de tener en cuenta y distinguir siempre en
este 4mbito lo esencial de lo accidental. Y as{ como por lo primero hay que estar
dispuestos a verter la sangre si es preciso, lo accidental puede estar, seghn las
circupstancias, sujeto a revisién y a cambio. N

P4aBr.o VI v BI, CONGRESO.

No puede quedar fuera de la cronica del Congreso, siquiera sep para sefa-
larlo someramente, el discurso del Papa a los tedlogos. Discurso que versd sobre
las relaciones entre-la Teologia y el Magisterio. Parece ser que die motive a tal
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discurso Ia tendencia en algunos ambientes a negar o interpretar teandenciosa-
mente la relacién entre el Magistetio y la Teologia. Pablo VI, asi como al prin-
cipio estimuld a los tedlogos a proseguir en su labor de trabajo y de investiga-
cibn Iaboriosa para un meyor conocimiento de la revelacién, quiso ahora puntua-
lizar €l caricter y €l 4mbito de ese quehacer teolégico. Un esquema vertebral del
discurso podria reducirse a los siguientes puntos:

1. -La teologia es la ciencia de la fe: en Dios que revela, en la Iglesia que
conserva €sa revelacidn y en el Magisterio que la interpreta y la ptopone,

2. Conexidn estrechisima entre la Teologia y el Magisterio, porque ambas
tienen una misma fuente: la revelacién, y ambas persiguen el mismo fin: cono-
cet, profundizar y exponet la revelacién.

3. Pero tiene diversas funciones: Ia teologia, penetrar en la revelacidn y
entregar los hallazgos al Magisterio. El Magisterio, testificar, juzgar y proponer
con autoridad la doctrina de la revelacién.

4. La teologia es una ayuda de enorme valot para que el Maglsteno ejerza
sus funciones, y debe mantener siempte el caricter de mcdmdora entre el Magis-
terio v la comunidad.

5. Caracteristica esencial de la teologia y del teblogo: actitud de “servi-
cio”: servicio al Magisterio, servicio a la comuaidad y servicio a la verdad.

P. J. G4rcia CENTENO, (. 8. A.
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LIBROS

Sagrada Escritura

PERRELLA, G. M.-VAGaAGCINI, 1., Guide allo studio delt'A. T'estemento, Edit. Gre-
goriama, Padova 1866, 25 X 18, I vol, 528 p., I vol, 428 n,

Notabla abra, por su extension y celidad, por su apariencia externa (mas de
mil piginas entre oy dos volimenes) y por la riqueza de su confenido, A todos
los iniciados en los estudics biblicos les resultard familiar el nombre de Perrella,
consagrado de por vida & la enscfianza de la Introduccion General a la Sagrada
Beeritura y cuye nombre fipura con ealegoria propia en la bibliografia die todos
log Mannales introduwetorios. Sus obras han merecido vepetidas ediciomes, sobre
todio la Infroduccidén General a la Biblia que forma parte de la coleccién que
dirige S, Garofalo. Esta vez ha contadoe con la colaboracién de L. Bagageini.
En log voltmenes de que hablamos se plantean, como es légico log problemas oli-
sicos de la Introduccion especial a cada 1ibro, pero no so plense por eso, gue es
ung: Introduceién méx: cosba tiene su estile y su sello peculiares que realzan su
oportunidad y su valor, Consiste en la prelension biem Jograda de torar el pulso
a todas las tendencias actuales en el campo de log estudios biblicos. Es una obra
puesta @l dia, orientadora y segura, indispensable para guien deses comocer de
cerca la marcha vertiginoga de lag nuevas tendendias renovadoras que, con ma-
yor o menor forfuna, se han ido incorvorando a loy estudios de la Sagrada Es
eritura del Antiguo Testamento, Y a fe que formula y expone los problemas an-
tiguos y nuevos Jde la manera pedagdgica, ¢lara v ejemplar gue exipen los estu-
diosos. Ks decir, que se muesbran imparciales y serenos, valientes y seguros, sin
timideces trasnochadas, pero también sin osadiag temerarias. Lo que no deja de
ser laudable, puesto que se ponen en la linea progresiva, sin olvidar el respeto
a la tradicién y a las directrices del magisterio do la Igiesia. La digposicion de
la materia se ajusta al sistema obvie y tradicional: van desfilando los Iibvos
biblieos en serie cromoldgica, al menos aproximads, se estructuran lag nociones
llamadag de introduccidn especial, en forma & la vez amplia y convisa y luego se
ofirece mna exégesis, no exhawstiva, pero sf solida v sustanciosa de los pasajes
de cada libro que son de capitial importancia para el apoyo de las tegis teoldgi-
cas, Quizds sen este el delalle més Gtil de esta ohra que, Tecogiendo el penea-
miento y el anhelo del Coneilioi Vaticano II, suministra valicsa: ayuda a los. pro-
fesores de Dogma, a fin de que la tealogfa ssa més eserituraria. Bl tomo 1 abar-
¢4 desde los origenes hasta ol destierro, Contiene en forma de apéndices unos
pormenorizados esguemsas de las eras cranalégicas, de las culturas prehistéricas,
gemealogiar biblicas, eronologia, breve desoripeioni de Palestina y regdiones adya-
centes v hasta (p. 499) un. cuadro eroncligica de los hechos mas notables de la
higboria de Israel, El tomo 117 (desde el destierre al Cristianismo) sigue e mis-
mo sistema expositive empieza con Jeremias y termina con el libro de la Sabi-
duzia. En un apéndice se exnone la “doctrine die ultraimmba, en el Antigmo Tas-
tamenbo” v luego we repiten low apéndicey del tomo I, para su méds cémodo mane-
jo. Ambas voliimenes van acompadiados de huenos indices, pero, al fina} del tomo
II se agrupan log indices hiblicos, geognéfico, de autores, de peorsonag y cosas ¥
do las ilustraciones intercaladas en ef texto que son muchasz, hien seleccionadas
¥ reproducidas. Le presentaciém: de lo: obra estd bien lograda: impfesidn niti-
da, material escogiddo, disposicién correcta, formando un comjunto gque invita »
Ia lecture y gue ennenia deleitando. Por todo Jo cual merece sex acogide con ju-
bilo y vecomendado don calor, no #élo & los profesores de Sagrads Escritura v
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de Teologia, simo a tados lox alumnos de estas materias ¢ incluse 2 las perso-
nas geglares aficionaday @ 13 lectura de la: Biblia que hallardn en estos volime-
nes un arsenal de conocimientos que oy capacitard para adentrarse en los arca-
nox del' Antiguo Testamento—DICTINIOC R, BRAVO.

KNEVELS, W., Dio é reolta, Bidit, Paidein, Breseiz 1964, 21 X 16, 202 p.

Es el volumen 10 de la Bibliotecn de enltura relipiosa, aditada por Paideia
de Brescia (Itslia). W, Knevels es protestante v ha dado a su obra un tono po-
Témice, vive y palpitanie, que ha emeomtrado amplio eco, sobre todo en log am-
hientes mias califieados de la teologis protestante, Germdn Re ha guerido tradu-
cir esta obra al italiano momque le parece apta para orientor o log eafélicos sohre
tay corrientes achbuales del pensamientex pro‘estante, librondo a los catdlicos del
mesgo do aceptar ideas diseubibles o superadas, cavendo en un peligroso retra-

so cultural, Todo ¢ libro gira en torno a law ideas de Bultmann cayo influjo na-
dm puede desconocer, ni nmegar, Enevels distingue dog aspectos en la obra de
Bultmann. Estima como un acierto el haber traducide el Evangelio 2 un len-
guaje actual, propic del munde contemuvérdaneo, mediante su teorin de Ja © desmi-
tizacién”, valida en al orden intelectnal y aproveshable v préetica para el minds-
teria rpwstorﬂ.l De egto modo, afitma. ha prevalecido el memd-o cientifico del es-
tudio de la Biblia, superando las tendenciay de la ortodoxia vigida y estéfica que
habla derivado haecia pricticas v devogiones eristianas demosiade nagadas a: Ia
letra. En este sentido, se mues’vra identificado econ el pensamiento de Bultmann.
Bl segunda aspedto se refiere al intento de interpretar el Evanpelio conforme a
la doctrina de la filosoffia existemcialista, construyende maralelamente una teo-
logia existencialista. Agui es domde combate ardorosamente a Bultmanm por es-
timar gue en fedlogia existencialista carece de bage wdlida y lleva a comsecuen-
ciag demoledoras en el terreno de da fe. La polémica resulta inberesante y alec-
cionadora v, pracias a la vagta informakcién del libre aue comentamos, resulta
evidente que, parte de los bedlopns nrotestantes, no s= han doblegado a Ing ieas
de Bultmann, Tiene pmes, la obra un gvan valer informativo que resulta 4atil,
pero que requiere en guien la lea ena adecmadqa preparacion teoldeics v biblica,
Eis un libre gque no puede recomendarse win reservas: tlene un comeeintor poco
claTo y excesivements gevero sobre lag tendencias madernas de Ia exézeais orbi-
Tica; exapers )a importancia de Tog mitos en la Biblia v usa de cllos para negar
dstermmadou doemas, coma la Resurrecein de Cristo oue ed para &l un mito
mis win realidad histérica; insiste con exageracién en ol influio de la fe, come
croadora de mitos. Em resumen, tras largos predmbulog sobre “desmifizacion™ vy
feologia exdstencialista, dedica la dltimea parte o salvar la vealidad de Dios, com-
prometnda o neeada por la teclogda excistencialista. Come tamnoon admite la gohu-
cidn tradicional, -basada en el valor histérico re low Wvaneelios, proviens uwna
eoftucién intermedia: el mito es ol Hrmino medio on las relaciones entre Dios y
el hombre, Diog es mo sily algo subietive e ivmanente gue actha ¥ sa hace son-
tir en el hombne, sing ¥ tolwe todo (ew su tesis fir rndamental), un ser transcen-
dente y fpersonal La Editorial Paldeia de Brescia ha logwado una bella: presen-
tasitn que haee grata y céomoda la lectura.—DI1cTINIG R, BrRAVO.

T.oMoNYER, L~CERPAUX, 1w Thetlogie du waew;r. Testement, Libraire Blouwd Gav
Poarig 1963, 18 x 13, 227 p

Se trata de la obrita popular y clasica entre log franeceses. de L. Lemonver,
ascrita en 1928 v remozada ahora por sn dnac'[pwlo y amigo ¢l conoeido biblista
1. Cerfaus. En breve y commpendiosn, pere tiea en oofnﬁemdol v gohrada de méri- _
tos, acomodada a la finalidad prichica ¥ pastoral gue versigue. Bu conjunin, se
mantiene la estructura v la ténica de 1a obra primitiva, pero con notas y adicio-
nes oue {a meioran notablemente y la momen a2 tono con lag exigrmeion Jde nues-
tros disg, Bn la introdinesidén ge nos offece un anadro regumide de 1a historid ¢
evolirrién de 1a trolowia biblica elaborada por el protestantismo, a martir de'la
escuela de Tubings hagia Negar & la postura presidida por los adalides de 14 lla-
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mada “historia de las formas” y e la teologia exisbencialista de Bultmann. Se
expone seguidamente el concepto de Teologin Bibliaa, wegdn la mentalidad cavd-
lica, Bn el cuerpo de la obra se divide la exposicién docirinal en tres secciones o
apartados que corresponden a log Evangelios eindpticos, Epistolas paulinas y
echos y eseritos de San Juan, correspondiendo & cada uuoe los capitulos més
importantes, enunciades de esva mmanera; Xl Reino de Dios y su ¥Fundador, La
nueva economis de la salvacién y La Persona de Jesis, El estilo es llano y trans-
parente, sin pretemsiones ni alardew de erudicidn, como quien en vez de investi-
gar, se limita a recoger conclusiones. La bibliografia es limitada y dreunscriba
a2 la literatura biblies francesa, sefialando las cbras més solvenies y més mo-
dernas gque puedan estar a mane de low lectores, En resumen, ana obrity jugo-
sa y Gtil para profesores, ceminaristas y aficionados a la lectnra del Nueve Tes-
tamento, cuya higtoria y teologia, mejor conocidas, capacitaran a los lectores
para lograr mayores frutow aposiélicos ¥ espirituales,—DICTINIO R. Bravo.

Scawl, ., Weg ins Neue Teatument, Komentor und Materigt, I Band. Das Evan-
gelium nach Math#us, Markes und Lukas, Echter Verlag, Wirzburg 1965,
24 X 186, 202 p.

El auiolr nog ofrece aqui un nueve tipoe de comentario. Va pensado como una
pequena “Suma Biblica” puesta en las manos de log fieles, gue les permita en
cada momenta entender los textos y relacionarles no ya sdle con log principios
generaley de ka Introduceitén a la Biblia, sino también con otros pasajes del Nue-
vo vy del Antigno Testamento, Se convierte ast en un “libro de consulta™ qgue
todom mecesitan y pueden féeilmente manejar pars solucionar sus necesidades.
Cuestiones inbroductorias, texto biblico de log tres Evangelios Sindpticos, versillo
por versillo, para que pueda ser consultado facilmente el texto, tal ¢s e orden
que sigue egbel primer volumen. Se anuncia para el final un peguefio 1éxico, una
coleccion de Iugares paralelos, una coleccidon de textos, tomados del Amntiguo
Testamento y del Helenismo, gue se relacionan con €l Nuevo Testamento, ¥ una
exposicién teolégica, Bl libra ey la vespuesta a las lamentaciones que se oyeron
eni un Comgreso de Bad Godesberg en ol afio 1960, sobre las dificuliades gue tie-
nen los fieles para utilizar la Sagrada: Escritura en beneficio propie o ajena, Kl
autor considery su: libvo comae un ensayo, ya gue g6lo la critica ¥ la praetica irdn
demostrando wudles son concretamente las necesidades de los ficles, qué es lo
que falta o lo gue sobra, y cdmo se pueden remediar las deficiencias. De ese
modo en wlteriores ediciones quedari el ensays rectificado y mejorado hasta ser
dl instromento Gtil y necesario que se pide, En general sixve como una pegue-
fla introduccion a la Biblia y como libre de comsultas cotidianas para pdrrocos,
egtudiamtes, dirigemtes ¢ intelectuales en general. Estd bien escrito y bien pre-
sentado.—L, CILERUELO. :

RBEVENTLOW, H, G., Liturgie und prophetisches Ich bei Jeremia, Glitersloh Ver-
laghaus, Gliterlogeh 1863, 23 X 15, 268 o

Se ha sefizlade muchas veces en Jeremias una contraposicién entre sa mi-
sidn profética y su personalidad bumana, Tal concepcién nos ofrece una imagen
de: Jeremias, que tieme mucho de “moderna”, pero gue mo parece corvesponder a
la ideclogis: de Israel, El autor plantca, pues, ol problema total para llegar a la
cenclugsion de que ese Yo de Jeremias tlene poco gue ver con ¢l concepto de per-
gomalidad moderna: es més bien el intermediaric entre Yahwé y la Comumidad.
Para eso analiza ¢l autor low pasajes més earacteristions de la profecie de Jere-
mins, validéndose de los métodes de la historia de las formas, para ir desem-
brignde esquemas especificos y oficiales, como clisés livirgicos, cuya sigmificacion
depende cahalmente de su caricter publico, Esto nog lleva a puntualizar mejor
el Sttz vm Leben, que ey la gran ambicién de la historia de las formas. Este
analisis nos permite ver ante tode a Jeremiss cormo intermedie que habla en
nombre de Yahvé y en nombire del pueblo, pere con formularios estereotipados
v tradicionales. Los términos “voeacién”, “suplica”, “lamentacion”, “ordcule”,
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eteélera, dicen referencia a fu vida cultual y litdrgics, y evidencian que el Pro-
feta no as an ser aislada e independiente, coma wn pogta moderno, sinoe un “oti~
cial” carismatico, que s inconcehible fuera de low pituales y tormularios’ de la
religiom pithiica, Por eso esta libro sobrapasa su propio tema, ya gue sns con-
clusiones som wbilizables para todos los profetas y para el Profeiismo en general.
Al problema comcreto de la personalidad de Jeremias contesia gue toda preten-
sidn moderna y europeizante de poner de relieve €l individvalismo y subjebivis-
mo de Jeremias carece de todo Tundamento, Ni siguiera en las llamadas Conde-
sioner de Jeremias ge debe recurrir ail anseronismo, Ese Yo es un * Nosobrog”,
Bl gjemplarismo del profeta, que se convierte en simbolo rvepresenvativo de su
Comunidad, le lleva a llovar e implovar, a lamenianse y confesarse, ete. Ests,
pues, condenade de antemano al fracase todo intento de hacer ung biogratia o
una psicografia del Profeta. En cuante que otras veces el Yo del Profeta re-
presenta al Yo de Yahvé, Jeremiaw es un mensajero, pare dar a cntender que
Yiahvé no habla sino es por intermediarvios. Mas como las “formas” sio se in-
terpretan bien en €l ambiente litdrgico y cultmal, parece que es necesario estu-
dizyr méy profundamente die lo gue lo ha sido hasta boy la relacién entre Pro-
fecia: y Culbto, Ese estudio temdra imporbancia btambién para olras pantes de la
Biblia, El Yo de los Salmos, por ejemplo, tendrd que ser mejor intenpretado.
Reventlow conduce si inwvestigacion con via maestiria ojemplar, ¥y todaw lag for-
malidades de la clemcia biblica moderna, nobas, indices, abreviaturas, etc. Gerd
Mohn . presenta el libro con nitidez.—I. CILLERUELO. :

BENRATH, G. A., Wyclifs Bibelcomentar, Walter de Gruyter et Co, Verlag, Berlin
1966, 23 X 1b, 428 p. .

El auton se ha: propuesto en: esta investipacidén dar a conocer ¢l comentario
de Wicleff a la Biblia, que era précticamente desconoecido. La relacion de este
comentario con la teclogia y con las actibudes fundamentules de Wicheff es tan
estrecha, que no se puede intenpretar el comentario sin conccer la postura del
- famoso inglés y sus puntos teologivos doctrinales, pero tampoco se puede haocer
una exposicién de la vida o de la teodlogia del famoso tedlogo inglés sim conocer
smu comentario biblico. No se puede negar gue en gran parte Wicleff fue un pro-
ducto del movimiento de reforma gue venia produciéndose en Eurepa y junta-
mente del nominaliemo, que venia apoderdndose de las uviversidades, pero el
astudio de su comentanio hiblica nos hace ver que la lectura de la Biklia le con-
firmabe. en sus apreciaciones singulares, El significado de Wikledf como. biblisia
fue grande sin duda emtre suy contempordnens, pues fue denominado “doctor
av licus”, pero sns comentarios biblicos no eran précticamente conocidos, En
estos eseritos biblicos se reflefa poderosamenta el espiritu de Wicledf, sus amhe-
log de veforms, los motivos de ese impulso reformador, las exageraciomes, los
criterios para interpretar la Biblia orienval y aplicdrsela a log occidentales, ebe,
Por todo eso es indudable gque Benrath ha prestado un buen servicio a Ia
culfura con este trabajo. Walter de Gruyter noe presenta el volumen en forma
bella, impecabie—L, CILLERUELO.

DEISSLER, A., Das Alie Testament und die neye katholische Exegese, § ed., Frei-
burg 1965, 21 X 13, 128 p. .

Bl éxito editorial de este librito demuestra su interés. Fue compuesto sobre
la base de unos anticudes publicados en ¢l afio 1962, En realidad representa una
poqueiia introduccitn al Ambigue Testamento, pero moderna, movida, actual. El
autor acepla la Enciclica Divine Afflante Spiritu como Magna Charte. de los
biblistas, ¥ en ella se apoya para mantener umna actibud actual frente a los mie-
dos de esow devotos, gue rasgan sus vesbiduras ¥y que hacen a la Biblia més dano
que los herejes, porgue ho dejan & loy demés wonocer con exadiitnd 1a palabra
de Diog ¥ quieren a toda costa “palabras de hombres”, fildsofos o tedlogos, podo¥
importa, Después de dedicar una excelénie introduccion a comentar algunasqpo-
siciones aseguradas com la Divine Afflante Spiritu (que hoy podaian ser éom-
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firmadas v desarrolladas con documentos del Comeilior Vaticano II) va recorrien-
do los. libros del Antiguno Testamento, o segumds perte estd dedicada a los
géneros literariog, Aunque no diee nada nuevo, ew mn librito muy prictice y
atil. para los profesorss de teologia, religion y para todo hombre interesado en
la lectura y conveimiento die la Biblia, Esto explica su éxito. Herder presenta el
volumen con puleritwd—L, CILLERVELO.

WIKENHAUSER, A., Introduzione @l Nuowve Teghamenio, Edit, Paideia, Brescia
1966, 24 X 17, 507 pi.

En 1945 moria J. Sickenherper, autor de nna Intreduccién al Nuevo Testu-
mento, variag veces editada y muy difundida por la Kditorial Herder, sobre
todo en Alemania, A, Wikenhauser pretendié en 1952 sustituir, no sélo sin
menoseabo, sino con evidentes mejoras la Introduceién citada, En realidad, puede
afirmarse que se trata de mna obra muche mdy amplia y totalmente: nusva,
En 1961 conseguis ya la emarta edicién, Sobre ella ha hecha la version italiana
que nos ocupa Felice Montagnini., Al morir Wikenhauser en 1960 se encargé
A, Vogtle de divigir la edicién de 1981, gin introducir novedades, A partir de la
sepunda edicion, se fueron afiadiendo notas y ampliaciones en consonancia eon &l
ritmo de fos tiempos y da los avances de la eritica, gue se colocaron al final del
libro. El traductor italiano, eon laudable eritermo, ha situade dichas adiciones en
sug respectivos lugares, con o que e facilite su manejo y lectura, Se trata, sin
duda, de una obra bien pemsada, crientadora y docamentada que consigue o gue
pretende: ser una verdadera Introduceién al Nuevo Testamemto, En mn pream-
bulo muy logrado se adelanta un résumen de los estudios introductorios v se citan
los instrumentos generales de trabajo, como graméiicas, diceicnaries, concor-
dancias, ete., con bibliografia abundante y selecta. Se distribuye la materia en
tres partes: en la primera sc tratan con suficiente amplitud las cuestiones refe-
rentes al Canon; la segunda, estd eomsagrada a la historia del texto v de las
versiones, ¥ la fercera abarca la introduccidn especial y agrupa eo materia en
tres secciones: Wvangelios y Hechos, Epistolas y Apocalipsie, Sobresalen a través
de toda la obra la sinceridad y la documentacidon. Los lectores conocerdm todas las
corrientes y tendencias de ulticna hora gue son juzgadas con serenidad, sin
pasion, dentro de una lnea de fiddidad & lag encefianzag de la Iplesia. La
bibliografia es muy interesante, tanto por la cantidad, como por la ealidad.
Sin desdefiar lag referencias-a las obras clasicay antignas, pone singular empefio
en citar los estudioy fundamentales aparecidos en lo gue va de sigllo, prestando
atn mayor atencién a la produecidn literaria de Yos Gltimow quince afios. En
suma, mn gran libre de consulta indizpensable en toda biblioteca eclesidstica
y recomendahle gin reservas a profesores y alumnos de Teologia y de Sagrada
Eseritura, como también y en general a sacerdotes y seplares amantes de la
Biblia y ansjosos de conocer a fondo la literalura neotestamentaria pox razones
cientificas y pastorales. Buenos indices y presentacién esmerada que acreditan
loz medios téenicog ¥ el buen gusto de la Editorial Paideia de Brescia.—DICTINIO
R. Bravo.

GruLor, P, La Bible, Parole de Diecu, Bidit, Desclée, Paris 1965, 22 X 15, 418 p.

La obra lleva un sublitulo muy significativo”y que define y encuadra eu
angumento: Introduccién teolégicn ol estudio de lo Swgrada Kseritura. Nétese ol
valor v la enjundia del calificativio teoldgico. P. Grelot tiene bien ganada y acre-
ditada su competencia en las dos vertienteg, teoldgica y eserituraria. Por eso
mismo eonoco de cerea la naturaleza de cada wna y las posibles fricciones y des-
conflanzas entre tedlogos v hiblicos. Se inclina sin titubeos por un acercamirnto
entre unos y otros, ya que mutuamente se neeesitan para imterpretar cumplida-
mente la Palabra de Dios. Los exégelas amparadog em In critica v en la téendea
dehen brindar sue conguistas w la teologia, pero también ellos deben acbuar como
teblogos desde el momento en que investigan los sentides biblicow no sélo con
medios humanos, sino también a la luz de 1a fe. De ahi gue deban hermanar sus
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esfuerzoy.y trabajar arménicamente, codo. con codo. por. desentrafiar los misterics
de la Palabea de Dios. Colocado en este angulo wignal, ee libera de tecnicismoes.
biblicos ¥ estudia: ITas cuestiones escriturarias introductoriag de mayor contenide
teoldgice. La obra fleme wna disposicidn org@nica Igica e inleresante, En ka
primery parbe analiza el misteris de lo Kseriturs con sagaces y profundas .
roflexionew sobre los bemay més candenles de actualidad en torno a los tratados
clasicos de la inspiracion biblica y del eanon, La segunda parte, de orden
précticn, es nna Hermenéutica gne oriente sobre €] modo de pemetrar en lus
misterios de la Palabra de Dios, mediante una meiodologia seria y eficiente
bagada en.la eritica y con estimables derivaciones para la teologia y la pastoral.
Es particularmenie interesante su digposicion sobre el sentido crisiiano del
Antigao Testamente, Toda la obra, como conjunto y cn sus detalles, se caracteriza
por su solidez, seriedad y linea moderna en el planteamiento y discusidn de los
problemas biblicos de mayor actualidad, Asi y todo, estimamos gue los temas
propuastos y estudiados con més nee personalidad, son log referentes & la
ingpiracién biblica ¥ a la Hermenéutica. Al tratar del carisme inspirativo infor-
ma cumplidamente de los problemas y discusiomes recientes, sin olvidar el procese
histérico de estos estudios, de forma gue se aunan la profundidad teolégica con
la erudicién biblica, vertiendo aqui ¥ 2l sugerencias y puntualizaciones perso-
naleg, digmags de ser temidas en cuenta. En sus disquisiciones sobre la Hemua-
néutica ofrecen excepeional interés low apartados referenles a la.-metodologia det .
sentide literal y del semtide “plenior”, asi como lae deduccionas sobre el uso
de este Gitimo y sus aplicaciones a da apolugétice, la teclogia y la pustoral. Por -
sy tono- geoeral y pomt lag wirtudes expositivae gue le adornan es uha obra que
cimenta la fama de su autor y que merece carifiosa acogida por parte de tedlogos.
¥ eseriturarios gue encontrarén en ella un auxitliar mwuy valioso para el profe-
sorado y una lectura grata € instructiva que formula y discuie problemas vitales .
con aire de novedad, estilo movide y métodes didfanos acomodados a la inteligen-
cia y comprension de todos-los eclegidsticoa—DICTINIO R. BRAVO,

FrrzMYBR, J. A., Die Warheit der Evangelien, Verlag Katholisches Bibelwerk,
Stuttgart, 3 ed., 1966, 21 X 14, 56 p,

En mmy poeo ldempo, la Coleccidén “Estudios Biblicos de Siuttgart” ha
Mamade la atencién de los catélicos y se ha ganado un pdablico Bumepsso y atento -
que e la mejor propaganda que pudiera: hacerse de euta coleccidn Se trata de
Yestudion”, a pesar de que se endereza a ofrecer & los catélicos una vulgariza-
cién de las discusiones que ya estdn publicadas en volimenes gruesus dedicados
a los técnicos. Y la razén: es clarw: el problema més grave que tiene hoy el
bihlista no es el de entender la: Biblia o €l de exponerla ante los cientificos, sino
¢l de exponer sus opiniones ante el pueblo. De hecho, iambién esta Coleccién ha
cansado sorpresa ¥ una fuerie hmprosidn en los elementos gclesidsticos no espe-
cializados, como era de prever, Mas, a pesar de todo, la Coleccién continda: eon
valentia su misién divulgadora y estudiosa al mismo tiempo. Hoy ew ol dnico
modo de hablar: exponer la propia opinién y dejar que los hombres de buena
voluntad se informen convenientemente. Otra cosa regalta hoy imposible,

. E{ primer mimeno de esba hemmosa Coleccidn se dedivd a da “verdad de los
Evangelios”, La “Historla de las formas” preocupd mucho a los fieles, a los
tedlozoy v también & los Padres del Concilio, despertandio hondas inguietudes
y vivas discusiones, Bl 21 de abril de 1964, el Papa Paule VI publicaba una
[natruceidon de la Comisién Biblica, aprobandola y mandindola publiear, sobye
[a “verdad histérviea de los Ewangeliog”. Por primera vez se admitia en un
documento edlesidstico la “Historia de lag Formae”, lo que causd no pequefia .
sorpresa en el munde El New York Times estimaba que el Vaticano trataba de
impedir la via libre de la investigacion clentifica, mientuas el New York Herold
Tribune ostimaba que el Vaticano retiraba la “luz roja” y con la “lnz verds”
dejaba paso libre a los investigadorss. Un tal documento ne podia dejar indife-
rentey a los catdlicos. Nada mejor pudo hacer la Coleccidn de “ Estudids Biblicos
de Stuthgart” que encomendar a un téenice la publicacién y €l comentarie de uas
documento tan imporbtante, para comenzar la serie de 'suy publicaciones—
L. CILLERUELD. : ’ &



v, tiBrog 309

PescR, W., Matthius der Seelsorger, Verlag Katholisches Bibelwerk, Stutteart
1966, 21 x 14, 80 p.

El segundo euaderno de la Coleccién “Estudios Biblicos de Stuttgart” se
nos presemta como una aplicacién prédetica del primero: la Instruceién de la
Comisién Biblica y la Constitucion Dogmdbica sobre la divina Revelacion (no-
viembre de 1965) son puestas a conmhumon Una vez admitida la Historia de las
Formas, ya no interesan los viejos problemas del género literario, de lag palabras
originalen de Cristo, che, pues estos problemas se dan yva por supuestos. Lo que
ahora interesa a los investigadores, que admiten la Historia de las Formas, por
do menos en lineas gemerales, es la formacién, transmisién v elaboraecién de las
tradiciones que hablan de Jesas Eeta labor sblo puede vealizurse en sentido
inverso, esto ey, esbudiando el texto evangdlico y mediante & sdivinando la
intencian twlugma del evangelisia, lag tradiciones que ha utilizade y la historia
de esas tradiciones, en conformidad con lag leyes generalmente admitidas: en-la
teoria de la Historia de Jas “formas”, Esta labor es tan delicada gue muy pocos
se atreven a intentarls exprofeso, aungue seam mmuehisimog low gue ayudan a.la
investigacién: general, La labor comenzd por €l Evangelio de San Lucas, que
parecia ser ¢l mas fhcil, pueste que al investigador le quedaba siempre gl
recurse de la confrontacidn: con los Hechos de los Apdstoles ¥ con las Epistolas
de San Pablo. Pero pronte se extendié o San Marcos y a San Mateo, ;Cudl es la
“teologia” especifica de cada evangelista?, jeidl es aguella idea fija que le ha
guiado al seleccionar sus materiales tradicionales, y al darles un sespo v una
intenpretacién iguadmente espeecificas? EL autor da, ¥a por supuesta la sentencia,
gue la Comigién Biblica parece admitir en su- “Instruccién” de 1964, a swber:
Hay tres estadios o perfodos en la historia de las formas Jesis, log Apostolus
v los Evangelistas. Esbo significaria, por «de promto, gue los nombres de Mateo
y Juan son convencionales, Pesch a:dlvxerte, sin embargw, que podria tratarse de
algin discipule de Mateo o Juan, o bien de alguna esemela en ta que se cultivara
la tradicién de amhas Apdstoles, Si el Evangelio sepiin San Mateo aparece al-
rededor del afio 75 p. €., Mateo ¥ Lucas son independientes entrs si, pere ambos
dependen de las dos fuentes yu tradicionales, Marcos y los Lom Caon estog
presupuestos elementiales, ya conoeidos, Pesch trata de demostrar que la idea
directora de Mateo as, como se dice en €l titule, 1a preccupacion pastoral. Mateo
es un hombre de Iglesia o escribe para la Iglesia, para atender a lasg necesidades
gue surgen en lag comunidades judias y paganas, comvertidas al cristianismo
y preoonpadas. por los problemas e Cristo y de su mensaje, Tras una Introduc-
¢ién, e nos da un comentario breve, pero muy bien ostudiado y ejecutado para
el fin gue persigue la Coleccién de Stutigart.—Il. CILLERUELO,

Vaux, R, de, Die Potriwrcheneraihlungen wnd die Geschichte, Verlarg Katholis-
chey Bibelwerk, Stuthgart 1865, 21 X 14, 44 p.

El tercer mimers de la Coleccién de “Estudios Biblicos de Stattgart” va
dedicado a las nacraciones de log Palriarcas y estd encomendado a un especialigta
en esa materia Aungue srustanmaulmen’oe se trata de una conferencia, ya publicada
en francés, ha sido puesta al diz, Se trata de un tema gue a veces es postergado,
va que se piensa com clerio desdén en su caricter legendardo, ya porque es
exiremada la difiemltad de exphcarl]o Por ex es de agradecer que esta Coleccién
haya recogide el tema en que Da Vaux pone w contribyeidn cuanto hoy podemos
conocer en materia de filosofia y de historia para sacar el mayor partido posible,
tanto histérico como juridico y teolédpico, & unas tradiciomes gue tan admiralle-
mente nos reflejan la mentalidad ‘de Israel. Las excavaciones nos han entrégado
ya mnumera'bles documentos y contindan ofveciendo muchas sorpresas. Eetamos
cagi al comienzo de unas investigacionew que prometen ser muy fecundas, pero
los resultados hasta shora logrados sblo pueden ser provisionales, por To que
toca & estructurar teorias positivas, aunque sean ya definitivos pcr# lo que toca
a excluir teorias infundadas. La narracion biblica acenca (de los Palriarcas es un
punto de vista de la fe de Israel. Coma tal, no puede ser combatido por ningin
historiador. Pero el historiador puede y debe ofrecer €l cundro histérico en que
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aparecen las tradiciones . patriarcoles, y éste¢ es lo que ha gquerido ofrecernos
De Vaux, de un mode perfecto.~L. CILLERUELO.

LOHFINK, G.,. Poulus wvor Dumoeskus, Verlag Katholisches Bibelwerk, Stuttgart
1966, 21 X 14, 102 p .

El cnarto némers de la Coleccidn “ Estudios Biblicos de Stuttgar” se dedica
al famose problema de ja .conversion de San Pablo, gue tanto se presta para
comprobar la eficacia ¥ la seriedad de la “Historia de las Formag”, ;Cémo fue
realmente la conversién de Pablo ante Damasgco y edmae la narra San Lucas!?
Se trata.agui de relacionar el acontecer histérico con: las maneras de expresarse
y.las “formas” da redaccién, propias do los orientales de la épova de San Lucas,
El autor expone «] p-roblemap testmal, las dos maneras Tundamentales de explica-
cién. tradicional, un. ensayo de -solucién desde ¢l punto de viste de la critiea
literaria, para. entrar a continuacion en la parte actual del problema. Ly exégesis
actual, con sue métodos pecunaliares y loy medios que tiene a su aleance, va
ofveciendo al autor una serie de posibilidades. gue al final se retnen en una
conclusién, San Lmeas no pretende darnos un documento higtdrico protocolario,
pero tampoco una fibula o una poesia: quiere recoger una tradicién, que estd
atestiguada desde el punto de vista histérieco, y darle una m*er‘p-retaaclon de
acuerdo con la teologia ¥ €l material que tenia a su disposicién: esto s lo que se
analiza conforme al método de la Historia de las Fonmas, poniendo de relieve
que San Lucas interpreta el acomtecimiento de Damasco, tenlendo en cuenta la
posterior historia del mismo San Pable, esto es, sn misién de Apédstol de los gen-
tiles,—L, CILLERUELO,

eriHAM, J. W., The Flements of New Testwment Greek, Cambridge University
Press, 1965, 22 % 14, 267 p.

El antor nog presenta una gramética de g:r'leg‘o biklico basada en lw obra de
H. P, V. Nunn, que ha sido, probablemente, 1o mejor de cuantas se han publicado
en inglés, Afisde Mr, Wenham sus propias experlenclas oo profesor de esta
asignatura, o cual hace del libro wn texto ideal de griego biblico. Ha suprimide
el autor cuanto anadia pesantez a la obra de Nunn: ejercicios y formas que, en
la préciica, apenas aparecen sn la lectura del Nuevo Testamento, como participios
de futuro, optativos, ete,, para ne cargar la memoria del principiante,

Realmenta egta grama.tlca es un modelo de daridad v precision.—P, J. RoYo.

SoLE Roma, J. M., Nueve Testamento. {Novisima versién del original griego),
Edit. Regina, Barcelona 1963, 15 X 11, 756 p.

TUna nueva edicién del Nuevo Testamento que ¢s version directa del texto
priego, a hage de la conocida edicién critica griega diel P. A. Merk, aungue se
~ aparte alguna vez de diche bexto. La edicion emta bien culdada y presentada:
papel biblia, encuadernacién de buen gusto, tamafio ideal, de facil trangporte
¥ mancjo, buenos indices ¥y nofay marginales elegidas con sobriedad y acierto
para facilitar Ia inbeligencia el texto. Cada libro va precedide de una introduc-

cidn especial, concisa ¥ clara, con datog solmos concretos que predisponen a,

la recta inteligencia de cada libro. Como apéndice se inserton unas ldminas
o mapay. biblicos que iluminan el escenario de la vida de Jesueristo y de las
aciividades apostdlicas de San Pablo, La wersion es covrecta, fiida y transpa-
rente, por 1o que merece una acogida entusiasty ya que a sus dofes liferarias v
artisticas se vnen una distribueidn de materiag y un somero comentario ¢n forma
de notas que han de contribuir eficazmente a un mayor v més peofundo cono-
cimiento de la Palabra de Dios.—DicTinie R. Bravo.
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SBHNGEN, (., Lo ley ¢ el Bvongelie, Eldit. Hender, Barcelona 1966, 20 X 22 146 p.

He agui un libro que aborda con decision y valentia un tems siempre antiguo
y siempre nuevo: el de las relaciomey entre el Antipno vy Nuevoe ‘Testamente, es
decir, entre la ley v el Evangelio, Nadie ignors que se trata de un tema muy
disoutide y por lo mismo muy achual, entre los tedlogos de las digtintas eonfesiones
protestantes, Nuestro aubor, sin Animo de polémica con los tedlogos protestantes,
aporta sus conocimientos y sus conclusioneg sobre la materia, situdndose en una
posicién tan s6lida, como lo ¢v la tradicién catdlica, de manera que sintetiza el
pensamiento de la teologia tradicional eatdlica enm tormo al problema diseutido.
Razona y escribe con bagaje extenso y profundo de conocimientos biblicos, teols-
gicos v lilosdficos que, manojados con arte magistral, dan a su obra un tono
gerio y cientflico gue serd un auxiliar insistituible para tedlogos e incluso
hombres cultos aficionados a teman religiosog de actualidad. Es un esiudio hreve
de g6lo 146 paginag, gue se lee oon deleite y con provecho, de modo gue ol autor
v la Editorial Hewnder han hecho un excelente servicio a los amantes de la
cultura religiosa.—DICTINIO R. Bravo. -

Teologia Dogmaética

LuBac, H. de, Augustinisme et Théologie Moderne, Edit. Montaigne, Aubier 1963,
23 X 14, 340 p.

El autor es un hombre ejemplar, uno de los tedlogos que honran a la Iglesia.
Hage unos afics publicd un libre sobre Lo Sobrenaturel, que causd un impacto
capaz de satisfacer 1a vanidad de cualquier pensador o esecritory pero que prodmjo
al mismo tiempo una inguwietud dificil de disimular. Sin sentar plaza de adivinos,
podemos conjeturar que aguel lihro habra causado a de Lubac mée de una
moleatin pesada. Y he agui que después de algunos afiog, ha lanzado a la
repiblica de lag letras un par de voltmenes documentados y serenos que dan
sentido ¥ ponderacin a Io que em €l libro anterior pudo parecer una aventura
caballeresca, Esto demuestra, a nuestro julcio, que de Lubace se siente llamado
¥ gue estd determinado a ser fiel a su voencién hasta €l fin. Bl volumen gue nos
oeupa: ha sido dedicade a la historia, Pero se trata de un modo especial de pre-
sentar la higtoria. En realidad es una polémica, que parccia extinguida, pero
nunes, podra extinguirse, ya que hasta hace moeo @l debate evia vma cuestién de
polmoneas y de magoria parlamentaria. Do Lubac vuelve a enjuiciar a Bayo, Jan-
gemio v a sus contradictores, procmrando ser justo wen estos juicios- de hecho.
Pero juntamente atiende a log problemns discutidoy, natura pura vy deseo natu-
ral 3 sobrematural, situacidm de Adan en el Paraiso, Tales problemas han sido
digeutidos hasta hoy en tales términos, que por fuerza tendvemos gque volver a
empezar, Pero de Lubac no quiere aprovecher la desorieniacién deé otros tedlomos
v 50 muestra generoso y maghifico, coma debe ser siempre un buen tetloge. Por
nuestra parte, nos felictbamos que el antor se hays'indlinado tan manifiestamente
hacia esa Cenicienta, que se llama la escuela agustiniana. Los que tantas veces
se han mostrado tan despectivos con ella doberdn un dia recomocer gue fueron
demasiado celosos: mejor hubieran hecho en estudiar sue propios fundamentos
o gu falta de fundamentos. La higstoria presentada por de Lubac es, pues, una
restitueién de la honra, ain reconaciendo quie Bayo y Jamsenio extremaron los
probleinas, hasta sacarlos de quicio, ¥ que la situacién del catolicismo era dems~
siado critica y peligrosa para andarse con hlandunas, También estos volimenes
han caunsado un impacto, pero mds bien suave y diserete: por lo mismo, mucho
mas eficaz. Un sélo punte no noz gusta en de Labac ;Por qué, después de
ingislir tanto en el desec natuval de ver a Dios, considerando ese deseo como
estrictamente natural y por ende valido, no se busea e prineipio y fundamento
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de ese deseo? jPara qué mos vale un deseo colgado del aire, en perfecto parale-
lismo con el dictamen categdrico de Kant? San Aguslin, en el e Iriniiate,
ingishid en gue nadie puede amar o desear lo gque ignora, Si hay un deseo natural,
hay un conocimiente natural. Aqgui esté la base de todo €l edificio, De lo contrario
construimos castillos en el aire, Por lo demas, el P, de Luhac e3 un tedloga
" congagrado, que estd por encima de nuestras objeciones.—L. CILLERUELO,

DYER, G. J., Limbo., Unsettled Questions, New York 1964, 21 X 14, 196 p.

La suerte de los nifios que mueren sin bautismo ha side siempre la eruz de
log tedloges, No se .debe olvidar que Sam Agastin, en su optimismo neoplaténico,
comenzd a reaccionar en sentido pesimista cuando se enfrentd con este pro-
plema. Log tedlogos catélicos han ide pooo a poce elaberande una teoris gue
hoy designamos con el bérmine Limbo. Este Limbo, considerade como estado de
felicidad natural, parece habér témplado el apasionamiento con gue antes dis-
cutizn los tedlogos, Sin embargo, la natuvaleza del Limbo y sus fundamentos
teolégicos, esbin dejos de salistacer a low protesionales. Por eso el P. Dyer se ha
tomade la molestia de dedicar un libro entero 2 plantear el probleme del Limbo,
escribiende por adelantado la historia un tanto dramdtica de la idea. Todoe los
grandes tedlogos han tenide que enfrentarse con el problema y por ende este
problema los ha obligade a definir ciertas posimras frente al pecado original,
frente a la necesidad de los sacramentos y frenbe a la universal voluntad
salvifica de Dios. Bl autor ha prestado asi un excelente sexvicio a la teologia,
dandones una presentacidn del problema tan bien eserita, que su tibro vale tante
para los tedlogos especialistas, como para tode hombre interesade en los pro-
blemas teolégicos, No deja Dyer: de tocar el vidrieso problems: de la relacién de
la emoucla agustiniana con la Inquisicién espandla, En todos sus juicios se
muestra ecuanime y prudente. El volumen estd hermosamente presemtade por
la conocida BEditorial Sheed and Ward.—L. CILLERUELO.

Gross, J. Entwicklungsgeschichte des Erbsindendogmas (5.-11. Jahrhundert),
- Band: IT, E. Feinbardt Verlag, Miinchen-Basel 1963, 23,5 X 15, 584 p,

" Julic Gross estima que el dogma del pecado original fue invemtado por
San Apmstin: no descubre ni en ¢l Antigno Testamento ni en los euatros prime-
rog siglos de la lglesia pruebas de que nadie creyera cn la existencia de ese
pecado. Para explicar €] origen agustiniano del dogma, recurre, no a la Biblia
o a la tradicidn eclesiastica, sine al Manigueismo del convertido Agustin, Asi
llegd o la conclusién expuesta por low semipelagianos y coneretamente por
San Vicente de Lerins: el dogma del pecado original es una novedad, y por ende
no es dogma. Rsha conclusion, que Gross ofrecio en un primer volumen de esta
extenga y deeumentada obra, sivwe ya de punto de partida para este segando
volumen, en el que estudia la historia de las ideas eoristianas desde el siglo v
‘hasta o siglo X1. Trata de probar gue tampoco durante estos siglos hubo
vniformidad .en la aceptaciéon del dogma del pecado original, De esie mode, la
postura radical de Gross contra el pecado original se continfia en este volumen.
Y como en el primer volumen le falté perspicacia para ver gue Agustin fue
conducide a las posicionesy Ulbimas por una dialéoiica que el misme Agustia
na pudo soslayar, asi también ahora le falta pergpicacia para penetrar en esa
distéetica que aobligd a low pensadores a sepmir a San Agustin, Es esta una
objecion fundamental. En cuanto a la erudicidn immensa gue posee el autor, en
. cuanto al vico material reunido, he prestado un busn serviclo a los investigado-
res, ohligando ademds o los tedlogos a precizar y definir posturas ambiguss,
tanio cusndo se trata de textos biblicos, como cuando e trata de textos patris-
ticos. Bl volumen es, pues, un excelente instrumento de trabajo ¥y de contrastg
para acendrar el pensamiento. teoldgico, En la parte formal, este estudio es ui ”
modelo de método, exactitud y claridad, La Editorial se ha esmerado enjla
presentacidn del volumen.—L. CHLLERUELG.
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JABGER, W., A lo Naisance de la Théologie, Essqi sur les Prééocmtique:e; Edit. du
Cerf., Parig 1966, 23 X 15, 272 p.

Este libro no necesita presentacion. Era ya bien conocido desde que en el
afiv 1947 fue publicado en inglés con el titmlo de La Tenrlogia de los primitives
Filésofos griegos, Con ese mismo titulo aparecié pronte la tradueeién espaficla
v la traduecién alemana. La importancia del libra provenia en gran parte del
motivo cireunstancial que fue su escenario. La Fundacién Gifford ovganizd sus
ya famosas Lectures para que en: ellas so estudiagen loe problemas de la llamada
“teclogin natunal”, Jaeger vio muy bien que ¢! tnico titulo que temfa para
intervenir en ella era Ia historia, v por eso dedied ens conferencias a la historia
de la primitive filosofia grieza. Pero esta filosofiz ey tam imporfante y signifi-
cativa, que en realidad Jaeger se enfrents conm &l problema mismo de la
telogia natural, La polémica de San Agus‘in con Varrén orienta al lector para
comprender mejor a qué luz hay que leer a log primeros fildsofos griegos, si se
quiere enbenderlos realmente, El libro ey, pues, necesavio para hacer contrapeso
a otras tendenciae exegéticas, tales como la' que representan Burnet ¥ Gomperz,
empefiadag en ver en los presocadticos unos merod fisicos o cientificos. La traduc-
cién francesa corre en un lenguaje fiel, suelto y preciso, que se lea con sumo
gusto, La Bditorial Du Cexf ha hecho una esmerada presentacién—L, CILLERUELO,

ROHRER, W., Jst der Mensch konstruserber?, Verlag Ars Sacra, Miinchen 19686,
19 K 12, 96 p. :

Las teorias evolucionistas, orientadas en el hegelianiemo, encierran &l peligro
de engendvar ilusiones pintoresecas, Pueste gque we hahla de ese salfo que la
realidad da, cuando ha llegado ¢l momento de forzar una harrera, podemos
imaginamwos a capriche que ha llegado 1a hora del salto, Asi hay muchos
pensadores que se aeupan hoy de sveriguar ¢ & hombre ha llegado & sus limites
do desarrollo hiztoérico v se dispone ya a galtar por encima de si mismo. Este
tema sirve a Rohrer para ofrecernocs un hermoso libre prologade mor el
P, Ladislao Boros. El tems del hombro-hombre v de 1a méquina-hombre son
ostudiados tanto desde el punto de vista de la metafisien, come desde el punto
de vista de 1a fisicn, La tesis de la Kubernética “Teodo lo que se deja analizar
meda ger construido” wirve de bhase a la polémica. ;Liegars sl dia, o ha llepado
el dia en gue podremos construir un hombre? La respuesta ew, claro esta,
negativa, Pero la discusién del tema entre la metafisica y la Ciencia es muy
interesante, Porque no cabs duda de que € progrese del mundoe ha Ilegado va
a 1imites increibles ¥y que el hombre se siente cada dia més comprometido y
amasado con ¢l destino de este munde. Es un bonite libre de la Ediforial Ars
Sacra.—iL. CILLERUBLO. _

RATZINGER, J., Ergebnisse und Probleme der dritien Couzilsperiode, Verlag
J. Bachen, Kdln 1963, 19 X 12, 92 p. ) :

Ratzinger es uno de los tedlogoy gue han sepuide con mayor perseverancia
o infterés no ya s6lo €l movimiente ideoldgica, sino también las ineidencias y cir-
cunstancias del Coneilio Vatieano II. Sus artieulos y conferencias corren por
toda la premsa, Estos articulos van dejando su pose en libros grandes y pequefios.
En este noa da una vigién de los resultados y problemas del tercer periode del
Concilio. Hahia cundido entre los ambientes ndwdicos la impresién de gue se
estiaba dando marcha atrig, de que tado iba a ser letra muerta, de gue se apre-
ciaban sintomas alarmantes de reaccién acerca de las que pudieran llamarse
“econguistas” de los dos perfodos primeros del Concilio. Por eso, el libre de
Ratzinger, aungue pequeno, e muy significative y elocuente. Llega a la conclusion
de gue el “pesimisme” liene éu wnarte de razém: no se ha llegado adtn a un
punto de madurez; mas bien hay que hablar de un resultado minime, de un
punto de partida. Sin embarge, nadie tlene dereche a protestar: un Comcilio
ne es punea un punto de llegada, sino un punte de paniida, Todo dependers,
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pues, de que 50 siga o no s gy ese punte de partida, de gue falte 0 no IaJte la
fuerza cristiana para continuar la empresa iniciada. Lios hermanos separados,
que han empezado a desilusionarse deberfin meditar: de ellos dependerd en gran
parte el éxito. Nadie podra negar que el hecho de haber hecho llegar a la concien-
cia de todos este problema es ya un gren éxito, Nadie podrd negar que las nuevas
funciones que ¢l Epilecopado ha asumido, han pasade por una evolucion casi
inerefble durante el Concilio. Al comenzay égbe, un par de caundiliog-hablaban
. obre una nueva forma de organizacién de la Iglesia: al final, tedo el Episcopado
en magx hablaba de ello con: teda publicidad, y win a@ust.ama_ Las Conferencias
episonpales modernag, y los p-amt-_narcados antiguog han cobrade conciencia de
sn papel. Podemos, pues, dar gracias a Dios por haber suscitado un Papa comeo
Juan XXIIT para poner en movimiento de nuevo a la Iglesian en tlempos tan
dificiles como estos.~-L. CILLERUELO,

MuLLERr, L., Tad und Auferstehuny Jesu Christi und des Christen in ihrer
Bezeiohuyng zueinander, Paderborn 1963, 19 X 11, 90 p,

El tema de la muérte es ya un lugar comtn en la literatura religiosa moder-
na, comeo Tesuliado de un existencialismo que estd en el arrn:blente Esa musrte
tiend hoy una profundidad filosdfica v feoldgica mayor gue en ningmn otro tiempo
de la historia. Al convertirse en una revelacion, eobra un sigmificade esoato-
I6gico, que low cristianos tratan de aprovechar para csclareser sus problemas
teologwco&. Asi, a wmuerte de Cristo Heme su plena significacién, ewando la
consideramos relacionada con los muchog géneros de muerte (fe, bmuulsmo', euca-
rigta, extremauncién, ascesis, dolor y muerte) que tiene gue afrontar el cristianc.
Y eso mismo puede decirse de 1o Resurreccién de Cristo, ¥ de su Ascensién a
los Cielog, Miiller ha recogido la loctrina que-los tedloges de ‘ho'y expouen en us
meditaciones pera llevar 2 nusstra consciencia la conviceién de que nuestra
vida personal estd bajo el influjo de la muerte y resudreccién de Cristo. Como
en el primitive Cristianismo, 1a Resurreccion cobra uw: papel central, Lo impor-
tante es gue esta verdad de la fo tenga realmente influemcia en las mueries
¥ resurrecciones que cada cmistiano tieme que vivir y morir,—L. CILLERUDLO.

Scuwarz, H., Das Verstundnis des Wunders bei Heim wund Bultmann, Calwer
Verlag, Stutbga,r'b 1966, 23 X 15, 228 p.

¥l tema del milagro, siempre candente, hoy es vidriose, tanto por 4 progreso

de las ciencias naturales, que han obligado al hombre a elaborar una nueva
ideglogia sobre el mundo y Iy naturalezsa, come por el progreso de lag ciencias
biblicas v teolégicay, que han obligado a elaborar una nueva interpretacidén o
exégesis de lag fuentes de la revelacién. Schwarz nos plantea en esta obra el
tema del milagro, Pero en lugay de analizar €] problema en abstracto, ha escogido
dos autorey, Karl Heim y Rudolf Bultmann, como exponentes de la mentalidad
religiosa moderna :frentel al problema. Heim v Bultmann parten de la misma
buena intencidn, gue ex poner de acuerdo la mentslidad moderna en sus aspectos
cientifico y religioss. Parten también de la misma preparacién clentifica, filosdfica
y teolégica. Sim embango, llegan a muy diferentes resultados, Schwmz na oculta
sus simpatia® en favor de Heim, considoréndole més objelive y més log'rado en
¢l ambiente moderno. El libro vieme a constituir, por su extension, ¥ por enjuiciar

a dos hombres gue tante han escrito mbre ol tema una verdadera teologia del
mﬂ:atg'rae' all final expresa Schwarz en qué direcciones tiene todavia que trabajar’
la teologia moderma para llegar a una explicacidn més racional y co:mpmnstble
del milagro, Se trata de los presupuestos del mismo, de las notas caracteristiods
v esbructurales y finolmente del sentido del milagre. Como es obvio, no brydos
eshidn de acuerdo con Heim y Bultmann, Ademds, se trata de teclogfa evangélica.
El lector catdhco' tiene que hacer a vecew reservas importantes, Pero el material
genmulado v la forma actusl de presentax ol problema en general y sug dife-
rentes adpecios hacen de este libpo un instrumente muy Gtil y comodo en la ¥
materia, La Editorial Calwer dmce un volumen muy ewidade y limpio—>, Cx-
LUERUELD,
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mm&ms, W., Das Wort dor Pipste, Echter Verlag, Wiirzburg 1965, 22 % 14,
224, 1,

Los Coneiliog =zon formas extraondinanas de gobernar y adoctrinar a la
tplesia. Lia forma corrients y consuetudiaria es el Magistario del Papa, en especial
en las llamadas Enciclicas, Sandfuchs ha vecogido em este volumen una serie
de articulos o trabajos, encomendados a diferentes indlogoes contemporéneos sobre
las principules Enciclicas que han emanado de la Sania Sede, a partir del
Silabus en 1864, Bl volumen produce asi una impresidn magnifica: ex como la
iz do las emmbres en una lavpa cordillera, Y log que nos van mosirando los
pancramas son los mejores conocedores del terrene que pudiéramos deﬁear K1
libro se lee con interds creciente y represents para el espiritu algo asi como
ona gubida & las cimag de 1a cordillera. Law dltimas Eneciclicas, Mater et Magis.
tra, Pacem. in terris y Heclestam Suam producen la exacta impmsi‘c’m de que la
Antoridad, Suprema de la Iglesia va marcando a los catdlicos, y ain a todos los
hombree, una orientacién general seglin la sitnacibn espiritual del mundo, Y
estos au.tores téenicos, nos permiten ver en cada Emciclica esa sitmacién espiri-
tual confuea y esa orientacidn dlara que viene desde Roma, aunque no se brata
propiamente de infalibilidad, sino de magisterio ordinario. ~ L. CILLERUELO.

KASPER; W., Dogma unter dem Wort Gottes, Mathias Griinswald Verdag, Mainz
1965, 1& % 12, 150 p.

El problems de la relacién del Dogina con el Evangelio se va reerudeciendo
hajo la ingpiracién de la nueva Teologia. Mientras el Dogma se va separando
del Ewvangelio, amenaza con quitar a éste su cardcter de liberaciéon, Algunos
tedlogos acentiian el cardeter “helenistico” que cobré la doctrina cristiana al
extenderse por el mundo grisgo, como s la dialéetica griega- se hubiese inter-
puesty entre ol Evangelio v la e, Esos tedlogos ponen de relieve gue el “dogma-
tismo” se alza como barrera infrangueable en el didloge de la Iglesia Catdlica
con los hermanos separados y com el mundo. Kasper busca un camino para
suavizar las tensiones, considerandc el dogma como fendmeno histérieo, pero sin
rellativizarlo, Trata de consziderarle ¢omo encuentmo de Ia Twlesia con el Evan-
gelio, como expresién y wa;b-ﬂnduwd del amor a la Tglesia. Ap'.llca agi al coneepto
de dogma € concepto de “conocimiento” em la Bibla, experiencia historica.
El dogma implica asi dox elementos, el definitivo y €l evolutivo. Noe ofrece la
verdad de Cristo, pero como anticipacién de una revelacién total. Hay, pues, en él
una tensidn entre lo que ya es para nosotros y lo que todavia no es, porque serd
tevelado luego enteramente. Habré, pues, un proceso en el modo de ir interpre-
tando los dogimas, gque no es oporlunismao, ni relati 1m@mﬂ, ni mala fe, sino expre-
gidn de la libertad del Ewvangelio y fidelidad de Dies a sn Iglesia. Este ligero
apunte muestras ya el interés de este libro que viene garantizado eon: uns pode-
rosa documentacién bibliogréfien v una-licencia edlesidstica, Bien presentado potr
la Editorial de Mathias Grinewald—L, CILLERUELD.

CoNGar, Y. M. J., Fiir eine dienende und erme Km:he Mathias Griinewald Ver-
lag, Mainz 1965 21 X 141.

El tema de la “nab-reza ha sido giempre o e'I catolicianmo un tema explo-
givo, desde e momento en que la Tglesia se propagd por Europa. Hace algunos
afios ol P, Congar tuve la audagia de dedicar a ese¢ punto un peguedis libvo gue
ha causado impacto, como preludico de una nuweva literaturs gque faeilmente
qpuede producirse como se ha producido en siglos anteriores, por lo general a
cargo do lo heresiarcas, No se necesita mucho talenta para cum‘s,r a Wicleff
¥ amontonar arg‘ulmenbos para demostrar que la Iglesia debe ser “pobre”, ya
que es unz proposicidn que no neeesita demostracién alguna. Pero' se necesita
coraje, sobre todo dentre de ta cdlebridad, del P, Congar, para afrontar ese tema
vidrioso con tanta publicidad. El librito: ha tenido um' éxite notable, como era
do esperar, y ya se estd traduciendo a todos low idiomas, Aqui presentamos a
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I
nuestros lectores la ivaduecion wlemana, Era una necesidad ol traducirle, puesto
que ya so estaba utilizando en abundancia el original: asi llegard a un mayor
givoulo de lectores, El traduetor ha cumplide su trabajo a la perfeccién y la
Editorial ha presentado e libro con toda dignidad. Bl éxibto es seguro-—I. Ci-
LLERUBLO. : : ‘

PETRI, H.- FEregese und Dogmatik, Verlag Ferdinand Sehéningh, Paderborn 19686,
- 21 x 15, 256 p.

Revelacién divina y dogma eclesidstico son lag dos grandes potencias cuya
interpretacion faliga siempre a los tedlogos, Pero hoy loa tedlogos que gquieren
vivir a la altura de log tiempod ven gue la vieja unidad v homogeneidad se hace
problemdbica ante el aparato cientifico de Ia gx‘égeﬁs. histérico-critice, El autor
na pretende ofpecer una solueién total y definitiva a un problema que hoy agita
a todoe los pensadores religiosos. Pretende plantear correctamente el problema,
con sus anbecedentes ¥y presupnestos, con sug incldentes histdricos y criticos, Io
cnal supone hoy un inmonse trabajo de acumulacién de materiales y de seleceidn
critics, Pero, ademés, al final, ¢! antor acomele la empresa de ofreceornos un
enmsayo de concordancis entre la exégesis biblica, la teologia biblica y la teologia
dogmiética. Diey se revela principalmente on la Biblia, pero la Biblia es pala-
bra humana y no sélo divina. Y si en cuanto palabra divina participa de los atri-
butos de Diog, en cuanta palabra humana participa de 1a historia y filologta hu-
mana. Del mismo modo, los dogmas tdenen arraigo en Ia Biblia v en la Tra-
dicidn.; pero tienen que formuularse en palabras humanas, sometidas a 1a histo-
ria ¥ @ la filologia, La Biblia, dice ol autor, ey formalmente palabrs de Dios,
mientras que el dogma es formalmente férmula humana: en tanlo es definible
una verdad, en cuanto es homogénea a las que se formulan en Ja Biblia, Surpe
1z difienltad porgue €l tedlogo dogmdtico y <l biblico examinan los textosx bibli-
cog con diferenbes preocupaciones e intereses, La dificultad va disminuyendo.
puesty que el ‘dogmético ¥ €l hiblista van cada dia acercindase mds v mis el
uno al otre. El ensayo de solucién se hard, pues, en ¢l sentido de gue ambas dis-
ciplinas: la teologia biblica y la teologia dogmatica se influyan reciprocamente
tanto gue ambas participen del mismo beneficio. Lo emal de momento es un prin-
eipio, un buen deseo, ¥a gue ah la practica, no es posible ain vencer tantas dife-
renciag como separan hoy al exdpgets ddl profesor de Dogendtica, Muchos tedlo-
205 repiten que no debiera ser asf, pere ninguno cede nada de sus posiciones tra-
dicionaley y clentificas. Dg todos modos, el libre de Petri presta un excelente ser-
vicio histdrice y eritico, ol ofrecermos una discusion ac'mal y cientifica, clara y

" valiente del problema candents. Fernamdo Schoningh presenta el libre limpio
y neto~L. CILLERUELO, - - :

TABARELLY, R., De Deo Uno. Do attributis Dei relativis, Edit, Univ. Lateranense,
 Roma 1962, 24 % 18, 434 p.

EX-P. Cornelic Fabra ha tomado a sy eargo Ia empresa de darnog una edi-

- eién del famogo nrofiesor del Lateranense, que fue maestro de teologia de don
Papag, Juan XXIIT y Pio XH. Tabarellt aparecs hoy a nuestros ojos eomo ol
simbolg de esta giganteeea batalla que el tomismad ha dado a la filosofia moder-
na ev log Gltimos titmpos, Bducade en €l ambiente de la polémica vosminiama, |
encarifindo profundamente con Santo Tomés de Aquino. mantenedor caballeresco
de la Asterni Patris, e Ledén XITY, profesor del Liceo Lateranense durante toda
una época, es como fa encarnacidn del tedloco que se ha sentade en la cétedra
de prima durante un siglo entéro. No era, sin embarge, de los que tomaron a
Banto Tomas eome un compendio, gne hacia infitil el resto de los libros, v aue
ast deféndizn su personal pereza mental, wino que eéra un endreico Imchadot.
siempre atento & lag nuavag corrientes, ¥ sirmpre dispuesto a salir a la Jid, Lo
mejor de suw ecoritos ey, win duda, el curso teoldgico, que 81 por una parte ag* ¢
an comentario a Santd Tomds, por otra parte nos da la informacién v Ia criti- -

- eav de los movimientos contemmporineos, especialmente del trio Giinther-Hermes-
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Rogmint, a guieneg combate como representantes de una influencia de la filo-
soffa “moderna”. Desde o punto de vista diddctico, Tabarelli es ejemplar por el
orden, claridad, brevedad y método gilogigtico de su teclogia, reducida a fexto
escolar. También la impresidn del volumen se ha ejecutado con nitidez y exacti-
tud.—~L. CILLBRUELO.

TABARKLLI, R., Pe Verbo Incernato, Edit, Univ. Lateranense, Roma 1964, 24 x 18,
418 p.

El segundo volumen de la teologia de Tabarelli va dedicado al tratado De
Verbo Incarnabo y posee todas law caracteristicas del primero: la misma preceun-
pacion frente a la filosofia alemana, la misma fidelidad a Santo Tomds, interpre-
tade segiin una determinada corriente tradicional, el mismo método pedagdgico,
congtructivo, silopistico, Es, pues, un Comentario de la conresponidiente parte de
Santo Toméas y también una polémica com los meovimientor contemporéaneos de in-
filtracién de la filosofia moderna. Hallamos, pues, indisolublemente unida la par-
te dogmética y la parte filopdfica aristobdlico-tomista, do manera gus representa
de un modo ejemplar al magistevio teolbgico catdlico "durante parte del sigle x1x
y del XX, La edjaién es también agui impecabla-—L. CILLERUELD.

TaBARRLLY, R., Seripte Minorg, Edif, Univ, Lateranense, Roma 1965, 24 x 18,
372 p.

En este tercer volumen de las obras de Tabarelli se han recogido log eseri-
tos gue se llaman “menores” en oposgicidn al texto teolégico ya menciomado, Nos
ofrecen, pues, el .t'ruto' de la actividad de Tahavali frente a loy problemas, gue
pudiéramos llamar “ modernog”. Aef aparece en primer término un primer tratado
de lap pruchag de la existencia de Dios, segin la doctrina y métedo tradicional.
para estudiar el tema fremte a la ﬁlosofia.' moderna, que arranea de Descartes.
Fue presentado, como tesina, al examen de idoneidad para la ensefianza ¢n loxw
liceos. Bl segundo tratado es un discurso sobre ¢l argumento ontolo»;mco de San
Aneelmo, en el que se preconiza la doctrina de Santo Tomds, segin la esenela tra-
dicicnal. El tercer tratado, que sin duda, es ol mas importante, es un profundo
estudio sobre et “Opfimismo Absoluto”. La importancis e este tratode proviens
de que ey una respuesta detallada sl Nuevo Sugpio di Teodiceq, de José Zanshi.
Eg, pues, una polémica, Y feniendo en cuenta que Zanchi se mostraba henévalo
con In filogoffa moderna, y més bendvole con la doctring de Rosmini, la respuesta
de Tabarelli es polémica contra Hermes, Gilunther y sobre todo contra Rosmini.
Se incluyen a confinuacién divensos artieudos publicados ocasionalmente por el
aytor: homenaje & Ledén XTIT en el X aniversario de gu episcopado; relaciones
éticas del hombre con los animiales, semin el pogitivismo; sentimiento veligioso diel
homhbre sepfin el positivisme y segidn Santa Tomds; los “posibles”, en su diversa
relacién con &l sabor v querer de Diog, secwin Santo Tomiés; doctrina de Santo
Tomés sobre el conccimiento de Dios v eritica de Frohechammer'; la inmortalidad
del alma; la delineuencia, segin ¥a antropologia nositiva.y la_doctrina de la
imiputabilidad de las acciones humanes; la teoviz de 14 libertad humana en la
moral de log pogitivistaz, En un anénthce o apostilla ¢] editor nos informa de su
trabajo, 2] publicar estos tres voltmenes inéditos de Taharelli, quel vienen » su-
mayse a los dos va publicadon-(De Deo Uno y DeGratin), oreanizande asi Ias
Obrag Completas de Tabarelli, en cinco volfimenes.—1, CILLERUBLO.

Var108, Miacellonca Antonto Piolont!, 2 volimenes. Lateranum, Nova series An.
XXIX, XXX. TFacultas Theologiae Pontificiac Universitatis Lateranensis.
Roamae- 1963-1964, 25 X 18, 27% ¥ 297 .

Estos dog vollimenes son el fruto de un homensje que los Profdsores de la
Facattad de Teolomia de Ta Universidad Lateranense han dedieade a su Reetor
Mmmiﬁco Mongs. Antonio Piolamti, con ocagién de Ta conmemoracién do'[ 25 Ani.
versario de su docencia en dicha Universidad,
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Con muy buen eritexic se recoge en primer tygar la inmenisa bibliografis
de la ingente obra de Mand. Piolanti, dewde 1938 hasta 1964, con un tobal de 177
titulos entre librow y artienlos de investigacidn, filoséficoqteoldgica, Luego, en cua-
tro seceiones distintas, a saber, filogdfica, tecldgica, exepélico-patristica o histd-
riea, se nos ofrece un elenco de articulos sumamente interesanles a carge de
plumag vineuladas casi todas ellas al homenajeade, ¥ por otra parte, de recono-
cido prestigio en €] eampo de la investigacién, tales como Carraffa, Boglialo,
Comibes, Lattanzi, Masi, Roschini, Spadafora, Zedds, Macarrone, Cipriottl, Pa-
lazzini.... Ademas los bemag de las diversas secciones son de actualidad casi todos
y estin expmestoy con profusién de erudiciéon y eguilibrio, le que viene a hacer
del ‘homenaje vna magnifica contribucién en el campo de las investigaciones. filo-
sbfico-teolégicas.—J. Garcia CENTENO.

Vartos, Comentarios ¢ bu Constitucion sobre lo Ipfesig, Edit, BAIC, Madvid 1956,
20: X 13, 1.124 pu .

Si el afirmar que este es el giglo de la Iglesia ex ¢ no exagerado no impor-
ta tamto como destacar gque de hecho en torno al tema de la Iglesia se estdéin
efectuando estudios como jamds te ha dado em la Historin, Sobre todo despuds
de Ta declaracion Conciliar del Vaticane II, Lumen Gentinm, que abre a la te-
méiica eclesial cauces insospechados. Awngue hay que reconocer, sin embargo,
que & veces entre tanta literatura desbordada se ha ido un tanto Ja pluma en
exageraciones ¢ inexactitudes, como suele courrir casi slempre en cuestiones de
maoda. La Editorial Catdlica de la BAC, fiel a su lema, y consciente de la trams- .
cendencia que la aplicacién. de la doctrina conciliar sobre la Iglesin puede tener
tante en el campo de la teologia como en el de las costumbres, se ha apresnrado
a presentar un rico comentario a la: Constitucién “Yumen Gentium”. La tarea
fue encomendada a plumas especializadas, muy en comtacte con las comisiones
conciliares, algona incluso miembro de ellas, To gue avala, sin duda, lag gavan-
tias de log comentarios. Nombres como Aldame, Jiménez Dugue, Jiménez Urresti,
Liamera, Monsegi, Salaverri, Sauras,.. hablan por s solos en favor de una
exiposicién documentada. Tocan todes low temas de interés que se encuentran en
la Constitneién, y aungue mo 1o hagan de una manera exhausbiva, si con la
suficiente amplitud come pare entender a través de sus explicaciones el texto es-
quemdtico del Coneilio. Quizd entre todos merezcan destacarse los comentarios
sobre la doctrina del Colegrio episeopal ¥ sobre la vocacion universsl a la santi-
dad en la Iplesia, cuestiones, por otra parts, de méximo interés v plena actua-
lidad, También debs anctarse ecomo elemento positivo los tres indices complebos
de citas biblicas, nombres y materias—J, Garcia CENTENO.

T'ries, Heinrich, Cing %é;xmses « un théologien mthérien. (Traduction, adapta-
tion et introduction par Geneviéve de Pesloiian). Eldit, Saint-Paul, Paris
1964, 18,6 % 12, 175 p.

--- Mgta obra ha sido motivada por' el famoso Iibre del tedlogo alemén: Asmussen
Rom-Wittomber-Miskau, vy en el cnal ol tedlopa evangélico estudia las aportacio-
nes de la Iglesia ortodoxa en los trabajos scuménicos, las diversas actitudes de
lasi Telesias ante la molitica de low Estados, Jog esfuerzos da acereamiento, y las
divergencias sobre tode en log planos constitucional y doctrinal, ¥ es en ese -
libro donde propone un interrogante muy sugestive, que no nodia gquedar sin
respuesta, ;Roma, qué respondes? Esta prepunta la hace a propdsito de einco
enestiones aue més preocupan a log hermanos evangélicos, a saber: ;Cémo con-
cibe la Iglesia lag relaviones entre palabra v sacramento? ;T.a Iglesia Romana
no puede preseptornos su doetring sin acudir a nociones filosdficas inacecesibles
ol hombre de la calle? ;No deberia la Iglesia de Roma insistir més en su inter-
pretacidn de la nocidn del mérite, en la subordinacién de los actes a la gracia
wsantificante? ;Donde v como inberprete 1a Iglesia romana la “muerte a la Lef¥
anunciads por Criste? ;No ve la Tglesia de Roma et peligro de la superstigion
en lo que concierne a la mariologia?
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Sobre estow temas tan interesantes pide a la Ielesia una respucsta, Y la
respuesia de H, Friez ha sido recogida en estay paginay que rerensionamos. Son
respuestas a cada una de las preguntas en lus que se aprecia mdsy gue el tomo
polémico un tono familiar, muy en conformidad con log aires de dislogo abierto
en que nos movemos en nucstros dias. Aungue el autor no ha pretendido dar nna
vespuesta total, si 1la da suficientemente clara y expeditiva como para satiefacer
las dudas de lag interrogaciones. Destaca, sobre tode, €l eguilibrio y la seronidad
con que afronta las cueshiones, haclende las concesiones justificadas v aclarando
laoge eonceptos que especifican la vendadera postura de la Igiesia Romana, Que-
da clare lo que separa, perc sin enmascarar lo que une, v esto, sin duda, es un
elemento muy positiva en esta hora dol didlogo ecuménico.—J. Garcia CENTENO.

BougssE, H. T J, LATOUR, Problémes actuels de Christologie (Travaux du sympo-
sium de L’Arbresle 1961, recueillis et présentés par H. BOUESSE ET J, La-
TUOR. Par H, Bouéssé, 0. P.-K. Rahner, 8, J-G. Martelet, S. J.-M. J. Nico-
lag, Q. P.-A. Patfoort, O, P.-Y. B, Trfmel, O. P.-J, Mouroux-M. Nédoneelic-
J. J. Latour-Mgr. Volk,-B. Carra de Vaux Saint Gyr, 0, P.-L, Malevez, S, J.-
Y. M. J. Congar, 0, P.) Textes et étndes théologigues Edit, Desclée de
Brouwer, Bruges 1965, 20 X 18,5, 468 q

H. Bousssé v J. J. Latour han tenido el acierto de vecoger en este volumen
la serie de artioulos presentados en 1 Symiposium de L/ Arbresle en el aho 1961,
Fue una Scmana organizada eom un fin snuy conereto: reflexionar v profundizar
en temas cristolégicox ahiertos hoy al campo de las discusiones teologicas, Acu-~
dieron a la cita reconccidos especialistas, tales como Rahner, Mouroux, Latour,
Bouésss, Malevez, Congan... Como: a cada uno se le asignd por asi decinle “su
lema” particular las reflexiones de cada confleremcia fueron siempre sugestivas
e interesantes, sin caer en topicos consabidos. Esze trabajo es el gque ahora se
nds da recopilado en este volumen que recensionamos. Los estudios y las reflexio-
nes en torno a Cristo son examinadas a la luz de la revelacién, buscando nuevos
horizonbes a las relacicnes teolégicas die Cristo con el tiempo, la higtoria, la can-
salidad de la humanidad de Cristo, la efernidad y ol tiempo en la comciencia de
Cristo, la sicologia de Cristo vy la antropologia eristiana, el hombre de nuestro
tiempo en sw caminar hacia Cristo, la muerte de Cristo y la muerte de low eris-
tianoe... Aun euando las reflexionss mantengan un caracter de ensayo, sin em-
bargo, en todas ellas encontiamos ricos atishow de originalidad, que debidamente
explotados enriqueceran, sin duda, la comprensién y exposicién teolagica del mis-
terio de Cristo, ¥ gue podrian ser algo asi como la “iniciacién ideal” a la cristo-
logia. La lectura del Iibre noa llava a la conclusion de gue si es clerto que son
muchog los escritog sohre el erigiocentrismo, son también muchos log aspectos
que necesitan una mayoy profundizacién, en las perspeetivas divinas, homanas y
eolesioldgicas.—J, Garcfs CENTENO,

MAURIER, H., Essai d'une Théologie du Pagonisme, Edit. L’Orante, Paris 1965,
19 x 14, 327 p.

El Concilio Vaticano IT v €l ambiente por & creado han derribado muchas
bameras que se consideraban poco menos que infrafgueables hasta no hace mu-
cho, La nneva postura de 1o Tglesia catdlica haeia otras religiones v la simpatia
com que ha sido acogida es nn signo positive de log frubos que cabe esverar de
ella, Pero ¢l catélico no' pusde dejargs engafiay por un falso espeiismo, ighoran-
do peligros que mds ¢ menos latentes encon'‘ramog eon seguridad en toda pos-
tura ablerta, Hoy el didlogo enire 1a Iglesiz catdlica v lag demés religiones es
un hecho, Pero este dislopo ha de basarse en la verdad, y a través de él v wor él,
ha de manifestarse méas lGeida v clara la verdad de la misién de Cristo, encar-
nada hoy en su Iglesia, que st busca adaptaciones serd siempre sifi detrimento
de lo que en ella es esencial, No podemos olvidar la facil Jentacién del sinere-
fismo o relativismo, Reconocsr nohlemente loy valores que existen fuera de Ia
Iglesia pero al mivmo tiempo defender y proclamar con tods la fuerza que nace
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de la verdad la riqueza Unica, exclusiva e indefectible del cristianisme, es cues-
tién que exige mas que dialéotica improvisada, reflexién seris y estudio deteni-
do, para que ¢l didlogo ¥ el acercamiento puedan garantizar Ia fidelidad a prin-
ciplos objetwos. Y esio ex 1o que ha pretendide Heary Mourier en este ensayo
sobre el paganismo, que como muy bien dice Daniélom, constituys “la me_]or in-
trodueeién a nno de los problemas esencialey de la teologia eontempordnea®™. La
bﬁsqueda de Dios por parte del hombre, ¢l plan de Dios sdbre los paganes, el

paganismoe moderno, el dominio de las fuerza& v & sumisidn a Cristo, las rigue-
za8 hwmanas, la revelacion del pecado, 1a satisfaccién e insatisfaceién pagana,
la conversion pagana.,, ete., son temas sobre log gque va dando luz la pluma
experts de H, ‘kIaruner, v que pueden resultar de suma utilidad, tanto en la beo-
logia eomo en &l campo de la pastoral, y al misme tiempo abrir cauces para estu-
dios similares en et Ambito de' Iaw religiones.—J. Garcfs CENTENO,

GIBELLINI, R., Lo generazione come mezzo di trasmissione del peccuto originale,
Edit, Qusmmama, Brescia 1965, 23,5 X 16,3, 77 n

En sustancia ze trata de una tesis para el doctorado en la Universidad Gro-
goriana de Roma, Bl estudic sa centra sobre g me.dm de propagacitn del pe-
eado original. -Que el asunto sea dificil es obvio: “nihil ad intelligendum seere-
tius” mos dird San Agwstin, Para una buena golucién el autor no se ha andado
por las ramas. Examina log doeumentos del magisterio eclesidstico para determi-
nar el elemento dogmdtico, oeupdndose ¢n wn primer capituly de laz sentencias
existentes en e Coneilio de Trento v del Deereto sobre el rpecadn original; en
el cap. IT considera el Necveto “De instificatione™ v pasa remefis al Decreto para
los Jacobitas del Concilic de Florenciz, juntamemts con Jos documentos recientes
sobre la materia: Humani Gemeris y Cusit Connubii, Dejada en firme gue ol pe-
cade original sepfin el Magisterio se transmite por generacidn en cnanto que por
ella ol hombre queda hecho hijo de Adén, y pregeindienido de si, segin el mismo
Magisterio, sea sdlo por generacién sesmal y por via paterna, en wn Apéndice se
refieve a la doctrina del Angélico commpavada con 18 teologiz confempordnea, v
aue Neva la impronta de la teoria clemtifica biolégico-aristotélica acercs de Ta
funcién puramente vasiva de la madre en la gencracién, transmitidndose. por
consiguients, por via paterna y salvande de esta maneya of easo de Cristo. Unos
breves datos sobre la teolopia mds veciente hacen wor sus concordancias y dife-
renciag con Santo Tomds sobre todo al afinmar que, en et caso de Cristo, Ta ra-
zén, préxima esté en que su gemerscidn no estuvo sometida al poder de su nabu-
raleza: humana—F, CARADO.

Teologia Moral y Derecho Candnico |

SCHEERING, J. B, El secramento de la libertad, Edit. Studium, Madrid 1965,
20 x 14, 178 p.

Ya el titulo misme del libro nog dice gue el aspecto tenlogico pastoral
predomina en & ampliamente, dejande a un lade las evestiones jurtdicus.. Va
encnadrado en esa serie de obras escritas tltimamente para dar al sacramento
do la penitenciy el significado verdadero de todo sacramento “encuentro con Cris-
to” misericondioso y redentor, Insiste el autor en este aspecty porgue cree que
S0n numerogos log pemtentes que se acercan en estado de angustia a la confe-
&ién, por cuya Tazén algunos van alefjéndose pooo a poce. Para ofros, en cams;
bio parece la confesién, una “forma baratisima de terapia psiquidlrica™ y a,
estos hemos de llevarles €l sentido dz Dios que actia en: los sacramentos, p
a ‘medida de las digposiciones de los sujetes gue log reciben, En una paﬂafbra,
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buses: la inberiorizacion del sacramento, Para ello va recorriende con- sencillez
y claridad las mas frecuentes preguntas gue pueden presentar log pemitentes.
Lo hace todo esio relatande una serie de hechos y andedotas de los gue se sirve
para llevar su pensamiento a las mentalidades mas sencillas.—Z, HERRERO.

CHAUCHARD, P., Vicios de las virtudes, Virtudes de los vigios, Col, Psic.-Med,-Pas-
toral, Edit, Fax, Madrid 1966, 20 x 14, 231 p.

Obra interesamnte ésta de Chauchand, Responde a esa necesidad tan sentida
por todos de no concebir una Moral como alge simplemente prohibitivo, come
algo gue coustituya una ohsesion constante por evilar €l pecudo o también como
un ¢idigo juridico de lo permitido vy de lo vedado El enfogue aqui es diverso;
se mira mas bien a exponer la moratidad en sa aspecto positive de *compromiso
entusiagta y Micido” que realzard la personalidad dotindola de un “dinamismo,
de una fuerza alegre” dentro de una wida que valdrad la pena de ser vivida. Te-
niendo en cwenta gue la virtud consistd em el {érmino medio entre dos extremos
viciosos, por fuerza se ha de definir como lo 6ptimo que se algja de lo desordena-
do ya sea por execeso o por defecto, Y ya gue la situacién del hombre responde
a sits necesidades, el auntor expone en la primera parte lo gue él llama siete vir-
tudes capitales ®egiin otras tantas necesidades humanas: necesidad de ser, de
actuar, de tener, de alimento, de wunw colaboracion crdudors, familiar, de entu~
sigsmo, En la sepunda parte se determinan las enalidades principales gue han
de adornar al eapiritu verdaderamente virtuoso: necesidad de auteniicihad hici-
da, de audacia reflexive, de justicta, de creer, de esporar ¢ de omar, Muy bien
expuesto 1o que se refiere al Gnico modo de controlar eficazmente la sexualidad,
por gjemplo.—F. CASADO,

VaRIOS; Demythisation et morale, Edit. Aubier, Paris 1965, 25 X 18, 403 p.

Los antores van gmiados de un afdn sincero y sano de poner al himbre cn
relacidon personal con Dicst Para ello e8 necesario despojurse de una serie de
mitos por los que ereen que estd dominada la moral. Como concepto general pu-
diéramos decir que hablan de un alge de mito en todos lo® conceptos hdsicos en
log gue se apoya la moral: la naturaleza pura, la concienaia, el origen, 1a acu-
sacion,.., ete. Pero hemos de constatax gque estos autores, en unog trabajos estu-
pendos y de gran erudieidn, enforan fodo el prohlema pricticamente sdlo a lz luz
de la filosofia, BEgio quiere decir que nos ofrecerin scluciones con los que la
moral catdlica no puede gentirse totalmente tramqguila. La vision teolégica queda
bastante en ultimo lugar, sin poder fomar la direccién de las reflexiones iilogé-
ficas, porque como revelacién posee una seguridad dada por el mismo Dios, Ver-
dad por esencia, gue ni ge engafia ni pmede engafiarse, y consignientemente no
puede engafiarnog en st magisterio. Claroy nos divédn que en estas afirmaciones
estamos jugande ya con el mite. No podemos olvidar que en el actual orden
de cosas de la crescién, Dios, para hacerse entender, tiene que encarmarse en
algo de la vida concereta. Para hacer ofr su Palabra eterna, el Verbo, hubo de
tomayr carne y el orden de la encarnaciém quodé establecido como medio de rela-
cién entre el hombre y Dios, Cinsignientemenbe no padremos jamés renunciar
a la imagen da Dios plasmada en ¢l hombre por la creaciém y restaurada por la
Redencién, Por lo demas aportan daltos magnificos’ que ayudarfin x los moralis-
tag a conocer mejor la evolucién e ciertos concepbos usados en la moral, a com-
prender mejor el sentido que se les ha dado a 1o largo de la historia de la filo-
sofia; v todo ello creard em ¢l moralista una actitud abierta para no rechazar
un, repensar prudente, gicmpre prudente y reposade, sobre los conceptos mora-
les. Pero remensayr no es renunciar.—Z. HERRERO.

VARIOB, Maral zwischen Anspruch und Verentwortung, Bdit, Patmog, Diisseldorf
1964, 24 X 16, 474 b, :

El profesor W. Schilgen no necesite presentacién para los estudiosos de la
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moral. Por eso, este volumen no.es un datlo a conocer, sine un homenaje al tra-
bajo incansable desarrollade por ¢l profesor para comprender los nuevos pre-
hlemas que ¢l progreso huymano plantea a la moral, Por esta misma razdn, los
que ¢e¢ han sentido movidos a remdirle homenaje han elegido el esindio de los
temas que més apremianbemente mplantesn problemas & 1os moralistas de nues-
tros tiempos, El volumen ofrece a Tos moralistus preciosos datog sobre: la valo-
racion teolégica de la vida de cada dia; conversion y propdsito en la confesién;
historia del contenide del axioma “homo homini naturaliter amieus”; las rela-
ciones entrela norma y la silwacién a la luz de la controversia teoldgica; pro-
bileméitica actual del método en la aplicacién de aigunos principios étices; inte-
rrogante sobre los limites de la moral; la obediencia en las circunstancias ac-
tuales; la trangplantacién de érganos a: la luz de 1a &tica biblica; vieja y nueva
mision del médico en la sociedad moderna; infiujo del concepto de guerra en
la monal social; influjo aristotdlico en la doctrina sobre la propiedad tal como
la expone Santo Pomas en la Syma Teoldgica; la teologia moral y la sociolo-
gl pastoral a la luz del concepto hiblico de “kaimow”; el acufiarse y realizarse
de la woluntad moral mediante el objeto segin Santo Tomas de Aguino; el
“Hyglaston” de Leonardo Lessio ¥ suw valor actual en teologia moral; abuse y
mania, miltiple problems a la luz médica; ¢] arteo abstracto en la Iglesia; in-
vestigacién verapéutico-clinica y responsabilidad ética; significado de los prin-
cipios de derecho natural—Z. HERRERO.

MoNDEN, L., Lo conscienca du péché, Bdit, Desclée de Brouwer, Paris 1965,
20 % 14, 207 p. '

Un libro de vanguardia en la mayor parte de las ideas que defiende. Creo
que sea who de los primeros esfuerzog mealizados por los moralistas, para dar
enirada en unidad compacta a lag aportaciones de las ciencias psicologicas y so-
clolégicas en la exposicién de los tratados sobre la libertad, la ley tanto positd-
va como natural, la econciencia, una ébica de sitnacién que pudiéramos calificar de
cristiana identificindola con el tratado sobre los impedimentos del acto huma-
no, el pecado, ste,, ¥ sus repercusioney en lo referents a la pastoral de la comfe-
sidn, Pyede ayudar mucho a los moralistas a reflexionar y sacar sus conclusio-
nes personales, Los seglares verdn en bastanles péginas reflejado su pensamien-
to en varios de los temas aludidos, por ello lo leerdan con satisfaceidn,

Sin embergo, dentro de su ilimitada sinceridad parece, a veces, un poce
atrevido. Se habia hablado ya bastante sobre la opeidn fundamential ¥y su infiu-
jo en el enjuiciar log sctos comeretos ¥ calificarlos de graves o leves; también
se habia escrito acentuando el aspecto subjetivo del pecado; igwalmente no hace
raucho se comenzd a hablar de una triple divisién del pecade: pecado mortal,
pecade grave y pecadn venial... Pero todas estas ideas ge lanzaban més hien en
¢l plano de la sugerencia y timidamente, sin atreverse a hacer afirmaciones;
alpunoe autores parecian woudirz @ los escriturigtas rogandoles ques estudiaran
edton temas & 1a luz de la Sagrada Escrifura. Monden, en cambio, nos presenta
estag ideas no como sugerencias, sino como afirmaciones, como tesis que se pue-
den aceptar. Tiene ideas que ayudaran mucho al moraligsta, sobre todo en ol te-
rreno de la pastoral, pero impresionan algunas de sus afirmaciones en log pun-
tog citados, como también algunaw referentes o la integridad de la comfesion.
Preocupacién que quedaria @ salvo desde e momento en que ¢l libre se pro-
curara poner exclusivamente én las manos de los especialistas y de pesrsomas
que, con un criterio formado, ne se vayan detras de la novedad, sino despuds de
vna reflexion reposada.—Z. HERRERO. ’

Var10s, Dogmoiicn e morale in wuwe prospettiva apostolice, Bdit. I. 8. M, ., Par
ma 1965, 21 X 15, 136 pi

_ Esta pequefia obra se compone de dos paries perfectamente distintas, lgaf g
primere de estas partes es debida a los comocimientos y experiencia de los teéh-
logos de hiabla, holandesa. Es eminentemente practica v encnadrada de lleno en
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la mentalidad del Comcilio que invitz a dar una orientaciéon a la moral que haga
conscientes a los ficles de la “obligacién de producir su frato por la vida del
mundo en la caridad”. Por eso, como indiea wl mismo titulo de la obra, prade-
mina el sentido netamente mislonero de su orientacion won un valey sobre otras
muchas obras escritas en este sentido: que indice deitalladamente en qué lugares
¥ cémo se ha de dar este enfoque a la moral, Eista preocupacién principal no
resia valor a sus orientaciomes clentificas en lag que los autores se muestran
siempre identificados con los Gltimos avances de los estudiosos de la moral, Son
breves lay paginas, pere densas en oriemtaciones.

La segunda parte, deblda a algunos profesores italianos, conlrasta amplia- -
mente con esa primera, a la que acubumos de referirnos, Los italiancs s¢ mues-
tran méy preocupados con; o aspecte tedrico, que sinceramente hemos de decir
que aparece mas fundamentado, En la parte préactica se muestran biastante re-
migos y con reparom a algunas ideas, que pudiéramos decir que se abren ca-
mine répidamente entre los moralistas.—Z. HERRERO:

CHARCHARD, P., Amour et contraception, Edit, Maison Mame, Paris 1965,
19 X 13, 283 p.

El doctor Chauchand es suficientemente conoeido por las estupendas apor-
taciones realizadas en el campo comin & la monal ¥ 1a clencia médica. En todas
sug obras se ha dejado guiar del afan de defender en un lenguaje comiin a todos,
en un lemguaje que todesi puedan y quieran aceptar, las exigencias que plantea
la moral cristiana ent los mds variados campos. En egla nueva y mapgnifica obra
ol doctor Chauehard trata de encuadrar en la solucion de algunos problemas mo-
rales las teoriag ide Theiland de Chardin. Y contrariamemte a lo gue algunos
pidieran temer, para sacar conclugiones hasta mdés exigentes que los mismos
moralistas, Es eurioso que mientras ciertos moralistas panecen guever facilitar
1o més posible Ia vida sexual matmimonial haciendo lo posible por declarar permi-
tidas lag pildoras, este hombre, partiendo de los datos que le ofrece su ciencia,
defienda gue pararse en ol uso de las pildorias, mientwas no haya una mayor
educacidn, seria comfundir & amor con la facilidad y la pereza, E¢ altamente
satiafactorio para la moral catblica que la eiencia pueda: decirnos, bhasdndose en
la diferencia de cerebro existente entre el hombre y el animal, que ne puede
establecerse coruparacién entre €] hombre y el animal en &l dominio de la sexna-
lidad; que la perfecta sexualidad humana es aguella gue llegw @ ur dominio hu-
mano de la misma; gue todas las exigeneias de la moral catélica son totalmenie
racionales, Unicamente nos habria gustade una mayor amplitud en el capftule
dedicado a los medios de dominic humano de la sexuslidad, También quisiéra-
mos hacer uns advertencia, ‘Chanchard en casi lodos los argumentos de defensa
de la moral gristiana, en el terreno de la sexualidad, se apoya en el significado
socdal ¥ en el respeto a la vida ¥ a sus funciones. Bg de elogiar este relacién
entre la sexualidad y la obligacién de respeto de lag capacidades puesbas por
Dios en o hombre, pero no debe olwvidarse gue, aisladamente considerado, este
aspecto es vna proebs insuficiente de la moral catélica, porgue lag obligaciones
del quinto mandamiento, aunque ino todas, suelen admitir causas exeusantes pro-
porcionadas, mientras que en el sexto mandamiento la. moral crigtiana, cierra
toda puerta a lag razoney justificantes.—Z. HERRERO. |-

HoRNSTEIN-FALLER, Seoologie. Ameur, Sewe. Vie conjugale, Bdit, Salvator, Pa-
xis 1966, 21 % 15, 543 pu :

El hombre de hoy se siente envuelto en un amhbiente gue le recuerda eons-
tantemente que no eg simplemente una naturaleza humana, sine una naturaleza
huymana encarnada en una sexualidad maseulina o femenina, Esto le hace cons-
ciente de que una vida sexual adecuadamente’ desarrollada, dentre defun matri-
monio ¢ de un celibato, es indigpensable pary la perfecta realizacidon de su mi-
sién [personal. Por ello, y respondiendo a la mentalidad reinante de no conside-
rar la sexualidad ocomo “terpneno sospechoso”, trata de precisar en 1a primera
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parte cudl es la verdadera significacién de la sexnalidad eristiana enla vida
del individuo ¥ de la comunidad conyugal. La segunda parie quiere ser mds
préetica tratando de ayudar al individuoe a lograr el dominio de si aun en me-
dic.de cualquiera de las anomalias de tipo sexmal, Aqui encontrard el moralista
practicamente todos los datos de orden fisividgico gue necesita para uha mayor
comprension de las soluciones que tradicionalmente ha dade la moral a algunos
iproblemss. Se nota & lo larngo de toda le obra el influjo de la colaboracién entre
egpecialistas v tedlogos para. buscar una actitud sosegada ¥ tranguila ante el
cuerpo humano mediante el conocimienvo. y la acepiacwin de la realidad huma-
na que somos todos. Hay capitules en los que se hace palpable el estuerzo por
lograr mna perfeeta compenetracién y vitatizacion de Iog datos que arroja la
figiologia medianie la vision biblico-teoldgica del wuerpe, Sin embargo da la im~
presién de ser una obra predomninantemente centrada en la fisiologia, descendien-
do a veces a los més minimos detalies, gue pueden resultar excesivamente im-
pregionantes en determinadas edades,—2, HERRERO.

ORAISON, M., Le celtbat, Bdit, Centurion, Paris 1966, 18 X 14, 188 p.

Ya la coleccién “Psycho-guides” en que blicado sgie volumen nos in-
dica que Owaison enfoca su estudio sobre el oefpu bato desde el angule da vista

psicologico. En 8l se habla del celibate eclesidistion en emanto que es una forma
de celibato ¥y quada englobado en ¢l concepto general psicoldgico de celibato. Tan-
to se ha hablado y escrito linalmente sobre el celibaty que, a veces, parece gue
las ideas se ham oscurecido un poco. Oraison esclarece eon su mirada de sacer-
dote-cientifico el comoepto que cree verdadero del celibato, para concluir que el
celibatbe, como situacion, vivida, no es absundo on si mismo comsiderado, Es la
persona que pexmanece oélibe quien en su manera de encarnarlo puede hacerlo
absurdo e irrisorio o puede convertitlo en una reahzacuén perfecta de sus cuali-
dades personales, La clinica que noy da sobre la viveneia negativa del celibato
tanto en el hombre como em la mujer, mas que llevar un sentido negative, se
convierte en una orientacion positiva sobre log caminos que ha de seg‘uu' quien
quiera hacer de su estado celibatario la realizacién Gliima de la vocacidn gue
Dies ha impreso a. su - persona, Oraison gabsé mantener un estupendo equilibrio
para: libramse de calificar e} celibato negative como una especie de estado croni-
co de desequilibrie, ¥ también para no presentar sus afirmaciones sohre el celi-
bata positivo eomo una apolegia que cres un poco de menosprecio del matrimo-
nio come una de tantas vocacionesy que Dios ha querido dar al hombre v que
ha santificadoe hasta eon un sacramento—~Z. HERRERD.

GAUDEFROY, M., Etudes de Sexelogie, Edit, Bloud et Gay, Pariz 1965, 19 x 18,
454 p.

Se trata de una obra realizada por varios especialistas en muima colwhora-
cién. Afrontan con respomsabilidad tanto cienbifica como religiosa cada uno de
. log- problemas gue plantes la evolucién y vivencia de la sexmalidad humana.
Tanto los adolescentes, en los diversos periodos de su evolucién, womo los casa-
dos y los padres gue ven nacer la inguietud en sus hijos, pueden encontrar en
este volumen una sana y prudente informacidn fisiologica en un ambiente de
regpongabilidad religiosa ante Dios 1y dada eon esa maturalidad con gue habla
l1a. Biblia sobre: estos temas, En de: e:log'lar la: misma, digposicién que hace de los
temas, Sabe hacer preceder la orientacion crehguosa al estudio detallado de la
disposicién orgénica del hombre y de la mujer, Especialmente logrados parscen
los eapitnlos dedicados a la teologia die 1a sexualidad y de la familia, como esta-
do ¥y como sacramento. En cambie, el capitule que los autores dedican a la
orientacién moral sobre la regulacién de los nacimientos no lo juzgamos tan lo-
grado, ni tan ecruﬁnvime. Nadie discutird una paternidad regponsable; nadie du-
dard que €l fin primario del matrimonie no lo constituye exclusivamente la pret 7
creacién, sino 12 procreacidm juntamente con ia educaciom humana de los nye-
vioy geres @ log gque se da vida; todoy admitirdn que en no pocos casos es con¥e-
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niente, permitido, .y hasta obligatorio, el regular la peacwencién., No .es en -estas
afirmeciones donde se plantea el problema moral, sino.en ¢l interrogante scbre
los medios aplicables para congeguir tal fin, ¥ es en la busgueda de la res-
puesta & este interrogante donde los autores, tal vez eminentemente pasterales,
parecen dejarse dominar de la razén pastoral que lleva a uma solucién de com-
promiso, Se hace excesivo recurso a la intencionalidad subjetiva recta, descui-
dando que tal intencionalidad para ser recta ha de ajustarse a lo objetivo, at
igual que la conciencia para ser recta ha de ajustamse a la ley gue tedae hombre
llevg; ingerita en su naimralezu. Una cosa es gue se dew excepeiones y, sl que-
remos, que hasta puede darse una excepeion que permanezes durante un cierto
tiempo, ¥ obra cosa es elevar al rango de principio dicha excepeidn, La excep-
cién va fundade en circunstancias que pasan, y €l principio permanece,—Z, He-
RREROC.

Varios, Moraltheologie und Bibel, Edifl, Ferdinand Schiningh, Paderborn 1964,
23 X 16, 98 p.

Del 24 al 26 de septiembre de 1963 se reunian en el seminarie diocesano de
Fireising, con intenciones de Congreso, los profesores de habla alemsana Por wnas
razones ¢ por otraw siempre ha interesado mucho & la ciencia eclesidstica per-
ménica o] precisar exactamente sus relaciones con la Biblia. Este Tue el tema
central de este Congreso de losi profesores de moral de habla alemana, Los en-
cargados de expresar sus orvientaciomes fueron hombres tan eonocidos como
1. Haag, R. Schnackenburg, J. Stelzenbenger, Este dltimo se encarpa de un es-
tudio da tipo histérico que determina lo influencia que bha tenido la idea del
“Reine de Dios” en la elaboracién meral alemana de los afios 1800-1850. En él
podemos hallar datos valiosos sobre no pocos autores de habla alemana gque han
dejado sentir su influencia en la actual crientacion de la moral, Schnackenbung,
con su gran hagaje de conocimientos biblicos, afronta yn problema bastunte dis-
entido hoy en of mundo eclesidstico alemdn, como es el de las pelaciones de 1a
ley natural con ¢ mmevo mensaje moral gue Cristo frajo al munde, Con gran
solidez mmesira gue todos low caracieres, que se esfuerzan loy autores por impri
mir 4 la nueva formulacidn de la moral, encuentran su fundamentacion en la
Palabra rvevelada de Dios. Y finalmente, Haag preciga el puesto gue la Sagrada
Eseritura concede al decdlogo. Con ello responde a log que ponen en Jdiseusion
esta sistematizacién de la moryl, pero indicando al mismo tiempo el sentido rveli-
gioso ¥ de respuesta gue se da en 1z Biblia & 1a proddamacién del decilogo. Es
¢l pacto de alianza entre Dios y su pueblo. Es interesante 1a precisién que hace
de cada una de las formulaciones de los mandamientos~Z. HERRERO.

WORER, J., Dactring Gregorii Arimminensis de ngcessitate Gratice ad aptus morg.
Lier bonos, Bdit. Farifia, Calahorra 1964, 22 x 15, 71 p.

Son 70 concigas pero densas piginag, Egbudie detenido, de seria reflexidn
sobre la doctrina de Gregorio de Rimini referente a la necesidad de la doctrina
para los actos moralmente buencs, Se propone una empresa arriesgada: demos-
trax gue toda la tradicion: ha interpretado erréneamente a Gregorio de Rimini
en €l punto referido. Y de verdad que lo consigus en un estudio que sabe situar
perfectamente en gy ambienbe histérico, Sn esfuerzo s eentra en precigar la
naluraleza de los actos virtuosos y demostrar su diferencia del acte natural-
mente bueno. Desligdndose de tods la interpretacidn: tradicionmal, de la que ui
siquiera alguncs sgustinos de loy Gltimos afos han sabide prescindir, interpre-
ta a Gregorio de Rimini' por euns propios fextos.

Son de desear muchos estudios como éste y los realizados sobre Seripando
v sobre el mismo Rimini en cuante a los nifioy gue mueren sin el bautismo, para
demostrar lo infundadas que son ciertag opiniones gue tan obstinadamente se
atribuyen 2 la escuela agustiniana, seneillamente porgue asi da copiaron otros
manuales de moral o e teologia.—Z, HERRERC.
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(GARRONE, . Mgy, Morale -chrefionne et vglewrs humainss Edit, Deselée,  Paris
© 1966, 21 X 14,:166 p. . : ' :

Digamos desde el principic.gue se trata de un libro escrito com miras a la
divudgacién. Consiguientemente no debe extrafiavse el especialista de la morel
si gl hojearle saca la impresion de que los titulos parecen indicar mas de lo
que ofreca la realidad de su contenido. El libno se ajusta perfectamente a su
cometido de divulgacidn con ung exposicidn moderns, ¥y también con unas eoncep-
ciones eetualey por lo gque se refiere al campo de la moral. Comienza asentando
la necesidad de Ia fo comoe fundamento de la vida morail. Se detiene en la expo-
sicion de las virtudes morales, presentandolas eomo ese conjunto de actitudes
humanas- que elevard la.caridad, Sobre todo es ds. elogiar el esfuerza que haee
por llevar al lector a una interiorvizacién de la obligacién, La obligacién mioma)
ng es imposicién. de yna voluntad externa dominadora, sino un alge que todo
hombre lleva escrito en su interior vy que Ia razén y la comciencia se encargan
die dar & conocer & cads individgo, Aigrada ignalmente {a concepeién que expresa
dé la ley -y de su’ significado en: la vida cristiana, No menos debe fijarse el lec-
tar en.la incorporacion de la obra o las nuevas corrientes de la moral mediante
la acentuacion premeditada de que la wvida moral no puede ser comsiderada
como el sucederse de une serie de actos aislados e independientez entre si, que
lo que interesa a la moral dimectaments na es el hacer unk ¢ dos actos de pru-
dengia, sino ¢l llegar a formar un hombre prudente Eato quiere decir que la
vida mwral, lo mismo que todas lag cosas humanas, estd sometida a la ley del
erecimiento, o, coma nos dirém la mayer parte de los autores, a la ley de la con-
Eerrsiiém progresiva, ya que de moral serd una conversién constante a la Cruz.—

. HERRERQ, ’

BLONDELL, M. Ewigencias filosificae del cristivnismes, Edit, Herder, Barcelona
1966, 21 X .14, 224 ».

Caon frecueneia las eiveunstancias imponen, o al menos influyen en: situacio-
nes doetrinaley gue parecen desviaciones cuandoe son wistas desde una sitnaeidn
distinta. Esto en parte ha swoedide con M, Blondell. Su fillosofia de la aceidn res-

‘ponde precisamente a una de esas situaciones en pue un hombre se encuentra
entre un positivisme e inmanentismo racionalista por un lado ¥y una fe que a
log ofirog se les antoja como un legado de verdades impuesto & una inteligencia
que, a causs de la autoridad con gue eran exigidas, no eran aceptadas o que
tamhbién eran adulteradas con una interpretacién simbélica o como faltag de au-
téntica utilidad. Y es entonces euando la: fe de este hombre ferviente intenta
abrirde un camino ue le ayude en la tarea de la comiprensién y aceptacién de
asas verdadesa Seria el hombre el que lleva en sus acciones la solueién de hecho
del problema del sex. Y asi €l camino quedaba abierta, Pronto habria de verse
combatido- el autor de Udetion, Ly trilogia La Penseé, L'Etre et les éires v una
nueva Action va completando el pensamiento. de FAction primera y es mfs intui-
tivamente filoadfico. En la obra gue presentamos so explora la ldeica de la fe
cristiaia reveldmdones la consistencia y la progpeccién a la vez humana y sobre-
natural de la existencia g historia humana y eristiana en las que la aceidén .
divina y 1o humana se atinan para campletar la santificacién del hoprbre. Consta
la obra de dos pantes: FET sentido eristiamo y Del o astmilacion comn término de
fe amologio gue originalmente fueron dos eseritos y que los editores publicaron
bajo <l titulo general ds Byigencias filosificas del cristdnuiems. Es o espiritu
eristiane, cual se refleja en la creacidn desde la contextury de su mundo fisico
hagta el desarrolle de la vida espiritual, lo que se consldera en esta obra, dande
luz y ealor a aquellos que intentan deseifrar lo enigmético de la existencia hu-
mana.—F, CASaDO.
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HOPFENBECK, G., Pastoral de lo confegsion (Traduit par Marcel GRANDCLAGDON),
- Fidit, Sadvator,- Mulhouse 1966, 19 x 14, 183 p, .

El sacramento de la penitemcia es, por institucién, un instrumento de gra-
cia y salvacién. Este es ¢l principio que animea las pdginas de este libro. No
ey un tratado dogmitico, ni candnico-moral del sacramento, Como puede apre-
clarse por eu mismo titule, su finalidad es puramente pastoral. Se trata de pres-
tar una ayuda al confesor en €l gjercicio de sw ministerio y de pomer a sv dis-
posicién un método para utilizar lo mejor posible log recurses sobrenaturales
de la confesidm con miras al progreso espiritual de lag slmas., El autor consa-
gra la mayor parbe de su libro al tema de la alocueién y monicidn &l penitente,
va que es agui donde el confesor tiene la mejor oportunidad de instruir a los
fieles mobre el valor sobrenatural y eficacia espiritual de! sacramento, com una
egpecial invitacion a gu recepeidn frecuente, Dos ssdciones estin dedicadas com
particular atencién a la confesién de persomas ancianas y de los enfermos. Los
capituloy del libro son frato de una large experiencia en el confesionario y se
leen con inberés y provecho, descubniendo en ellos sabios domsejos y acertadas
orientaciones pastorales, Sin emharge la téemica propuesta asi come ciertas con-
clugiones sacadas de ejemplos muy conereios, con ser utiles y de mérito, tienen
wh valor relativo en la aplicacion a mn ministerio tan particular y directo como
es la confesion—P. M. J. GUTIERREZ, o :

Piquer, J., La opinidn piblicn en la Iglesic, Edit, Estela, Barcelona 1963,
20 x 14, 118 p. :

La opinién piablica, como aplicacién a da vida de la Iglesia, fue doctrinal-
menbe un campe inédito, © al menog mo trabajado, hasta el Papa Pio X1I, En
esbos Gltimos afics, sobre tado por obya del Concilio Vabicano 11, gue despertd
en el mundo entero. un ambiente de expectacién singular y promovié una au-
diencia generosa en la opinién de todas partes a iravés de los medios de comu-
nieacién, y gue abrié sus puertas para ofr y pullsar los sentimientos y aspira-
ciomes no g6le del pueblo fiel, sine también de los hombres de buena volyntad de
todas las creencias, el tema de la opinién piblica ha elcanzado uns notable ac-
tualidad, Perco especialmente el Coneilio ha tratado de actuslizar los arduos e
interesantes problemas que plantez en su proyeccién religiosa y ha cmeado de
hecho un estado de opinién, basico y eficiente, en al seno de la Iglegia y fuera de
la mizma Iglesia. Tado el pueble de Dios, un “corpus”, debe aportar a la Igle-
gia un: tesoro de ideas, ide sugerencias, de actitudes y de juicios. La jerarguia,
aungue esté en sus manos los quehaceres de la maxima responsabilidad, ne posee
en exclusiva la tarea de pemsar em la Iglesia, Tienen, por tante, todos log eris-
tianos, el deber de contribuir, con amor, al bien de la Iglesia con la libre, ex-
presidn de su pensamiento. Despuéa da oir, pertenece, eso i, a la awtoridad
eclesiastica, en virtud de su mision de-gobierno y magisterio, geleecionar, eoor-
dinar, valorar, juzgar, dirigir y mandar, En este sentide fla Iglesia tiene 1a ne-
cesidad de una opinidon pablica que se manifieste a fravés de sus miembros den-
trio de los Mmites v condiciones de una justa libertad,

Eista libro nos presenta el tema de la opinién piblice en la Jglesia con su
problematica interesante y wiva, El tema ¢s de suyo ambictose. Ne se trata sola-
ments de problemas juridicos, sino también vastorales, cuya solucidn se debe
buscar en la teologia. .El autor, dentro de 1a objetividad y limites que suelen ca-
racterizar un trabajo académion de diploma univérsitario, se adentra en ¢l tema
con soltura, competencia vy rigor cientifico. Hay preparaciém bésioa teolbégica,
flexibilidad en los peincipios doclrinales y erudicion, Cumalidades no faciles de
reunir v aplicar & un tema que de por sf estd abierto a faturaw perspoctivas y
tan escasc de experiencia ¥ apoyo iradicional, El trabajo, rezlizado sobre una
bibtiografia amplia y moderna, es de gran 'actualidad y oportunidad y tiene el
mérite de ser una valida y seria aportacion para orientar a los catdlicos hacia
una toma ide coneiencia en estos temas y un punto de partida para ulteriores
estudios en una discipling casi nueva. Es esta }a inica o primmera obra sistemd-
tica hecha- al respecto en nuestra lengus. Su lectura es muy sugestiva,—P, M.
J. GUTIERREZ. '
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MoLARI, €., Peologia e Diridto cumonice in San Tommaso D.’Aqwh?fo.. Contesto sto-

rico ed analisi dotirinale delle opere polamiche sulla vita religiosa. Facuitas

. Theologica Pontificiae Universitatis Lateranengis. Romae 1961, 25 x 19,
T288 p .

Conoecida ew, aungue quizd no suficientemente valorada, la presencia y parte
importante que tuvo Santo Tomés de Aquino en la famosy y apasionada polé-
mica de Parigd entre mendicantes y seculares gobre la vida religiosa, Un debate
espiritual que representé un episodio de los még sigmificativos y vivaces del fas-
cinante siglo X11r, El autor da la presente obhra, que nos descubre a través de elia
la intervencidn y doininio de Sante Tomés en aquella andiente lucha, no trata
solamente de centrarse \y profundizar em uma exégesis exhaustiva y un anilisis
doctrinal, tedldgieo-juridics, de las obras polémicas del Samto Doctor, sino gue
s ha' propuesto principaimente llegar a ello mediante ia consideracidn de un as-
pecto muy partiewlan: descubrirmos las fuentes, concretamente las fuentes ju-
ridicas, de lag que el Santo se sirvid para su maglstral sintesis doetrinal y el
métode ¥y téenica con gue sabiamente las mtilizé, Un aspecto. interesante que
habia éscapado & numerosgos intéipretes de la doeirina de Sante Tomés, gue ne
habian llegadi al contenido real de la cuestién y olvidaban e tema esencial de
la demostracién, Carto Molari, bien informado, pone: en juege un método extra-
ordinariamente preciso y ha lograde su objeto de una manera perfecta, situans
do esta investigacidon parcial dentro del conjunto fotal de la euestién, lo cual ha
dade lugar en su libro a una primera parbte histériea de suvmo inferés, sobria
pero al mismo tiempo completa, El auvtor, despuds de wn laborieso anjlisis juri-
dico, llepa a conclusiones bien precisas y contribuye con nuevos elementos, cla-
ros y vdlidos, 2 uminar agquells movida polémica parisina. Ademdés, con esta
puklicacian, abre nuevos horizonbes, aporta una buena cosecha de eomocimientos
vy hace un gran servicio a fos estudiosos del cawdal doetrinal de Santo Tomds.
Ent fin; esta obra es un homenaje még al Doetor Angélico—7P, M. J. GUTIHRRREZ.

Historia Eclesidstica |

WarT, J. A, The theory of pupal monarchy in the thirteesth: Century, The Con-
taéigution of the Comonists, Burns and Oates, London 1965, 26 x 17, VIII-
160 . ’

Loz modernos medievalisias han prestade médxima atencién al desarrollo
de lay teorias suscitadas durante el Mediseve en borno a la soberania papal,
dada Ja importancia influyente gue ellas tuvieron en easi todo el acontecer his-
térico de Oeccidente en esta épvea y la siguiente, Esta soberania papal no era
entonees uma cnestién estrictamente teoldgion, sing mis bien canénica, do modo
que puede muy bien decirze gue soberania papal ¥ Dorecho candnico eran dos .
expresiones que estaban mutuyamente supeditadas y enlremezcladas, Y es que
todoy los Papas més sobresaliemtes. de esta époen fueron prestigiosos canomie-
tas que pusgieron en practica como Papas lo gue antes habian aprendido o en-
weiiado, al misme tiempe que sentaban, de este modo, las bases ¢ procedentes
para los demds canonistay. De ahi también esa atencién que se esta prestando
por log medievalistas al desarrollo del Derecho candnico de este periodo, .

El presente libro de J. Watt pone de relieve, a la luz de esta evolueién
histérico-canéniea, ¢ nivel mismo gue aleanzaron las prevrogativas del Papadoe,
en ¢l siglo. X1, merced & los canonistas de este tiempo medieval, principalmen-
te Imocemncio IV y el Ostiense. El ambor distribuye la materia de su trabajo en
cuyatro Pantes, por este orden: I, Las tres primeras fases del pensamiento ca- ~ ¢
nonista; 1I, Bl lenguaje de la soberania; III, Ostiense y el poder papal en log .
asuntos temporales; IV, Continunidad y cambio.—E, GUITERREZ, -
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JEDIN, H., E§ Concilio do Trente en su dltima etupa. Crisis y conolusién, Edit.
Herder; Barcelona 1965, 17 X 11, 175 p :

El famoso historiador del Coneilio de Trente, Jedin, ha preparado para la
publicacién esta peguefia obra sobre la dliima sesién del Coneilio Tridentino
qud durd casi dos afios ¥ en la cual tuve lugar, ademas de la de otras verdades
de la fe, la formulacién dogmética de la unidad de 1z Iglesta. I.a importancia
del Concilie de ‘Trento, y especialmente Ta tltima sesién, ha sido cemparada en
diversas ocasiones con ¥aq importancia que ha supuesto €l Vaticane II en log
tiemipos acbusles, De ahi la oportunidad con que ¢l tan conocido autor ha que-
rido presentar esta breve historia de la Glbima etapa del Comcilio de Trento
w la Inz del Vabicano IL, Stlo el dominio que Jedin posee de toda la Historia del
Concilio de Trente ha hecho posible esta obra en un marce tan reduncido y sin-
tético, capaz, sin embargo, de encerrar toda la historia de esta etapa de tanta
imporbancia. Consta de nueve capitulos —el ltimo de log cusles viene titulado:
“Mirada retrogpectiva dewpuéy de cuatro siglos”— a los cuales ha afiadido una
alocucién tenida per Radio Vaticana el 3 de diciembre de 1963: “La conclu-
sitn del Coneilioide Trenta wista desde la perspectiva dél Coneilic: Vaticane 117,
Finalmente, para aguellos gue quieran ahondar més en €l conocimicnto de Ia
‘historia vonciliar de Trentoy, afiade, al final de la obrita, las fuenies y biblio-
grafia mas selectas para cada uno de Jos eapitulos historiados en su librow—
E. GUTIERREZ.

GLORIEUX, P., Le Couneile de Consiance am jour be jour, Bdit. Desclée, Tournai
1964, 18 x 12, 251 p. .

HEs indudabde gue €] Conecilio Vaticano I1I, no s6lo ha ereade un ambiente
coneiliar en todos log dmbitos, sine gue también ha despertado un interés enor-
me por el conocimiento de la historia de log anteriores Congilios scuménicos.
Agf han ido apareciende divensas obras de invegtigacién y de divolgacién sobre
algunos de Jos gue podriamos Namar més importantey Coneilios, Entre ellos
cabe citar este de CConstanza. La necesidad de acabar com el Cisma de Occiden-
te como camsa do su convocacién, las divergencias de los partidos, lag opinio-
nes- conciliaristas reinantes emtomces v. aun dentywo del mismo Comeilio, las- dis-
tintas determinaciones —algunas incluso erréneas— que se tomaron en £l hasta
la aprobacidn definitiva por Martin V, efie, han constituide siempre un tema
de interés y preccupacién para los historiadovesiy tedlogos, a la hora de afir-
mar ¢dme y en qué fue un verdadere Coucilio esquménice o cudntos decretos
fueren y siguen siendo propiamente conciliares,

Hste diarioi diel Coneilin da Constanza, escrite por uno de loy asistentes a
&l —casi con toda seguridad por Jacnues de Ciresio, secretario del Canciller
Germson—, puede servir grindemente s log estudiosos para comprender mejor
log problemas antes gefialados, ya que sigre, pocn menos gus dia a disz, las inci-
demcias del Concilio con suma seneillez desde ol § de febrero de 1415 al 17 de
mayo de 1418, conservamdo asi el ambiente en toda su freseura. Unicamoente
existe una breve intermpeién gue se extiende del 4 de julio al 1 de septiembre
-del afio 1416. Quizdw ze trate-de un cuaderne que se haya perdide o destruido,
siendo, al parecer de poca importancia—¥E. GUTIERREZ.

EvMARD, Fr. J,, Yoes de Paris, iEdit. Bloud et Gay, Paris 1964, 21 X 13, 138 p.

Este tomo de la coleccion “Temoing de la fol” nos presenta la ficura rele-
vante, en €l ipensamtiento cvistiana del siglo xvil, del P. Yvey de Paris, Nacido
en 1588 en la capitali francesa, de familia noble, estudié Derecho en la Univer-
sidad de Orledns. Terminada brillantemaente Ia carrers, hacis lTos 20 afios de su
odad, entré inmediatamente en el Parlamento de Paris eomo abogado. El afio
1619 ingresaba en la Orden de los Capuchings, deseoso de. una entwvega total y
abgoluta a la salvacién de su propia aima y & 14 instruccidn vy ayuda de la hu-
manidad tan agitada de entonges, Moria ol afio 1678, Estor dates cronologicos
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de su vida pueden nd»arnos una idea mdéd clara de s actividad y traba;o, daida
la época que le toed vivir: revoluciones politico-religiosas, prapagacitn: de ideas
racionalistas y libertinaje, pero, sobre todo, la lucha jansenista en toda su evo-
lucién: y apogeo. Sus eseritos som 1a res[puesta a todas estay necesidades ¥ pro-
blemas ide la dpoca.

El libro estd dividido en dos partes; I, una Introduccién en la [ue s¢ nos
dauna breve hiografia del P, Yves, rejs.a.ltamdn log temas principaley de su abra
¥ la indicacion de aguello que més le debe el pemsamiento cristianc. La II parie
s wna Seleceién de teatips, con log gue trata de confirmar las indicadiones hechas
en la Introduccidn. y demostrar a low lectores esta contribueién al pensamiento
catdlico del Famaso moralista capruchmo——-E GUTIERREZ.

Evry, K., Die Bulle " Ea quae tudicio” Clemens IV, 30-VIII-1266, Institut Histo-
rique Amgustinien, Heverlee-Louvain 1966, 25 x 16, 126 'Y

El autor recoge en este libre &l estudio sobre la bula de Clemente IV “BEa
quase iudieio” que anteriormente habia publicado en diversas fascienlos de la
Revista “Aungustiniana” en log nimercs XIV {1964), XV (1965) y XVI (1966).

Las dificultades que precedieron y siguieron a la llamada Gran Unién de
1256 por Alejandro 1V fuerom muchas [y graves, dada la dwarmduajd e ineluso
* disparidad, de Congregaciones que fueron llamadas a formar una fnica Orden
en Mnes paralela a 12 de Dominioas y Franciscanos. E1 P, Elm en su estudio
recoge. algunas de ellag para sitvarnog mejor frente al problema tan complejo
v poder comprender asi el wignificado y ocasién de esta hula de Clemente IV.
De tal modo que podriamos decir ey un trabajo sdlidamente fundado en 1a in-
vestipucién delallada sobre la prehistoria, tradicién, texto vy signifieado de dicha
bula y env el gue hace alarde de una erwdicidon verdaderamente extraovdqna.ma
en estos puntos, al probar cads una de sus afirmaciones al respecto, Lo juzga-
mos de gran interés para e ponnelmwntu de la historia de la Orden Agustiniana
en sus comienzog y evoluoidn primera de los mismos.—E. GUTIERREZ.

ZUMKHLLER, A Manushripte von Werldsﬁ. doy Autorien: des Augustiner-Eremite-
nordens in mitteleuropiischen Bibliotheken, Augustinus- Verlag, Wurzburg
1966, 22° X 15, 766 po -

ml P, Zumkellerr, tan conorido en los mediox de investigacion agustiniara,
nos presenta ests nuevo libro wobre los manuseritoy de auntores agustinos, dise-
minados por las diversas' Bibliotecas de Centro Europa. :Aparte Jas Bibliotecas
personalments consmltadasy por él —mow dice que éstas han sido 17— ha con-
sultado también log Catdlogos de otvas muchaz ¥y recibido informacidn preciosa
del parsmmal dirigente de ofraw, mids la aryud.a de algunos investipadores de di-
verses paises. Por tode ello eresmos puede juzgarse una obra bastante comple-
ta;t, &gntro. de lag dlﬁcult»a)des y mosibilidades que encierra una mvea’ngamén de

- este tipo. -
" dLa. obra estd dividida en dow partes prineipales, ordenadaw del sug‘umente"
Qi

I, Autores més antiguos (hasta ea. 1550) v autores andnimos OESA de
esta misma época. Sigue un orden alfabético segnin log nombres propios. II, Au--
tores méds modernoy (desde ch. 1550) y low andnimos. En esta II parbe vienen
catalogados también alfabéticamente, pero segtln <l apellidoy

A continmacién inserta tres AJdlcnones en esta forma:

Primer sunplemento: Manuseritos para la Historia de l= Ordxeln <n general.

a) Congtituciomes y deeretos pontificios.

b) Libros littirgicos.

¢) Vidaw de Santos;, Beatos, efe, -

d) Manusceritos histéricoy de 1a Orden.

Segumde suplemente; - Manuseritos para la Historia de ctmdxa una de las pm-r
viniclas do Ia Oxdem '

,‘V_
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Tercer suplemento: M,anusmbos para la Historia de cada uno de los con-
ventos.

Finalmente afiadde otros suplementos & cada una de estas partes’y adicio-
nes anteriores, signiendo la misma ordenacion y distribucién precedentes.

Log Indices muy completow: a) de sutores por orden alfabético; b) comien-
zo de lag diversas obras v documentos; <) de las Blbhotec'ts en que se encuentyan
log diversos manuscritos.-—-E: GUTTERREZ.

MISCELLANEA MEDIAEVALIA, 4, Judentum. im Mitbolalter (Beitrige zum christlich-
judischen Gegpriich), Bdit, Walter de Gruyter & Co, Berlin 1966, VII- 484 p.

Este cuarto volumen de la Migeellanen Mediaevalia recoge una serie de con-
ferencias tenidag en la Medidvistentagung én 1963 ligeramente ampliade con
nuevas aportaciones, La temdtica general versa sohre la coexistencia de judios
v cristianog en la Edad Media, con todas sus formas y manifestaciones, impli-
caciones y consecuencias, De las tres grandes secciones en que se dlstnbuye el
tratado, el primero estudia la historia interna del judaismo con varias comuni-
caclones sobre “migtica judia en Oucidente en los siglos XI1 v XIII", rp-renaxl& de
historia ﬁn;hoﬂem] analisis del “Buch der Frommen” como expresién del espi-
rite popular de los judios alemanes, sentencioso, proverbial y de cardcter ético
(Edelmann); lo profano en la literatura popular semita, a través del Dueus
Horant {Schwarz}; o bien, ¢l Vademéeum de un rabine alemén (8. XIII), resu-
men de la doetring talmbdica (C. Sirat); v comeluye. ol apartado eon los tra-
bajos sobre la impertancia econdmica y posicién social de log judios en: 12 Espa-
fia medieval (Kellenbenz), y el de 8. Muntner, en que rasalta la importancia de
Malmomdes {médico, estile racionalista frente a la supersticién de la redi-
cina...).

En 1égica sistematizacion, ] ssgundo spartado estd dedicado a la confron-
bacién judio-cristiana en la Edad Media, Colaboran: Kluxen, sobre el d.lélogo
wdioacrlsh\a,no, ingertanido la edicién dol “fiber de Uno Deo Renedictio”, de
Rabbi Moisés Maiménides; Colomer resefia las relaciones de R. Lulio con el
fudaismo; también B. Hirsceh-Reich ce detiens en el contacto perzonal de Joa-
quin d¢ Fiore con los judios, parentesco doetrinal, interpretacidn trinitaria del
Tetragrammaton, ete.; Blumenkramz relata las Pecﬁ'pwc.as convemsionew; intere-
zante e9 el trabajo edeJ Eckert sobre la nefasta catistrofe de los judios de Tren-
te, extrajdo de las Actas del procese, y eierra Ia seceién Baum. con un estudio
sobre el antisemitismo medieval,

Ya, por fin, ia ditima seccién relaewna el pensamiento tipolégico —historia
de salvacién— en la gue predominan log temas de Sinagoga e Iglesia, en la
poesia medieval (Obly), ideologia cristiana anticotestamentaria en el desarrollo
del imperio carolingio (Mo?nr), pueblo, de Dics y militia Chrisgti —judfos ¥ cru-
zados— {Waas), ¥ los que restan son los articulos de P, Bloch, Rheinfelder y
G. Wolf, que se refieren a Ekklesia y Domus Dei (gignificads de los siete dones
4ol Bapiritu Santo y las siete columnas del Templo de Ia Sabiduria del relieve
retable del Mugeo de Cluny); Dante y el hebreo (idioma), y 2l Kéiser Federico
11 ¥ log judiioy —ejemplo del influjo semita sobire la historia del egpiritu medie-
val—, respectivamente, Como toda coleceitn de estudios realizada por especialis
tas en la materia, egte volumen eonstituye un formidahie @NBAYe paTa compren-
der el prohlema semita del Medicevo. La esme'ra;la presentacién v los varbos
indicex para su fécil manéjo-avalan la obra.—I:"RAMOS.

HELGAUD DE FIEURY, Vie de Robert le Pioux (Epitoma vitae regiz Roberti pii),
Edit, du Centre National de I& Recherche Seiemtifique, Pa,rws 1965, 165 p.

- Bautier saca a luz esta olbra escrita hacia 1033 por el monje Helgaud de la
abadia: de Fleury-sur-Loire, sobre la vida del rey Roberto ¢l Piadoso. Tras una
advertencia preliminar en que Perrin narra las vieigitudew del C. N. R, 8., que
se ha hecho cargo de la publicacion de esta obra, sigme una amplia’ introduceion
del autor, relabando los miltiples detalles sobre la historia del manmserito,
grafismo del mismo, génesis, plan, fecha de gomposicion, fuentes para la redac-
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cién del mismo, valer histérico-literario, ete., con una breve pero selecta hiblie-
grafia para mejor orientacién sobre el partienlar. Y ya ol resto lo ocupa el
cuerpo del libro propiamente tal, la Epitome vitae regis Roberti Pii, en latin-
francés, insertaudo, ademds de¢ los ya clisicos indlees, una tabla g-enealog’iea
para comprender 1o desvendencia del rey,

Es una edicién realizada con rigor cientifico, ana-hzawdo los pormenores que
pueden dar vz, y procediendo con loable seriedad er 1a investigacién como puede
comprobarse por lag anotaciones criticas. Ediciomes C, N, R. 8. ha cumplido
perfectamente com una. hermosa ¥y eunidada presentacion.—I. Rapos.

Ruiser, H., Dor Geist des Josephinismus, Herder-V{xr'chg‘, Wien 1963, 21 x 18,
127 P

El Josefinismo es en el fondo, a pesar e sn manifestacién local, una de
tantas posturas gue no aceptan el fonoep-to catolico de la Iglesia como sociedad
perfecta, independiente en su campo especifico, Una de tantas formas que puede
aparecer com¢ manifestacidén de una piodad personal que trata de copseguir la
reforma de la Iglesia.

Expone €l autor en la primera porte la doctrina sobre ¢l derecho pibdico
eclesiastico y pasa a examinar laa doctrinas gue han heeho posible, a través
de 1a Historia, el nacimiento del Josefinismo. Dosde ol campo teclégica enmmera
la teoria conciliar, regalismo, jansenismo, febronianismo, protestantismo; desde
la filowofia, e desarrollo del derscho natural, of renacimiento, nominalismo,
Anfklarag, racionalismo, Deseribe los “Srgancs recept’mxas en la Corte vienesa,
de todas estas corriemtes ideoldgicas: el “cirenlo de log cuatre grandes”, Ta
Francmasonetria, v el circule del profesor Seibt.

En la segunda parte analiza la realidad y €l espiritu del Josefinismo, desde
Maria Teresa haszta Francisco I y finalmente hasta su desaparicién,

En la tercera parte examina el influjo postenor, criptojosefinismo, gque ‘re-
aparece de otras fortnas en el Liberalismo, Nacionalistmo v Socialismo.

Es, pues, un libro precioso, avalado por documentos gque hasta haeg poco
parmanecian cervados tanto en Viena como en los archivos secrefos del Vati-
cano.—P. J. Rovo. .

EGANA, A, Historia de b Tglesta em la Améridy Ksgoadiole, Desde el Descubri-
magnio hasta comienzos del siglo X1 Hemssferio Sur, BAC, Madrid 1966,
20 x 12, XXITT-1.128 p. XXXITI lam,

Es trists que una de las gestas mds gloriosas de la Historia de la Iglesia
migionera en. ¢l mundo, como Io fue esta de la evangelizacién en América, haya
sido desemidada hasta el presente por la mayoria de los historidprafos celestas-
ticos o tergiversada por otros muchow gue, llevadow de sus preiuicios an‘iespafio-
les, han fecarga.do lag tintas negras de los defectos habidos, al juzgarlos
unicamente segiin log criterios de uwna mentalidad moderna, sin fijarse en la
mentalidad de entonces, Clerto que hubo equiveezeiones v fallos, como sucede ¢n

Tas empresag divinas encomendadas a los hombres, pero lay realidades lumincsas:

abundaron ¥ Superaren eon mmecho las deficiencias, Y esto hay que tenerlo
también y mucho mas en cuenta. Estas afirmaciones pueden apreciarse detallada~
mente en ¢l relieve objetivamente histérico que nos presenta esta Historie de la
Tglesia en Américy que publica un equipo de investigadores jesuitay muy compe-
tentes et las cuestiones eclegidsticas de ITheroamérica, Un buen djemmlo de olio

es Ia presente obra del P, A, Egufia sobre la Historia eclesistica en Sudamérica,

durante sua tres primeros sigloy de existencia. No obstante las dificultades de
todo género para levar a cabo zu labor, ha consegnide realizar una sintesis
bastante completa (en cuanto éstor ew posible en este caso concreto) y objetiva
sagin Jog distintos puntos de vista anbes sefialados,

Su distrihuelén ez la siguiente;

1. Bdad Antigue: Que comprede desde. la implantacién de la Iplesia hasta, )

la Tundacion de las primeras sedes epizoopales, en tiempos de Carlos V.

~

Jr
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II, Edad Media: Congolidiaeidn y expansién de la Jglesia desde Felipe II
a Cavles II,

1. Edad Moderns: Deade T'elipe V hasta la emancipacién de las nuevas
nacionalidades - sudamericanas. :

En la primera época trata la historia de Ja Iglesia en Sudamérica como
“unidad homogénea”, siguiendo el orden cronoldgico, Parz las dos siguientes
épocas considera esta historia aisladamente, para cada una de las naciones,
segin los limites actuales de sug fronteras.—E, GUTTERREZ,

D'ELARUELLE; E.- LaBaNDE, E. R.-OURLIAC, P, Histoire de 'Eglise 14, L'FEglisg
au temps du Grand Sohisme eofl de ku crive conciligire (1378-144%), Edit,
Bloud ¢l ‘Gay, 1962-1964, dos t., 25 X 16, XIX-1.231 p.

La Coleccién “Fliche-Martin” de la Historia de la Iglesia nog presenta
esta nneva obra sobre la sitnaciéon histérica de la Iglesia durante el periodo
que vy desde el Cisma de Occilente hasta la eleceién de Nieolds V' y abdicacién
de Félix V, ol 7 de abril de 1449, Por la amplitud de la materia ha sido distri-
buids en dos tomos; el primero de los cuales se publicd va en 1962 y el segundo,
més voluminoso, em 1964; ambos com el m. 14 de la Coleecién, El primer tomo
ocupa lag pp. XIX-455, ineluyendo en €l lag tres primeray partes de las seis
en gque estd dividida la obra toda. law restantes pdginas y partes pertenceen
al tomo segundo. ER titulo de cada una de las partes es el siguiente:

I: El Cisma; IT: Martin V, Eungenio IV y el -Concilio de Basiles; TII: Igle-
sia y Estados; IV: Explicacidon, elaboracién, defensa y propagacién de la fe;
V: La vida relipiosa del pueblo eristiane (Libro I: la edueacién; Libra II: la
vractica religiosa); VI: La reforma,

Nos ha parecido. oportuna esta descripcién de la obra, dada 1a importancia
‘que presenta para el conocimiento de toda la evelucién de los problemas, no sitle
histéricos, sino también teoldgicos, de que estd llena esta dpoea, sobre todo, en
torne a la autoridad e infalibilidad del Papado v de los Conelliog—F, GUTIERREZ.

JoHNS, Ch, T., Luthers Konzilsidee in theier Ristordechen Bedingtheit und, dhrem
reformutorishen Newmmsatz, Edit. A. Tovelmann, Berlin 1966, 22 X 15, 216 p.

El Concilio Vatieano IT ha suscitado muwchos temas nuevos y despertade
interés por otros que estaban postergades. Asi, por ejfemplo, en low estudios
sobre Lutero pasaba inadvertido o casl inadvertido gl toma del Concilio, a pesar
de gue Lutero en dog ovasiomes solemnes habia recutrrido del Papa al Concilio.
No habria, sin embargo, de qué sorpreunderse, ei acentamos el “libre examen”,
como tnico dogma del Luteranismo, $i el arbitro v eriteric de la revelacién he
de zer yo mismo, poco puede ya importarme gue apine un Concilio. De ese modo,
Jog sdmivadores de Lutero habrian justificado con sy silencio Iz postura de
Lutero, postura cue M, Hubert Jedin define eomo “motive propagandistion v
nrocesal” o como “mera maniobra”, Johus trata de oponerge a ese punto de vista,
Para ello concede que, si se tratase de Comeilio en €l sentido en que lo entiende
el Catoliciemo, seria clara Ia. inconsecuencia de Lutero. L fdiffeil ex ver qué
gueria Lubero con su avelacién al Concilio, desda €l momento en que no admite
mi un Comeilio caidlica, ni tampoco wn Concilio .en el sentide de las “ideas
conciliares”, gino séle un Coneilio “representativo”, que cavece de poder pars
dar definicioney, Lutero declara incompetente al Coneilio, al que apela. puesto
que en materia de definiciones y doctrinag no admite otra auntoridad que la de
Cristo, pere internretada por él, ¢ por cads individue. Bl Concilio do Tutero
no eg infalible, ni tieme asigtencia alguna esperial del Espiritu Santo. ;Para qité,
entomees, reunir un Concilio “vepresentativo™ que remresenta silo a la Ielesia
visihle v externa, pmesto gue la Ielesia inwvisible, por el mero hecho de ser
invisible, careco de represéntacion? Bs inttil decir gue en tante vals®el Concilio
eh cuanto representa a una Iglesia oeunlta y espiritual, o en cuanto suy decisiones
eoncuerdan con la Riblla, ya ane entonses no es of Coneilie sino la Bihlia o la
Iglesta oculta €l arbitro-y la “ Autoridad” Porgue en definitiva, no queda oira



334 LIBROS 32

autordad gue €l “libre exanven”, segiin la conocida lesiz de Sabatier, Luterc
croe que ol I Concilio de Jerusalén puede admitirse, porgue la Biblia afirma
que estaba lleno del Espiritu Sants, mientras que los Coneiliog posteriores son,
.no conciliog, sino tabernas y eseuelag de judioe. ;Para qud, entonces, un Coneilio?
Jonhs se ha propuesto pues, una tarea mwy dificil y el lector halli enorme
difienltad en justificar un Concilio, mientras subsista un “libre examen”. Sin
embargo, el Iibra de Johng encierra muchos méritos, porgue nos da loy materiales
pata una teologia del Coneilio, para uha historia de lag tdeas conciliarss, y para
discutir la esencia misma del futeranismo. Desde el punto de vista formal, el
libro es perfecto en suy métodos y construccion, Tépelmann lo presenta sdlido
v limpio—iP. OCHOA, . : .

Historit: de las Religiones, Edit, Bloud & Gay, Paris 1963-1966, 25 X 14,

Los problemas que presenta Ia historia de las religiones son complicados
porque se trata de una reconstruceidnm higtdriea a partir de unas fuentes que a
veced permanecen mudas ¢ son susceptibles de interpretaciomes distintas, Anin
cunando la abundaneia de materiales pameaca suficiente pars comprender of
fenémeno religioso, hay gque tener en cuenta que lo aue se ha perdido es muche
mis que 1o que se ha conservado. Con frecuencia la informacién nos llega a
través de documentos posteriores, lo cual obliga & una postura de poudencia a la
hora de juzgar, pues las ideas posteriores pueden cubrir totalmente la realidad
que buscamod, )

Generalmente en ninguna de las religiones antiguag se halla un credo
elaborado y fijoni unos dopmas sistematizados & los que se deba prestar adhesién
para no ser tachados de heérejes. Por elle, al estudiar y tratar de llegar a una
comprensién sistematica y coherente de las concepcioney religiosay o floséficas,
ga corre el peligro de proyectar haciz atras formas actuales de pensar. Un
Egipto, por ejemplo, de hace 400 afios no tenia, sin duda, lo gque hoy se Ie
atribuyve después de tanto esfuerzo gintetizador. Es un ferreno de hipdtesis
e impone sus cautelas,

Las mismag religiones han variado mucho, los diosexy cambian de nombre,
los estadios se entremezclan y no ze puede llegar a una delimitacién seguia.
T.os ambientes geograficos, histéricos, econémicog y politicos, influyen a su vez
en el desarrollo de la idea veligiosa, La gama de matices es inmemsan, Algunos
pudblog han pasado por estadios muy variados, La India, por ejemplo, degde las
corrientes populares & las teorias flostficas mds sutiles, pasande por la étieca
equilibrada del budismo y Iag prédcticas ascéticas del yoga.

Esta coleccion acenfla, en peneral, el aspecto sociolégico de las religiones,
contribuyendo al conocimiente del pasado y a la explicacién del munde contem-
porineo: equilibrio del pemsamiento y del sentimiento, primacia del individue
o de la masa, Aungue no pretenda ser una exposicién exhawstiva, ha logrado
sintesis completas que, ayudadas por el abundante material grifico, dan una
visidn total del significado e influjo de cada movimiento religiogo, consciente ds
rne. lag estructuras inbelectuales, politicay o etondmicay de lag pequefias o gran-
des civilizaciones han side determinadas, en gran parte, por las hazes religiosas.
En cada volumen, ademds de lag numerosas ilustraciomes, aftade una Selécta
bibliografia ¥ mapas aclaratorios. Creemos que esta maghifica coleccidn merece
estar en todag lag bibliotecas de cnalguier hombre culto,

GrECIA. por J. Defrades, 128 p—EIl anbor vresenta log dioses olimpions,.de
Hesfodo v Homere, lag divinidedes subalternas, lugares de culto, ovdeulos, sacri-
ficlos v.1a creencig en el mis alld. Lag religionas mistéricas (Eléusis, orfismo)
de tan profunde influjo en un pushle de sentimientos veliginsns profundos. ei se
ha de eolegir de la gran cantidad de restoy relizioses en la: Iiteratura v en el arte,

TeLaw, por V, Monteil, 131 p-—El momento histérico v las fuentes vivdy”
del. Tslam, Su contenido dogmético, el ritual, 1a moral, ol oédigo, 13 mistiea ¥4.1a
civilizacién musuimana. El mund¢. musvlmén y el munde moderns, Un panorama
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de esa gran corriente religiosa desatada por Mahoma que tanto influjo ha tenido
a través de la historia. .

I.a PREHISTORIA, por L.-R. Nougier, 141 p.—Problemas religiosos del Muste-
rienge v de la eivilizacién de 108 grandes eazadores, 1o magia de 1a caza, potencia
y sugestién de los hechos maturales, la madre tierra y ¢ més alla. Caracteres
religiosos de la prehistoria antigus. :

INDIA, por R. Régmier, 135 p—Trew son las religiones principales de este
pais tan capaz de mistica y oracién, Budismo, Brahmanismo, Hinduismo, de las
cuzles ¢l autor expone ¢l ambiente mistico, el ritual, cosmogonia y cosmologia,
idea de Dios y dioses diversow, escatologia, sectas y reformadores, Examina
también, someramente, las religiones de los paises conguistades por lay ideolo-
gias de la India. '

AFRICA NEGRA, por B, Holas, 115 p—Dios ¥ los dioses de Africa negra, el
mundo de loy genios, orden: jerdrguico del mundo visible, funcién social de Ja
religién, o] impacte de la religién de Mahoma y la cristianizacién. .

AMERICA PRBCOLOMBINA, por A. Dorsinfang-Smets, 164 p—Fundamental-
menfe son tres las corrientes religiosas:. la de los Aztecas, ia de loy Mayas
¥ la de los Incas. Se examina el eredo y el ritual, los dioses, los sacerdotes y los
sacrificios, ol calendario y las ideas cosmoldgicas, ¢l . mag alld, movimientos reli-
giosos de las élites, Ia religién el estado... eté., los diversos perfodos, popalar,
impenrial, ete. -

CELTAS Y GEEMANOS, por A, Varagunac v R. Derolez, 139 p—Foxmacién de la
cultura céltica, fuentes precolatinas e irlandesas. Dioses y culto, sacrificios,
sacedotes, ritos funerarios, éte, o

EGipTo, por A. Mekhitarian, 142 p.—Las pivdmides v Jos templos. Dioses,
mito de Osiris, combate de Horus y Seth, monocteismo, politelsmo, reforma
monoteigba de Akenatén, et mds alld, culto a los myerfos, juicio de Ogiris, cere-
monias, ordculos, moral, sabiduria,

IRAN ANTIGUO, por M, Mold, 118 p—Fuentes, Geografia 4e Historia, Medos
v Persas, Partos Sagsinidas, conguista Arabe, oraciom, saerificio, dioses, ete.

CHINA Y JAPGN, por C. Godard y F. B. Fukui, 181 p.—Religiones antiguas:
agrarias, feudsles, eulto al cielo y a los antepasados. Religiones oficiales: con-
fueianismo, taoigmo, budismo

.. MEesoroTaMIA, por J. Nougayrel ¥ J. M. Aynard, 119 p.—Documentos e his-
boria, dioses agtrales, diosa Istar, mitologis, templos, &l Zigurat, culto, los infier-
nos, oracién y pecado, magia, ete—P. J, Rovo.

OEUVRES D 8, AUGUSTIN, quabriéme Série, Traités anti-donatistes, vol. V. Trad.
de G. Finaert, Introduction et notes par E. Lamirande. Ed, Bibliothéque
Avugustinienne, en Desclée/ de Bronwver, Paris 1968, 17 X 11, 798 p.

Los movimientos de Accidén Catdlies han obligade desde hace algan tiempo
a poner &l alcance de lo# seglares obras de gran sighificado y en etpecial las
de los Santop Padres, En todas las nasciones se ha registrado un mowimiento de
traduceeidn y de inberpretacién para propor¢ionar mediog de ilustracién y de
lncha a esbos seplares més conscientes. San Agustin hé logrado asi un éxito
inerefble, ya gue por primera vez en la historia s6n puestos sug libmas al alcance
de todo el mundo, Pero, entre todaw lag naciones, se ha diﬁtinguidff Francta,
muy de acuerdo com su tradieidn, ya que era la dnica que con anterioridad hahia
sentido esta preccupacién de hacer leer a- San Agustin en romance, N¢ se ha
contentado, sin embarge, Francia con gaantener o remozar las traduetiones que
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va tenia, sino que ha acometidu la empress de dar una nuweva. La Biblioteca
Agustiniana, dirvigida por Etudes Augustiniennes viene asf realizando una lahor
madelo, que en ninguna nasién ha podido ser afin superada. Log méritos da esta
edicion son muchos v muy grandes. Anbe todo ge ha determinado a publicar los
mejores textos ¥ se ha buscado iraductores gue manejan por igual y de un modo
cientifico tanto la lengus latina como la francesa; ha buscado los mejores
especialistas para ofrecernos las Intraducciones y las notas; ha ordenads tanto
las Ingtrucciones como las Notas de un modo Fhcil de comsultar v dentro de un
orden orgénico, que al final viene a convertirss en un excelente Comentario de
San Agustin; esa misma finalidad se logra plenamente con Ia bibliografia
modierna y con los Indices; se ha escogide un tamafio y un vapel que convierte
fa edicién en edicién de bolsille, por decirlo asi, féeilmente transportable ¥ mane-
jable; la claridad de letra y separacion de npeﬁcopa& dan a la edlmon un aspecto
nitido y agradable, La empresa eo lenta y laboriosa, pere serd eterna,

Bste volumen estd consagrado al periodo gue va desde In Conferencia de
Cartago (afio 411), que fue el golpe de gracia para el Donatismo, hasta el
final de la vida de Agmstin, A lo que hemos dicho anteriormente afiadimos aqui
108 nombees del traduector Finaert y del comentador Lamirande, gue no son ya
desconoridoy, Correspondia & Lamirande, autor de estudios de ecleswlogm agus-
tinians, comentar estos tratados antidonatistas. Sus notas finales gon un pequerio
tratado. de donatismo, La Biblioteea Agustiniana y los Estudics agustines se
estdn eubriendo de gloria con esta edicion tan cientifica y tan hermosa. Reciban
Iz felicitacién de todos l¢s estudiosos de todo ¢l mundo.—L, CILLERUELO,

Pastoral |

'FOﬁRNIF,R, E., Prédidution Pustored ed Reniouvewn Liturgigue. 1. Le Crodo. IT, Fes
Seeraments. 111, Le Christ, nofere Lod, Edif.,, Lumen Vitae, Bruselles 1965,
21,5 % 15, 212, 914 v 214 p,

Dentro del movimiento de Pastoral moderne uno de log aspectos cla.ves, por
no decir ¢l fundamental, ha side v es el de la adaptacién del mensaje cristianc
a las diversas caterorias de gentes. Los ensayos, las tentativas y las pruebas que
se cstédn efectuando llenan pagines de infinidad de libros. Pero no todos han
respondido 8 lo gue se espera, aunque ello no extrafie demasiade ya que ge trata
de pna tarea anrdua y complicada. Elie Fournier forma tal vez un caso aparte
dentro de la vasticima literatura que nos ofrece entayos en torno a la pastoral
de la predicacién. Su larga expertencia le ha servide de orientacién para arme-
nizar en Ja estructuracién de los esquemas la doctrina, comoe fundamento de
una piedad anténtica y la liturgia, comoe fuente imprescindible de esa piedad.
La ‘predicacién hoy, si ha de responder a lag mecesidades méz urgentes del
pueblo y mantener uns fidelidad a lo que de ella pids la Ielesia, nopuede pros-
cindir del aspecto catequético y kerigmético, La dificultad radica precizsamente
en armonizar de una mdnera seneilla y breve ¢l dopma, los sacramentos v la
movral, para que los flelesy reciban una instruceidn eonjunta y completa. Fournier
ha aoertado plenamentz en el planteamiente de su obra ¥ en la consecucion de
su propdsito. E1 nrimer tomo es un intenfo de sdapbacién del dogma al cielo
anual litdrgieo, cosa nada fieil, pero bien planteada ¥ consepuida, El segundo
tomo l¢ dedica @ los sacramentos, ecom idéntica finalid ad, congiguiendo a través
de log asquemas, una ensefianza &dmﬂrable*mente organica. En el tercere se fija
en ila respuesta del hombre & Dios de quien depende I inieiativa de la salvacién
que el hombre consepmirs con ol sometimiento valuntario a la Ley divina, ..

Cabe destacar también la claridad de los temas propuestos en eada domin.
go, asi comao la profusion vy engarce de citas bhiblicas del Antiguo ¥ del Nudwve
Testamento, € fin conereto y lag consecuencias y aplicaciones que presenta y
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propone, segan la ovientacién ds coada uma die los temas. Por fodo ello ereemos
gue se trata de un plan de conjunto sumamente préctice y eficaz en orden a la
consecucién de una homilia verdaderamente litirgica.—J.. Garcia CENTENO,

PASTEU, A., Leg sacrements sourcas de vie spinityelle, Paris 1965, 18 X 14, 209 p.

Se trata de un libre que intencionadamento ha sido eserite de forma senciiia,
respondiendo, por una parbe, u: sus destinatarios, gue hemos de identificar con
lop fieley practicantes, pero sobre todo, con les no practicantes, y, por oira parte,
a log deseos del episcopado francés que invitaba a su elero a lograr una expo-
gicion al alecance de todos. Atrae la cohesidon gue el autor ha logrado entre todos
los datos que nos ha legade v tradicidm y la forma de exposicion de nuestros
dins. Es una impresién agradable gue ya sorprende al lector en la introduccion,
en la que conh gran sencillez nos habla de log sacramentos como actos de Criste
v eomo encuentros personales entre Crigta y el alma que se acerca a recibirlos.
Es una agradable sorpresa que perdura durante la exposicidn de todes los sa-
cramentos, al constatar, cdmo apoyandose en los dabos conciliares, a través de
la imagen hiumana, una especie de pargbolas, Tleva al fiel a4 personalizar cads
une de los gacramentos danda cabida a cada uno de los movimientos teolégicos
de nuestros dfas referentes a log sacramentos. Tamhbién queremos desiacar st
noble esfuerzo por rewvalorizar en el penssmiento de los fieles el sentide de la
confirmacion, Logra su intento de ser predominantemente pasboral, ayudando
mucho a los pastores de almas en sus tareas apostélicas y de predicacidn, sin
sacrificar ningin dato tecldgico.—Z. HERRERO.

GOLWITZER, H., Athéisme marxiste et foi chrétienne, Edit, Casteriman, Pournai
1965, 19 x 13,5, 207

Marxisame y Cristianismo ée oponen radicalmente. Bl marxismo preténde
dar ana explicacién exhaustiva de la realidad v por 1o mismo necesita de una
religidén ide tipa cristiane. Pero jhasta qué punto son incompatibles? El haberse
inieiado ya €l digloge entre eristianoy y marxistas deja entrever una cierta posi-
bilidad. El autor quiere presentar en egba obra la expresién de una opinidn
sobre un posible didlogo entre marxistas y cristianos, Es dlare que para esto
€8 mnecesario, coma nog dice el aubtor, ver con clavidad qué grado de oposicion
exisle entre estos dos sistemas; nho colocarse em una postura que desconozea tan-
to las deficienciag de un cristianismo inauténtico como los puntos de contacto
que en la ideologia comumista harian posible un acercamiento, Parece gque ha
llegado ¢t momento de reflexionar sobrat lo que pueda acercar el cristiano al mar-
xista de buena voluntad, Esbo avidentemente tendria lugar a base de la consi-
deracitn de aguellos elementos comunes que justificarian una posbura eristiana
o marxista para la solucién de Jos problemas gue agitan hoy & la humanidad.
Pars el autor ¢} tema es capital, ya que la eritica marxista de la religion, més
que relegar o mn segrundo plano la cuestién religiosa, la hace, més bien punto
central al presentarse ol marxismo como algo gue puede satisfacer todas las
aspiraciones del’ hombre—F. CAsapo.

VARIOS, Situation du probleme &6 la mixvité, Edit. Féuilles Familiales, Bruxclles
T 1984, 1R X 13, 159

E= un lilwito, 0 mejor un folleto, en el que se afronta con valentia el pro-
blemna de la promiscuidad de la juventud. Desconoce las posturas negativas, de
regerva, Trata de llevar al lector a la: convieeidn de que la promiseuidad es un
hecho, cuya existencia ne se puede discutir, La promiseuidad es una realidad
que la vida moderna impone desde los més diversos puntos de vista en o tra-
bajo de Ius fibricas y comerciog, en la diversién, ete, Entre las persenas adul-
tay se encuentran diversas opiniones adbre la promiscuidad. La dnica verda-
dera y fructifera es Ia de acepfar. sw existencia, no solamente aceptar este nue-
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Vo grupo secial, sino correr con finmeza el riesgo que trae consigoe siempre todo
progress; tratar de busear lo positiva que en estas reuniones, en este mutuo
contacto pueden. enconirar los jévenes; ayudarley, por medio de un espirity
joven, a reflexionar pary ver en la promiseuidad, en el trate de chicos yr chicas
entre si, un medio do descubrir al otra mo solamente como una cosa que se va
a someter & un propio sexvicio,.sing como una persona abierta al didlogo, come
una persond que se presenta para un conhocimiento de sus cualidades v de su
misién en &8 mundo, Finalmente, una wvez descubierio &l oftro como persona com
unas cualidadey y una mision & realizar en su vida, e} mutuo contacte debe lle-
varlos a reflexionar sobre cudl de aquellas d;vensas cualidades ¥ misiones pue-
de afianzar y ayudar a realizar con las suyss propias. Asi este nuevo grupo so-
clal capacitaria o los jovenes para uns eleccién mds consclente y decidida de la
comparte de su vida. A estag conclusiones llega mediante una serie de observa-
clones muy utiles y dignas de tenerse em cuenta por los padres en cada una de
las edades de sus proploa hijos—Z. HERRERO. .

FRIES, 6H., Argernis vnd Widerspruoh, Echter Verlag, Wirzburg 1965, 23 X 14,
%6 o . . =

Es realmente una pena que nos dediquemos 2 refutar al manigqueo y al
liberal, mientras en derredor nuestro, corren, las formulas de oposieion al Cris-
bLamsnno Es verdad que se necesita coraje para enfrentarse con los herejes
vivos, pero todes hacemos demostraciones innecesarias de valor, Fries mo ha
querido contentarse con vefutar a log muerlos y nos ofrece en este libwo una
réplica a las principales objecionas gue han formulado los que han eriticado di-
rectamente al Cristianismo, Los nombres da Bertrand Russel, Gustav Wyneken,
Gerhard Szewesny, Karl Jaspérs, John A, T. Raobiftson, ¥ log de dos mismoes ca-
télicos que han criticade al Cristianismo tienen en este libro un puesto digno,
pero reciben también una critica adecuada. A lo large del volumen se va orga-
nizando una Apologética actual, mucho mas provechosa que la refutacién do
Arrio ¥ de Zaratustra, Bl libro se hace encantador por su aire vive y suelto,
por su tong actual, Sin ofender a madie, critiva a los criticos y permite a los
hombres de buena voluntad ver de qué parie eae la razdn y aubéntica critica
constructiva. El volumen estd muy bien presentado.~L, CILLBRUELO.

HvveLIN, H.,, Cours, sur UHistoire de TEghse, T, I Migsions des Appires, Edit.
Saint Paul, Paris (6°) 1964, 19 x 14, 20¢ p.

1 21 de noviembre de 1875 comenzé a predicar en 1a eripta de Ia parro-
quia de San Agustin el vicario de la misma, Huvelin, de modo totalmente nuevo
y original. Se trataba de instruin a los jévenes en las verdades de la fe y des-
terrar asi la dolorose igmerancia religiosa que existia entonces. Para ello, anun-
cia la explicacién de un catecismo bajo la guia de la historia todos los demin.
gos_a-leg ocho y media en la cripta de la iglesia, El éxito fue total y no ya
s6lo acudian jovenes, sino gente de todas las edades y condiciones. Estag expli-
caciones e extemdxeron a lo largo de diez afios —1875-1885-— durante log me-
gses de noviembre a junio.

Todos estos detalles referidos pueden darnmos una idea de lo interesantes
que se pregentan shora estag pwbhcamones de las ensefianzag del sacerdote Hu-
velin. Estas publicaciones son sencillamente las notas, tomadae durante las con-
ferencias por algunas de las oyentes, que copiaban con fidelidad incluse las mis-
mas expresiones del orador, De ahi lad deficiencias en la forma y estilo exigidos
al escritor. La cual no guiere decir falta de erndicién -y reflaxién y espiritu
critico en lo que decia. Precigsamente son cualidades en las ¢ue extrafiamente
abundaba, conjugéndolas todag ellas eon sul fino sentido intuitivo de la historia.

Este tomo primere trata de la p-redﬂoamon apoatdlica, principalmente de,
San Pablo, a judiss ¥ gentiles, con una vigion clara del mundo politico ¢ inte-
lectual de entonces, cantrastando eon ls doctrina de los Apbstoles—E, GUTTERREZ,
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KARRER, 0., Das Zweite Vatikanische Konzil, Kosel-Verlag, Miinchen 1966, 18
X 31, 270 p.

El zulor reeoge en este libmo sus reflexiones sobre la realidad histérica y
espiritual del Concilio Vaticano: II, que anteriormente habis ido publicando, en
el transcurso de lag diversas seesumes conciliares, en la revigia “Hochland”.
Estas reflexiones han sido a2hora supervisadas y enriguecidas con abundantes
notas, a la luz de una selecta bibliografia, para la presente publicacién, si bien
ha quendo congervar la “atmdsfera” especial en que fusron escritas para la
revista predicha, La nota dominante de tales reflexioner es ¢ anhelo de la
%mnécn de los eristiancs y el significado que el Vaticano I.'[ Lm:ne para esta nnién.—-

UTIERREZ.

INSTRUMENTOS Dit COMUNICACION -BociaL. Comentario gl Decreto “Inter Mirifiea”.
Edicién preparada por Rafael ldje Andrés, Edit. Razén y Fe, Madrid 1966,
22 %14, 384 p.

“Entre los ma-rawi—llosos inventos de la téemica que, principalmente en nues-
tros dias, extrajo el ingenio humano, eon la ayuda de Dios, de las cosas creadas,
la Madre Iglesia acoge y fomenta aquellos que miran principalmente.al espiri-
tu humano y han abierto nuevos camines para comuniear facilisimomente nodi-
clas, ideas v ordenes...

Lia Madre Iglesia reconcce gue estos instrumentos, rectamente utilizados,
prestan ayuda valiosn al género humano, puesto que contn'bruyen eﬁoaz«menbe
a unir y cultivar los espiritug y a propagar y afirmar ¢l reino de Dios..

Poi lo cual el Sacrosanto Coneilio,, acogiendo la vigilante pr*eoemp@mén de
pontificess y obispos en cuestion de tanta importancia, considera sn deber ocu-
parse de lals principales euestiones pertinentes & los instrumentos de comunica-
eién social”.

~ De m,tento hemoy copiado este parrafo, con el gue comienza el Decreto con-
ciliar sobre los medios de Commnicacién, porgue &l nos da la clave y la finali-
dad del presente estudio.

El libra gue comentamaes no es otra cosa que un extenso, profundo v gerio
comentario al referido Decrefo “INTER MIRIFICAY, efectuado por hombres wue
b1e1§e podemos comsiderar los mejor preparados ¥ estupendos especialistas en la
materia,

Sus notmlmes gon ya la mejor gavantia del presente trabajo: Baragli, Itu-
rrioz, Micé Buehdn, César Vaca, Staehlin, Vazquesz, Garcia Jiménez, Valtierra,
Taddei y Tellini,

E! libro nos interesaba mucho por cuanto tenemos preparados para la pu-
blicacién una serie de trabajos sebre el decreto citade. Por eso podemos decir
sin engafic alguno que le hemos leide, ¥ mos ha gustado, Y es b, ecasi po-
driamos deeir nmesa&‘w, para- cuantos tengan que hablar o escribir sobrex esta
materia.

Nadie duda ho'y de la importancia del doeumenta ooncmlisn‘ v de la que han
adjqumldo hoy los mediosi de comunicacién soctal,

- Los dos primeros trabajos, de los citados Baragli, Consultor de la Comi-
sién Pontificia v eritico:de cine €n “La Civiltd Cattolica”, ¥ R.-de Andrés, es-
tudian el Decreto desde el punte de vista objetivor y- generaﬂ v fijindose en Ia
higtoria del mismo v en. su misidn como evang'elazamén universal,

El resto de los ensayos tienen un cardcter mds comereto v, partﬂ.c:ular Se
refieren, bien a la psicologia de los instrumentos de comunicacién; al proble-
ma del homhre, Sociedad y Estado ante lag téenicas de d':fusuin, a la Belloza,
Arte y Moral de loy mismas; - a la formaecidn de la conciencia del cspectador; al
problema de la juventud relacionade con los mismos medios; a la deontologia
y obligaciones de los catdlicos regpecto de los ingtrumentos; y finalmente a los
medios de expresidon en la sociedad humana.

El libro esté magnificamente editado, tante pox lo gue ze refieve a la edi-
cién labing del Decreto, como por la buena traduceién del mismo y los excelen-
tes comentarios de los autores citades.—T. APARICIO LOF®Z, .
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Mass, M., La- presse d'aujourd'bui. Kadio, disque, chanson. I’Homme et !'Image,
Edit. Bloud et Gay, Editeurs.

He aqui tres pequedios volimenes, casi podriamos decir gue se trata de tres

folletos, pero con la categorie de libros por razén de sw contenide, )

digameos, ante todo, que el titulo general de esta serie de libros “Mass
MEDIA” se propone estudiar los medioy de comunicacién social, pero con un
estilo accesible al gran puhblico.

La tentativa de reunir en un sole -estudio todas las técnicas de la Comu-
nicacidn moderna no deja de ser original,

El libre, o mejor, la serie de libxitos, se dirige & todos los educadores vy
hombrey de buena voluntad que se preguntan sobre el lugar, el riesge v los
cambios de la “Mass Menra” en la promocibn del hombre y la eivilizacién,

La divisién: en tres volimenes, pequeiios voldmenes, muy manejables, mag-
nificamente impresos, destansa scbre una triple distineidn técnica y préctica:.
1# La imprenta moderna. 2. La imagen gonora. 3.t La tmagen visual,

fa8 tres nos dardn uha serie de revistas y libroe de boleillo, la cancidn,
el diseo y la radio, &l eine y la television,

"El primero de Joslibritos se refiera a la Prensd en ¢ dia de hoy, mejor tra-
duciriamos por “La Prensa hoy”. Una prense gue ha evolucionade enormemen-
te desde.el miglo XvII, y de cuya evolucion, en sus distintos aspectos, nos ha-
bj}[arﬁnli J. Grittl, Y. Le Gall, C, Frere &t N. Phelouzat, E, Sullewot v P, A

artel

- El segundo tomo estd dedicade & la cancién, €l disco y la radic. Los auto-
req de los artfeulos son J. de Panafiew, C. Hermelin, J, G, et J. €. Moreay v el
citado arriba J, Gritti.

E1 tercero trata del hombre y la imagen, con bellog v documentados traba-
jos de G. Salachag, J, Gritti y C, Beauvalet—T. Ararcio LOPEZ, ’

Espiritualidad

CASIANG, J., Institutions Cenobitiques, {Texto latine revisado, intradeccién, tra.
duccién ¥ notae por J. Cl. Guy), Edit, du Cerf, Paris 1966, 530 p,

La coleceion “Sources Chretiennes”, que ya se habia preccupado del ilustre
ahad del monasterio marselléy de San Viator al presentar a sus lectores ¢l texto
critico latine y la traduceién francesa de las Collztdowes Pgirum, nos ofrece
ashora el texto eritico también y la traduccion francesa del De Institutis Colenobi-
torumi et de Octo Principaliven Vitiorum Remedits. Las Instiiuetones conobitioas
—como también s¢ llama a esta obra del abad Casiano— son el cddice més an-
tigus de la vida mondstica en Framcia y podriamoes decir gue en Occidente, va.
que la Regulo ad Servos Dei de Sar Agustin tiene un cardcter %ensxmlr sin deg-
cender a particularidades como hace Casiano, Lag Iusiituciones Cenobiticns y las
Collationes Patrum san los drgancs transmisores del espirita mondstion oriental
en Oecidente. Ademds, su anbor era el més apto para este eometido dada su
estancia en Belén y Bajo-Egipte v sus relacioneg con San Juan Criséstomo y
Evagrio Pontico. En Oviente vivié Casiano lo que después habria de ensedar en
Occidente. :

" Bt De Imptituiis Cenobiterum <t de Ocis Priveipalium Viliorym Romedils
esté. dividido en dos pattey bien diferenciadas. La priniera comprende log libros
1-1V, en la que trata del westide de los monjes, del rezo del oficio divino y de
formacién de los que renuncian 2l mundo, gue traduciriamos en ferminologia
monéstica moderna, “de la formacién de log novicios”, :Cagiane junta 3 normasy
practicas consideraciones aseéticas muy provechosas, La segunda parte, Hbros
V-XII, la dedica a los vicios que acechsn al monje y =& Yoz remedios que tiefyd
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para verse libre de ellos. A cada vicio: gula, fornicacidén, avaricia, eilera, tris-
temy, nereza, vanagloria y ongullo, dedica un libro. Esta parte es mis rica en
sugerencias aseéticas ya que el bema se presta mds a ello.

La influencia de Casiano en la. espiritualidad de Oecidente, y sobre todo
en la espiritualidad monastica, estd fuera de duda, Sus obras fueron muy lei-
das y copiadas durante toda la Edad Media. Saw Benite lag recomendaba a sus
monjes ¥y su misma Reglo lleva la nota de una fuerte influencia de lag Insfitu-
ciones Cenobiticos del abad de San Victor. E= casi seguro que Casiano hubiera
ocupado un puesto en ¢l Marbirologio Romano con €l titulo de Sante Padre de
la Iglesia si no hubiera tenido esos deslices en la cuestién de la gracia que le
hacen pasar por el padre del semipelagianismo.

I.a presente edicion de las Instituciomes Cenobiticus va precedida de una
breve, pero enjundiosa introduccién del P, J.-CL Guy. A lo largo de toda la tra-
duceidon aparecen notas breves del traductor en las que se muestra conocedor
profunde de la espiritualidad mondstica primitiva. Ademéds la edicién es eriti-
ca, se comparan las variantes lecciones de log distintos cddices. El aparato
critico v las notas, recogido en anotaciones marginales, no entormece para
nada la lectura, Por otre lado, el P, Guy no se olvida de darnos una selecta
bibliografia, un indice de los lugares citados de la Sagrada Escritura y otro in-
dice de materias. La presentacién tipogrifica es excelente—T, PINTO,

GaLor, 1., L'Eglize et la fomme, Bdit. Lethillenx, Parfs 1965, 18,6 X 13, 208 p,

El ser proclamada Maria como Madre de la Iglesia en el Concilio Vaticane
II, ¥ el hecho de 1a admisién en el mismo, como alge insdlito una representa-
cién del sexo femenino, ha dado actualidad a lo que pudiera ser ¢l problema de
la mujer en la Iglesia. El puesto privilegiado de la mujer entre las mujeres es
ovidente. Deeir que Maria es madre de la Iplesia es afirmar que l2 mujer ha re-
presentado un papel importantisimo y primordial, después del de Cristo, en el
nacimiento y desarrollo de la misma Iglesia. En la obra gue presentamos el
antor se pregunta cufl podria ser el lugar asignable a la mujer en la Iglesia.
Hsta, que tanto ha eontribuide a la liberacion civil de la mujer y gne, por otra
parte, tradicionalmente la ha mantenido excluida de funciones eelesidsticas, ;de-
beria revisar esta aetitnd? Sabido es que algunas iglesiag protestantes han
admitido a su sacerdocio a las mujeren. El autor basa gu estudio sobre 12 cons-
titucién “Lumen Gentium”, sobre pasajoes del Evangello y de San Pablo y se
apoya en las ensefianzas de la Tradicién, A través de es'as pdginas va apare-
ciendo en primer lugar la mujer por excelencia come ecoperadora con Cristo
en toda 1a obra de 1a redencién y en la santifieacidn de oy miembros del cuerpo
mistico, La mujer tendrs como misién encarnar el espiritu auténticamente cris-
tiana que, en un segnimiento perfecto de Cristo, o también en el matrimenio en
gue imitard a la esposa de Cristo, la Iglesia, conservard y tranamitird, sobre
tado con su vida, &l mensaje eristiano a la familia v a la sociedad—F. Cagano.

SaN AqusTiN, Enarraciones sobrie los Sefmos (3.0), Edit. Catdlica BAC, n,» 255,
Madrid 1966, 1.083 p. .

Es sl tercer volumen de las enarraciones sobrerlos Salmos, que sigue enri-
queciendo la biblioteca del catdlico culto, Que la obra sea de importaneia excey-
eiomal, come todas las obras de San Agustin, mo es necesario recordarle. Los
Salmos, como palabra de Dios, estin cargadoy de ideas grandiosas; estas ideas
gon las que la pluma de un tel Padre de la Iglesia desarrolla con densidad
eserituristica y profundidad aseélico-mistica. Los salmos explicados son: los com-
prendidos entre el 16 y 117 ambos inclusive, Por ger este volumen una continupa-
cién de los dos que han salido ya sobre el tema, se nos da en & la mera tra-
doeeién del texto sin mds, La traduceelon sigue siendo del incansableg P. Balbino
Martin, intensamente enamorado de todo lo agustiniano—F. Casapo,
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GIRONELLA, J, R, Hacia I intimidad con Dios, Edit. Subirana, Barcelona 1966,
13 X 9, 5% p. .

Un apenag folleto que externamente tiene apariencias de poco pere gque eh
realidad encierta una egpiritualidad muy concentrada, Contiene exactamente
47 preguntas gque son, como el mismo autor dice, “punios brevisimos de examen,
de retivo, de meditacion parw la vida espiritual”, pero que wvan directamente al
blaneo. Verdaderas vitaminas espirituales que son como la fragancia de unos
ojercicios espirituales y también como prolongacién natural para los mmomentos
de cada dia, Las cuatro paginas finales son como otras tontas respuestas a las
preguntas que constituyen el resto de este precioso librito.—F. Casapo.

AUGBREAV, J., Lo chance supreme de homme, Edit, Lethilleux, Pariz 1964,
20 X 15, 288 p,

El subtitule que se pone a la obra es una declaraeién y un programa: Ensa-
vo de Ontologia Cristiana. En esto radica la especial estructura de la obra. Las
parbes go desatrollan asi: 1.* parte: Diog 25 parte: lo teal contingente. 3.2 par-
te: el mds alld. 45 parte: Jesucristo y la Iglesia.

- No se puede dudar de gue low titglos son sugestivos y cargados de conteni-
do. B autor confiesa ingenuamente en ol prdlogo: “Una ontologia Keida y
honesta es una sabia ignorancia, directamenie abierta sobre el misterie”, Eilo
muestra log terrenos desconocidos y suscita deseos que agitan nuestron estratos
profundos,

Una' ontalogia cristiana lleva a la contemplacién de las verdades reveladas.
Descubre, en doda su amplitud, la armoenia universal ¥ llena, mas alld de toda
esperanza, los deseog latentes de muestra maturaleza humana,

Un libro interesante con una temiticsn apasionada.—B. DOMINGUEZ.

Costs, R., L'howane Pretre, Edit, Desclée, Paris 1966, 21 X 14, 254 p

Bl sacerdote, este desconocido, Si, porgue unos le juzgarin coimo una reli-
quia del pasado, presente hoy en una civilizacién que se ha hecho sin él y que
ya no le necesita; y gue, por lo mismo, o le persigue o le compadece. Y lo peor
es que esta incomprension llegue & existir entre los mismos eristiznos para los
que no sea ya el Criste viviente entre ellos, considerado por ellos mismos, a lo
més, coma un funcionario digtribuidor de sacramentos, ¥ al que se impide inter-
venir en cuestiones de tipo religiose o moral que contrarien sus pasiones, Pero
hay algo més, al sacendote se le expiard y se le juzgard sin compasidén en sus
desviacioned y pecados. Esta obra gniere ser una respuesta al interrogante sobre
¢l hombre-sacerdote, scbre la esencia de su misién y sobre las exigencias concre-
tas que de ella se derivan en ¢l wundo de hoy. Les titulos de los eapitulos nos
sefialan materias interesantisimas: esencia del sacerdocio y sug fundamentos
eserituristicos; el sacerdote como signo viviente del Sefior en la Iplesia; <l
sacerdote hermano de los hombres; el ministro de la palabra de Dics y de los
sacramentos; el pastor de las almas; el testimonio del Reino; el signo de con-
tradiceién, ete, En una palabea, s una obra gue, como dijo el Cardenal Suenens,
que la prologa, puede ser «le gram ayuda para sacerdotes y seminaristas, para
jévenes que se pregunlen pov la propia voeacién, y también pars log seglares
adultos a fin de que comprendan la necesidad, la grandeza y las exigencias fun-
damentales de la misién sacerdotal—F, CAsADO. -

HAMER, J., Lo Iglesic es wnem Comunion, Edit. Estela, Bareeloma,

Cualquiera que esté en linea de actualidad teolégica considera el tema “Igle-
sin” central, Con un término muy de actualidad podemos decir que 8 dimamizw « -
el contenido y Ia forma de gran parte de loy escritos teolégicos del momentq,
En los Docnmentos del Vaticano IT aparece la Constibueién “Lumen Gentinm®
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como la més fundamental y la que da forma a bodos lox demds. No olvidemos
que estamos en la época de la lglesia,

E]l presente libro nos da el tema eclesial bajo una forma especifica: “La
Irlesia e8 una Comunién”. Log tres apartes que enlazan y ligan el contenide del
mismo son o giguientes: 1, La Comunidn en el centro de una definicién de la
Iglesia., 2. Lia misién de la Iglesia, Las causas generadoras de la Comunién.
3. La Comunién en si misma y en sug expresiones.

Aungue €l libro esta escrito antes de aparecer la “Lumen Gentium”, lo que
tal vez pudiera prestarle interés e importancia, ¢réo que los temas desarrollades
son densos y dighos de considerarse, para tener un conceptol mas ampiio del rico
y sabroso concepto de Iglesia.~—B. DomiNgvRzZ, .

RAasNER, K,, Bl Ao Litirgico, Edit, Herder, Barcelona 1866, 18 ¥ 12, 143 p.

La Liturgia, nos dice el Vaticano I, debe ser la fuente primera de la pie-
dad eristlana, Por ello, ¥ como culminacién del movimiento Htdreico, ha adqui-
ride €l lngar que le correspondia en lx vida de la Iglesia,

El P. Karl Rahner, cuyag elucubraciones de alta Teclogia Dogmética reco-
rren tode €l mundo, ha querido eontribuir con estas meditaciones sobre “El Afio
Litargico” al engrandec¢imiento de la Litungia. Y lo ha hecho, coméx siempre, con
mano maestra, Por clerto que la Dogmiética v la Liturgia estén intimamente ve-
éa}c'ignadas ¥ ambas beben en lag fuenten de la Sagrada Eseritura y de la Tra-

1301,

La breve historia de este “Afio LitGrgico” abarea en jalones muy especifi-
cos la trayectoria de todo el afio Ltirgies. Comienza en Adviento, tiempe de
esperanza, y termina en la festividad de todos Jog Santos a través de las fiestas
mas relevanieg del afio.

iSeneillez, uncién mistica, contenido teoldpios pueden ser muy bien las ca-
racteristicas de este libro! Todas dlas mwy aptas para llegar al corazém y =
la inteligencia de todos los cristianos.—B. DoMINGURZ, -

BAM;;@LEMY, ‘D,, Dios ¥ o ‘magen, Bdit. Dinor, San Sebastidn 1965, 19 x 12,
™

Me ba impresionadoe gratamente una confesiéon del autor, Ella valora ol
sentide eminantemente espiritual de este libro, que nos habln de la trayectoria
biblica de la salvacién, Después de achacar ciertos inconvenieniey a su obra y
de calificarla de obra no eeria, dice: “Si, a pesar de todo, me he permitido
publicarla es por haber llegado a la conviceién ddg gue los movimientoy de criti-
ca rigurosa corren peligra de no dejar ver lo que es verdaderamente serio en
lasg Sagradas Eserituras: la palabra de Dios dirigida a su pueblo de hoy, es
decir, a usted y & mi, Suseribo estas palabras. Porgue, sl en todo estamos en
peligro de caer en un escientificismo rigido y esquematizado, este pelipro afecta
de manera especial a la palabra de Dios.

Tenemaos, pues, ante los ojos, um libre sencillo que nos presenta la. Historia
de lo Salvacién paralela al procefo existeneial de la dpshumanizacién del hom-
bre, hecho a imagen de Dios.—B, DoxinGuEz. e

P

SHEPPARD, L., Le culfe en d@aprit ot ¢u verité, Edit. Desclée, Paris 1966, 19 x 12,
158 p.

El solo titulo ya es lodo un programa, pues se enfrenta directamente con-
tra el formulismo, para abogar por un' culto. en egpiritu y en verdad. Es una
obra de cariz definidamenta histérieo-littirgico. Los distintos capitulos:que tejen
su contenide suenen asi y son indice de su marcado interég: 1.°Ja Liturgia come
acto de salud y como Misterio, 2.° 1a Liturgia del Antiguo Testamento, 3.0 Litur.
gia judia v cristiana. 4.° bosguejo historico de la Liturgia romana. 5.° Liturgia
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y contemplacion, 6.° la Liturgia y los lugares de culto. 7.° la Liturgia y sus difi-
cultades actuales. . .

Todos ellos interesantes noy hablan elocuentemente de un problema tan ac-
tual como el litirgico desde puntes bastante divergentesi—B. DOMINGUEZ.

LAPLACE, J., Lo dinediton de conscience ou, lo dialogue spirtfuel, Edit, Maison Ma-
me, Paris 1966, 18 X 13, 219 p.

Tyrata el libro de uno de los problemas més dificiles ent los que puede em-
bharcarse normalmente un sacerdote; la direccion espiritual. Hasta el titulo-ha
chocado a muchos, porque estamos en la época en que todo nos choca, Lo cierto
es que la direccién de coneiencia o didlogo espiritual plantea problemas muy se-
rios y requiere onalidades numerosas y complejas, Vaya por delanie que el ver-
dadero director es el Espiritu Santo y que el hombre nuunca debe presumir sm-
plantar eu accidn. - ]

El P. Laplace aporta a su libro €l rico venero de lag experiencias personales.
Hay dedicado gran parfe de sw vida a dar retiros y ejercicios a sacerdotes, Por
eso, s palabra no puede dejar de ser autorizada. El libro lleva una marcada
orientaciéon. Estid principalmente dedicado a sacerdotes y directores de con-
ciencia. Con, todo, pneds muy bien servir a todos aguelloy que deseen trabajar
en 1a Iglesia de hov.—B, DOMINGUEZ.

LérEz -MELUS, J. M., Bwégesis moderna y espirituplidod ewngclica, BEdil. Apos-
tolado de la Prensa, Madrid 1968, 18 X 12, 111 p

Un libre peguenio. Pere que encarna y enlaza dog ideas profundas: Exé-
gesis moderna y espiritialidad evangélica, La primera parte responde adecua-
damente a todo lo que su concepto complejo encierra, Se tienen en cuents todios
log adelantog de la téenica y a la luz de éstos se estudia el origen, el desenvol-
vimiente v la teologia de los Ewangelios, La segunda parte ey eminentemente
priciica, Tiende a darnos el contenido espiritual de la Buena Nueva, a fin de
que nosotres construyvamos una auténtica espiritualidad evangdlica, Dos cosas,
téeniea y espiritualidad, que aparecen, & primera vista un tanto marginales, se
cambian y entrelazan en esta obra pars darnos uny visién exacta de los Evan-
gelios.—B, DOMINGUEZ.

MABRTENS, T.-FrIgqQuE, J., Guide de P'Assemblée Chretiénne, Edit. Casterman
1965, 1, 20 X 13, 250 p; II, 20 X 13, 266 p.; ITI, 200 X 13, 248 p.; IV,
20 X 13, 270 p.

El titule nos habla de la naturaleza de la obra y a él Tresponds el desarrollo
de la misma. Se frata, pues, de una guia para gue los fieles entiendan la razdén
v el contenido de las lecturas biblicas de los domingos. Los puntos gue constitu-
_yen €l objeto de este estudio, son los siguientes: a) Exégesiz; b) Andlisis litGr-
gieo; ¢y Tema biblico; d} Doetrina.

Como puede verse, todog ellos son, dignox de consideracion y cargades de
sentido. Por medio de estas ensenanzas el fiel, e inclusive ol pastor de almas, se
pone en contacto con el cause riquisimo de la Liturgia y puede saciar plena-
mente su sed de Dies. . _

Sucede con frecuencia que, teniendo al dado un manantial sabrosn, por igne-
rancia o descuido se pasa necesidad. Esto ha sucedido por lo que mira a 1a
Liturgia en muchos cristianos “La guia de la asamblen eristiana” estd provec~
tada a salvar estog inconvenientes, Y seceuramente lo conseguirs.

Auguramos éxite rotundo & un libro que tiene tal ecampo de aecion v que
estd estructurado para despeértar un vivo interés por el tema litirgico, fuenté
primera de la piedad eristiana—B. DomiNGuez. -
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BOUYER, L., Lu spirdualité orthodoxe et . spiritunliid profestante et anglicame,
Edit. Montaigne, Aubier 1985, 22 K 14, 3C9 p.

Estamos en un momento de apertura ¥ ecmeniamg, Aires de distintas lati-
tudes invaden nuestro mundo occidental catélica.

ET prasente libro responde a esta concepcién, Nos pone en contacto, en pri-
mer lugar con la espiritualidad ortodoxa, heredera directa del venero riguisimo
de los Padres Orientales, No hay que dudar que esta espiritnalidad puede eom-
portarnos provechoses beneficios y enriquecer desde distintos puntosy de vista
€l contenido doctrinal de nuestra espm'bualldarl

La segunda parte nos trae la prosencia de la espiritualidad protestante y
anglicana. No golo nos habla de sus representantes més genuinos, sino que
también nos da su doctrina.

Histérica v doetrinalmente tenemos ante log ojos un libro que nos ayudars
& conocer mejer y a apreeciar, por tanto, en sy justo valor la espiritualidad de
log hermanos separados—B. DOMINGUEZ.

CARODEVILLA, . My, Cartin de o coided {(fechada en Roma, Vaticano 1), La
Editorial Catélica (BAG 254), Madrid 1966, 20 X 13, 487 p

Come eg sabide Ja nota earacteristica del Concilio Vaticano I ha sido la de
la caridad, la del amor que ha extendido los brazos a los hermanocs separados v
a2 todos log hombres del mundo; ha querido mostrar al mundo verdadere rostre
de Crigto, visto en la unidad y en ¢l amor mutuo de los miembros de su Iglesia.
EI Coneilic ha hecho una invitacién a la humanidad para que se acerque 3 Cris-
toy iy en particular a los eristianos para que se reconozcan mejor en el amor de
evel Oristo: “Que sea el amor el Gnico vencedor de todos”, decia Pabla VI, José
Maria Cabodevilla ha reecogido en esta obra el mensaje conciliar con una expo-
sicion magistral de la caridad; hay en ella teologia y espiritualidad. El amor
del hombre v ¢l amor de la Iglesm congtituyen la primers v tercera parie de
este libro, y la proyeceidon de estos dos amores sobre Ia sociedad en pro del bien
commin, Del tesoro del mensaje evangélico v conciliar ¢l autor ha sahido saear
“ocosay nuevas y viejas”.-—F. Casapo.

ANDRES, R., Evangelio @l flash, BEdit. Hechos v Dichos, Zaragoza 1965, 15 X 11,
365 v

Tratase d¢ unos comentarios Agilex v vivos enm que se enfrentan lag méxi-
nay evangélicas con lag diversas situaciones y mentalidades del hombre eris-
tiano, con estilo moderma, intencién apostélica y sobriedad encomiable y pro-
vechosa. El tftulo de “flash” es exacto, porgue cada piging es un reldmpago lu-
minoso que impresiona, aungue no deslumbra, Se divide la obrita en ecuatro
grupos de “flashes que lo dicen todo: 21 de amaneeer: Belén y Nazaret; 258
da mediodia: Galilea y Judea; 61 de atardecer: Jerusalén; 25 de nuevo dia:
vida gloriosa. Buen indice de materias, Obra antolégica, basada en ¢l Evangelio
com proveccién sobre lag mas diversas situaciones de la vida, Deleita, onent.a,
enfervoriza, interroga con disparos certeros para calibrar la verdad y la sin-
ceridad del ceristianismo vivido por cada croyente. Acierto indiscutible en la se-
leccién de los temas, en las insinuantes paginas fotogréfieas, en el modo vibran-
te y sencille de lle.g'ar & todas las inteligencias y a todas las voluntades.—P. Dic-
TINIO R, BrAVO.
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Filosofia

VERJ\;AUX, R., Philosephie de ¥homme, Tdit. Beauchesne, Paris 1956, 22 X 13,5,
97 P : o

Esta tomite, muy bien presentade por eierto, formma parvte de un cursoe de
filosof{a tomista: hablendo visto la luz hace ya una decena de ailos. Esto, no
ohstante, no resta actualidad al contenido ya que se trata de una antropologia
metafisica tacional, patrimonic psicoldgice esencialista perenne, El aubtor es cla-
risimo en la exposicién de las ideas y la presentacidn tipogréifica no puede ser
mejor; se ajusta al genuine pensamiento tomista. Em una palabra, es un ma-
nual de psicologia general de ideas muy claras y bien expuestas, Forma parte
de un curso de filosofia tomista muy recomendable.—F, CAsapo,

MONTANARI, G., Determincione o Libertd in Sgn Tommase d Aguire, Bdit. Pon-
tificia Universita Lateranense, Roma 1962, 24 X 17, 1566 p

El autor se enfrenta decididamente con el problema de la libertad humana
frente a la moeién divina de la voluntad seghin la doctrina del Angélico, Comien-
za dedicando un buen nimero de péginas al aspecto fenomenolégico-deseriptivo
de la libertad; se llega a la conclusién de gue el hombre tiene dominio de sn
actividad porque estd revleto de ser, con uma verdad e inmanencia en su acti-
vidad fntima, stempre, claro estd, haje I& nocién divina, La causalidad de 1a
causty yerunda se convierte en principal respecto de la determinacion especifica
del ser. El capitule III constituye, por decirlo asi, el niicleo de toda la obma.
En dos grandes articulos viene examinado el problema desde el punto de vista
de la mocidn divina ¥ del de l2 accién de la voluntad humana, La moeién divina
sobre la. “voluntas nt ratio” se wverifica teniendo eomo vesultado quitarle a la
voluntad 1a indeterminacidn v moverla a la aecidn en cuanto gccién. Pero tam-
bién la voluntad se mueve & si miisma con verdaders causalidad eficlente aun-
que secandaria, quedando bajo su dominio el campo de la especificacion de lo
aecion. Bl autor quiere mantenerse a toda costa al margen de las posturas neo-
bafieziana y neomolinista & base de un estudio profuso y profundo de los textos
de Sante Tomés. Termina la cbra con un Apéndice sobre la “voluntas ut natu-
ra” y la “voluntas ut ratio” en Ia doctring tomists acerca de la libertad. Esta
obzl"_fv -héace el nimero 4 en la Coronu Latteranensis de la Universidad del Laterano,
—H, CABADO.

) L
GIANNINI, G., I} Problems Aniropologice, Lib, Edit. Pontificla Universitd Late-
ranense, Roma: 1965, 2_1,5 X 15, 227 p

- Como ol mizmo autor modestamente confiesa, no se trata de una exposicién
del problema antropolégico en toda su amplitud sino atendiendo a lo gue pu-
dieran ser sus direcirices en el desarrollo histérico-esneculative y limitandose
en el tiempo & lo que va desde Jos presocréticos hasta Santo Tomds, Sin embar-
Fo, creemos que ol autor hace algo més que iniciar vy estimular un estudio ulte-
yior., El autor va presentandc en diversos capitulas la génesis y desarrollo pro-
gresivo del problema. En log albores de la filosofia ya apareee anmque envuelto
en las brumas de la mitologia. En lox presecraticos tenemos una especie de pre-
lndio va que los clementos agua, piedra, imidn, dpelron, ele, son como alge vi-
viente con una clerta ley universali de justicia o injusticia. A través de Pitdgo-
ras, Parménides, Erdclite, Empédocles ¥y Anaxfgoras se va perfilande més y
més la relacién entre el ¢nerpo y el alma. Coma Sécrates, el preblema pasa de
la fase de plamteamiento & la de una solucidn auténtica que se completara com -
Platén y Aristoteles, En la filosofia postaristotélica el problema antropologico
se enfremba con solucienes de tipo materialista (estoicom y epimireos), confe-
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cuencia 16gica de la decadencia del pensamiento. En el neoplatoniema el espi-
ritu termina absorbiendo a la maileria. La concepcidbn amtropolégica platénice-
apustiniana supera totalmente la. concepciom pagana y proyecta yva la direecion
que va @ tener en la Patristica, Finalmente el pensamients tomista desarrollari
loa principios aristotélicos y fundamentard la concepeion antroncldgicai en la
unién sustancial entre ol dlma ¥ el cuerpo, Sinceramente éreemos gue el antor
ha logrado nna exposicién objetiva y clara, Hubiéramos deseado alguna referen-
cia a lag dltimas conclysiones de agustindlogos del dia respecto del CO’HOCH’Y)I("H—
to en San Agustin—TF, CaSADO.

Borpont, M., I Tempo. Valore filoaséficr ¢ misterio tepfogico, Bdit. della Pont.
Univ. Lateranense, 24 X 17, 300 m

El hombre se encuentra enteramente sometido al fagtor tiempo; todo en &
tiene que contar con esta dimensién:' si se mira al pasado, el hombre de hoy es
una especie de producto de un devenir histérico; «i hacia el futuro, la realidad
del hombre es todavia un proyecto que un dia tendra su plenitud, Temporalizin-
dose, €] homhre se va hacliendo. Pero este abrirse al futuro se wverifica ne en
fages de eberno retorno sino en fased continuamente progresivas hasta el tiem-
po final, El contacto con €l Absolubo, mis bien que oponerse a un historicismo
objative, salva log walores esencialey de! hombre y lo libra de los errorves del
falso historicismeo. Precisamente sélo en. el contacto del tiempo con la etermidad
puede darse un sentide a una historicidad cosmologica: del ser que, partiendo
de un principio eterno y tendiendo 4 nna finalidad en eonstante progresién pes-
fectiva, va actualizando los.valores del ser humana y del de las cosas que lo
ambientan. Esto desde el punto de vista del valor filossfico. En una segunda
parts se examina la dimensién teolégica del tiempo. El presente cristiano es
como el fin de un pasado quel tuve como razn de ser la preparacion del Cristo .
futuro, Y este presente.cristiano tiene como objetive de su duraclén praog‘reslva
ser la flor portadora del. fruto que, una vez recogids, hard innecesario et tiem-
po v constituird Ia eternidad. Es pobre, por congiguiente, €l coneepto de histori-
cidad humana a base del simple trabajo. Ademés del devenir eésmico hay una
aceién humanizadora del alma y una presencia santificadors del Traseendente.
Finalmente, en unas breves péginas conclusivay el autor: rechaza el punto de
vista de O*Cullmann gue limita el presente de la Tglesia a 1 sola gvangelizacidn
del perdén y del dominio del Kyriod sobre fodas las. cosas sin admitir el tiempo
de la. Iglesia como ohra ceniral del Cristo en ella viviente :forsmando un uno con
€l instante de la Iglesia~F. Casano.

VERNEAVUX, R., Historia d}e b filogofic contempordnes, Edit. I-Ierder, Barceloml
1966, 22 X 14, 245 >

El titulo del libro pmede desconcertar un paco, No se trata, como puede su-
ponexrse sin més, de una historia amplia de 1a Filosofia Contemporénea Simple-
mente, ey una, historia de la Filosofia Conbemporadnea casi exclusivamente re-
dueida a autores. alemanes y frangeses, 'Seleccién parcialista? No es el case
regponder aqui. Lo cievto es que la’ seleceidn enl exa. .

Parte el autor de la solucién del hegelianiymo y nos presenta una critica
del mismo a basze de dos discipulos disidentes de Hegel: Marx y Kierkegaard.

‘Se ocupa ihmediatamente de la filosofia de la vida en Alemania y estudia
a Schopenhamer y Nietzsche,

EI positivismo, & idealismo v espiritualismo franceses, la filosofia de la
aceidn, la fonomenologia ¥ el movimiente existencialista con sup representantes
més conspienos constituyen los distintns capftulosy de esta historia de la file-
sofia Contemporénea.

No s¢ pueda negar interés a Fa obra que estd hecha ‘con gran conoclmmnto
de Jog autores y con un sentido aritico: muy bien orientado. .

La Editorial Herder ha conseruido, a través ds sy sabia elecenén ¥ esme-
;éda npreeentamén, un nvuwo triunfo en servir 4 Ia eultuw hrspﬁmca.-uB Do-

NGUEZ,
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AUBERT, J, M., Pkdmpkw de o naiure, Edit. Beauehesne, Paris Rue de Rennes,
117

Filosoffa y Clencia han andado y siguen tal vez por caminos distintos, Y
no voy a negar que este es hasta cierto punto legitimo. Con todoe, habrd cazos,
pengemoe en €l hombre, en gue ambas ge tendran que der la mano, ponerse de
acuerdo y busear una integracién,

El presente libro que, como subtiinlo suena “Propedéutica a la Visién Crig-
tiana de] Mundo”, se propone enlazar filosofia y ciencia en aquellos puntos en
gue deben ir unidas. La Filosofia, a fuer de no quedar en mera categoria: men-
{al, no puede desligarse en muchog puntos da los adelantos de la ciencia. Inclu-
aigei‘ a 1o Tuz de estos adelantos, corregir algunas o bastantes afinmaciones ab-
solutas.

Jean Marie Aubert ha logrado eseribir una obra inferesante en la que, sin
romper con lo viejo, en lo que tiene de leg'itlma, ha inyectado la rica savia de
Io nuevo, Por eso mos ha dado una visgién dindmica del cosmog y del hombre,
temas centrales del libro, terminando en una perspectiva eristiana de los
migmos.

Un libro wiertamente interesante para el estudioso de la filosofia.—B. Do-
MINGUEZ,

RowpET, H. 8. 1., He«géalilwm’sme- et. Christiomisme, Edit. Lethillenx, Paris 1965,
18 X 14, 180 p.

Hegwel ha sido denominado el Santo Tomds del idealismo por su concepeidn
togiea y bien articulada de una doetrina sobve el espiritv, Se ha pensado tam-
bién que hien pudiera ser un Aristdteles para loe tiempog modernos, euyo pen-
saraiento sohre el espivitu objetiva pudiera ser aprovechado de alguns manera,
como lo fue el del Egtagirita en siglos pasados. Eg decir, se podria quizis pen-
say que, de vivir en log tiempos del Angélico, éste no le hubiera dejado al mar-
gen de su preocupacidon por tode lo bueno que hubiera podido descubrir em €l
A esta preceupacién obedece la obra del P. Rondet que no quiere ser vus hig-
toria ni exégesis del pensamiento hegeliano, sino solamente una exposicién del
sistema en su conjunto, hasada en uana lectura ni muy profunda ni fampoco may
supetficial, Los puntos fundamentales som: el esplmtu del sigtema; la 1bgica;
la cosmologia; y sobre todo, la filogofia del esniritu objetive gue pudiera ser
de utilidad al filésofo y al teslogo. Ni que decir tiene que Hegel necesitaria,
tanto 0 més que Aristételes, y en todo caso, ser purificado por las aguasg bautis-
males—F, CAsaDoO,

ARNAULD, A.-N1COLAE, P., La Logique ow I’ Art de Peuser, Edicién critica, Edit.
Pransea Umvermtmres de France, Paris 1965, 23 X 14 231 p.

La ohra que presentamos nos da wna idea magnifica del movimiento de las
ideas en-el siglo XvIl. Esta obra, escrita en colaboracién por Arnauld y Nicole, se
denominé corrientemente la Ligica de Pori-Royal, siendo una de lag mrincipa-~
les obras del pensamiente framcés ¥ humane del sigle xvir. El plan gereral de
este eserito esté basado sobre la distincion de las cualro operaciones asi enten-
didas en el sigle Xvir: concebir, juzgar, razonar y ordenar, Esta nueva ediciém
estd plenamente justificada, a pesar del sinngmero de ediciones aparecidas en
ioy siglos XVIII ¥ XIX, por wer la primera edlclon critica. Bl contenido, como pue-
de suponerse, ey el corriente: en una primera parte ge ocupa de reflexiones so-
bre las ideas consideradas como alge muy necesurio, ya que con ellas nos pone-
mos en comunicacién con el munde del exterior, Con gran sutileza e va anali-
zando el significado de log sigmos con relacion a lag ideas, asl como tambidn
los errores que me han derivado de su falsa interpretacion. En la segunda par-
te, después de un capitulo dedicado al andlisis gramatical del nombre, ded
pronombre y dél verbo, entra de lleno en la segutda operacidn del entendimien.
to y de sy signo, haciéndolo de una manera exhanstiva. En la tercera parte, tra”
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tady con mayor euidado, nos advierte, sin embargo, gue hay que tener en cuen-
ta gue.con frecuencia se yerra, mas que por derivar consecuenciag mal sacadas
de las premisas, por ser falsos los principios de donde se parte. Pox lo cual
expondra més bien lo “qu'on dit ardinairement”, aunque también afadira “quel-
que chose méme de plus que se gu’on dit” ¥ por clerte inferesantes, como cuando
analiza los sofismap que se cometen en la vids civil y en los discursos ordinarios,
Finalmente, en una cuarta parte se nos habla del método de la ciencia, y es
verdaderamente interesante por las observacionep que hace sobre la demostra-
cién “more geometrico” como métede. La obra termina con unas cineyenta pi-
ginas que anaden los editores, y que son de gran importancia para nna perfec-
ta comprensién. del texto.—F., CABADO. .

Bongrsmn; G., Rosmini e lu Scelastica, Edit, Salesiana, Roma 1863, 23 X 186,
P .

El guinto.cuaderno de la simpéitica Sodulitas Thomdstiou ests dedicado a
Rosmini y la Escoldstica. Aungue aparecido hace tres ahos, tiene sin embargo,
su sctualidad e¢uande precisamente Rosmini. estd siendo rehabilitade. Viene tam-
bién a completar el cuaderno cuartol de la misma coleccién en la que se intenta
harer ver que la interpretacidn rosminiana do Santo Tomdyg ey la masg exacta.
El profesor Bonafede es.un buen conocedor del pensamiento medieval y de Ros-
mini, lo que hace interesante sus disguisiciones. En esta obrita, Bonafede ni re-
duce Rosmint a Sante Tomés ni condena a ningunoe de los dosi Pero, segiin él,
Rosmini hgbria acercado a Santo Tomdés a los textos apgustinianos y de San
Buenaventura exagerando quizds el pensamiente del Angélico y disminuyendo
el pensamiento agustinianc, al pase que &), Rosmini, se sitwaris en un interme-~
dio enire el agustinianizmo y Sante Tomas. Epn un apéndice a este estudio
(3. Muzio hace algunas obeervacioney & lag conclusiones de Bonafede ineistiendo
on que, mas hien que disminucién de los textos agustinianos, hay en Rosmini una
mayor precisién de los mismos; ¥ gue, en vez de exagerar el pensamiento de
Sante Tomdas, habria hecho revivir y habrfa desarrollade sus principios mis
genninos, Bs decir, tratdndose de las relaciones entre Rosmini y Santo Tomds
serfa’ necesarig, segmin Muzio, insistir més em: lag convergencias de pensamiento
que en lag divérgenciay; sin identificarlos, no oponerlos; mas bien gue oposicidn,
continuacidn sustancial y logica: de pensamiento.—¥F. Casapo.

Mc LEAN, G, F., Tegohing Thomism Teday, Catholic University of America
Press, Washington 19683, 21,6 % 11, 394 p

Bl afdn de renovacion que alienta en los tiempos actuales, si no es contro-
lado y dirigido, puede llevarnos a Jamentables desviaciones, Y sabemos que en-
tra dentro de lo que ex una legitima revision de log valores del pasado la con-
fromtacién 'y deomodacidn de una filosofia perenne que durante siglos ha infor-
mado al pensamiento oecidental, Pero i hasta qué punto un sistema filoséfico —el
tomista, por ejemplo— pudiera o debiera ser sometido & revision? Ante ung
serie de problemas suscitados jeémo habria vue aceptar.un tomismo tradieional?
Estos interrogantes han inspirado lae diseusiones y-estudios de mna serie de
profesores hajo el patvocinio d¢ la Universidad Csfdlica de Washington. Las
discusiones se centran, alrededor de log puntos sigmientes: Contienido y daracte-
ristiong esencigles del tomismo; Qué se debio Rider parie que bl filosofia perenne
sk verdoderamente confiempordnem; Cémo debe reflaforse ‘estor ew el conflenido,
métodos y cursos. N1 qué decir tiens que lo que ha dado ccasién a estos eseritos
es la sitnacién actval que pretende dejar al margen al pensamiento filogofico
tradicional,” Por ello saludamos con: gozo obras.como la que tecensionamos, en
las que s¢ reconocen los verdaderos valores de la escolfistica, sin negar por otra
parte sus deficiencias que, sin embarge, ne igualan ni con muche” a sus mé-
ritog—I. CasADG. : ' Co :
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HipEerAND, D. ven, i0Qué es Filosofia?, Bdit. Razén y e, Madrld 1965,
19,5 % 14, 294 p.

Realmente es un hecho que hay que lamemtar €] concepto que muchos tie-
nen de da filosofia a Ia que consideran como: objeta de despreocupacién. Es evi-
dente gque ¢sta minimagion de la filosofia habia de ser stempre a costa del pen-
samiente humano. Y es que, como alguien dijo, 1la filosofia, sl se la desprecia,
ge venga. Rechazado el verdadera filesofay, ha invadide al pensamiento un rela-
tivieme y un positivismo que son ni mas ni menos gue ¢l fruto de una concep-
cién puramenta cientifica de la total realidad. En conclusion, nos encontramos
cort una negacién de la filosofia. Y lo peor de tode es que sean log mismos que-
se dicen filgsofos los que, teniendo un respeto ilimitado ¥y una fe inconmovible
en lag cienciasg, en filosofia so contentan com un mero relativismo subjelivista,
Y asi =e necesita ser un valiente para asumirse la tarea de rehabilitar 4 la élo-
sofia. Pues bien, esto es lo que hace von Hildebrand en esta obrita que nos nre-
senta, no con cardcter apologético, sino e cardeter de exposicién rads bien fun-
damental, La temébica responde & los siguientes titulog: Naturaleza del cono-
cimiento en general (I); sug formas (II); naturaleza del comocimiento filoséfico
frente al conocimlento cientifico y teordtico (I1IT); objeto {IV); obietividad e
independencia (V); temas fundamrentales (VI); sefial distintiva (VIY)y; impor
tancia de la filosofia para ¢l hombre (VIII} El interés de la obra se desprende
%e }g@ titnlos indicadow; la exposicidn es clara y la presenfacién esmerada.

ABADO.

TAGGIOTTO, P., Saigrio: sulld. Struttur delfo. Mebafisica, CEDAM, Edit. Do*t. An-
tonie Milani, Padova 1965, 25' X 17, 215 1,

Egta obra es el quinto volumen de una serie magnifica publicada bajo los
auspicies de Ia Universidad de Padua. Esfd dedicada en una primera parte,
a: una exposicion de la estructura de la metafisica, continnindose con uns: se-
gunda en la que ge lleve a cabo la defensa de la. nosibilidad de la metafisica
como ciencia de la realidad objetiva. Como se wa. es la actitnd coptvavia a la
vostyra kantiina que hade preceder la demaostracidn de la posibilidad de la me-
tafigica a tode intento ld:e estruneturacién da la misma, Evidentemente 1a nosturs,
del anitor es obietiva slempre ¥ cnando se nrertendl-ese esfablecer 1a posibilidad
de la metafisica wrnpllebamente a priorl. ya aue ga preseindivia an este-caso de
cnalonier expvmencm v terminaria queddndose reducida a alge puramente ver-
bal. El nefnsa:mrlenta humane et acto es siempre alge efective, alwo yeal v en
con@ecuencla- algo ague no pmede prescindir de mna forma me*aflsxca Naétese,
sin embargo, como hace el autor, 1a: diferencia entre una forma ingenua ¥ es-
pontidnes de la metafisica “slaborando i dati della esperienza alla luce del primi
mincipi. ma accogliende tali dati ed usando tali nﬁndina' senza Tarli- opwrelto
di una esplicita riflessione”. v la olra forms de metafisica “rageinnta nrocedendo
alla pifi radicale problem: aa‘rwz&mone del dizeorso umano, fino a raggianrerne la
‘strutfura essenziale ed originaria che & la stessa espevienzs: futeerale”. Aten-
diendo a esta distincién, el autor expone en la primera parte una estrmaturs-
cidon de la metafisica, mientros en la pegunda defiende cdmo mea moeibla, Bl
libro es profunde y su lechura es para entendidos en filogofia.—F. Casavo.

PremonTesE, F.. Lot Vierilas agostintanio e Fagostinismo plerlente, B it. 'Marzor<1h
Milang 1963, 22 x 15, 218 p.

El autor estudia la 1'Iutm“ma(‘16n como fendmeno neétice. no teoldedeo ni mis-
tico. Y o hace con una exdgesis histériza, aungue afiada también considevsniones
teoréticas. Yo iluminacién es. semin &l, vna relzeién del hombre eon Dios. me-
diante 12 eual Dios ofvece a la inteligencia vna luz, en la cual ve lag verdaded 7
inteligibles, y nor Teﬂexién vermite a la razén (en intimo rontseto con Ia infe-
Yigemcig) formular juicies wbsolutamente ciertos, que eseapan a la variabilidad
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de log sentidos (p. 21 s.). Ia unién es, pues, mediata, La luz luminante no es
Dioms, sino una imagen analégica iy ereada. En evidente asf que la mterpretawlén
de Agustin no es ontologista. Tampoeo es aristotélica, sino mds bien “media”,
dentro de'la tradicién de San Buenaventura. El libro tiene sobrados méritos
para_que podamos considerarle como de inberds para iodos los que estudian la
Noética de San Agustin: primerc por el material acumulado y las digtineiones
introducidas, al dar yn gran espacio a problemas que suelen estudiarse con ex-
cesiva rapidez y confusién; segmndo, porque los estudios de F. M, Seiacea son
puestos a contribuecidén, con evidente beneficio para lom estudios ag‘ustlnmmos, ya
que de ese modio se soslayan otrow intérpretes vue sirven para ceultar més gue
para aclarar &l pensamiento agustiniano; tercero, por la prudencia con que
vondyce su estudio sin comprometerse en soluciones wiriesgadas,

Si hubiéramos de sefalar log puntos que na mos gustan en Plemontese ano-
tarfamos estog: aungue alabamos muche Ia distineién entre el Tumien intelligen-
tie v la autoconsciencia, y aunque apreciamos muche algunas observacionss so-
bre: la. memordw sui (P 149), nos parece gue el autor no se mantiene en esos
puntos de vista, al suponer que el tumen intelligentige va implicado en el cogito
agustiniano, Por lo mismo, no nos gusta tampoco la contraposicién del cogito
cartesiano al agustiniano, ni vemos por gué se reprocha & Descartes el haber
querido deducir a Dios del eogito. No nog gusta tampoco esa golucién de la Iuz
intermedia, que es imagen analégics, ¥ que supone un planteamiento aristolé-
lico, después de tantas precauciones frente a Arvistételes. Eso les acontecis ya
a San Buenaventura ¥y a Rosmini. Tampoco nos gusta que se d8 de Santo To-
més de Aqguino una visgién unilateral, como si en el Angélico sflo existiera el
disefptlo de Aristdteles: nos hubiera gustado una disension més profunda sobre
otras interpretaciones del Angé-hco Anotamos estos puntos que ne nos han gus-
tado, pero se trata de¢ opiniomes muy discutibles v e¢ nomal que el aubor sos-
tenga lag suyas propias. Por o demas, presta un interesante servicio a los agus-
tinélogos al plantearnos los pwblem.as' mie dizentidos con tantas distinciones v
claridad. El volumen estd bien presentado por la Editorial Marzorati—IL. CILLE.
RUELO,

Muea, J., Bt Dioe de Jaspers, Fdit, Ram(m ¥ Fe, Madrid 1966, 19,56 X 14 187 p.

‘El Ser y mi ser; trascendencia ¢ inmanencia son dos p'robletmas que se en-
cuentran en el nnclee de toda filosofia e irremediablemente exug'en una respties-
ta categdrica en pro o em contra de su coexistencia. Si ge niepa, la problemfiti-
ca del hombre se asoma al vaclo; si se afirma, la indigencia del hombre llega
a encontrarge eon el gentido mismo de Ia vida. Como prescupacidn ﬂlosoﬁoa, eg
de todos log tmmpos, por lo que puede denominarse con toda propiedad ef signo
trascendente de lo hisboric. Pero ey necesario que en cada situacién temvoral del
filosofar se planteen los problemas segiini lag circunstanciss, Hoy en dia el 18-
sofo se enfrenta eon el problema del hombre afanado pov el misterio de su exis-
tencia; conereta, ¥ Dios no es ya un obicto de un problems sino més bien aligo
wue se refiere al problema-hombre, Evidentemonte esta situaeién del nroblama
de Diog como - problema-hombre ed de candente actualidad v es también la que
solamente vuede hacer posible gl diflagoe ¥ la eritica con el interlocutor de nues-
tros dias. Si San Agustin es un hombre moderne y,. st pemsamiento se vuelve a
valorar, ey sin dudea debidg a que wus probletas son problemas de Diocs conl
tensién y proyeecién existefivial humana. Bl antor de la obra ha intentado si-
tuarse en el pensamiento de Jaspers, en- low supuestos de este filssofo. Nos va
llevando come da la mano desde el punto de panti r}a de 1a' filogofia jaspersians
—Ia “huﬂqueda del ser verdadero”, “aubéntico”, “absolute”— peasando por el

“gea-ohjeto”, &l “ger-yo” v el "s»er—eM” con pretensiones de conguista de la
traseendencia. Pero Jo malo ey precisamente ese “desearramiento” del ser al gus
no encuentra manera de dar umu-lad En &l apartado TII el autor ze ceupna del

“eonocimiento y trastendencia”, en el apartade IV de “la: libertdd exisitencial
ecomo condicidn para la trascendencia” v en el apartado V e “log caminos a Ir
trascendencia”, En sn descubrimiento Faspers va a neresibar un método intui-
tive hablindonos ne de razonsmienios sine do “cifra” histériea para la existen-
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cia; lo que ha llamade alpuien la “metafigica de la cifra” como contrapuesta
a “metafisica analéeica”. Pero parece ser que toda la trascemdencia se queda
envuaelia en una nebulosa: la trascendencia parece ser una immanencia que se
prolonga rebasando la existencia empirica presente, pero no es ung personalidad
¥ por lo mismo no exige alabanza. ni culto ni propaganda. Las expresiones acer-
ca de Dios hacen pensar en aguosticismo bastante marcado en el que tode lo
yue se salva es una trascendencia sin una realidad esenciahmente trascendente.
Sin embargo, ahi queda también un Jaspers come testimonio de la necesidad
que ol bombre tiene de Dios 'y de la necesidud: de orientarse haciz El para no
hundirse en la nade. El estudic de Muga nos parece excelente v digno de gue
FEditoriel Buzém y Fe se interesase por su publicacién.—F. Casapo,

Psicologia y Ciencias Sociales

VELS, A., Esoriture y Personelided (Las bases cientificas de la Grafologia), Edit,
Miracle, 3.,# ed., Bareelona 1961, 22 % 15, 466 n.

. Clertamente, van pasando ya los tiempos en que se consideraba la grafolo-
gia como juego de saldén o eampo ideal para los aficionades a la adivinanza.
Hoy la grafologia tiene perfectamente demostraday sus bases cientificas. Hom-
bres del presfigio v la valia indudable de Binet, Preyer, Janet, Thorndike, Kla-
ges, Allport, Vernon, Eysenck, etc., han afirmado —algunos con jmportantes con-
tribueiones, ineluso— el derecho de la grafologiz z ser adimitida como ciencia.
Actnalmente puede decirse que la grafologia no tiene mas ovroblemas que el
puramente técnico: el de comseguir una téenica de aplicacién més objetiva y
cantrolable,

L obra de A, Vely es una verdadera enciclopedia actual de la grafologia.
Puede asegurarse sin ningin género de dudas que se trata del mejor libro es-
pafiol sebre la materia, Vels no eg un ereador —aungue también cuenta con
algunos hallazgos de importancia— sino un magnmifico compilador que nog ofre-
ce una sintesis clara 'y ordenads de las més firmes corrientes de 1a grafologis
clasica y actual, aun enmarefindose mas bien en la lines francesa. De particular
interés ey su sistema de clasificacion e interpretacion tempoeramental —aungue
sea discutible en algunos puntos— siguiendo la tivologia Heymans-Le Senne.
Con este método se facilita notablemente el andlisiy grafolégico vy se consigue
la férmula temperamental.—J. RUBIO.

Woi.m‘, Ch., Lo wmane ¥ su lenguege (Trad. de M. Sigudn), Edit. Miracle, 8.8 ed,,

Barcelona 1962, 22 X 185, 216 p.

También la quiromancia o interpretacion de 1a personalidad a través de las
lineas de 1o mano comienza a admitirse en ¢l mundo cienfifica. ‘También en este
campo —eomo en la prafologia— los afieionados v diletantes han causado un
dafio gravisimoe al verdaderc desarrollo y aceptacidn de la quiromancia cienti-
fieg, Como en la grafologia, también en la quiromancia se han dado verdade-
roy genioy intuitivos. Pero hoy se tiende a esteblecer con fuerza sus bases c¢ien-
Yficag y conseguir un método de dlasificacion y diagndstico plenamente objotive
¥ universal.

La obra que presentamos de Ia doctora Charlotte Wolff constituye la més
valiosas apertaciéon clentifica e 1a quiromancia, Su trabajo se ha desarrollade
entre toda clase de hombres y nifios —y hasta monos—, sanos y enfermos, La
doctora Wolff —autora también de un magnifico libro sobhre la psicologia dsl
gesto-— 8 un psiedloge wor. naburaleza, de fina intuieién y gran preparacién *
clentifiea, Su obra introduce ev ¢ terreno de la clencia una nueva rams; qug.
queda lista para el pulimente de la elaboracién ciemtifica posterier,
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Tras unos capitulos iniciales sobre las relaciones entre la mano y el cere-
bro —~“1a mano es una parte visible del cerebro”— estudia detallada y minucio-
samente sus diversas partes v su respectivo valor diagmdstico, para berminar
presentando un método completo de elasificacion e interpretacion .de la mane.
Numerosas ilustraciones documentan la obra. Se trata, pues, de un esindic serio
¥ concienzudo, aungue en muchoy aspectod ha de ser reformado y, sobre todo,
completado por investigaciones posteriores, Pero un nuevo campoe ha gquedado
abierto a la clencia.—J. RUBIO. ‘

Xnaer, R, H,, Orientdcion del eppler (Técnicas diferenciales y especiales, Los
“tests de vida”)x (Trad. y notas de G. Gomzalve Mainar), Edit. Morata,
Madrid 1065, 21 X 14, 440 p. :

Pregentamos 2 nuestros lectores una de las aporlaciones modernas més
valiosas, entre las aparecidas en los tltimos afios, a la Orientacién Escolar,
ess especialidad psicopedagdgica que tan escaso desarrollo tiene en Espafa y
cuya urgente implantacion se estd produciendo en nuestros dins. En efecto, la
educadién exige hoy al maestro que conozea y sepa utilizar las mejores téenicas
v medios disponibles. Bs preciso conccer & todos los alumnos individualmente.
Perg es preciso conocerlos pronto. Para la orientacién escolar, hoy no son ya su-
fielantes log tests. Es necesario controlar cuidadosamente la conducta del nifio,
observar y analizar, S8lo este conocimiento permitirg una orientacién adecuada.
Y para satisfacer esta necesidad han surgido los llamados “tests de vida”.

El doctor Knapp posee una gran experiencia profesional, Une a su forma-
cién tedrica el valor del somtacto diario con log problemas educativos. Por ello,
su libro, eminentemente préctlico, se centra y se hasa en la realidad escolar, En
esty obra mos ofrece un acerveo completo de “tests de vida”, mediante log cua-
iels puede onganizar sistematica v efectivamente el registro acumulative de cada
alumno.

En las actmales cireunstancias, esta obra se hace indigpensable para todo
orientador escolar profesional —servicio de psicologia escolar— y para cuan-
tos se preocupan por una orgahizacion escolar més eficiente—J, RuBIO.

Lu MoaL, P., Unw auténbicn educacion sexual (Trad. de J. Gisbert), Edit. Marhl,
2.0 ed., Aleoy 1965, 18 X 18, 187 p.

Desde hace més de medio siglo vienen lamentdndose paiquiatras y sacerdo-
tes de la ausencia easi total de educaciéon sexual. Los primeros aliviman que un
elevado porcentaje de las deformaciones psiquicas que combaten arrancan pre-
cigamente de las deficiencias en este terreno fundamental, En todo caso, resulta
incomprenzible ¢émo sge ha podido descuidar tante la educacion de un factor
tan importanie de la personalidnd como es el sexual, Las verdaderas causas es-
tan en el 4nimo de todos: los adultos han sido muy deficientemente aducados en
esta campo ¥, 4 81 veg, no ge sienten capaces de realizar tan delicada tarea. Por
lo demés, sobradamenbe conocidos son los tabis injustificados de que estd llena
la vida sexunal de log adultes de nuestro tiempo... .

Xl doctor Le Moal, psiquiatra de gran experiencia y slida formacién cabd-
lica, nos ofrece tal vez la obra mas completa que.conocemos sobre el tema en el
aspeeto divulgador. La dirige especialmente a los padres y educadores y se
propene facilitarles la comprengion de lo que es la sexualidad ¥ lo que debe ser
la edueacion sexual, con el fin de ayudarles a cuomplir de forma efiziente sy mi-
gién. Desde el comienzo advierte que en este campo —como en toda materia edy-
cativa— mo existen recetas hechas, En efecto, ha sido un defecto muy frecuente
en los libros dedicados a este tema, Lo que importa es temer samos principics.
Pero, ademas, le Moal aflade a su enfoge moderno ¥ a su elaridad de ideas los
datos de una encuesta personal, con unos cuadros estadisticos perfeétamente fia-
bles y analizados, que confieren g esta obra un valor documental de primer orden.

El autor ipresents sus ideas en cuatre partes bien diferenciadas, Exn la: pri-
mera estudia los conceptos bdsicos de sexualidad, genitalidad y afectividad, En
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la segunda, la edncacion sexual y la genitzl, En la tercena, la educacidn de los
comportamientos anormales: masturbacién y homosexuslidad, Finalmente, en
la cuarte, las cuestiones claves de la educacidn sexual: guién, cuénde v cémo
de la misma. En conclusién, une obra gne recomendamos vivamenbte a padres y
eduecadores—J. RUBIO,

Rouart, J., Psicopatologie de la pubertad y de lu adolescencig. (Trad, de F. Ve-
lasoo), Edit, Miracle, 3.2 ed., Barcelona 1964, 19 x 13, 189 p.

Este bomito del doctor Rouart forma parte de la Coleceidn Paideda, que
Ediciones Miracle destine a proporcionar un conocimiento profunde de los: pro-
blemas de la infancia v la adolescencia, traduciendo una serie de monografias
de muy variado interés, El tono general de la coleccién es avanzado, recogiendo
lag mas meodernas apoctaciones y teorias procedentes, sobre todo, del campo
psicolégion y psiquidiriec.

E! libro de Rouart se ocupa de lag anormalidades mds frecuentes que ace-
chan el normal desarrollo del muchacho, Este ha sido um campo bastante des-
cuidado, porqua cuando aparece la anormalidad, por nimia gue parezea, pone
en peligro el pleno desarrolle y madurez dell muchacho. En estel case no bastan
los métodos pedagbgicos ordinarios, sino que ew preciga la colaboracién del tera~
peuta o especialista clinico. Loy libros de esta coleccién ge dirigen a los padres
y educadores. En este sentido la obra del doctor Rouart se mueve excesivamente:
en un terreno cientifico, por lo que se preciga una preparacidn notable para
leerle con fruto—§. RUBIC.

Fau, R, Grupos de wifies. v de edolescentes, (Trad, de A. Ton'ent}, Edit. Mix acle,
3% ed., Barcelona 1964, 19 X 13, 166 p.

Cada vez toma més importancia el estudio de la dindmica de los grupos
wociales, sea por el método sociométrico ¢ now En efecto, €l estmdio de la persona-
lidad que mog proporcionan la psicclogia iy la antropologia actual peca de exce-
sive individualizmo y abstractismo, mies el hombre nunea se da individualmen-
te sino on constante dinimica de Telaciones sociales. Es imposible una imagen
adecuada del hombre fuera de su marce social,

En este sentido se mueve la obrita del doctor Fau, SUNGUE CON UNE APOT-
tacion interesante: el andlisis detallado de los diversos tipos de agrupacién;.
artificial, esponténea e intermedia. A continuacién estudia Fau la dindmica
general y particular de o gxupos, haciendo especial hincapié en los escola-
res y adolescentes, la adeptacién en los mismes, 1a personalidad del jefe, efe.,
para terminar con una serie de apllcacmnes, especialmente reeducativas y tera-
péuticas. Una obra de indudable interés para los educadores.—J. RUBIO.

CoUsINET, R., Pedugogin del aprendizaje (Trad, de R, Messeguer), Edit, Miracle,
2.4 gd., Barcelona 1964, 19 X 13, 136 p.

Cada vez son més frecuentes los estudios dedicades al apremdizaje, scbre
tode en su vertiente pedagdeica y didéctica, Cousinet persigue una idea original,
En efectp, reclama insistentemente que lo primere que debe hacer el profesor
ess “ensefiar @ aprender” al alumno. Nio cree que haste la accion didactica misma,
Cousinet llega a calificar de injueticia este defecto que registra. Sesun él, la
mayoria de lag difioulbades de apsendizaje we oviginan en estin deficiengia de
ensefiar el aprendizaje mismo. Por otra parbe, Cousinet reprocha a log métodos
diddecticos actuales sm artificialidad, En . efecto, mds que aprender gramitioa el
nifie aprende una determinada ensefianza ds la graméatica, ete. Esta obrita vendria
& lenar esta vacio, reclsmande el derecho de los escolares @ (ue se loy provea
de método de aprendizaje como se provee a los maestros de métodos didacticos.
El mismie Consinet asboza alg’uno& Se trata, pues, de unag obra: polemwa e inte-.
38&;1’1% aunque maltiples apreciaciones peqnulen de inmadurez y precipitacion—

UBIOQ. s
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Sciacca, M, F., Eb problemu de la Bdugacion, (en la Historia del pensamiento
- filomofico ¥ pedlagégmo}x, Edit, Miracle, 22 ed,, Barcelons 1926, 22 X 13, 925 p,

Bsta monumental historia filosdfico-pedagdgica del problems educativo se
propone enfiocar el tema de una forma original y desde una perspective: mas
profunds y, por lo misme, may auténticn, En. efecto, con frecuencia: se ha abor-
dadie Ia historia de la educacién desde un dngulo de vision demasiado estrecho,
demasiado historicisba, desligadic —en lo posible— de las clenciay subalternantes.
La indole especial die la pedagogia, que depends en sus principics ¥ fines de la
filasofia, hace que el problemia educativo deba estndiarse en intima conexién con
sus fimew, si se . bysca una comprension méds profunda del mismo, Tal es la
finalidad que e ha marcado el poligrafle italiano, bien conocide en nuestros
ambdenteis por Jo quk no necesita pragentacion. L originalided de sus inderpreta-
ciones y la| extrama variedad de matices, wnide a la exuberancia caracteristica
de su estilo, hacen de esta obna un auxiliar muy Gtil para el especialista, aungue
no aleance Ta clavidad y precisién de D. Morando,

Esta seg'unda. edicién es, en realidad, una obra distints, En efeacto, la obra
orlgmal ha sido “profundamente modificada, reelaborada, actualizada y aumen-
wada”, como admerrue el mismo autor.—J, Kusic.

\10RANDO D, Peda, gogia (Historia oritica del problema educativo), (Trad. de T.
Velascu}, Edit. Miracle, 2.* ed.,, Barcelona 1962, 22 X 15, 444 p.

Coincidente, en parte, con el oritenio «de la obra de Sciacca, presentamos
a nuestros lectores el magnifico estudic de D, Morando, que se ha pq'opfuesto una
vigién critico-comparativa en la historia de los diversop problemas y escuslas
pedagigicas. Lia obre de Morando ha lograde plenamente su objetivo orienbador.
Incluso ha wsabido preseindir de los detalles y -circunstancias comeretas, que
tantas veces contribuyen 2 oscurecer los problemas, lejos de aclararlos, como se
proponen los histioricigtas de la. pedagogia. Asi el anbor nos ofrece una historia
extratemporal, en la que lo que importa no es tanto el tiempo ¥ lugar de wecién
v de pensamiento come ol estudio del grado. de progresc o auténtico valor die las
diversas figuras y corrientds pedagdgicas Como, por otrw parbte, Dante Morando
exhibe yna agudeza y claridad de Juiciy y de dstilo ploco comunes —a ol qua es
preciso aftadir el sanp criterio eristiano— su libre se hace insustitufhle para
quien g proponga iniciar estoy estudios, ami como pars los especialistas que
busguen una visién pondlemda ¥ psemetranbe del problema pedagdgico, La obra
se cierra con una extensa “Conclusian”, en la qgue se eghozan las lineas funda-
mentales die la. pedagogia cristiamia.—J, Rugo.

GEMELLI, A. v ZUNINI, G., Introduceion ¢ le Pgiaclegie. (Trad, de F. Gutiérrez),
Edit. Miracle, 6.* ed., Barcelona 1964, 22 3 15, 547 p

Parede wor categoria antropoligica insoslayable el que el progreso v los
avances se realicen por miedic de Escuelas o de “ismos”, En efectio, existe una
ley psicologica inevitable que nos, lleva o sobrevalorar el Vo' hal].amgo ¥ pro-
duce en s autor y seguidores unia ilusion de universalidad, al pretender explicar
In complejidad de los factoras deade sl nuevao hallazgo, que se donstituye asi en
polo de enfogue exclusivie. L peicologia no ha ‘sido una excepcién. Tal vez
con mayor frecuencia que en ofvas ciencias, Jas escuelas psicolégicas e han ido
multiplicando y wanteniendo posturas monovalentes y exclusivigias, Se hace
necesaria una obra de sintesis ¥y madurez, que englobe —en jerarquics elabo-
racidn— log diversos puntos de vists dasorhbados v los limite a su verdadero
puestio. Tal s el intento emprendido con dnimo juwvenil por el P. Gemelli y su
coloberador Zunini. I “Introduceién”™ wofrecs, en realidad, wna cintesiz global
—no ecléctica~ de la psicoliogia escoldstica con log modaemns hallazgos de las
esenelas, Naturalmente, no se trate de una obre definitivia, sino de un primer
intento. El titulo de  Introduecion” obedece n ests intencién de primer avanoe.
Estoy e lo importante. Mas secundavio es que discrepemos del P. Gemelli en sy
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realizacién concreta, que puede pareeernps demaside conservadora o excesiva-
mente avanzada. Este ya depende de posturas previas y puede discutirse inde-
finidamente.-—J. RUBIO.

ADLER, A,, Bl sentiudo de lo vide (Trad, de O. Brachfeld y estudio preliminax del
Dr. Sarrd), Edit. Miracle, 8 ed,, Barcelona 1964, 291 p.

Sobradamente conocide as la figura de Alfred Adler para que pretendamos
hacer su presentacion. Entre sus obrap, tal vez sea ésta la mibe mepresentativa
del ilustre psiquatra’vienés. En efecto, Adler —deficiente eseritor y excelente
confierenciante— rtepite con excesiva frecuencia y desorden sus coneeptios, por
. lo que caqi bodas gug obras vienen a expresar lg mismo, pere en ésta se propuso
ofrecer un resumen auténtico de su pensamienty, Ed Dy, Oliver Brachfeld, exce-
lente conocedor de Adler, asi parece estimario tamhbién al elegirla para su
traduecion,

. Es indudable gque Adler merece un puesto permanente en la aubténtica
psicologia individual. El valor de sus teorizs es especialmente indicado para la
pedagogia. Asi se lo ham “repeochado” sus nivales ¥y contradictores freudianos.
Pero hoy ey apreciable el movimiento de retorno a Adler gue se ohserva también
en la psiguiatria, sobre todo en el moderno psicoandlisis existencial de Frankl,
Y es que, en efecto, vamos comprendiendo que existe un execeso de frendismo
v de biclogiamo en la psiquiatria y que se impone yna visidn mis antropolégica
y profunda. ¥ en esty perspectiva no cabe duda que la obra de Adler puede
hacernos sexvicios inestimables—J. RUzIQ.

| WoRsLEY, A., Miedo y deoresion (Autopsiconndlisis, sugestion y relajamiento al
aloance de todos). {Trad, ¥ notas de A. Linares), KEdit. Morata, Madrid 1965,
21 x 16, 143 :

Esta obra.nacid con caricter- eircunstancial (inquietwd nacional inglesa ante
g erisiy de Munich, 1938), pero tiene un valor permansnte, De su extraordinarie
éxito da fe el hecho de que el original inglés haya alcanzado recientementg la
100 edicién, Indudablemente este éxito so debe a Ju magistral adaptacion que
hace el autor de los temias psicplégicos. Loy métodos de autotmabamiento que
propone ainan perfectamente la wencillez cor la eficacia, frute de la pran expe-
riencia del Dy, Worsley, Por oira parte, el autor mantiene un ejemplar sentide
crigtiany de la vida y apels, con frecuencia, a la religion y a Ia filosofta. Contiene,
adem4s, sugerencing de gran valor eduicative—J, RUBIO,

MerLl, R., Desarrollo del gardoter (Sus primeras etapas). (Trad. de A. Serrate),
Edit., Morata, Madrid 1965, 22 X 14, 180 p,

Tal vez el titulo sugiera al lector que se encuenira ante una obva mis de
Puwicologia Fwolutiva, que con tanta profusién se estén editando. Pero ¢l Dr. Meili
pergigue una finalidad distinta, Esta obria es el vesultado de una investigacién
longitudinal sobre el origen y formacidn del carfcter en log primeros meses de
la wvida y constituye uno de los primeros inbentios realizados en este sentido,
En oafecto, e método genético longitudinal pretende revitalizar y complebar las
investigaciones. El amtor confiesa que se trata de un primer eshoze y que su
finglidad primordial es 1a preparacién y estimule para ulteriores investigaciones.
Una obra, pues, escrita por un especialista y dirigida a los especialistas y a
cuantos ge interesan por €l estudio clentifico de la Psicologia Evalutiva.-——J. Ruslo,
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GROTIAHN, M., La mdscare burtope (El “duende” del humor en la vida, el sexo,
ol arte v el teatro. Anslisis psicoldgico y literario). (Trad. de J. Merina),
Edit. Morata, Madrid 1964, 22 x 14, 207 p.

Se trata de una obra sumamente compleja en la que g cztudian diversos
aspiectos que pudiersnt veuninse bajo el epigrafe de * Psicologia del humor”.
El aubor se propone dontinuar la obra de 8. Freud Los chistes y su relacién con
el subconscienie y, de hecho, se sitia en la misma linea, Con ésto queda apuntada
la direecion ewclusivamente psicoanalitica de la. interpretacion, lo que le da un
caracter excesivamente uyhilateral, dorin a todas las direceiones del peicoanilisis.
Sin embargo, el Dr, Grotjahn ha rveunido un sinnimero de ohservaciones y la
documentacion es bastante completa. Baste da enmmeracién de los principales
capitulog: il wentido del humor y su relacion con el sexo y ¢l cardcter (el
ruamim, el sarcastico, el ingenwo, ete)), Desarvolle del gentide del humor en el
nifio, La gomedia y log “clowns”, Lo tervorifion, Lia rvisa patolégica, Mas alld de
la. risa...—J, RUBIO,

ALVARBZ VILLAR, A., Psicologia Gonétice y Diferenciad, Bidit. Aguilar, 2.5, Madrid
1865, 20 x 16, 243 p.

En los dltimpe afios se hanh multipliondo en Espaba las publicaciones relali-
vas @ la Psicologfa Ewvolutiva, Caracterologia, cte. Casl no soria preciso afladiv
que se trata, en su inmensa mayoria, ds lraducciones, Bz cierlo que Hewvomos
muchos ados de retmso en cuestiones psicoddgicas, en las que todwvie: no sobre-
pasamos 1o categoria de aprendices. Sin embargo, timidamente —pern con indu-
dable competencia— comenzamps a publioar por onenta propia. Lo que no
obsta para gque —como lantas veces se ha denunciado— sigamos prafiriendo las
firmag extranjeras por puejuicto. En ol caso concreto de la Psicologia Evolutiva,
un elevado porcentaje de las traducciones difundidas se jncluyen en la funcién
divalgadora. Y en este aspecto, en nada tienen que envidiar a las extranjeras, al
menios las firmadas por los profesoresy Movagas v Alvayez Villar, 1o dltima de lag
cuzleg tenemog el gusto de presentar en suw segundn adicion. Se trata, en efectn,
de un texto escolar de Psicologia Gendtica, al que se afiade ahora unos sugwestivoy
regiimenes de Paicologian Animal, Diferencial vy Cultural, gue aportan bos mds
importantes y modernos hallazgos da las citadas espeaialidades, Bl autor declara
que ha preferide seguir sa primitiva orientacion: “inculear unaz povas ideas,
pero claras ¥ distintas”, a la vez que se lamenta de gue en el reparto de las
citas we haya topado con la. “conjure. del silencie”, que por nucsiva parbe emciom-
tramos totalmente injustificado. Nueve sintoma, tai vez, de gue persiste lo gue
Aranguren; gusta denominar “flarsa inteleeiuwal espaficla”. Porgue minima oxi-
reneia serta, solicltar este apoye moral para gnow jévenes animoscs gue wme
propusierom esta tavea introductomia “en mna hiora en que el consmagrarse a la
paicologia no parecia dabor de locosy sino, lo quoe ey peor, da tontos™. Mas cuando
—com en este caso— existen méritos sobrados~—J. RUBIO.

ALVAREZ VILLAR, A., Flementos de Psidologto Ecperimeniel, Edit. Aguilar, Ma-

drid: 1965, 20 X 16, 180 p.

No cabe duda que hace falta audacia intelectual —eomo apuntn €l Dr. Yela
en su prélogo-presentacidn— para encorrar clacw y cerleramente, en unas ‘pocas
péginay, lo fundamental idel conocimiento positive del comportamiente humano.
Por'mi parte afado que al Prof, A. Villar le solvan arrestog para apuntar una
serie de convicciomes personales y juicios filoséficals que sorprende grutamente
en mn profesional de la experiencia v la: medida. Por supnesto que no intenta
pregentiar un mignyal perfecto, intento ilusorio en una cienda que se halla en
pleno erecimiento v donde Ia mayor parie de los hallazgos resultan provisionales.
Por cierto gue €l autor se limity o estudiar log temas bisicos de la psicologia
experimental, que desarrolla en su estilo elave, conciso y e¢legante, haclende gala
de s sbundante y modernisima informacién, por lo que se pueds presentar
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como un. texte muy recomendable a cuantoy emprenden el estudio de los temas
peicolégicos.- Lia presentacién y encuadernacién basta -decir que son de Agudlyr
para gue e hage innecesariv aiiudir més.—dJ. RUBI0,

CLAPARRDE, E.,, Cémeo diagnosticwr log apbitudes en los escolures (Trad., biblio-
gmafia y mﬁaﬂ de A. Gil Fagoaga), Edit. Aguilar, 4.2 ed., Madyid 1965,
20 X 14, 243 p.

Lia firma del autor haria innecegaria todw presentacién y todo elogio si no
se tratase de una vbnw escrita en 1923 y, precisamente, sobre une de log temas
qite mas ge han enltivado demtro del anchuroso campo de la peicologia aplicada.
Seria vane intentt pretender convencer al lecior que algunas de las posiciones
de Claparadde no ban sido superadas, Como, por otra parte, s¢ ha hecho la fuz
en muchss cukstiones entoncey muy oscuras. Sin embargo, no cabe duda gue la
obria conservia fundamentalmente sw vialow Claparéde se propuse proporeionar
a los maestros y educadoras no aspecialistas lo mejor ¥y méis sazonade de cuantos
recursos téemicos se habian conseguido, en unw doble mieion de introduccion
metodologica v ansenal de téenicas especializadas. Alpunas han side adaptadas
" por el tpaductor espafiol. Otrag han sido mejoradas. Pero la mayor parte conser-
vian todo su valor. Y, sobre thdo, conservial la maestria inimitable de Claparéde,

El traductor 'espamol ha contribuido con Ja relucién de la biblivgrafia més
sclecta sobre el tema, ordenada sipndendo loa vapitulos y apariados de la obra,
ademds de Iy adag:tamon die algunas pruebas al espafio]l y algunas notas exphca-
twa,s—-J RUBIO

J OHANNo'i*, H., El individus y el grupo (Las relacioney interhumanae; el papel
de& los- lideres; el trabajo en equipo) (Tuad. de A. Maille), Edit. Aguilar,
3.2 ed., Madrid 1966, 20 X 16, 143 p.

Sobradamente econocide es el notable auge que recientemente han tomado log
astudios sobre la dinamica de los grupos, espscialmente a partit de la socio-
metria. En efecto, el sociogramiy v In eseala de inbegracién soclal se han comver-
tido en wuxllmres dndls‘plmsmb-hes de Ta egeuelin, tu la gque han proporcionade ya
serviclos muy ecavimsbles. Sin embargo, Johannot se sitis en uwna perspectisna
mds amplia, €n un terreng intermedio entre la wociologia y o psicologia social.
Se trata de una introduccidn y Jde uny sintesiz al mismo tiempln Comiienza poy
el estudia de las relasiones intorhumanas, en las que distingue la asociacién, el
grapo y ¢ equipo; inmediatamente so ocupa de la: psicologia del lider y sus
relaciones con el grupo; finalmente estudia ] trabajo en colaboracién, sus condi-
ciones y su dindmica ¥ conciuye con una vision eristiana. —desde log elv'an,gel,ws—-
sobre log temas tra‘ta,dos La obra se completa eon un método de discusion y un.
cusstionario anejos. La rapidez de sus reediciones testimonia elocuentemente su
a;c,eptamom —~d. RUBIO

L—()RENZINI, G., Caracterologin y tipologin eplicadas « lo educgeion {Trad. de
J. Fébregas), Edit. Maxfil, 5> ad., Alcoy 1965, 21 X 15, 284 p,

Como apunta ol titule, Ia finalidad de esta obra ez preferentemente pedagd-
giea, ya que pretende e.ontmbulr al conocimientor cientifico mAs completo del
aducando, Con elln quoda indicade que la obna se diripe ospecialmente a Jos
educadorcs v teno cardater de divalgacién, por lo que no Se precisan conoci-
miento de eqpecmlusm pata ulllizarla. Tras unas paginay introductorias en que
estwdia las neclonegy de constitmeién, temperamento y eardeter, sigue una expo-
sicién’ extemga v -detallada de las que considera principales corrientes caractero-
logicas: Kretschmer, Pende, Le Senne... Cagi no harie falta decir que la prefe-
rencio: 8o la Heve Pends. Por nucetra parte notamos la ausencia de Sheldom,
crave deficiencia porque la cong.deramos precisamente como la de mayor porve- 4,
nir diemtifico, aungue recomocemws quie no asta tan difundida en Bumopa eomo
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lag ya citadag, Por lo demds, la obra reine méritos snbradns para interesar a
cuantos 8¢ ooupan (de la educacién, en parvicular para los no especializados.—
J. RUBIO.

RossETTI, L., Préotioa de careoterclogin religiose (Trad, de J. M. Carbonell),
- Edit, Ma'rnl 2% ed., Alcoy 1965, 21 x 15, 186 .

Esta obrita «de- Rossetii se propone poner a disposicidon de los directores
egpirituales y formadores religiosos los recurses que ofrece la moderna caracte-
rologia, en conereto la de HeymansLe Senne, la mds difundida en Europa.
El P. Roldan ha heche en Espafia algo parecide con la de Sheldon, En efeclo,
cada vez se hace mas astensible la urgente necesidad de que los educadores y
directoraa tomen en: consideracion las modernag aportaciones de la caracterclo-
gia. La obra del P. Rosselti tiene un doble caricter: informativo y formative.
Su exposicion es clara y wsencilla, por lo gue queds al akance de todos los
interegados —aGn sin cullura psicoldgica— comer un valiogo instrumental de
compcimientos y un arsenal de orientaciones coneretag—J. RuBIC.

Giese, H,, Bl homosexual y su embiente (Trad. de A. Porcada), Edit. Morata,
Madrid 1965, 22 % 13, 348 p,

Diffcilmente se¢ envontrard vn tems tan problematico, tan complejo ¥ discu-
tibla —y tan tabi— como el problema de la homosexualidad, Porque en realidad
som muy pocos los estudics verdaderamente clemtificos gue poseemos. Se hacia
especialmente necgesario un estudio del munde homosexual desde la perspectivia
clinica y socio-psicologica, despejado de prejuicios. Tal es el intento gque se ha
fijado el Dr, Giege, director del Instituto de Investigacidn Sexual de Frankfurt
v adicto al ‘modermio psicoandligiy existencial,

El materinl que Giese mfbiliza en la presentoe obra procede de dns fuentes.
En parte ge basa en log resultadoy obtenidos medianta un cuestionario distsi-
buide en los medios homosexwales y, en parte, en los datos recogidos en entre-
vistasg de su consulborio clinico. Pos 1o demds, ol auwbor es perfectaments cons-
cicnte de las limitaciones de eu trabajoe al corresponder la totalidad de dos datos
_recogides a uma detevmninada drea. Seria preciso comparar estos datos con otros
de diferemtes latitudes, proyecto que debe realizar Giese en un futurms préximo.
Pero en este Wbro el wbjetive principal es la p-enetra,cuon virva, v divewta del
comporbamiento homosexual, su peculiar modo do “estar en ¢l mando”,

Su perspectiva antlwnloglmex‘wbencml le conduee & conclusiones impor-
tantes, desbordando los estrechoy Mimites del pstecanalisis tradicional, desde el
que ordinariamente se ha enfocado el problema homoeexwal., De aste mado,
Giege ha podide comprobar que tarmbién en el homosexual hay mas amor que
carne, que mas qug uta perversién se trata de una aberracién. Partieularmente
interagante me parece Ia explicacion psicogendética de la homosaxualmdlad a partir
del narcigismo autoendtico vinculado al “temor de la mu;m esa peligrosa
desconocida. Serfa, pues, una fijacién inconsciente en- el propic cuerpo, cuyas
rezecionas conpce perfeclamente frenle al rlesgo qué Ia relacién heterosexual
impliea. Por lo demds, Giesa se-inclina a negar catepérioamente Ia existencia de
predisposicioney hereditaniaz, Sin este recurso, dificilmente podrd darse una
explicacion satisfactoria de la fijacibn homosexual, pero honradamente cree no
haber encontrado fundamento algunp para mzponerrla

La obra se inicia con el planteamiento del problema y la exposicién del
méfodo de investigacién utilizado, Inmediabamente prosigue con el estudio
estructurado de log diversoy aspectos del comportamiento homosexual, que Ie ha
llevado @ la fijacién de los sigudentes tipow: continencia absoluta. ¥ parcial,
homoesexualidad no vinculada, winculaciones formales y formas individuales de
vineulacién, La obra se cierra con gl cuadro psicopatelépieo, métodos terapéu-
tidos (anie los que se muestra pesimista) y am apéndice com Tos resultados
completos v analiticos del cuestionario.—J. CARRACEDO,
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PROBASKA, L., Pedagoyin sexual {Psicologia y antropologia del sexe). (Trad. de
I, Antich), 2.* ed, Edit. Herder, Barcelona 1963, 22 X 14, 285

En las ya numerosas obras sobre educacion sexual se aprecia una deficiencia
bustante generalizada: el constderar la sexuwalidad comp un capitulo aparte de
la, pwicologia humana, En la practica este defecto de enfogue resulta trascen-
dental, La edueacién sexual quedard falseada mi no se parte de una antropologia
global, que permita apreciar la, anténtica posicién diel agpecto sexual humano,
Schneider asegura emn el prélogo gue se trata de la mejor obra sohre el tema
que conoce, hasadndose en la misma observacién, En efecto, sélo tras la perfecta
comprension del papel sexual desde ¢l punto de vista natwural y antropoldgico
puede intentarge con garantias la auténtica educacién sexual, Aspecto éste en
el que, por lo demés, exhibe Prohasks una gran experiencia. y vn equiltbrio de
lenguaje ‘y waloracién pooo comunes.—J. CARRACEDO. .

SERRANO, J., L'equilibre humain, Edit, Centunin, Paris 1966, 18 X 14, 276 p.

" Este estudio nos indiea la facilidad con que podemos emplear una palabra
que de por s debe tener un significado propio, En el caso presente me trata del
equilibrio y desequilibrio humame. Now pone @l tanbo de la dificultad; de conere-
tar ol ‘significado precige del “anormal™ ¥ precigamente porque es difici]l privar
a todo voeablo de nna buena diosis de subjetividad, Y Ta subjetividad tiend mucho
de relative, Por eso el primer paso es la reflexién inberne y sincere sobre las
propias conviceiones, conocimiemtos ¥y maneras de comportarse, pomque todo
ello gueda implicado en cada juicia que pronunciamos wobre las cosas ¥ las
gituaciones. Quien- desee obbtener el equilibrio deberd comenzar por Yecondcer la
propia -limitacién, tanto en el campo intelectual como en el moral, aceptar y
trangformarse por el frabajo, acepiar gue e tranformar y respefar oiras
libertades personales. Creads esta mctitud subjetiva que capacita para compren-
der los datos ohjetivos del eguilibric humane, va sefialande ung por uno esos
datog objetives tanto en las relaciones con Jos demds camo en lag gelaciones
consigo mismo. Comcede una importancia espeeial al nific y al adolescente para
terminar tratando de suscitar le conciencia de responsabilidad de la wociedad
¥ del dindividwe pasrticular frente wl eguilibrio de log deméas, puesto gue el
equilibrio personal es inseparable del eguilibrio de la comunidad huriana en la
aque se desenvuelve la persona.—Z, HERRERD,

MaRrc, A., S J,, Psicologia Reflexiva {(Col. Biblioteca hispénica de filosofia), Bdit
Gredos, Madrid 1966, 19 X 13,5; vol. I, 462 p.; vel, II, 511 p.

La Bibliotecar Hispénice de Filosofia nos proporeiona una nueva obra
titulads Psicodogia Refleaiva. Al frente de la obra va una carta de René 1o Senna
que ey toda una garantia de la misma. Dos espléndidos volimenes son el resul-
tado del “esfuerzo dedicado por el P. Mare g 1a plorta: del expiritn”; el primero
estd dedicados al enfendimiento, el segundo a la voluntad., Comienza el primero
con un andlisie del signo como wehiculo del pensamiento, Sigue a continuasién
una amplisima exposicion del conocimiento sensible —casgi la mitad del volumen—
dedicando - lo restante a Ia inteligencia y su actuacién. El sepunde volumen
estd dedicado o ka volunted en la primeras parte; en la segunda sa desarrolis
#l aspecto antropolégico analizando la realidad espiritual del “yo” ¥ su unién
sugfancial con el cuerpo en el compuesto humano, Toda la. obra se mantiets
dentro del pensamiento tradicional pern dotada de una agilidad de expresion
que deja a un lado formulas y exposiciones no adeptadss a mentalidades mo-
dernas. Podrfamos ferminar con palabras mdsg autorizadas como lo son layg de
René lg Senne: “Admira Ja inmensidad ¥ la hermopura dal esfuerze del aubon,..
la rigueza desu decumentacion, la nitidez y fuerza de su eoncepeién y ly fideli-,
dad en la préctica de la aplicacién del método” (Carba-Prélogo)—F. CJ,_&SADQ. '
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FINaNCE, J. de, Fnsayo sobne el obrar humano (Col, Biblioteca Hispénica de
. Filosofia), Edit. {zredos, Madrid 1966, 19,6 X 13,5, 474 p.

Is tambidn una obra de la. coleccién Biblioteca Hispanics de Filpsofia que
se propone analizar el cbrar humano en su aspecto étice y metafisico, es decir,
en funcién de suy condiciones supremas, a iravés de una refiexién fenomenc-
logiei, en que se capba la transparencia de un ser humano gque estd dotado de
conciencia ontoldégica. En fin, go trats de “obordar desde dentro el estudio del
ser humano”, Cinco densios cap-ltulom completan el contenido de oste estudio:
ol motive de lo ddcidn comsiderade an. gemeral, come fin, como valor y domo
motivo (a, I); el deseo, en sus eapresiones de pasol i da tramscendimiento. (e, TI);
la libertad como comsecuencie. de la potencia de framscendimienio (e, III); I
detorminacion objetive gue vayd condicionando el obrar Hbre como ideal de razin
(c. IV}, vy finalmente el obrar en el mpndo (e V) como necesidiadd die utia activie
dad humana que funciona siempre a base de una aportacion exterior. Esto es
¢l contenido: de una obra en la que el autor va desarrollando. su pensamicnto con
un: sutilisimo andligis que exige la atencién constante del lector-—F. Casapo.

ARGENT#H DEL. CASTILLO, B., Patologie sodial, Edit. Fomento de-Cultura, Valencia
1966, 21 X 16, 409 p. ‘

‘Baldomeno Argentiel del Castilla ha estudiade con gran ambiente cultura.l
¥ oon un andlisis muy personal la problemdtica social de nuestro tiempo. Kl
nuevo libro quiers mer, en realidad, un estudio completo y exhavstivo del ma]
que padeca la sociedad actual,

Arngente del Castillo sefiala como punto de partida para un andlisks de la
sociedad la divicién del estudio en tres puntos: Sintomatologia social (sintomas
de la enfermedad, intensidad e la dolencin), Etiologia social (causas de la
enfermedad}, Terapeutlca social (brat.aurmento- de Ia enfermedad). Estudia a
‘continuscién, dentre de un lima ecomdmica, ¥ siguwiendo un orden riguroso,
cada uno de estos puntos gue 6l {ija en torno s la desigualdad econdmica, des-
pués de haber concretado de forma muy expresa o insistenté cuante se refiere
a lo, propiedad que &l pome como origen de Lodos los males sociales, “La nega-
cidén al derecho al use de la tierri ew £l mids importante por ger el efectivo v el
que hace elfect\wos: @ todos low demés, que sin &) @on hedricos, o existentcs en
la realidad”., -

Analiza el capitalismo como forma de la sociedad, deteniéndose aspecial-
mente en la institucidn de la propiedad, en la posicién: de 1n_Eef1'wr'dad del tra-
hajo que en: clerto modor g complementa com la miseria social, “puey la miseria
social o9 el gran océano a donde afluyen todos los rion de 1a injérgticia social,
Es el punte de cita de todos log gaminos torcides”. El tltimie capitele estd
dedicado a la lucha de clases, vista en esta perspectiva goeio-econdmica.

: La leetura de este volumen dense, sin cites, v escrito en un estile esque-
mético, deja un sabor pesimista, tal vez demasiada pesimists sobre la cuestién
;‘0;1‘:&1% Pusiblemente alguna de sus afirmaciones sean diseutiblos—J. V. San

VARIOS, Lo eongiencie cristiona y los wamonw!mmos, Edit. Fomento de Cultura,
Vialencia 19865, 200 X 14, 372 p.

Recoge esber volumien texfos qua eonbienen las intervenciones de intelectuales
franceses en la 11.» reunion del Centro Catélico de los Intelectnales Franceses.
La paginacion se abre con ol discariso de aperfura del S E. el Cardenal Feltin
en el que esboza, v grandes TASEOS, Yasl divectivas de la doctrina de 15 Iglesia.
" “Nacionaliamo de ayer y de hoy” es el titulo que l&f"mp'ﬂ. las intervenciones del
primer dia en lag que eo ofrece una vieidn pancrdmisa del nacignalizmo en su
dimension pasads v presente. Las intervenciones idel ssgumrlou dix ge cenlraron
sobre la posibilidad de llegar “hacla una civilizacién mundial” v agqui so destiaca,
¢l papel del sobio. El tercer-dia es dedieado z un tems palpitante v de maxima
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actualidad, que Heova por titule “Més allé de Ia era colonial”; y en lag diferentes
intervenciones, alguna de cllas de corte dramdtico —intervencion de J. Rabema-
nanjara— se analiza la intima conexién que existe actualmente entre naciona-
lismo y anticolonialismo, Los titulos de los dfws siguientes abren la disousién
sobre temas. tan del dia como “Nagionalismo y comumismo”, “Las graudes
asociaciones supranacionales”, “La Iglesia misionera v los nacionalismos”. po-
niendo fin a4 este apretado contenide yna visién de conjunto que trata de descu-
brir la conexidn entre “Patria carnal v reino de Dios”.

El lector puede darse buena idea de la labor de esta Semana y de la
variedad tematica, de la riqueza de cheervaciones, eto, A primera vista pareceria
gue el retardo en la traduceidn priva a este libro de parte de sn interés, pero
nadh mas gontrario w la vendad, pues no s6lo e actualidad del tema —ban' actual
hoy coma hace cineo o siebe afos —sine también lu exposicion doctrinal dienen
perflectar vigencia—V. J. MEMBIBRE.

P BapiN, .- BLARDON®, J.- FoLuET, H.- Viar, Le trguvail, Edit, Chronique
Spciale de France, Lyon 1964, 18 ¥ 12, 278 p.

El abjeta de este wolumen —segundo de la colecidn “Iniciacién econdmica
v social”— es ofrecer a log cirounlos de estudio, ¥y @ quienes por sus estudios
deban tocar estos temas, una panovdmica del trabajo, mirado en sus diversas
perspectiviag, Bajol una forma: gintética, de manual, ¥ -con un estile exquemdtica,
log antores - —un psicdlogo, un socidloge, un ecomomista y un tedlogo— pasan
revista a la historia v condiciones actuales del trabajo, enumerande mukiples
problemas del momento actual. La tercora parte (pp 211-256) estd dedicada a
darnos la vision crigtiana sobre el trabajo, terminando ¢on la transeripeién
de algunos textos pontificios que hablan directamente dc esta materia,. El libro
ge cierra con una hibliografia sumaria sobre los divewrsos aspectos idel trabajo,
aunque se restringe al campo de lengna francesa;,

La lectura de este wvolumen, denso ¢ ilustrado en low dios sentidos de la
palabra, es casi suficiente para salir iniciade em los complejos problemas gque
plantea ¢l trabajoi-—V, J, MEMBIBRE :

JACQUES EL.LUL, Bl hombre y ol dinere, BEdit, Fomento de Cultura, Valencia 1966,
19 x 14, 268 p.

Bl andlisis se centra schre la riqueza, vista a la “luz de la ensefianza de
la Biblia y de! Evangelio”. De partida, el autor nos advierte que en los textos
biblicos no -encontraremog un eistema general sobre el dinero, ni tampoco una
“solucién”, pues se trata de elementos fragmentarios de la relacién de Dios con
el hombre y €l compromiso inherente de didlogo que e la. Revelacién. Aceptar
un “sistema cristiano del dinero” serfa la peor de las mentirag, porgue lo
aceptariamos par todn lo que contendria de no cristiano, Se examinan perse-
najes biblicas, textos de log diversos libros del Antignoe Testamento, lag pargbolas
de. Cmisto gque tocan esbe tema bajo la contraposiciéon dicotdmica de pobres v ricos,
v se termina afirmanda gue la: “ jnsticia de la riguezs resulta, no de una actitud
moral, sino de una actitud espivitual”. Una meditacién final que tiene como
cscenario la gruta de Belén con sus pergomajes nicos —log reyes magos— ¥y
pobres —log pastores ide lay cercanias— cierra y sinletiza: €] penwamiento del
aptor, Poademos decir que tedo el libro e una meditacion del autor, sin cawi citias,
excepto -las biblicas, que nos ofrece una hermosa visién espiritmal—J, SoTiLLO.

S4NCHEZ GIL, M., Concepto econémice dé emprese, Bdit. Compania Bibliografica.
Espafnola, Madrid 1964, 22 x 14, 183 p.

El objeto de esta libra es ofrecer a quienes desde yn punto de vista forma-~:
tivo o docente estén interesaidos en el tema, una panorémica de lay definiciones
que de una manera u otrda estdn ielacionadas eon la penspective filowdfioa *del
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concepto ecomémico de empresa. Tales definicioney abaréan una inmensa gama
de concepeiones que el autor atribuye principalmente al “aardeter poliddrico de
empresa”. Unos se fijardn en la Tuncidon productora; otres, en el aspecto- de
negocio; unox terceros, en la avenfurw o rigsgo inherente a la empresa, Estos
mirardn la empresa como organtodeiin; eyus obrow, verdn wm .comipnesto mixto.
.Todow busean aprisionar la realidad de empricsa, pero sfempre ale(n elemento
go low muestra rebelde. Como sg adwvierte en el 1edlogoe, se ha “preferide la
extension a la intemsidad explorativa de opiniones”, Y asi se pasa rewista a un
elewado wimero de autores, log principales, de los que se trata de concrebar
algunas lineas directivas que permitan una definicion de 1o empresa, La biblio-
grafia final numera 301 obras.

Este libra ofrece la ventaja de ponernos al alcance de la manc esa nocidn
econdmica. de empresa, pero no ya desde la perspectiva cstrecha del ewoneomista,
sino desde la mas ampliz del jurista y del filésofo socizl.—J. SOTILLO,

VAR08, Pédagogie et psyehologie des groupes, Edit. 'Bpi, Paris 1966, 19 x 14,
327 p. .

. Bl contenido de esta obra, interesante para msicélogos, wocidlogos, educa-
dores v, en general, para boda pergona preosuwpada por los problemas de forma-
ciém, @s presentado por M. Debesse —profevor de la Sovbona— con estas- pala-
brag: “Una investigacién colectiva, con suws audaciay, sus titubeos, sus: diver-
genclas, pero con un mismo deseo de vepensar la ‘pedagogian a la luz . de las
ruevas corrientes de la psicologia wocial”. Y diversos oewdiosos van: planteando,
en eontribuciones muy trabajadas v de sintewts, lox datos del probloma: la rea-
lidad sociopedagdgica (situacion escolar, funcién del ensehants, tendencias peda-
gbpicas, actitudes), actitud del maestro {experiencias) prublemas:de formacién
y de cambio (formacién de maestros, utilizacion de las téenicas de grupo,. ete.).
El libro termina con dos eontribuciones gue llevamn. este Litulo significativa; “Tée-
ni&aﬁ”audm—v'l-suales v pedagogia del grupe” v “Notws sobre educacién y auto-
ridad?”. . . S
Ya se comprenderd que es practicamente imposible sintetizar el-.contenido
de estas contribuciones. Por olra parte, podemos deely gque todo ol libre es va
una sintesis muy apretada que prohibe todo nusve intento de resumir, sl quere-
mos ser imparciales. Ew éste, pues, un libro de gran interés pare todes.y muy
especialmente para Ios formadores. En efecto, law nuevas téemieas de ensefianza
son ipresentadas en su justa valoracion—V, J. MEMBIRRE,

MAYOR MAYOR, P.,; Eoonomio 1964-66, Bdit, Apuilar, Madrid 1966, 22 % 16, 507 n.

Feonomia 1964-66, giguiendo la linea de los volimenes anterioves,.scaha de
anadir alge muy importante @ la formaciéon epondmica de-los espafioles: un buen
nangero de articuloy o informes aparecidos en tevistas extranjeras y euyas firmas
de hombres bien prestigiados en ol mundo de lo econdémico avalan .la invpor-
tancia de su contenido. Pero, zobre tado, esha aportacién es importante porque
nos pone ante los problemas més preccupantes y gravies del momemto econdmico,
Desde “La relacién real de intereambio mara log productos primarios” de Kimdle-
berger, a “Una politida de precios, bemeficias y'dewas rentas no salariales” de
varios autores, o a: “In entrevista con J, Rmaff sobre el patrén one”; desde la
“divisién internacional del trabajo em ¢l COMECON: estrategia de:riesgo limi.
tado” da E. Neuberger, a “La inbegracién de Améniea Latina” de varios aytorey
vy cuya preparvacion ha sido obna do Telipe Ierrera, of andlisis tedrion ¥ su
formulagidn practice estdn al centro de la preocuvacion y pasan por una serie
de vicisitudes, Y, desde luego, In Hsta de articnlos. ¢ informes no se limibta a éatos
citados, siho que abarca tambiéw otras campos no menos - interesantes; enbre
ellos, ¥ por lo que ge refiere a Espafia, cabe destacar el informe die la O. C, D, R,
sobre la weonomia espafiola, asi como la contribucién de P. Mayor (edibor)
sobre “La reforms sagraria en Espaiia”, terma de méximo interés. A

" ‘Con referencia a este filtimo estudio, aplandimos su formulacién ponderada
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¥ objetiva, ausente de todo partidismo, y enraizada en lag ideas de un hombre
del eampo, Con todo, nos quedan algunas dudng sobre su viabilidad préetica:

(serd suficiente incentivo el arrendamiento para promover ¢l interés y la entrega.
del trabajador?, ;v esa parte de renta que debe emplearse como crédito na serd
usada con vistas a la productividad del MOMeENto, sin mimar a una mejora a
largo término?, ete. Creemos que lo mejor seTd, Como indica el amtor,.experi-
mentar los diversos modios de reforma. agraria, pues mis contactes con la refor-
ma agraria en Italia me han demostrado que la divisién y propiedad de la tHerra
—siempre gue sean pareelas dptimas desde el punto de vista econdémico— es
posible y da trutox ubdrrimes cuando va acompanada de una politica apropiada,
y me refiero, principalmente, a una buena organizacién cooperativa y centros
pilotos.—JESGE V. SAN ROMAN.

Mz, R., 1veité de sociologie die protestantisme, Edit. Delachaux et Niesthls,
Neuchatel 1965, 23 X 16, 283 p,

Libra de sintesis, libro informativo y programéatico, muy buene en lo prin-
cipal .de é1 v posiblemente un. poco mexax:m en alguna apreciacién, Veamos, Su
fin, como s nos indica en 1z presentacidn, “nol solamenle explicar, sino también
comprender y diefivir la situacién de lag 1gl:esmsn dentro de la sociedad global en
funeion del femémeno de la secnlarizacion”. En sus 283 paginas va siguiendo
pase & page 1a reflexion goeiolégica dentro del protestantismo, abordando tomas
tan variados como la préction religiosa, las instituciones, las misionas, €] ecume-
nismo, lag ecectas, ete., ademds del fundamental sobre el objete de la sociolagia
yeligiosa, v tedo ello sometiéndolo 2 una meditacién personal que le leva a egta-
blecer comparaciones continwas con las otras iglesias cristianas, especialmeonte
con €l catolicismao, El andlisis profundiza en el carapo doctrinal, pere sélo en sus
vepereusiones sobre lay cstimeturas eocinles, sobre los comporbamlemtos eolec-
tivos, sobre los estilos da piedad y de vida, quo es lo propie del enfogue soeio-
10gﬂco En definitiva, se mnesenta. un cuadro de andlisis wociolégico que no se
limitg & una &ocmg‘raﬁa.

Ciertaw posluras de eoloride protestante se comprenden perfectamente por
el obfeta de estudio, Pero posiblemente se podrian Iaber suprimido, sin menos-
cabo del analisis sociolag':co algunow juicios de valor gue penetran en el campo
puramento doetvinal; asi, por ejemiplo, en la pigina 58, donda se mlega todo
sacerdocio al hablar de las primitivas comunidades eristi anag, ¥ en la pagina 98,
dondéa se afirma que Ia doctrina de 1a presencia de Criste en las Especies Sacra.
mientales es inducida por la comnnidad a partir de la cdebhracién.

Las inexactitudes |d’e apreciacidn que hemnos advertido se exiplican facilmente,
ya que se trata de opinicnes muy difundidas. Asi, en la pagina 245, donde nos
hahbla de 1o regla politica de la Iglesia en Espafia,

Nos pavece que ¢l andligis socioldgicn e francamente bueno, ¥ can esto ya
tiena bastante cl libro para resultar de interés en el campo de la. literatura
sociolégica.—JESGS V. SaN

Vaiifoé, It probleme demografion nel mondo combemporaneo. Edit. “Vita e Pen-
slero”, Milano 1968, 24 X 17, 263

La BEditorial “Vita e Pensiero”, que promueve la coleccién “Problemas eco-
- némicos de hoy”, recogs en este volumen una serie de estudios en torno a un
tama; comnin;: ¢l hecho demogyéfico. Un grupe de investigadores -estudia- desde
diversos dngulos este problema de la poblacidn, imprescindible para formular
una sana politica demogréfica, Cada intervencién eg, en rigor, mdepemdwn‘w,
pera todaw ellas e unen en un prisma de puntoy de wista,

Tras wna presentacién de F. Vito gue enmarca la problemétbica, se abre
el libro con einco interesantes estudios sobre las tendencias de la poblacién v &l
desarrollo de la ecomomiz, Sigue después -—segundsa warte— una prediccién del.
futuvo de la poblacién mundial, La tercera patte 1o constituyen una serie, de -
estudios sobre cuestiones on controversia en tormo a la -politica demogrificarde
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Estados Unidos, Dos estudion, mde coneretoy, son dedicados a Fhalia, No podia
falter tampoco, dada la vieién amplia del enfoque, 1o perspectivia moral, v, efec-
tivomente, @ ella se le dedican dog estudios: uno de €, Colombo gque titula “Un
punto de vista moral sobre €1 problema demogrificn”, y otro de 8. de Lestapis
sobre “;La veglamentacién de los nacimientos puede ser mna técnica?”. La obra
se-cierra con un andlisis critico de las reciente eontribuciones a log estudios
demogréficos. Andlisiz cortos sobre algunos escritos importantes de estos dltimos
afios que nog dan el alcance de elgunos de leg problemas claves del momenio
presentle, - ,

~ Una obra imporvtante, en resumen, sobre todo por la vigion de conjunto
que presenta.—V, J, MEMBIBRE, .

LovvLanp, J., Doomsday eunlt. A study of conversion, proselytization and moin-
;?gmwa of faith, Edit, Prentice Hall, Inc,, Englewood Cliffy 1966, 21 x 14,
d )p‘ .

En 1940 un joven coreano, de nombre Mr. Soon Sum Chan, ingeniero elée-
trico, recibe —asi lo afirma— un mensaje diving que contiens una nueval reve-
laeién religiosa, La mmeva edad, la definitiva, ha comenzado v con ella ¢l esta-
blecimients de un nueve munde, donds Covea gerd la nueva Jerusalem, la nacion
sacerdobal para el resto del mundo, El afia 1967 mareard log dltimos dias de
la edad presente por medio de “tribulaciém céemica y juicio”,

En 1969 una adepta de la nueva religién —Miss Yoon Sock Lee— llega
a Estados Unidos, donde, 2l cabo de algin tiempo, consigue reunir un. peguefio
grupe de convertidow, euya caracteristioa sobresaliente ey la vida eomunitaria.
Este libre tieme por objeto el estudio de este pequeito grupo. Se analiza, con
abundancia ds defalles —el autor ha mantenido contactos muy intimos con los
miembroy del grupo—, ¥ bajo una perspectiva psico-social, €l hecho de la con-
version, sus factorely personales y situaconales, asi como la integracién al grupo
y 2 la labov proselitista que parecen influenciarse, encuadrande todo ello dentro
de un contexto dindmico, Eepecial atencion es dada o lag téenicay v estrategias
de proselitizacion, La investigacién' ha buseado vna respuesta al interrogante
que continuamenta preocupa al socidlogo: ;Cémo en posible el desarvolle y per-
manencia de grupos desviantes contra la fuerte presién ideolégica que los rodea?
La utilizacién de diversas técnicas de investigacién, la obgervacién muy prolon-
gada ¥y un enfoque muy comprensivo nos aseguran e Ia seriedad del estudio.
Juzgiamos que eg un estudic francamente bueno.—JESUE V. San Rovin,

Varios

HAT%LD, H., Estudios sobre ¢l Barrocs, Edit. Gredos, Madrid 1964, 20 X 13,
'™ i

Al “barroco” podriamog definirlo, de un moéde general, como “la cultura
europea del siglo Xvii”., Y también, como “la erisis europea” del mismo siglo.

Hoy, al tiempo de hablar y de escribir sobre “el barvoeo”, nos hemos de
referir forzovamente, no sélo al aspecto artistico, sino también literario, econd-
mica, politico ¥ social. En este sentido amplio, podemos hablar de erisis euwropeg
del siglo XviIL

Pero ;qué ew el barroco?.,. Tal vez nna crisis de gensibilidad que se da en
foday las manifestacionesy de la vida,

+Y cuando ze produce?... Cuando la personalidad humana llega a una especie
de depresién psicolégica v pesimista. Afloran entomces a la eonciencia elementas
del subcongeiente, Y sucede lo irracional, lo contradictorie, la lucha de contrario,
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;ﬁ frase de Emilio Orozco Diaz, uno de los autores que mejor han tratado este
ma,

El “harroce” ez movido y agitade; desbordante y tumultuoso, Sacrifica el
orden a la sensacion, Rompe con todag lag normas cldsicas y exige la libertad y
lo desmedido en todo. . '

El barroce es algo esponiéines, popular, “En lo formal e ideolégico —nos
‘dird el eseritor citado— se desarrollard esa lucha de contrarios, este paradégico
contraste: la visién préxima, concreta y detallada, junto a la visién de lejania
v profundidad confusa”.

Sobre Ias teorfas del barroco y lo nque han pensado acerca de éi distintos y
notables autores escribe Helmut Hatafeld,

A decir verdad, ¢l presente estudio representa el contenido de varios articu-
log anteriores solne ¢l Barroco refundidos ahora y puestos al dia,

" El intexés del libro estriba principalmente en que el autor ha ido viviendo
gimultdneamente con ese movimiento de la critica que ha reinferpretado al si-
glo XVIH europeo desde este nuevo 4ngulo, siendo une de log primeros promotores
de dicho movimiento con su “Don Quijote als Wortkunstwerk”, aparecido en
espaiiol en 1949.

£n los primeros cuatro eapitulos trata de los problemas generales que tiene
planteades el barroeo, haciendo un estudio ctitico de la polémica de los erudites
y de lag distintas opiniones sohre ¢l particular,

Log cinco capitulos siguientes son un andlisis comparado de los hombres
mas destacadon del sigle Xvi1; rematando con un interesante estudio sohre el
Il)zpel principal dezempefiade por Eepafia en el bavroco literario—T, APARICIO

APEZ,
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