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El Dios de Hegel

“ Domine Deus meus, exaudi me, ne fotigatus
nolion. Te quaerere, sed queeram faciem tuam
semper ordenter... Meminerim tui, intelligum fe,
diligam te..

Cum er)go pervenerim wd Te, cessabunt multa
iste quae dicimus..., et manebis unus omnin in
omnibus, et sine fine dicemus unum, loudontes Te
in unuin, et in Te focti unum”.

{SaN AGUSTIN, De Trinit. XV, 28, 51.)

SymaR1o: [. Estado de la cuestién y orientacién bibliogréfica.—II. El Dios here-
dero.—III, Un Dios para el pueblo—IV. El Dios de Jes(s—V. Kl Dios

poético.—VI, Hacia el Dios del filésofo.

1.—ESTADO DE LA CUESTION Y QRIENTACION BIBLIOGRAFICA.

dAteo o santo? Tal vez sobre ning(n otro filésofo se presente hoy
con més fuerza de ambd:gﬁ;ed‘ad‘ y de contionda csta pregunta que sobre
Hegel. Lo ourioso, y a fa vez importante y significativo, es que esa misma
pregunta se presentd ya en vidia de Hegel, y desde su muente hasta hoy
no ha cesado de seguir plantcindose. ¢Debemos ver en Hegel al ateo
enoubierto, padre del atefsmo actual, o debemos verle, por el contrario,
como el cambio copernicanc en < terneno religioso, como Kant lo fue an
el el conocimiento, es decir, como el padre de Ja espiritualidad actual
en busca de nuevos caminos para su posible y tinica viabilidad? ;Debe-
moss verle como un fin del teismo tradicional, como su negacién abso-
luta, o debemos verle como un comienzo, como ¢l tnastrueque de los
términos dentro del oual el tefsmo future, o como hayamos de Uamarle,
ha de encontrar su auténtico camino para el acceso a Dios?

Dentro de la radicalidad y tanteos con que en el 4mbio de la inves-
tigacién ¢ interpretaciones sc presentan hoy las cosas, todo es conjetu-
rable y posible. Lo que ya ino puede scrlio, ni posible ni comprensible, es
el que cerremos los ojos a las instancias del presente que busca, con
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sinceridad y hondura, cémo enfocar justificadamente y en luz de actua-
lidad, nuestro religioso e inmediato porvenir.

Es muy fécil la acusacién y el colgar la etiqueta de atelsmo. Pero,
§y sb no fuera eso? Y i se tratara de otra cosa? (S se tratara sencilla-
mente de un camino de purificacidn, de una noche osoura, de un trds-
sito? sPor qué nos es tan evidente ¢ incuestionable 12 constatacién de
que la mayorfa de los que se dicen o llaman “ateos” son méas bien
“anfiteistas”? Contra qué se rebelan con ose esguince de su “antl”?
Por encima. de las actitudes fucilitonas, contentadizas o pesimastas, que
tratan de convencernos de que no pasa nada o de que o gue pasa s wn
parfecto desvario, es preciso adoptar intelectualmente una actitud mdas
honrada y sobre todo més responsable. Cuande la representacion inte-
lectual de Dics, del Dios que vivimos y adoramos, se nos dice honesta-
monte qué significa para ¢l gran mundo del pensamiento actual, como
quien tenia un tio en Granadw..., es que hemos de hacernos cuestidn,
también honcstamente, de que “algo hay podrido en Dinamarca” .,

En el plano inteleotual, para la actusfidad, ol punto de partida es
Hegel. Por lo menos es el punto de convergencia del que hay que partir.
Hegel es “la madurez intelectual e Europa... La verdad de Europa
estd en Hegel... Lo que confiere a Hegol su rango v magnitud histdrica
en la Filosofia es justamente ese cardoter de madurez y plenitud inte-
lectual que cn &l alcanza la evolucién entera de da Metafisica, desde
Panménides a Schelling. Por eso, toda auténiica filosoffa comienza hoy
por ser una conversacién con Hegel” 2. Alegrémonos de que esto se haya
dicho, tiemipo ha, con exactitud y conciencia, on Espafia ; pero entristez-
cdmones a la vez, porque ha side voz Gnica® Hoy se pucde hacer una
bibliografia casi perfecta sobre Hegel sin oitar ningtn nombre espafiol.

1 Sepuramente el lector habrd ya identificado la referencia: .J. ROBINSON,
Honest to God, Cito por la XXIL* edicién alemana: Gott ist anders, 12, Ausgabe,
Miinchen 1866. E1 Dios... “der irgendwo jenseits der Welt existiert, wie ein
reicher Onkel in Amerika™ {p. 39). Se trata aqui de constatar un hecho y no de
dar un juicie de valor. Para conocer la polémica desencadenada con molivo del
libro de Robinson, en Alemania, véase Disfussion 2u Bischof Raobinsons “Goti
ist anders”, publicade por Mermann Walter, A, Miinchen 1964. También el libro
de E. SCHILIEEBEECKE, Persohele Begegnung mit Gott (Bine Antwort an John
A. Robinson). Trad. del holandés, 2. Bdie., Mainz 1965. Veo anunciada la tradue-
cién espaficla del libre de Robinson con el titulo Sincero pare con Dios. Ariel.
Bareelona 1967, y un resumen de la polémica por A. ALVARFZ BoLspo, “EIl debate
ecuménico en torne a “Honest to God™: Selecciones de Librps 4 (1067) 11-124,

2 X, ZuriRi, “Hegel v el problems metalisico”: Neoturalsza, Historia, Dios,
5. ed,, Madrid 1963, 225.

% Naturalmente habria que citar también a Ortega, pero no se cita. Los
estndios coneretos de Ortega y Gasset sobre Hegsel son: La “Filosofic de lo His-
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El testimonio aducido de Zubiri es hoy lugar comin no sélo en
Filosoffa sino también en Teologla. Y ipodria muy bien comppletarse por
la declaracién de Heidegger segin la cual “la verdadera posteridad
hegeliana estd todavia por venir”4,

En d tiempo de su profesorado en Berlin, Hegel se convirtié en
¢l Dictador del pensamiento, en este tenreno y clima prusianos tan fciles
para todas las dictaduras. “Representd la filosofia como wun dictador,
como un emperador”, nos dice Delthey 5. Habia hegelianos en todas tas
Faoultades. Impuso un modo de pensar y un vocabulario propios en la
Universidad. Se podia hablar de una invasién: y trivnfo totales. Hasta o
ministro de cultara, Altenstein, era un entusiasta hegeliano 8. El tnico
que desde un comionzo sc atrevid a retarle y a aponerse a Hegel fue el
joven Schopenhauer y, en consecuencia, tuvo que abandonar répidamen-
te Berlin". El nimbo y la aurcola quc rodcaban a Hegel no sdlo eran
de Filésofo, sino y sobre todo de pensador religioso. El ailo anterior
a su muerte, y siendo Rector de fa Universidad, las avtonidades reltgiosas
le encargaron el Discurso de Conmemoracién del Jubileo tricontenario
(25 de junio de 1830) de la Confesidn de Ausbusgo de 1530. El tema que
desarroll6 Hegel fue el <e la libertad cristiana como esencia del Protestan-
tismo y al hilo de su disertacion Hegel se declara aristiano y luterano
fiol, a la vez que lanza sas invectivas contra el catolicismo -paipista y sus

toria” de Hegel y lo. Historiologin, 0. ¢. 1V, 521-541; Hegel y Amérieca, o. c. 11,
563-576; En el Centenario de Hegel, 0. c. V, 409-425. Aparte de ellos hay en
s@ obra multitud de relerencias a la de Hegel, ¥ en algunos easos verdadera-
mente certeras ¢ iluminadoras. Por ejemplo, cuande nos dice que Hegel —como
Kant y como Fichte— “nunca vio con plena claridad lo que pretendia haber
visto” (0. ¢. IX, 632-633).

4 Citado en J. CHEVALIER, Histoire de lu pensée, IV, Paris 1966, 64;
R. HEss, Die grossen Dialektiker des 18, Johrhunderts, Kéln-Berlin 1963, llamn
a Hegel, Kierkegaard y Marx los padres del pensamiento actual: “Denn Hegel,
Kierkegaard und Marx sind die Viler des Denkens unserer Zeit. Dag 20.
Jahrhtindert trigt das Erbe aus, das ihm vom 19. iibergeben wurde™ (p. 10).
Como temas teolégicog de actualidad més pendientes de Hegel yo sefialaria el
de la presencia de Diog en y por la Comunidad y ¢l del pecado original,

5 “Yon dieser Zeit ab vertrat Hegel die DPhilosophie wie ein Diktator.,.
Es gab da nur einem Imperator {Hegel), der jeden Widerspruch gegen seine
Doktirinen verurteilte in stolzer einsamer Abgesehlossenheit, und Feinde”.
Wilhelm Diltheys gesammelte Werke, IV: Die Jugendgeschichte Hegels wnd
andere Abhandlungen zur Geschichte des deutschen Idealismus, Berlin 1921, 255.
Ortega llama también a IHegel “emperudor del pensamiento”. “Su filosolin es
imperial, cesdrea, gengiskhanesez... Es un pensamiento de Faraén” (0. c. II,
563, 566). “Hegel es de la estirpe de los titanes. Todo en & es gigantesce, miguel-
angelesco” {Q. e. V, 415); P. Roques (Hegel. Sa vie ef ses oewvren, Paris 1912)
le llama también “imperieusx comme Luther”™ (p. 227).

¢ Cfr. Franz WIEDMANN, Genrg Wilkeln Friedrich Hegel in Selbstzeugnis-
sen und Bilddokwmenten, edic. Rowohlt, Hamburg 1965, 120.

7 Ibid. 70.
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tiranias ®. En consonancia con su propia dootrina, Hegel, el filésofo, era
a su vez o mejor ropresentante del cristianismo y de la conmemoracidn
que se celebraba, Los enemigos, que se cstimaban clarividentes, podian
argliit quc esa era una religién pervertida, que quedaba anulada por su
propia filosoffa. Pero el hecho cra que las autoridades que festejaban el
Jubileo lo consideraron como ¢l mas apto para defmirlo, representarlo
y cantarlo. Sus cursos reiterados, amplios y dogmaticos, sobre Filosofia
de la Religién no podian dejar conjeturar ficilmente otra cosa. Y si
algunos, como Scheleiermacher, pudieron, aln en ese terreno, mante-
nerse en la oposicién, fue a costa de aguantar bien sus burlas y escarnios
y guardarle, ademds, las vueltas ®. Habria que esperar a su muerte para
que la oposicidn. dijera su paﬂalbnra callada y retenida. Dospués del mo-
mentineo silencio que clla impuso (183r) los libros més meﬂmntes
que vienen a aparecer desvelan v apelan a la vez a ka “otra” posible
interpretacién de Hegel.

El primero en levantar olaramente la licbre, fue ef libro de Strauss
Das Leben Jesn (1835). En el “cscrito de defensa” ante ol escindalo de
las recensiones, Strariss aclara odmo y en qué sentido procede. de Hegel.
Es también en ese libro donde aparceen por primera vez Jas donomina-
cioncs de “derecha”, “centro” e “fzquierda” hegelianos **. Con é entra-
mos ya en la historia del hegelianismo. Le sigue el libro de J. Schaller
Die Philosophie unserer Zeit (1837) segin €l la hlosoffa de Hegel es
formalista y dogmética, un “sistema de la Necesidad”, en lugar de
serlo de la libertad, miega la pensonalidad de Dios, ctc. Al afio siguiente
(1838) el libro del historiador Heinrich Leo se ensafia contra <l “pamdo
joven hegeliano™ en su Dic Hegelingen (“Los hegelianitos’™) acusin-
dolos de ensefiar una religién del aquende, de pradicar o atefsmo, de
convertir el Evangelio en mitologia, encubriendo estas afirmaciones en
una estudiada fraseologia apaventemente cristiana . Las publicaciones
advensas se multiplican acelerademente adquiriendo su punto ya de ma-
durez en Feuerbach con su Krizik der hegelschen Philosophie (1839), y
principalmente en Das Wesen des Christentums (1841), cn la Haoca reli-

8 Cfr. X. ROSENKRANZ, (Feorg Wilhelm Friedrmich Hegel's Leben, Berlin
1844, 410 ss.

¢ Cfr. F. WINDMANN, 0. ¢. 72-77.

10 E] escrito de defensa- se titulabu: Streitschriften 2ur Verteidigung
meiner Schrif iber das Leben Jesw und zur Chorakteristik der gegenmwiértigen
Theologte, Tubinga 1837,

11 Cfr. F. WIEDMANN, o. ¢. 126.
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giosa, a la vez que en la social serdn represantadas por Ruge y Carlos
Marx con la publicacion en Francia del Deutsch-Franzdsisches Jahrbuch
{(1844). Cuando Kierkegaard escribe su Diario se puede ya reir fina ¢
irénicamente de Hegel: “Pero, Hegel! {Oh, déjame pensar cn griego!
jComo se han reido los dioses! Un repugnante Profesor ha penetrado
completamente la necesidad de todas las cosas y erngxdo la totalidad en
parlotco™ 12,

En 1841 €l Rey Federico Guillermo IV, de Pruosia, llamaba a Sche-
lling ' para que oowpara la Cltedra vacante de Filosofia de la Univorsi-
dad de Berlin y extirpara allf los “endriagos del hegelianismo™ (die
Drachensaat des Hegelianismus ) 1.

La inmediata posteridad de Hiegel, nos entrega asi un Jano bifronte,
oomo le que ya fue Hegel realmente en su vida®, La actualidad no ha
logrado tampoco averiguar oudl es su vendadera cara, Mas que de duali-
dad, habria que hablar de pluralidad de interpretaciones. “Un hombre
grande condena a los demds a tener quc explicarlo”, habia escrito Hegel
en uno de sus aforismos ', Se cumplié perfectamente en él. En realidad,
es el destino de todas las grandes filosoffas, de todas las obras artfsticas
y creativas que nacen de una poderosa intuicion y estén a la altura
plenaria de su tiempo. Su comprensidn exige una pluricomprensién ;
un ir mas alld, en materias y en horizontes, de llos que sus mismos atitores
estaban, tal vez, muy lejos de sospechar 7.

Ante esta indocilidad de 1a obra de Hegel a sor reducida a férmula
clara y limitada de significacidn, las criticas se han cebado ficilmente
sobre la persona, trasladando a intenciones posibles contenidos doctri-
nales, “La idea absoluta, negindose a si misma, se transforma en o
sefior Jorge Guillenmo Federico Hogel. Procede, pues, decir que el sefior

, 12 Die Tagebiicher (seleccién de Kierkegaand por Teodoro Haecker), 1923,
I1, 351. . .

13 F WIEDMANN, 0. ¢. 108.

14 , ibid.

16 Esta dualidad hegeliana es muy compleja, tanto en la v1da como en la -
obra, y.volveremos mAis veeces -sobre ella, “Janus bifrons” lo llama Justamente
HEeIss (i}w grosset Dialektiker, cit., p. 19) v, por lo que toca a _su vida . per rsonal
cita la propia confesién de Hegel: “Sie wisscn, ich hin cinesteils cin &ngstlicher
Mengech, anderteils liebo ich dic Ruhe” (Briefe, 11, 272). “Hegel hat ein dosppeltes
Gesachb” {p. 20).

““Pin grosser Mann verdammt die Mengchen dazu, thn zu explizieren”:
Aphomsmon auns der Berliner Feriode (ROSENKRANZ, Hegels Leben, 1844, 5:;5}

17 Sobre esta idea estd moutado y desarrollade todo el libro de Iwan
ILItN, Die Philosophie Hegels als kontemplative Gotteslehre, Bern 1946 y que
termina con esta frase: “Das ist das Schicksal der grossen P}nlosophlon, und gle
enthalten zuweilen meht Weisheit, als sie selber ahnon™ (p. 350).
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Hegel es infalible y omnisciente. Bl sistema de Hegel convierte en loco
al ser; introduce la locura en todas las cosas... La Filosofia es la locura
presentada como tearia” (Rosmink). El método de Hegel es “d método
del alucinamiento {des Wahnsinns)” (Linder). “Con su vestido sacerdo-
tal y la pompa religicsa de su palabra, el sistema de Hegel no es més
que... un ateismo enfético” (Lévre), El sistema de Hegel, “este magni-
fico y heroico ateismo” (A. Galaso). “El Dios de Hegel cs Hegel mismo™
(B. Janes et Seailles). “Lo que intenta probar la filosofia de Hegel es la
awtodivinizacidn (Selbst-Vergittlichung ) de su autor, Hegel quiso ser
¢l Espinitu Absoluto” (M. Rubinstein). La lista de citas de este tono
podia continuarse interminablemente 2. Co

N es facil separar la obra de un autor de sus intenciones y mucho
menos su contenido religioso de Ta religiosidad de su vida, Uno de los
libros aparecidos ya después de la guerra sobre el tama de Dios en Hegel
nos dice que hasta hoy estfin sin contestar las preguntas de s Hegel
fue tefsta o panteista, Aufklirer o mistico, aristiano o pagano. No obs-
tante, después del estudio a que se le somete en €, el A. creer ver a
Hegel profunda y sinceramente religioso, buen protestante y evangélico,
tedlogo cristiano, de una piedad personal mucho mis profunda de lo
que nos puede dejar sospechar su dootnina sobre Dios y sobre otros temas
religiosos, culturales y espirituales. En suma, Hegel es #n santo. El autor
es tedlogo y pirroco protestante y su obra termina con este parrafo, digno
de una verdadera y laudativa oracién fanebre:

“8i queremos entender por santo no 6lo a un asceta que lucha por-
alcanzar su reconciliacién con Dos, gino también a un hembre que en su
mas profundo interior estd ya reconciliado, entonces Hegel fue un santo.
Hegel hizo verdad en si mismo lo que su doctrina sobve Dios intentaba pro-
bar: el retorno del espiritu finito, de su escisién, & la fuente originaria de
s mismo, a Dios. Su filosofia es una filosofia de la reconciliacién. Por eso,
el retorno de su espiritt a Dios fue también para él un inefable descanso,
ol mas dulce ¥y mias dichoso suefio” 14,

18 Pueden verse, con las referenciag bibliogrificas, en el libro de I. TLJIN,
citado en la nota anterior, donde se pone un largo apéndice sobre lag Opiniones
dectorum 394 ss, :

13 Erik SceMmipT, Hegels Lehre von Gott. Eine kritische Darstellung,
C. Bertelsmann Verlag Giitersloh, 1952. Es este un libre claro, penetranie y
chocante a la vez. Se trata de una reclaboracién de la tesis doctoral del autor
presentada en la Universidad de Jema en 1942-43. La claridad y penetracién
se acusan en el planteamiento de los problemas, en la multitud de preguntas que
en el momento de valoracidn presenta siempre a Hegel como irresolubles, v en el
paralelismo de las soluciones cristianas. Lo chocante estd en que, a pesar de esos
interrogantes, en cada caso, se sigue manteniende infantibnente una actitud beata
hacia la religiosidad de Hegel. Se trata de hacer, como sea, a Hegel “gut evan-
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Entre las obras actuales, me limito a dos testimonics que, por la
sigmficacion de sus autores, podemos considerar come sintométicos y
definitivos del verdadero estado de la ouestién. El primero es ol del
escritor marxista Roger Garaudy, en su gran estudio sobre Hegel Dien
est mort™ y ¢l segundo del escritor catblico Georges van Riet en Le
probleme de Dicu chez Hegel ™.

Después de disoutic sobre si 1a filosofia de Hegel es una tealogia o os
un humanismo y de declarar que Hegel elimina del concepto de Dios
toda trascendencia, Garaudy conduye: “Si bien serfa falso decir que
Hegel fuera atco, s sin embargo, incontestable que la izquierda hege-
liana, desde Fewerbach y Marx, han encontrado en &l los principios
metodaldgicos de una critica refigiosa que conduce neccesariamente al
ateismo” 22, Van Riet o5 extremadamente ouidadoso ‘de no dar juicios
generales y Gltimos. Con respoto a la transcendencia de Dios cree que
no se puede decir que sea radicalmente negada sino més bien transfor-
mada. Y, a pesar de su estudio y ¢l domimio que en &l se¢ acusa de Lz
Filosofia de la Religidn de Hegel, se repite ean més de un lugar: “No
nos reconecemos competentes para podernos propunciar sobre la even-
tual ortodoxia cristiana de Hegel” .

Assd estin, pues, las cosas. Dirfamos que el problema es de tal enver-

gelisoh”. Asi se explican {rases como la citada arriba: “Wir werden den tiefen
Ernst und die religioge Begeisterung, mit denen Iiegel fiir die Erkenntnis Gottes
eintritt, voll wiirdigen miissen™ {p. 27). *Die Philosophie Hogels ist eine religitse
Philosophie, sie will eine christliche Philosophie sein, und ist in ihrem Kern
Theologie” (p. 17). Dewpuds de una expomicién elara y correcta del tema del
pecado original, nos sorprende con esta afirmacién: “Wir sehen, dass Hegel in
wesentlichen Punkien mit der christlichen Auffassung der Siinde iibereinstimant”
(p. 211, n. 52). En esta linea se ingistird siempre que pueda venir a cuento en la
“persdnliche Frommigkeit”, “eigene Frommigkeit” de Hegel y en su convenci-
miento cristiano: “Und die Uberzeugung, dass nur die Selbstaufgabe, der
Verzicht auf eine Endlichkeit und Natiirlichkeit uns znr Gemeinschaft mit Gott
fithren kénnen, bringt Hegel nicht nur Luther, sondern auwch Jesus ganz nahe”
(p. 243, n. 67}; véase también las p. 239, n, 65; 243, n. 67; 256, n. 71, ele)), Lo
esencial de la cita del texto reza asi: “Was Hegel als Denker geirrt hat, irrte er
als Mensch, Wenn wir aber unler einem Heiligen einen Menschen verstehen
wollen, der nicht als Asket um die Verséhnung ringt, sondern mit seinem Gott
zutiefst versshnt ist, dann war Hegel ein Heiliger® (p. 257-258).

20 Diew est mort. Btude sur Hegel par Roger Garsupy, P. 1. F., Paris
1962. Hay ya traducecién alemana de este libro con el titwlo: Gott isi fot, Das
Syatem und die Methode Hegels, Frankfurt am Main 1965.

21 Publicado en Revue philosophique de Louwvein 63 (1965) 363-418. Tn
resumen de este estudio Jo presenté ¢l A. en el VI Congreso tomista interna-
cionzal y puede verse en las Acfas del mismo (Roma 1965). Anteriormente habia
publieado Van RiEr, “YV a-i-il un chemin vers lu vérité? A propos de U'Introduc-
tion & la Phénoménologie de UEprit de Hegel:” Rev. phil. de Louvain 62 (1964)
466-476,

22 0, ¢ 415,

23 L. c. 892; 408; 413,
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gadura y complejidad que toda simplificacién serfa una mutilacién y
un engafio **. Hegel habia esanito que conocer verdaderamente un sis-
tema de flosofia os llegar a verlo justificado en s mismo. Bs dexir,
lfegar a verlo en la verdad y on la necesidad que en & contiene. La
vanidad e sentirse duefio de una filosofia sefialando sus lados negativos,
sus errores y sus imperfecciones no basta para una verdadera compren-
sién. histdrica, Hemos de verla en el sentido y on la necesidad de su
eclesion en un momento dado®. Y desde & constatar en qué medida
siguie siendo presente, conservada como verdad o como leccidn, es decir,
como encaminamiento ¢ como desviacion en la ruta de la vandad, Mis
exactamente: como desvelacidn o como encubrimiento de la realidad.
En este sentido, cs siempre ¢l porvenir el que revela la verdad o fa false-
dad de una filosofia del pasado. Desde esta advertencia metodolégica, las
mismas escapadas de Schopenhauer y de Nictzsche sobre Hegel se nos
aparecen como parciales, unilaterales y, desde luego, probleméticas, ;Es
en verdad la filosofia de Hegel un catecismo camuflado, una camuflada
loccidén de catecismo, como querfa Schapenhaucr? (No sord més bien
un humanismo desamparado y desesperado, una filosoffa pura y sin
Dios, camuflada de Catecismo? Més bien que una Teologia a lo zaino
(hinterlistige), como decia Nietzsche de 1a Filosoffa alemana, jno serd
por el contrario Nietzsche mismo el verdadero estallido de csta filoso-
fia? *. O, generalizando atin més las preguntas, jno estaremos preten-

2¢  El libro de A. CHAPELLE, Hegel et la Refigion, I: Lo problématigue, Bdit,
Univ,, Paris 1964, parece partir valientemente de la conciencia de esta comple-
jidaid, No ez pogible dar un juicio sobre 6] hasta que no aparezean los otros volii-
menes previstos para la obra completa.

25 Véase Geschichie der Philosophie passira en el prélogo (Sdmtliche Werke
—H. Glockner—, Bd. 17, 66 s&). V. g.: “...Dass jede Philozophie nofwendig
gewesen ist, und noch ist keine also untergegangen, sondern alle als Momente
ecines Ganzen affirmativ in der Philosophie erhalten sind... Die Prinzipien sind
crhallen, die neuneste Philosophie ist das Resultat aller vorhergehenden Prinzipe,
50 isl Keine Philogophie widerlegl worden... Das Verhalten gegen eine Philoso-
rhie muss algo eine affirmative und eine negative Seite erhalten; dann erst
lassen wir einer Philosophie Gerechtigkoit widerfahren, Das Affirmative wird
spater erkonnt, im Leben wie in der Wissenschaf(; widerlegen ist mithin leichter
als rechtfertigen”.

26 Los diclerios de ambos contra Hegel (“Hegel y su tropa”, dice Scho-
penhauer) son de hondo resentimiento, pero penetrantes y deliciosos. CIr. Die
Welt als Wille und Verstellung, c. 46. Y conocida es ya la frase de Nietzsche
sobre la filosofia alemana, apuntando fundamentalmente a Hegel: “Los alemanes
me comprenderin inmediatamente cuando digo que la Wilosofia estd corrompida
por la sangre de telogos. El parroco protestante es el abuelo de la filogofia
alemana y el mismo Prolestaniismo es su peccatum originale. Definicién del
Protestantismo:; Paralisis del eristianismo y de la razén. Basta con pronunciar
la palabra “Tihinger Stift” para comprender inmediatamente lo que es, en su
rafz, la filosofia alemana: una teclogia fementida™. (Der Antichrist, I, 10;
Werke, 1966, X, 367). ) .
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diendo reducir a férmulas imposibles una pluralidad de descendencias
rcales en la significacién de Hegel? ¢No estaremos quoriendo hacer un
Hegel ad usum Delphinis?

En este estado de la cuestién caben, pues, muchos puntos de vista.
Lo verdaderamente pcligroso y desorientador serfa el querer negarios
o ignorarlos. En Hegel o con Hegel se rcaliza un cambio que yo llamaria
cl paso del Dios ghtico 2 un Dios didléctico. jPuede poscer verdad o
viabilidad esta dootrina? jCémo ha surgido, como sc ha llegado a
formular, come debe entendersc?

Para responder a estas preguntas no podemos situarnos de plano en
ol “sistema” de Hegel. Es preciso conocer su itinerario, los pasos lentos
de su incubacidn, los estadics negatives o de critica a dos que pretendid
responder, los primeros tanteos de su femmulacién, la prehistoria, en
suma, de ese “sistema’. .

Es preciso no olvidar tampoco que el “tema” de Dios no os ¢l tnico,
i siquiera ¢l primondial en la intencién dectrinal y sistemética de Hegei.
Pero si serd el mas decisivo en el momento de organizar ¢l sistema,
y sobre todo en el desatrollo de las sohuciones. Por eso dird Hegel, més
tarde, que ¢l concepto de Dios ¢s of verdadero contenido de la filosoffa.
" Es admds, como veremos, €l tema por ol quec Hegel debuta como pen-
sador. Para ser mis exactos, no dirfamos que es ¢l tema de Dios, sino Ja
tomatica religiosa en genoral.

En las lineas que van a seguir, como pmmor ataque al tema, nos
alargarcmos solamente hasta lo que se ha convenido cn Jlamar “el pri-
mer Hegel”, Como atin esta denominacion no puede tener limites muy
definidos, nosotros los concretamos en una fecha, que es la de 1796.
En ella comienza, de hecho, Jo que pudiéramos llamar o periodo posi-
tivo o ya constructive de Hegel.

En la eventual continuacién de nuestro trabajo, le scgu:i[rén los
estudios sobre el Dios del “sistema’ de Hegel y, por fin; un intento de
valoracién.

‘Antes de entrar en la descripcidn de ese itinerario, es preciso una
~ sucinta orientacién bibfiogréfica, En su Historia de lz Filosofia, Hegel
habia filiado su propio pensamiento como la continuacitn y coronamicn-
to del idealismo alemin y muy concretamente como of enderezamiento
y culminacién del padrc de ese idealismo, Kant. El desoubrimiento de
los escritos de juventud hizo poner en cuarentena esa propia filiacién
para ver ep Hegell un pensador distinto, que se plantea problemas



488 RAMIRQ FLOREZ 10

nuevos que responden a la situacion real del momento histérico en que
vivié. Bl montaje sobre el idealismo y sobre la temdtica de sus antece-
sores pertenece al condicionamiento histérico de la expresién y de los
contepidos formales de una terminclogia dada en la que se inscribe.
Hegel no parte de ideologias, sino de problemas reales, sociales y reli-
giosos, vividos, sentidos y atacados directamente por su reflexidn perso-
nal. Ello no quiere decir que no sufra influencias de otros autores o que
proceda en solitario, sino que hasta lo que recibe y asimila hay que
entenderlo desde é mismo.

El precursor de ese cambio de perspectiva fue Dilthey, que habia
cstudiado los manuscritos de juventud antes de que se publicaran &,
A pesar de las lagunas de que adolece, el estudic de Dilthey sigue
stendo hoy de gran valor, dado sobre todo ol método de convergencia
histrico-biografica que wtiliza y que sabe manejar como su verdadera
especialidad. Puede considerarse como una intreduccién al estudio de
Hegel. En 1907 Hermann Nohl, alumno de Dilthey, publics los Hegels
theologische Jugendschriften®, que venian a ser la prueba documental
de Dilthey y que ofrecieron a los estudiosos ¢ investigadores un campo
dilatado y nuevo para su trabajo. En 1936, J. Hoffmeister publicada los
Dokumente zu Hegelsentwicklung ™ que vendan a concretar, completar
y en parte limitar los datos generales que posciamos con las Vidas de
Hegel publicadas por K. Rosenkranz y por R. Haym *. Afiadiendo a
éstos 1a Comrespondencia de Hegel en su juventud, publicada més re-

27 La obra de Dilthey es la citada en la nota 5 de este estudio: fie
Jugendgeschichte Hegels und andere Abhandlungen zur Geschichie des deutschen
{dealismms (Werke, B. IV). En la edicién espaniola de las obras de Dilthey, este
estudio ecupa el vol. V, hajo el titulo Hegel ¥ el Idealisme. Traduceién de Bugenio
Imaz, Méjico-Buenos Aires 1958,

28  Hegels theologische Jugendachriften wnuach den Handschriften der kgl
Bibliothel in Berlin, herousgegeben won Dr. Hermann Nohl, Tubingen 1907. La
obra contlene: 1. Volksreligion wund Christentum. Fragment 1-b (p. 1-72);
II. Das Lehen Jesu (p. 78-186); ILIL. I)Me Positivitét der ehristlichen Religion
(p. 137-240); IV. Der Geist des Christentums und sein Schicksel (p. 241-342),
y V. Systemfragment von 1800 (p. 343-351). Como Apéndice figaran otros peque-
fios borradores o provectes de Hegel (Entwiirfe, p. 355-402), ¥y una cronologia
detallads de todos los manuseritos, Se ha dicho que la denominacién de “teolé-
gicos” es impropia aplicada a todos estos escrites, va que los hay también ne
estrictamente tales. Pero es lo cierto que los teoldgicos son los que fundamental-
mente dominan, y justifican bien ese titulo de Nohl

20 Dokumente zu Hegels Entwicklung, herausgegeben von Johannes Hof-
fmeister, Stuttgart 1936, -

30 Karl ROSENKRANZ, Genora Wilhelm Friedrich Hegels Leben, Berlin 1844,
Hay una reimpresién fotografiada de 1963. Ridolf HavM, Hegel und seine Zeil.
Veorlesungen fiber Enistechung und Entwicklung, Wesen und Werth der Hegel's-
chan. Philosophie, Berlin, Gaertner 1857,
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cientemente dentro de la correspondencia general ® poseemos la casi
totalidad de lo que pudiéramos llamar “fuentes” para el estudio del
primer Hegel. Para cstudios posteriores ya se puede recurrir a las de
las Obras Comypletas. ™.

No vamos a citar aqui ta multitud de trabajos aparecidos inmediata-
mente o con posterioridad al conocimieno de este material documental.
Pueden verse on cualquier bibliografia sobre Hegel #.

Por lo que toca a nucstro tema, ponemos on nota los trabajos que
consideramos méas orientadores y que directamente hemos podido con-
sultar. En general, todos tienen el vabor de ser estudios directos ¢ inme-
diatos, y casi todos también el defecto de querer limitar a Hegel a la
perspectiva propia v a la problemética que cada autor ha elegido .

31 Briefe von und an Hegel, Hrsg, von Joh. Hoffmeister und Rolf Flechsig,
4 vols,, Hamburg 1953 y aa. ss, Interesan sobre todo lgs vol. I (correspondencia
de 1785-1812) y el dltimo: Nachirdge. Dokumente zu Hegels Leben.

32 Las ediciones de las o. ¢, son hoy cuatro: 1.°: La de 1832-1845, hceeha
inmediatamente después de su muerte por una asociacién de amigos, en 18 vols.,
con. {19) de cartas, preparado por el hijo de Hegel, Karl. 24: La Jubildunsaus-
gabe, que repite la anterior, pero aumentindola ampliamente. Son 20 vols., a los
que afiaden otros 6 con la Vida de Hegel (21-22) y un Hegel-Lexicon (23-26),
preparados por Hermann Glockner. Stuttgart 1927-1940, La tercera reimpresién
es de 1949-195%. Bs la que se suele citar, por ser la més completa hoy, si bien
no la mas critica. La 8.2 es la de Lasson: Sdmiliche Werke. Hrsg. von Georg
Lasson, Leipzip 1911 ss. Son 21 vols. La 4.8 es da fundada sobre esta de Lasson,
con nuevo plan y estudios erfticos, en 32 vole, por J. Hoffmeister, Hamburg
1952 #y. Se fiene intentada una nueva y que quiere ser definitiva edicién, (Cfr.
H, Heimsoeth, Die Hegel-Ausgabe der Deufschen Forchungsgemeinschaft: Kant-
Studien 51 (1959-60) 506-511). Mientras no se especifigue otra cosa, nuestras
referencias serdn siempre u la edicidon de Glockner, 1949-1959.

8  Véage, por ejemplo, la de . WIEDMANN, al final de su Hegel, edic.
Rowohlt, Hamburg 1965, 149-164, La bibliografia general sobre Hegel se puede
dividir comodamente en dos apartados fundamentales. El de temdtica religiosa
v el de tematica soecial, Para las obras del primerc, véase la ediecién de las
Vorlesungen siber die Philosophie der Religion (Lassom, reimpresién), con biblio-
grafia hasta 1965 {Vol. 1], parte 2., p 245-266), Para las del segundo, la edi-
cion: G. W. F. Politizche Sehriften, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Maim 1968,
372-374.

84 Paul ASVELD, La pensée rveligicuse du jeune Hegel. (Liberté et aliéna-
tion), Paris-Louvain 1953. En el “Etat de la question” (p. 1-11}, da un informe
detallado de los estudios hechos hasta su fecha y su orientacién doctrinal.
Carmelo LACORTE, Il primo Hegel, Firenze 1959. George SiEGMuND, “Hegels reli-
givse Urentscheidung”: Hochlond 51 (1958-39) 508-520. Arture Mass0ro, Prime
rieerche di Hegel, Urbino 1959. Glinter ROHRMOSER, Subjekiivitdt und Verdin-
glichung. Theologie und Gesellschaft im Denken des jungen Hegel, Giitersloh
1961. Para la evolucion formalmente filoséfica, J. ScawaRz, Hegels phtlosophische
Entwicklung, Frankfurt am Main 1938. Las dos tendenciag fundamentales de las
“interpretaciones” del joven Hegel podian estar “representadas” por J. WaHL,
Lo malheur de lo consctencie dans la Philosophie de Hegel, Paris 1929 {2.2 edic.
1951). La prencupacion religiosa origina y traspasa toda la obra hegeliana.
“Au début de sa vie, comme vers la fin, Hepel s'affirme théologien, D'un bout
a Vautre de son ceuvre, nn motif court, celui de la réconciliation et de la
beatitude” (p. 14). “Non seulement la consciencie de PAllemagne était souf-
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Ninguno, por tanto, puede hacer presoindir el acceso a las fuentes;
pero todos, a su vez, ofrecen la ventaja de hacer ver por cudn diversos
costados se puode entrar de verdad en Hegel.

il.—ErL Dios HEREDADO.

Cada vez vamos viendo al hombre més ligado y dependiente de sus
raices, libre an su desarrollo, pero condicionado hondamente por su
crigen y por su contorno. Hegel dird que cada individuo “es hijo de su
tiompo”, y querer escapar a esta condicidn es como querer saltar fuera
de la propia sombra, En la medida en que ol hombre es la conciencia
de su tiempo, conciendia foida o conciencia dormida, es ademis, en el
ambito religioso, hijo de la religién heredada .

Hegel nacié en Stuttgant ¢l 2 de agosto dc 1770. Fue hijo dt: un
matdmonio de 1a dlase burgucsa de aquel cutonces. De trcs hermanos
que eran, G. W. F. Hegel fue siempre el mis mimado “porque aprmd'la
muy bien” *. Sus padres figuraban como buenos cristianos en aquel
Cristianismo pmtostanrtc de la Au)‘}(iarmz g, indeciso y con dos problemas
simplificados, como més tarde lo verd y criticard el ‘mismo Hegel. Se
ha dicho gue su padrc podm- ser “Tibre ‘pensador” #*, pero la influencia
més.fuerte en la nifiez la recibe Hegel de su madre, de quicn aprendié

franto ot angoissée, mais aussi la conselencie de ce jeune allemand” (p, 17),
Y por G. LUKACS, Der junge Hegel, Uber die Bezichungen von Dialektih und Qelo-
nomie, Ziirich-Wien 1948. Para Lukacs, Hegel como toda la filosofia clisica
alemansa, es una pante ya de la historia de la filosefia marxista. El libro citado
de R. Garaupny, Dieu est mort, Paris 1962, que pretende superar estos dos plan-
teamismt;ns unilaterales, acusa a Lukaes de hacer de Hepel “un marviste avant
(i lettre” (p. 4, n. 1) "Sobre las correcciones a Wahl, puede verse 1a carta del
mismo J. Wahl que va como wpemhce al volumen (p. 431-434). A pesar de ser
antervior, creo que se¢ debe-seguir manteniendo el punto de vista de A. T, B. Po-
PERZAK, Le¢ jeune Heqel el ln vision moral du monde, La Haye 1960, segin el
cual, el ideal del joven Hegel esta foclawa tan vago e mdlferenmadu que apenas
podua caracterizarse como “filoséfico™, “religioso™, *moral” o “estético”. Todos
Ios elementos sacados u luz (y. frecuentemente ais;lados) por los comentadores se
encuentran en el ideal de un pueblo bello y libre (peuple beau et libre), pero
formando un nudo casi inextricable” (p. 2). -

- 85 Vgase, en Hegol, Einleitung in dic Geschichie der Philosophie,. edic.
Hoffmeister, 1940, 42-46; 72; 183-188; 244-245. Un comentario .a eslos ftextos
puede verse en A. CHAPELLE, Hegel cl ln Religion, o. ¢. 21-26. En 6l se concluye
a que el hombre-{ilésofo, “il est aussi 'enfant de sa religion. Philosopher, c’est
penser en vérité la religion de son Lemps”.

36 T, WIigpMaNN, o. ¢. 7, Los ofros dos hmmanos se llamaban. Jorge Luis
y Cristina. El primero morird joven y la segunda sobrevivird al famoso hermano,
pero terminars enferma de los nervios y suiciddndose.

37 P, ASVELD, 0. ¢, 22
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las primeras Jeociones de latin; era una mujer de extraordinaria forma-
cién, dada la que acostumbraban a poscer las mujeres de su época. Murié
cuando Hegel contaba apenas quince afios **, '
Los Documentos que poscemos sobre 1a nifiez y ]uvcnlmd de Hegel
nos dejan mucho que descar para lo que quisiéramos saber. Poseemos
algunos ejercicios del tiempo de su Gimnasio de Stuttgart, un Diario
persenal y algunos “extractes de sus lecturas”™®. Lo que certamente
queda claro en ellos ¢s el interés de Hegel por los temas religiosos, peda-
gbgicos y sociales y sus vivencias al dia acerca del ambiente y preocupa-
ciones de la Aufklirung. En este clima es normal y comin una anota-
cién como la que encentramos cn uno de sus trabajos escolarcs, que
trata de un ensayo sobre “La Religidn de los griegos y los romanos™

“La historia nos ensefa.,. que debemosg someter n eXamen nuestras’
propias opiniones, trasmitidas de generacién en peneracién. Esta experien-
cia nos ensefarid que muchas de ellas gon errores y que las de aquellos que
piensan distinto de nosotroz pueden ser verdades” 40,

Por ello, muchos aristianos de hoy deberian ser més cautos en la
critica de los enrores y supersticicnes de los paganos, ya que ellos mismos
no estin libres de esos y a veces mis groseros errores.

Mis que reflexiones personales, debemos ver en estas, expresiones lo
que Hegel tomaba y recibia del pensamiento y convicciones de sus
maestros. La segunda anctacién pertencce a su Diario 1. Es interesante
repasar este Diario para conocer y ver esbozado ya el carfeter del futuro
Hegel. Comicnza el 26 de junio de 1785 y termina el 7 de enero de 1787.
Nada mds le]os de lo que pudiéramos imaginarnos que serfa o Diario
intimo dc un joven. Aqui no hay nada de intimidad. Hay notas del dia,

38  Carta de Cristina a la vinda de Hegel, sobre log reenerdos de Ia infancia,
Cfr. Dokumente, o, ¢. 392 ss.

29 Cfr, Dokumente, 0. ¢., ¥ el estudio detallado de P, ASVELD, sobre Lor
afios de formacion escolay en Stuttgort y Tubinge, o. c. 12-42,

W Doleumente..., o. ¢. 43, Lleva la fecha del 10 de agosto 1787.

41 Dokwmente..., 0. ¢, 36: Simili ervore {sic) multos e Christianis irridere
vidi... Referamus id ad nostra tempora. Multis in rilibus eandem adhue durare
superstitionem vidi, ut in sepulcralibus aliisque apud collustriores Lutheranos.
Ast apud Catholicos totus ad hanc diem viget... Illi forsan execeptis paueis
cultioribus plerique omnes qui rveferent Deorum naturam ad suam humanam,
affingerentque illis humanos affecius, necessitates, ele, (Diario, dia 11 de marzo
de 1786). El Diario estd escrito algunos dias en ‘alomén y otros en latin para
OJ'?I‘C'}taitrse en esta lengua. Naturalmente, e¢ un alemin, y més un latin, de
colegial.
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secas, objetivas, transcripcidn de alguna anéedota estudiantil, horas y
temas de clases, compra de libros, lecturas... y nada mas. Perfectamente
neutro, El joven Hegel vive su vida, pero no la relata. No siente nece-
sidad de hacerlo. El Diario es més aleccionador por lo que calla que por
lo que dice. Hay un perfecto dominio de su sensibilidad y de su puber-
tad, Ouando, ya vicjo, veamos que corrige suavemente a su mujer por
su impresionabilidad y por su facil expresividad # —su mujer cra 21 afios
més joven que él— no podemos menos de unir la linea perfecta de este
dominio. Bstid ya agut ol Hegel duro, impenturbable, desdefioso, casi
insolente del lejano profesorado de Berlin.

El 7y el 25 de agosto de 1785, hay dos notas que pueden intere-
satnos para ver las preocupaciones «del joven estudiante, Hegol asiste
dos domingos a la Misa de los catdlicos, Le agradan los sermones, pero
le disgusta Ja Misa en cuanto tal . Este interés por lo catdlico —subra-
yemos que es ya un interés intelectual— lo repetir? més tarde en una
carta a Schelling en la que, buscando colocacién, le indica que en igual-
dad de circunstancias preferirfa una ciudad catdlica a una protestante
para conocer mas de cerca esa religidn *,

Tal vez més que estos datos direotos puedan suministrarnos Juz las
desaripeiones posteriores de Hegel sobre la religién en la nifiez. Podemos
sospeohar que, al hacerlo, Hegel repetia lo ocurrido en si mismo,

“La religion es el asunto de mayor importancia en Ia vida del hombre.
Desde la infancia nos han ensefiado a balbucear oraciones a Dios, a plegar
juntas nuestras manecitas para elevarias al Ser supremo; a recoger en la
memeria una serie de frases, entonces todavia incomprensibles, para usar-
las mds tarde en la vida y hallar consuelo en ellas. .

Al correr de los afios, las prdcticas religiosas ocupan una gran parte
de nuestra vida. Para muchos, todos sus pensamientos y afectos giran en
torno a la religién como el are en torno al eje de la rucda. Ademis de
otras festividades, consagramos a la religién el primer dia de lu semana,
un dia que resplandece, desde nuestra infancia, kon la mas bella y jubilosa
Tuz, Vemos en forno & nosotros una clase partieular de hombres dedicarse
exclusivamente gl servicio religiose; v la religién estd presente en todas
las ocasiones 'y sucesos mds importantes de la vida del hombre, aquellos

42 Briefe, c. II, 422.

48 Dokumente..., 21-22, Eu el primer dia hubo sermén, y en el sepundo unz
exposicién de Catecismo. Del primero dice Hegel “ita placuit, ut saepius hane
concionem adire statuerim”. De la segunda: “mire mihi placuit”, De la Misa,
“guam vocant, nondum erat finita, cum venirem, quae quidem mihi, ut sano
cuivis hominum, maxime digplicuit”.

44  Briefe, 0. ¢, I, 58 ss.
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de los gque méds depende su Telicidad personal: el nacimiento, el matrimonio,
la muerte, las exequias...” 46,

Esta pentltima anotacién nos remite al delicado tema de la posible
vocacion religiosa, pastoral, de Hegel. Los autores suelen pasarlo por
alto, ateniéndosc al silencio del mismo Hegel en todo lo que concierne
a lo exdlusivamente perscnal. Pero estime que es de extraordinaria im-
portancia para conocer y explicarnos el mundo indcial de las preocupa-
ciones intelectuales de Hegel. i Tuvo efectivamente Hegel vocacién celi-
giosa, es decir, pastoral?

~ Aunque los datos son muy excasos, areo que se puede concluir muy
verosimilmente quc Hegel no pensé en su juventud, hasta ya muy
vencidos sus 20 aiios, en ser ofra cosa que tedlogo y pastor. Al termi-
nar sus ¢studios de Gimnasio en Stuttgart, a los 18 afios, ¢l padre de
Hegel pensé en mandarle a estudiar Teologia a Tubinga, solicitando
para ello una beca de la “Tiibingor Stift” (Institucién Tubinga).

En la solicitud oficial al Duque, el padre de Hegel se responsabiliza
de la seriedad y aplicacién dol candidato, de que no se dedicard a otra
profesibn que la Teologia y espera que, con la gracia de Dics, ¢l dia
de mafiana pueda dedicarse al servicio espiritual de la Iglesia *°. Cierta-
mente no podemos concluir de aqui una aceptacion o decisién igual
por patte del hijo. Pero el comportamiento de Hegel en Tubinga y la
fuente de desilusiones que allf va a sufrir nos indican que cfectivamente
cxistié en & esa aceptacién por lo menos ticita. También es cierto que
no todos los candidatos de la “Stift” habian de ser obligatoriamente
curas, es decir, Pastores. Pero ese era el camino nonmal y las deserciones,.
normalmente, venian como “expulsiones”. Las desilusiones de Hegel,
por las que llcgo a tomar una decisidn de oponerse —j por finil—
a su padre, vinieron ya muy tarde, y como conseouencia de lo que Hegel
estimé injusticias del ambiente clerical de la “Stift”, sobre todo de las

mcomcndacmnas

Un testigo ocular de este amblmte y de los disgustos de Hegel nos
guenta un apnmdio que llegd a terminar con las indecisiones del aspi-
rante. A un compafiero de clase, muy ordenadito, pero de menos talento
y méritos que Hegel, lo colocan en el tercer puesto de clase antes de &,

45 Volksrelifion und Christentum (Theologische Jugendsehriften, o. ¢, 1)
El fragmento lleva 1a fecha de 1800; pero fuc eserito ya ‘en Tuabinga. Cfr.
C. I.ACORTE, J1 primo Hegel, 0. ¢, 303 ss.

46 Briefe, n. ¢. I, b8 ss.
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por ser, sencillamente, “sobtino de su Ho”. Y comenta o amigo de
Hegel: “Ello significé una herida en ¢l corazén de Hegel, aunque lo
ooultd ante los demds, como sdlo yo puedo saberlo... Pero si hubiera
sido el tercero en la promocién, no lo hubiera conocido Berdin (como
filésofo) ni hubiera dado tanto que hablar a la patria alemana™ *.

En csta situacidn interior, la decisién Gltima del Claustro de la
“Stift” sobre la conducta de Hegcl y de su poca dotacién para la predi-
cacion y por tanto para seguir la opmon de Pastor, no debieron, en el
fondo, més que alegrar a Hegel . Tenfa ya buenos motivos para renun-
ciar. Pero puede quedar esto bien cn daro: Hegel perdié su vocacién
en la Stift, su vocacién de Pastor, y de ahi nacera la determinacién
de dedicarse a la filosoffa, como un condenado a ella. En esta nueva
determinacion vendrin a quedar absorbidas y transformadas —pero no
perdidas— las intenciones, perspectivas y “funiciones” del pastor fraca-
sado. El “reformador religioso” que querrd sor y vendri a ser Hegel,
no podria. comprenderse sin esta incubacién, en los afios mds plésticos
de su juventud, del Seminario de Tubinga. En una carta confidencial
a sa amigo’ Schelling, Hegel confiesa: “Mi formacidn cientifica ha
partido de necesidades subalternas del hombre, Desde ahi, he sido empu-
jado a la clencia y el ideal de mi adolescencia ha tenido que adoptar Ia
forma de la reflexidn y transformarse a la vez en Sistema. Ocupado en
este trabajo, me pregunto ahora qué camino de retorno (Riickkehr)
debo encontrar para influir en la vida de los hombres™ #,

El mundo espiritual de la Stift era muy complejo y sellard para
siempre a Hegel, No podemos entrar aquf en muchos de sus detalles

47 El testimonio es ‘de Leutwein, aunque en ofros detalles pueda ser cues-
tionado, no vemos razén para suponer aquf intencionada inexactitud., El joven
condiscipulo recomendado fue Marklin, también de Stuttgart. Después de relatar
el suceso, Leutwein afiade: “Das selbstiindige Bediirfnis einer neuen Philosophie
war es geWim noch nicht. Wire er der Dritte in der Pvomotion gcblieben, g0
wirde gewiss Berlin ihm nicht gesehen, noch er dem deutschen Vaterand so
viel zu reden gegeben haben”. (Dokumente, o. ¢. 429), '

48 Llevado tal vez por esta impresién, K. ROSENKRANZ en su Hegel als
deutscher Naotionalphilosoph, Leipzig 1870, simplifica demasiado el problema al
ligutdarlo de este modo: “Einen Beruf fur dag geistliche Hirtenamt konnte. er.
sich nicht zutraven und entsagte, ganz wie Kant, Fichte und Schelling, die auch
Theologie studiert hatten, der Kirche, chna kaum weiter dara,uf zu achten, dass
er aufgehdrt habe, Theologe zu sem” (p. 36). .

49: Byiefe, eit, T, 58 s5. “In meiner wwsenscha,fthchen Blldung, dle von.
untergeordnetern Bediirfnissen der Menschen sanfing, musste ich zur Wissenschaft
vorgetricben werden, und das Tdeal des Jiinglingsalters musste sich zur Refle-
xionsform, in ein .System zugleich verwandeln; ich frage mich jefzt, wihrend
ich noch damit beseha.ftlgt bin, welche Riickkchr zum Eingreifen in das Leben der
Mensehen zn finden ist”, Kostas Papaicannou (Hegel, Paris 1966, 12), comenta
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y habremos de confarmamos con datos generales que, e todo caso,
serd preciso retener.

El edificio dc la “Tiibinger Stift” era un antiguo convento de Agus-
#inos que, coio otros tantos, habia side convertido por las autoridades
civiles en centro de formacion del “joven Protestantismo”. Los resi-
dentes asistfan a las clases de la Universidad, y en la Stift tenfan a los
“Repetidores” (Repetenten) que ayudan a los estudiantes y explicaban
lo que fuera necesario para facilitar los estudios de la Universidad. La
Szift era, pues, algo asi como nucstros Calegios Mayores cspanclcs, pero
con dLsmphna de seminario diocesano. Los residentes tenfan que asistir
- a las pricticas religiosas, predicar cuando les tocara en ¢l comedor, reti-
rarse temprano por la noche y resignarse a los castigos previstos cuando
infringicran ¢l Reglamento. En cuanto a las lecturas reinaba la mads
absoluta libertad.  Se leian principalmente autores franceses, y Rousseau
cra uno de los privilegiados ; lo fue sobre todo para Hegel. En el tiempo
de la Revolucién francesa se formé un “Club politico” de entusiastas
de las nuevas idcas que gritaban “{Viva la libertad!” y “;Viva Juan
Jacobo!”. Hegel no se distinguié por la estricta observancia. Le gustaba
beber, cortejar a las jovenes, y més de una vez llegd tarde por 12 noche
al Seminario #. Las notas de conduota van con estas denominaciones:
boni, probi, recti, languidi,.. En cuanto dl estudio siempre fue aplicado
y juzgado como de “ingenium bonum” y el certificado final, al salir de
la Stift, lievaba esta formwilla: Szudia theologica non neglexit, orationem
sacram non sine studio cleboravit, in vecitando non magnus orator visus.
thﬁologm non ignarus, philosophiae multam operam impendit®.

En cuanto al contenido de esos estudios, desde el punto de vista
a’e’hgloso, era ¢l dado por el espiritu de la Aufklirang. Un Cristianismo

esta frase con estas palabras: “Depuis Platon, Pesprit philosophique n'avait pas
entendu pareille confession. Platon avoue, lui aussi, dans la VII® Letire, d’avoir
été “contraint” (hénonkesthén; et l'Anangke antigue éfait presque une dam-
nation) de se tourner vers la Philosophie tandis qu’il “restait toujours attiré
par la politique”. ’

50 Dokumente..., 432 ss,

51 Cfr. F. WIEDMANN, 0. ¢. 16; Briefe, IV, 162 ss; P. Roqurs, Hegel. Se
vie et ser oenwvres, Paris 1912, 23. Una nota cémica em la versién de ese Certifi-
cado de Conducta y Aplicacién de Hogel, aparece en la que de él dio E. Zeller
tergiversando “multam” por “nullam”, Haym, en su biografia de Hegel (1857)
aprovechd esta version para concluir que Hegel “ein Mensch mit guten Anlagen,
aber méssigem Fleiss und Wissen, ein schlechter Redner und ein Idiof in der
Philosophic sei (p. 40). Aunque Hegel no pensara inicialmente en sn dedicacién
a la filosofia, ni pudiera compararsé en la elotuencia a Fichte, ni en la preco-
cidad y brillantez a Schelling, estuvo siempre, naturalmente, muy lejos de-ser...
un idiota en filosofia,
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visto como religién natural, en el que Jo sobrenatural era obviado o
dejado en la sombra®® y en el que se inyectaba més flosoffa kantiana
que sustancia evangélica, En consonancia con ese espiritu, Dios era el
Dios del defsmo, el Dios exigido por la Razén pritica de Kant y ¢l
justificador y mantepedor de la libertad y de la inmortalidad. Como
dato ya incluido en la tradicién alemana, reinaba una gram admiracién
por la cultura désica, sobre todo por Grecia ™.

Hegel tuvo por compaiieros de habitacién a Héliderlin y a Schelling.
Ello iniciard una gran amistad entre los tres, de largas consecuencias
para la vida de cada uno, pero sobre todo de Hegel, que tendrd que
acudir a ella para pedir ayuda cn varias ocasiones. Al despedirse de la
Stift adoptardn una consigna como lema de recuerdo y de unién que
habfa de¢ mantenerlos cn la porsecucién del ideal. La consigna rezaba
asi: “Uno y todo. Razén y libertad en la Iglesia invisihle™ %,

Las buenas gentes de Tubinga llamaban a los “seminaristas” los
negros (die Schwarzen ), por su uniforme talar, y los compafieros llama-
ban a Hegel “el viejo” por su actitud un poco desmadejada y meditativa.
Se conserva una caricatura del seminarista Hegel, a sus 19 afios, con la
cabeza hundida y apoyindose sobre dos muletas, sobre la que el autor
esaribid este “Dios guarde al buen viejo” %,

HI.—Un Dios PARA EL PUEBLO.

De la doble Yinea de preocupaciones, religiosas y sociales, del joven
Hegel, nace su primer trabajo escrito, Volksreligion und Christentum.
Ya dijimos que, aunque fechado més tarde, pentenece en pensamiento
¢ intenciones a la época de formacién de Tubinga y sucle, por ello

52 Cfr. P. ASVELD, o. ¢ 257-32.

8  Ya en los Gimnasios (“Institutos” o “Colegios de Segunda Ensefianza™;
se decia, con un poco de hipérbole, que “se alimentaba a log alumnos ante todo,
wmit dem Mark des Allertums”. La verdad es que no cran tan ideales esos Gim-
nasios como las normas escritas los podian hacer suponer, Cfr. J, KLAIBER,
Hilderlin, Hegel und Schelling in ithren schwibischen Jugendjehren, Stuttgart
1877, 77 ss.

54 El “Une y todo” ecra el lema de Lessing ( v zm «év} v lo habia escrito
Holderlin en un cuadrenc de pensamientos de Hegel. En Jags cartas apelardn
los amigos al recuerdo de la consigna: “Vernunft und Freiheit bleiben uns're
Losung, und unser Vereinigungspunkt die unsichtbare Kirche (Hegel a Schelling,
Briefe, 1, 18). _

58 El dibujo y pie eran de Fallot, amige de Hegel, quien los habia puesto
en el “Hegels Stammbuch”: Gott stehe dem olten Mann bei. Cfr, Dokumente...,
431, )
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denominarse como Tibinger-Fragment™. El tono general del frag-
mento es de ensayo y roturacién de nuevos surcos por los que pueda
disourrir un pensamiento todavia no clarificado, ni definido, pero que
tiene tna conciencia segura de que es preciso un cambio sobre la visién
¢ interpretacidn del pasado. A esta nubosidad en la dootrina y en sus
‘contornas sc une un bracea de arenga juvenil, que tiene algo de sermén
y apologia, sobre todo cuando nos habla del grito vivido del corazén, de
la voz de la inocencia, del sentimiento incormpto frente a las abstrac-
ciones del intelecto que paralizan y dan muerte a todo lo espontineo.
Las influencias superan sin duda a la parte de originalidad, pero, con
todo, s¢ perfilan ya distinciones que llogarin a scr basicas en ¢l Hegel
posterior: Razén e inteleoto, corazdn y ley, abstraccidn y vida, etc.

Miés que un Dios para el pueblo, lo quc propugna aqui es una
Religién para la vida, para la clevacién, para la esperanza y para la
alegria cotidiana del pueblo. En este contextto general deben compren-
derse los trozos que a continuacion transcribimos :

“Ta religién no es merc conocimiento histérico e intelectual; la reli-
gién interesa al corazdn, tiene influencia sobre nuestros sentimientos y
sobre las determinaciones de nuestra voluntad... Porque el hombre es sensi-
ble, la religion debe también ser sensible, debe mover los impulsos sensibles
pava el recto obrar, debe tener influencia sobhre la voluntad” 57, '

Un dato y apreciacién general sobre la Historia del Cristianismo
debe tenerse muy en cuenta. Nos explicard la seguridad de Hegel en
todo su afan de innovadaor.

“Las doctrinas principales de la religién eristiana han permanecido
ciertamente las mismas desde su nacimiento hasta hoy; pers, al hilo de
las diversas circunstancias histéricas, se han puesto de relieve unas, mien-
tras otras se han dejado en las sombras. Aquellas ganaban asf en Iuz
y eovidencia, mientras las segundas se iban disminuyendo y limitando,
desnaturalizando... Hay en log pueblos un espiritu joven o egpiritu que
envejece. El primero siente y se goza cn su propia fuerza, tiecne sed de
novedades y se interesa altamente por cllas... El segunde se define sobre
todo por el atenimiento 2 lo estatuido; estd preso en sus cadenas como
al viejo en su podagra, refunfufa y grufie, pero no logra liberarse de

56 Hegels theologische Jugendschriften, 0. ¢. 1-72. Cfr. G, ASPELIN, Hegals
Tibinger Fragment, Lund 1933; C. LACORTE, Il primo Hegel, 0. ¢. 305: “Il titolo
del Nohl Volksreligion und Chriztentum & esatbo solo in parte, e ciod in quanto
il frammente & raccolto insieme 2 quelli composti da Hegel, sullo stesso tema
centrale, nal periodo di Berna”,

57 Volksreligion..., 0. ¢. 5.
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olla... Ese espiritu goza sélo 2 media conciencia de sus placeres, sin aber-
tura 2 Ia bella y serena alegria que le invita a la simpatfa con los olros;
sus fiestas son palabreria y, como en los VIeJOS no va mas alli de las
palabras..,

...3obre un espiritu oprimido, que ha perdido su fuerza juvenil bajo
el pego de sus cadenns y comienza a envejecer, tendran un influjo bicn
escano lag ideas religiosas” 8. '

La religién es aqui para Hegel un elemento esendial e indispensable
para la “educacién” del hombre, para su elevacién, para liberanlo de la
esclavitud que 2 ‘veces la misma religidn, convertida en supersticién
y contagiada de fetichismo y de politica, le ha llegado a traer. Pero la
religion oficial que Hegel ve, en vez de libertad, le ofrece al hom-
bre sumision, esclavitud y cadenas. El Occidente “ha inventado un
nuevo genio de las naciones cuyo aspecto (Gestalt) os senil y miope, sin
coraje; sin conhanza en su propia fuerza, aherrojado...” ®. Es preciso
regenerarlo y elévarlo a una nucva vida. Frente 2 la religién del allende,
hay que hacer resurgir una religién del aquen'dc, entusiasmadora, jovial,
exultante : una religién que transcienda y trasmita vida y entusiasmo,
que dé libertad y fuerza de comunién. Frente al Dios Sefior, que exige
sacrificios, que pide humildad para ofrecer proteccién, que da preceptos,
exigente y terrible, y castiga a los transgresores, hay que redescubrir
el Dios gracioso y bueno, que se goza en la compaiifa y en el jibilo de
los hombres, como los viejos dioses de la mitologia griega. Este Dios
bien puede ser e de la revelacién aristiana, pero reencontrade, prrificado
de indtiles adherencias tcoﬁog.lca‘;, inmediato v providente, en bella
consonancia con las exigencias de la razén humana, aunquc venga
envuelto o reflejado en mitos. La religién débe desarrollar la libertad
humana y la inocencia originaria del hombre. Por eso ha de intervenir
en ella el corazén, hablar al entusiasmo y al afecto, movitizar y dar. savia
y cauce social al “sentimiento incorrupto”. Tristemente la religién cris-
tiana —insiste Hegel— no admite hoy “Jos colores drmlocs v bellos de Ia
sensibilidad™ .

88 Ihid, 8.

50 Esas palabras de Hepel est4n borradas en un trozo final del manuserito.
Tal vez Hegel no estaba Seguro de ellas o no quisiers todavia aparecerie. Son,
por lo demds, una expresién que redondes la apelacion idealizada a Greeia que
se reitera en el manuserito.

60 “Denn Rehglon ist Sache des Herzens” (p. 10). *Wo das Herz wie bei
dem Klosterbruder in der Scene im Nathan, woraus die obigen Worte entlehnt
sind, nicht lauter spricht, als der Verstand.. , dessen Herz tangt schon nicht
viel, die Licbe wohnt nicht in ihm. Nirgends ist die Stimme der unverdorbenen
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Dentro de esta tonalidad de descripaiones de Jo que ha llegado a ser
la religién cristiana y de los deseos de lo que debia ser la verdadera
raligién del pueblo y para el pueblo, deben situarse las conclusiones del
apartado IEI del ensayo, ¢l mas importante para nuestro tema, y del que
entresacamos estos parrafos:

“En cuanto notemos una fractura o separacién ¢ divergencia entre la
-vida y la doctrina, nos asalta inmedialamente la sospecha de que hay una
guiebra en Ia forma de la religién... 8i las alegrias y contentos de los
hombres deben avergonzarse anle la mirada de la religion; si el que se
ha dejado llevar de la alegria de una fiegta debe alcjarse de ella a hurta-
dillas para refugiatse en el templo... ey que la forma exterior de esa
religion es demasiado tenebrosa o sombria para obligar a someterse a sus
exigencias ¢ mandamientos, renunciando a las alegrias de la vida” 81,

“La religién de un pueble, que engendra v alimenta sentimientog ele-
vados, debe ir de brazo con Ia liberlad” 62,

“Nuestra religién quiere educar a los hombres pore ciududonos del
ciclo cuya mirada eslé siempre dirigida a lo alto y con ello se convierten
‘en extrafios sus Sentimientos humanos, Iin nuestra mayor fiesta pablica,
nos acercamos al goce del don sagrado en colores de luto, ¥y humillados
Jos ojos. En esa fiesta, que deberia ser fiesta de la -confraternizacion
general, algunos temen, al beber del ciliz fraterno, ser afectados por el
mal de otro anferior que haya bebido antes...; su dnimo no estd recogido
ni transido de sentimientos santos. Durante la funeién hay que sacar del
holsillo la oferta y ponerla en el plate... Los griegos, por el contrario, se
acercaban a los altares de sus buenos diozes con los agradables dones de
la naturaleza, coronada su frente de guirnaldas, vestidos con colores de
alegria, irradiando contento en sus 103tros regocijados, invitando al amor
¥ a la amistad. .

Espiritn del pueblo (Geist des Volkes), historia, religiém, grado de
libertad politica, no pueden ser considerados separadaments, por su mutuo

Empfindung, des lauteren Herzens” (p. 11). La referencia a Nathan, der Weise
indica otra de lag fuentes sentimentales del joven Hégel. En cuante a la admisién-
de los mitos, volveremos sobre el asunto] pero lag palabras de Hegel son va aqui
bien claras: “..und es wire wohl gut, um abenteuerliche Ausschweifungen der
Phantasie zu verhuten, schon mit der Religion selbst Mythen zu verbinden”
{L. ¢. 24). Para el lector latino puede ser interesante la glosa de Dilthey a una
parte de este fragmento de Hegel: “En otros apunfes se deseribe con mds
detalle la destruceién de la Fantasia rehglosa producida cn los pueblos modernos
por la importacién del’ mundo de imsgenes del Cristianismo, munde oriental y
extrafio, y por la’ oxpwlsmn de nuestros héroes y dioses autdetonos. Nunca 10:-.-
alemanes fueron una nacién; ni siquiera el acontecimiento de la Reforma, vivo
todavia en el pueblo, ha producide, ninguna fiesta religiosa de fuerza po-pular...
Ningtn mundo religioso o politico de la fantasia ha crecido en suelo aleman. El
Cristianismo ha despoblado el Walhala ...Los escrifores y artistas alemanes
trabajan eon materias que son extrafias al pueblo. Bl material cristiano nos es
incdmodo por el corte catequistico y por la rigidez que le inhiere” (0. C. V.
Hegel y el Idealismo, o. ¢c. 32).

61 Td., Ibid, 26..

6 Iq., Ibid. 27,
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influjo y logros reciprocos. Estdn entrclazados en un vinculo por el gue
ninguno puede hacer nada sin el otre y cada une recibe algo dé los dernds,
Bducar la moralidad de los individuos particulares es asunto de Ia religién
privada (Privet-religion), de los padres, del esfuerzo personal -y de las
eircunstancias. Pero educar el cspiritu de un pueblo es ademas asunto de
la religién del pueblo v.del quehacer politico™ 63.

Le evocacion que a continuacién hace Hegel de Grecia, de sus dioses
y de su felicidad y de la felicidad de los hombres sintiéndase hijos de la
naturaleza y en comunién con todas las fuerzas de la vida, no es miés
que una trasposicidn imaginativa de lo que desearia Hegel que fuera de
muevo la religidn del pueblo y para el pueblo: gracia y alegria, y sobre
todo, alimento y savia de libertad. Del “Deus in coelis”, estamos ya
pasando al “Deus in terris”, un Dios amigo entre los hombres.

IV.—Evr Dnos pE JEsTs.

Hegel abandoné Tubinga en el otofio de 1793. Después de una pe-
quefias vacaciones en Stuttgant se coloca de profosor pantioular en Berna
en casa de los sefiores Steiger von Tschugg. No tane todavia una doc-
trina; sigue buscandola en la intencién y propdsitos de alojar en ella esa
doble corriente de preocupaciones, religiosas y sociales, que en é bulle.
Enscila Jo que le mandan, traduce, y sobre todo lee, lee vorazmente.
“Hegel estd en pleno perfodo de titanismo™ ,

Después de reclaborar los apuntes sobre la Volksreligion de que
hemes hablado, trata de dar forma a sus pensamientos en torno a la
religién cristiana, comenzando por cifrarlos en la persona de su funda-
dor, JesGs, Das Leben Jesu (La vida de Jests) es la primera obra inten-
cionada, con ensayo de construccién orginica de Hegel. En la edicién
de los Theologische Jugendschriften ooupa 64 piginas®. El pastor fra-
casado o renunciado nos da aqui ¢l fruto de sus reflexiones en una nueva,
o mejor, mas meditada perspectiva: La religién de la razédn, vista e
instalada en a persoma y desde la persona de Jests. El manuscrito co- -

63 Id., Ibid. 27. Hegel afiadia en lineas también borradas del manuserito:
“El padre ‘de esto espiritu es chronros, del que permanece dependiendo toda la
vida (circunstancias temporalee) y su ‘madre es la politein, la constitucién; su
elevadora y nuiricia es Ia religién”.

84 T, RoQUES, Hegel. Sa vie et ses ocuvres, 0. ¢, 27.

6 O, ¢, 73-136. La fecha que lleva es del ¢ de mayo al 24 de julio de 1895
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mienza con estas reveladoras palabras: “La razdn pura y libre de toda
limitacién es {a divinidad misma’ ®.

Esa razén estd panticipada ¢ inserta cn ol interior del hombre. Es
una “chispita divina”, voz del corazén y de la conciencia @, y la misién
de Jests es Hevar a los hombres al descubrimiento y conocimiento de
esa su posesién. De ella nace toda ley, teda orientacién, toda invitacién
para el bien dal hombre. Por eso ha de rechazarse, como extrafia y aten-
tadora contra la verdad y contra la dxgmdad del hombre, cualqmcr impo-
sicién cxterior, venga de dondc venga. La raz6n ba de sacar de si misma,
de su proplo seno, su propia ley y direccién en la vida. Esto. es lo que
vino a ensefiar Jestis a los hombres: a tomar de nueve conciencia de
su dignidad y autonomia. Por eso, su conmgma podia ser la que da a sus
disctpulos en el Discurso de 12 Cena: “jHonrad al espiritu que habita
en vosotros|... El os hard conocer vuestro parentesco con la divinidad,
pues sois de su misma raza” .

Este Jestis hegeliano, que s sabe de memoria los supuestos y las
conclusiones de la Razdn pricrica de Kant, y enfunda en-ellos el conte-
nido del Evangelio, dirfamos que va todavia mas alld. Si algo quedaba
en la razdén de Kant como puramente cmpfrc‘sivo o recaptivo, Jests lo

hard desapafcccr para hacer de la pura razén humana la fuente y el
origen de toda legislacién. Acep:tarr o dejanse dirigir por otra legislacidn,
cualquiera que ella sea, serd ya una enajenacién del hombre. En este
enonadramiento de los disoursos de Jests, los textos que Hegel pone on
su boca son de una monotonia obsesionante :

“Yo me atengo —dice Jesis— a la voz no falsificada de mi corazén
v de mi conciencia. Cuando alguien esencha esta voz con sinceridad, la
verdad viene a su encuentro y le ilamina, Lo gue yo exijo a mis discipulos
es que sepan escuchar csta voz, Es ley de lihertad. El hombre se somefe
a ella como a una ley que se da é1 a sf mismo. Esa ley es eterna y en ella
reside el sentimiento de In inmortalidad” 69,

“Batdis ya hechos hombres” —dice Jesis a sus diseipulog—. “Tened

( ng “Die reine aller Schrankon unfihige Vernunft ist die Goltheit sslbst”
P-' '7' . .

"87  “Der Mensch als Mensch, verselzte Jesus, ist nicht bloss eim ganz sinn-
liches Wesen... es ist a.uch Geist in ihm, auch cin Funken des gottlichen
Wesens” (p "'9)

.ehret den Geist, der in euch wohnt, durch ihn lernt ihr den Willen
der Gotthelt kennen, durch ibn seid ihr mit ihr verwandt, thres Geschlechtes,
nur ‘137:91 11}31 1§.§ euch der Weg zu thr und zur Wahrheit aufgeschlossen” (p. 125)

id. 98.
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finalmente confianza en vosatros mismos ¥ no os dejéis conducn' poxr el
antojo de nadie” 70,

En escritos algo posteriores, pere que se mantienen en esta menta-
lidad sobre el tema y repiten las mismas enscfianzas, se nos viene a pre-
cisar con més detalles cudl es ya este Dios de Jestis ™.

Dios es, ante todo, Padre. En esta afirmacién parecerfa quc Hcgci
fopite la tradicién sobre la novedad de la revelacién traida por Jesis.
Pero en realided, Hegel la sitda ya en su terreno. Lo que a Hegel le
interesa suobrayar no es precisamente la Paltcrni'dad de Dios sinc la
filiacién divina del hombre, y no una filiacién de adopeién, sino éntica,
Jestis no era Dios por ser la segunda persona de la Trinidad, sino por
ser hombre; porque todos los hombres son hijos de Dios. Estamos
entrando aqui ya en ¢l Hegel definitivo de la totalidad integral, que
ahora se llamard de ordinario #ida, y después espirizu. Los avances de
Hcgcl son lentos, pero dirfamos que quedan” ahincados para smmprc

“La expresion més frccuente y mas caracteristica de la relaclén de
Jests con Dios es la de Nlamarse “hijo de Dios™....Esta descripeién de
relacidn. fillal es una de lag pocas denominaciones que se han conservado
casualmente en la antigua lengua judia y ha de contarse entre una, de sus.
expresiones mas felices. La relacion del hijo con el padre no designa una
unidad conceptual, como unidad en las opiniones, acuerdo en lo§" ¢onagi--
mientos o igualdad en los principios... Es una unidad de relacién wvital, de
igualdad de vida... No hay oposicitn de esencia ni pluralidad de sustancms
El hijo posee la misma esencia queel padre" 72

“El1 desarralle de lo divino en el lmmbre, el eritrar en relacmn con
Dios mediante la plenitud del Egpirvitu Santo, ...el vivir la armonia de
todas sus facultades y caracteres..., una unién por Ia que todos los seres
no sbélo forman up conjunto sino una comunidad..., esta armonia viviente
de los hombres, su comunién con Dios, es lo que Jestis lama “el reino de
Diog” 27,

“Amaxr a Dios es sentirse sumergido en la tota-lidad de Ia vida, en
ta vida sin limites, en el infinito” 74.

70 “TIhr seid Manner g’ewo:den, die ohne fremdes G.zngelban.d smh endllch
selbst anzuvertrauen sind” (p. 125).

T Me refiero a los escritos Die Positivitdt der christlichen Relzyw'n, que
Hegel termina en 1796, y el que redactard dos afios mas tarde; Der Geist des
Christentums und sein Schickenl (1798). En la edicién de Nohl ccupan las p. 137-
240 v 241-242, vespectivamente.

2 Th,cologtsckg Jugendschriften, 308.

3 Ibid. 321.

. T4 “Gott Leben ist sich m All des Lebens schrankenlos im Unendlichen
i'uhlenn” {(p. 296). Un tema cue agui no tocamaos, pero de notable lmportanma en
esta época, es ol del amor. El amor realiza la verdadera comunién y es prenida
de inmortalidad. En é1 la vida como sujeto siente la vida de la totalidad o como
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Comentando el inicio del Evangelio de San Juan, Hegel se extiende
en comgplicadas y laboriosas reflexiones para hacer ver cémo la luz que
ilemina al hombre no es una luz que viene del exterior, sino que el
hombre mismo cs el portador de su luz. La equivocacién de los hombres
contemporincos de Jests fue la de pretender ver en él a un extrailo
(Fremder.). Era hombre; pero el hombre debe reconocer que “su escn-
cia no reside en algo extraiio (fremd), sino en Dios” ™. Lo contrario seria
convertirse ¢l hombrc en esclavo,. como lo reprochaba Jests a los
judios . La luz del' hombre “‘es una Illama propia” ™.

De ahf nace, seglin Hegel, la posibilidad de la fe en Io divino. Sélo
lo divino pucdc reconocer lo divino .

De csta interiorizacién de lo divino en ¢l hombre, de csta inclusidn
del hombre en lo divino, nacen ya las explicaciones y reacciones de
Hegel contra todo concepto por el que se presente a Dios como algo
“Yexterior”. Un Dios “exterior” es un Dics “cxtraiio” al hombre; es,
pdr endc, mhumano, y tiende necesariamente a emajenar al hombre
mlsmo.

- La teoria y los textos amplios y repetidos de esta cnajcnamon ven-
drin mis tande en Hegel; pero la idea ya estd aqui perfectamcnte
adquirida y fijada, fuertemmtc sentida y enquistada para siempre en el
cerebro evolutivo' de Hegel, Lo parado]fm y desazonante para Hegel
es que esta em)cnasclon humana sc originara precisamente zzmbién de Ia
interpretacién de la dectrina y de la persona de ]esﬁs, tal como los

objeto. El amor no puede ser mandado, no p-uede ser obJeto de ningtin precepto.
Dentro de la unién gue vealiza el amor, los amantes sélo pueden distinguirse
-como individuos en la medida en que sop moriedes.” En lo que crea el amor, obra
la divinidad y ya no puede ser separado nunca, Eu el amor la vida realiza y re-
encitentra la unidad -congigo misma. E! hombre se enriguece en la medida en
que se da por el amor. Donacidn es adquisicidn. Desgraciadamente este amor
que vino a predicav Jeshs, corrié el destino de toda su ensefianza, seglin decimos
mas adelante (Cfr. Ibid. 265-266; Das Sechicksal der. christlichen Liehe, 323;

381-382).

75 Ibid. 987,

76 Ibid. 98: “Dieses innerliche Gesetz izt ein Gesetz der Freiheit, dem sich,
als ihm selbst gegeben, der Mensch freiwillig unterwirft,.. Ihr seid Skilaven,
denn ihr stehf unter dem Joche ecines CGicselzes, das euch von aussen her
aufgelegt ist”.

77 . Ibid. B313: *DNenn in jedemr Menschen selbst ist das Licht und Leben,
er ist das Bigentum des Lichts, und er wird von einem Lichte nicht erlenehtet
wie ein dunkler Korpel, der nur fremden (lanz tmgt, sondern sam eigner
Feuerstoff gerdt in Brand und ist eine eigene Flamme”.

T8 Ibid. 313: “Glauben an Gottliches ist nur dadureh mbglich, dass im
Glaubenden selbst Gottliches ist... Der Glauben an das Gottliche stammt also
zus der Gottlichkéit der eigmen Natur; nur die Modifikation der Gottheit kawn
sie erkennen”. C C
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discipulos inmediatos y posteriores las cntendicron. Esto fue el triste ¢
inexorable destino de Jests y de su mensaje: el que su persona fuera
convertida en extrafia, en distinta del hombre, en divinidad dc lejanos
cielos. Y ¢l que su doctrina fucra convertida en I[glesia, en religién
positiva™. Y su moral en Ja moral de Ja “conciencia desdichada” #.

Con o tiempo, Hegd cambiari este su primer modo de ver el
Cristianismo y su historia. Pero ha sido esta primera intuicién la que e
har4 revolucionario. El hecho y el destino de que lo que debia libertar
al hombre termina siempre por hacerlo esolavo y enajenarlo de si mismo.

V.—EL Dios roftico.

En toda obra original hay un momento poético. Es el momento de
la concepcibn, de Ja germinacién, del enouentro con una realidad nueva
que viene a sernos revelacién de un algo deseado. No hay encuentro sin
previa espera o inconsciente anbelo. La vivencia de este encuentro puede
llegar a su expresién adecuada cn la palabra, y entonces tenemos la
poesiz. La comunicacidn de esa revelacién puede realizarse también
mediante signos intelectuales, racionales, fonmales o légicos y entonces
tenemos la filosofia.

Muchos autores han habtado de una intuicién originaria, primordial,
indiferenciada de Hegel y de la que la construcctdn sisteméatica posterior
no vendria a ser més que Ja explicitacién racionalmente elaborada. Dada
ia riqueza de motivos del “sistema” de Hegel, yo no areo que se pueda
hablar de una sola intuicién primordial sino de varias, o al menos de
varios momentos evolutivas. Pero la primera o €l primero de ellos habria
que verlo efectivamente reflejado, pugnando por hallar forma, en la
famosa poesfa Eleusis, dedicada a Halderlin.

7 Ibid. 328: “Das Schieksal Jesu war, vom Schicksal seiner Nation zu
Ieiden...”. Y en la p. 212 (Positivitit der christlichen Religion): “Auf den
Besitz und Handhabung desselben griindet sich die ganze pesetzgebende und
richferliche Gewalt der Kirche, und ist es dem Rechbe der Vernunfi eines jeden
Menschen entgegen, dass er einem solohen fremden Kodex unterworfen sei, so
ist die ganze Gewalt der Kirche unrechtmiissig'; und auf das Recht, sich selbsf
gsein Geselz zu geben, sich allein fiir die Handhabung desselben Rechenschaft
schuldig zu sein, kann kein Mensch Verzicht tun, denn mit dieser Verdusserung
horte er auf, Mensch 2u sein”,

80 Cfr. J. Wanr, Le molheur de lo conacience duns ln philosophie de Hegel,
2.2 edic., Paris 1961,
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Hegel no poscia una especial dotacién para el longuajc poético .
Pero dado el ambiente de exaltacién de la poesia que se vivia entonces
en Alemania, podemos comprender ficilmente el que Hegel sucumbiera
varias veces a la tentacién de hacer versos, que padece, en ciertos momen-
tos de su vida, todo temperamento inteleotual . Ese ambiente de exal-
tacidn poética-que vivia Alemania podemos verlo reflejado en dos parra-
fos del Erstes Systemprogramm des Deutschen ldealismus, fechado en
ios comienzos de verano de 1796 %, En el punto central del sistema esta-
rfa la idea de belleza, en ¢l miés abto sentido iplatdnico. Bl acto mds cleva-
do (der hichste Akz) de la razén scria un acto cstético, Bl filésofo debe
poseer una fuerza estética idéntica a la del poeta.

“Asi es como la poesia aleanza la més alta dignidad y vuelve a ser al
fin Io que ya era en el principio; Lo maestre de lo Humanidod. Pues ya
no hay filosofia, ya no hay historia: solamente la poesia sobrevivird a las
demis cilencias v 2 las demss avtes” 84,

“Neeesitamos una nueva mitologia, Pero esta mitologia ha de estar
al servicio de las ideas y al servicio de la razén. Mientras no hayamos
trenaformaedo las ideas en obras de arte, es decir, en mitos, no llegardn a
interesar of pueblo, ¢ inversamente, mientras la mitolegia no sea racional,
¢l flésofo se avergonzara siempre de ella. Debemos convortir la Mitologia
en Filosofia, al pueblo en racional y la Filosofia en Mitologia. Sélo asi se
hardn presentes los filésofos en el mundo... Entonces relnard lu libertad
nniversal y la ignaldad de los eapiritus. Un espiritu superior enviado del
cielo, debe fundar esto religiém entre nogoires: serd la #ltima grondiosa
obra de o humenidad” 85,

© 81 Asi 1o reconoce hasta su admirador K. Rosenkranz (Hegel als deutscher
Nattonalphilosoph, Leipzig 1870), Mientras en la prosa alemana lo considera un
clasico y maestro (“war er Meister der Sprache und schrieb einen classischen
Styl"), para Ja poesia le faltaba el “sentimiento métrico de la palabra” (p. 38). En
contra de easi todos los eriticos v lilésotos que juzgan a Hegel oscuro, Rosenkranz
ingiste en que la caracteristica de su prosa cra la diafanidad (Deutlichkeit) en la
expresién como secuetcia de su clavidad (I{larheit), Y todo ello porque poseia el
“Pathos der Wahrhaftigkeit” (p. 39). P. Roques dice también que *il cst pen
poéte” (o. ¢. 321),

82 Con todo, el pase por la Jucha de la expresién podtica le servird para la
mejor comprensién de la poesia como lenguaje, como més tarde la analizavd en
su Estética,

88 La datacién que se nos da en Dokumente (p. 219) es “Frihsommer
1796", es decir, poco antes de la composicion de Eleusis. Sobre la paternidad,
copia de Hegel de ese esbozo de sistema, ete., cfr, Dokumente, Zu CIII {p. 455).
BEn resumen se trataria de un proyecto de sistema de Schelling, del que se hacen
cargo y comentario Hegel y Hélderlin, Véase también J, Scuwarz, Hegels
philosophische Entwicklung, Frankfurt am Main 1838, 54 y 325.

84 Dokumaente, 1. c. 220. Al final de su vida, en sus Cursos de Estética,
Hegel repetira la misma frase hablande de la poesia. “So ist gie die allgemeinste
und ausgebreitetste Lehrerin des Menschengeschlechis gewesen und ist es noch”.
(Aesthetik, edic. F. Bassenge, Berlin 1965, II, 339).

85  Dohumente, L. e. 221.
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No sabemos hasta qué punto Hegel participaria de estas ideas o
asentiria a ¢llas. Pero gno scra posible que, en su més callado interior; se
considerara 2 si. mismo como esc futuro espiritu superior, enviado del
ctelo, para fundar mna nueva religién?

Hegel estaba pasando por un mal imomento. Estaba cansado de
Berna, de su ambiente y de su trabajo personal y obligado. Las cartas
que escribe a los dos amigos son de decaimiento y de sensacién de fra-
casado. Ouando- ambes estdn ya en ol camino de Ja fama reconocida, él
es todavia un “aprendiz”, sin pasado y sin posibilidades visibles de por-
venir. En su callején sin salida, se Je ocurre que tal vez pudicra solicitar
un pueste como “repetidor” en el viejo Seminario de Tubinga. Las
respuestas de los amigos a esas cantas son de una comprensién y de una
franqueza de amistad maravillosas, $i1a amistad es *“poder contar con...”
estamos aqui en presencia de una auténtica, envidiable e ineguivoca
amistad. ¢“Qué cs cso?”, le viene a decir Hélderlin. “Podrfas considerar
un deber ol ir a Tubinga, si tuvieras ;por misién el oficio de resucitar
muertos. Pero dos de Tubinga harian ¢l oficio de enterradores contra ti.
Pensar cn ocuparte de esas tristes gentes, s una traicién contra ¢ mis-
mo... Aun en el caso de que tuviéramos que quedar reducidos a ser
picapedreros, tendriamos todavia que pensar si valdria la pena el ir de
repetidor a Tubinga”™ *., Y Schelling: “A juzgar por tu carta, te encuen-
tras en un estado de irresolucién y abatimicnto. Eso es indigno de ti.
i Animo! y ten confranza en tu fuerza y en tus ambiciones” ¥.

Como resultado de esta actitud, Héldorlin le consigue un puesto de
Profesor particular en Frankfurt en casa de los scfiores Cogel. Con la
respuesta a la carta en que se lo comumcaba, Hegel le ad]unta la poema
Eleunsis, fechada en agosto de 17?6

. Poseemos dos transcripciones de esta poesfa. La primera es la de
Rosenkranz, dada a conocer ¢n su Hegels Leben 8. La segunda es la de
Hiring, tomada del texto original encontrado en la Universidad de
Tubinga . Aunque las variantes no son notables, es preciso tenerlas en
cuenta al arriesgarse a una traduccién. Sin duda es mds exacta, literal-
mente, la de Hiring; pero en cuanto al sentido, en algunos versos,
hemos de verlo reflejado mejor en la de Rosenkranz. La grafia de Hcgel

86 Bwej'e, I, 34 b 42

87 Ibid, 37,

& Q. c. 78-80. '

® 0.c I-IV Es la misma gue se pone en Dokumente 380-383.
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puede, en varios casos, dar pie para ambas versiones, y, en la duda con-
creta, es preciso acudir a la expresién que parece ser més ldgica e inteli-
gible ®. Pongo & continuaciéon la traduccién comp\lc:ta de la pocs{a,
trasladando a las notas, en alemin, los dos pasajes mds lmeortmtcs, ast
como los comentarios que considero més pertinentes.

ELEUSIS
A Halderlin, Agosto 1796.

1 En torno a mi, dentro de mf el sosiego. Duermen
las afanosas ¢uitas de los hombres, y me dan libertad
y vagar, jGracias a ti, oh Noche, mi liberadora! —La luna envuelve
con su blanca bruma, los indecisos limites
5 de la luefie colina; v el blanco parpadeo del lago
me envia sus destellos amistosos.
Se aleja en el recuerds el ruidoso cansancio
del dfa, como si largos afios separaran el entonces de ahora.
Y tu imagen se aparece ante mi, oh bienamado,
10 y con ella los sahoreados goces de los dias huidos. Pero luego cede
a la esperanza mis dulee de volverte a ver pronta,
y se dibuja el cuadro, ante mis ojos, del abrazo anhelado, ardiente,
v la actitud espectante, inquisidora, desvelando el misterio
de si algo habra cambiado en el gesto, en la expresitn, en el afecto del amiga
15 con el tiempo. Y la deliciosa certidumbre de constatar que todavia
se ha fortalecido mis, se ha madurado mas la fidelidad a la vieja alianza
comprometida, sin que ninguin juramento la scllara,
de no vivir més que para la verdad libre, y no hacer nunca, jamis,
la’ paz con. los dogmas que regulan opiniones y sentimientos 91,
20 Mas Ia pesada realidad intercepia el deseo que tan f4cilmente
. .me tragportaba haeia ti, por encima de los rios y de las montafias,
"y la escisién se anuncia prontamente cn suspiro
que desvanece el ensuefio de las fantasias acariciadas.
Alzase mi mirada hacia la comba de los eternos cielos,
25 hacia Ti, oh Astro refulgenle de la noche, v de tu efernidad -
refluye hacin la tierra el olvido de todos los deseos y esperanzas.
El sentido se pierde en su contemplacién #2;
desaparece lo que mi yo nombraba;
me entrego & lo inconmensurable,

%  Hay variantes en mas de 12 Versos. Nucstra traduecién va hecha sobre
la transeripcién de Dokumente y cuando aceptumos alguna variante que. pudiera
cambiar @] sentide lo ponemos en nota. ’ )

1 Recuérdese la consigna de los tres amigos de que hablamos’ en Ia nota 54,

92 Los versos 26 al 33 estdn tachados. Aunque se repife la misma ides en
los versos 88-70, merecen ponerse esos primeros por su mis decisiva formmulacion.
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20 estoy en ello, goy todo, soy solamente allo 93,
El pensamiento retorna enajenado,
se horroriza ante lo infinito ¥ en su asombro constata
gque no pucde abarcar la hondura de esa revelaeidn.
La fantasia aproxima lo elerno al sentido
55y lo puebla de formas... jRienvenidos sedls
espiritus sublimes, altas sombras
en cuyas frentes la perfeceién fulgnra!l
Ya no hay miedo. Lo siento, si, es también el 411'& de mi patria,
la gravedad, el esplendor que os rodea.
40 1 Ojald ge abrieran ahora las puertas de tu santuario, por si solas,
oh Ceres, gue imperas, desde tu trono, en Eleusis!
Ebrio de entusizsmo experimenlaria yo ahora
la conmoeién de tu proximidad,
¥ comprenderia tus revelaciones,
45 y desvelaria el alto sentido de las imagenes, y aprenderia
los himnos cantados en el banquete de los dioses,
v los nobles sentenciag de su consejo.
Pero tus moradas se han tornade mudas, joh Dioga!
El vénclave de los dicses se ha: escapado al Olimpo
50 dejando los altares consagrados 94;
porque ha huido de Ia tumba de la humanidad prefanada
¢l genio de la inoeencia, cuyo encante les enfretenia,
Calla la sabiduria de tus sacerdotes 9. No hemos conservado
ni un solo acento de las sagradas iniciaciones, e initilmente se afana
55 la curiosidad del investigador mis que hacia el amor
de la sabidurfa. Los buscadores lo poseen, y te desprecian.
Y para ensefioriarse en &l ahondan buseando palabras
donde estaria acuiiada fu significacién mds elevada 96.
iTodo en vano! S6lo han podido atrapar polvo ¥y ceniza
60 a los que ya es imposible que tu vida retorne.
Los muertos desde siempre, los contentadizos 97, se placian, con todo,
bajo el moho y la inane materia, jInutil!
Ya no nos queda ningan signo de tus fiestas, ningung huella de’'tu imagen!
Para el hijo de la consagracion eran demasiado sanlos

98 Vy, 27-30: “der Sinn verliert in dem Anschaun,
was nein ich nannte schwindet,
ich gebe mich dem unermmlmhen da.hln
ich bin in ihm, bin alles, bin nay es”.
94 ROSENKRANZ, l. ¢., entheiligteon Altdiren. Dokumente: geheiligten Altdren.
9% ROSENKRANZ deiner Priester. Dokumente: seiner- Priester. Ya se com-
prenderdi que la evocacion de log misterios de Eleusis la utiliza Hegel para.
formu]ar una fuerte censura de la vacuidad y palabretia que él veia en su
actualidad religiosa y sobre todo en la labor de log tedlogos.

# Los vv., 50-58 los traduzeo por la puntuacion de Rosenkrangz, segfm la
cual queda menos confuse el sentido.-

87 ROSENKRANZ, die geniigsamen. Dokumente: die geniigsame. Ya vimos
antes (texfos de la nota 86). como Hélderlin llamaba a los tedlogos de Tubinga
muetrtos o enterradores. Si Hegel fuera a Tubmga serfa para hacer de Tatemue-
cker de los Totengriber (B'nefe, I, p. 34).
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5 la plenitud de la doctrina

y al sentimiente de lo profundo
para verlos dignificados en 4ridos signos.
Ya no abarca el pensamiente 21 alma
que, fuera del tiempo y del espacio, absorta 98 en la infinitud
se olvida de si misma, y para tornar de nueve a la conciencia
despierta. Quien pretendiera hablar de ello a los ofros,
aunque poseyera el lenguaje de los 4ngeles,
sentiria la pobreza de las palabros
v el horror de pensar tan mezquinamente lo sagrado,
y el haberlo empequeiiecido tanto que el hablar le pareceria pecado
como para cerrvar, temblando 99, definitivamente su hoca.
Lo que el iniciado se prohibia a si misme, una sabia ley lo prohibia
‘s los espiritus pobres: el no revelar
lo que habia visto en la magrada noche, oido, sentido;
e impedir que ol estruendo turbara sl mejor
en su piadosa meditacién, y el hueco parloteo
no le hiciera irritarse contra lo sagrado; para que lo sagradu
no cayera en el fango, confiandole wélo a la memoria;
para que no se convirtiera en juguete ¥ mercancia del sofista
que lo malvendiera por un éholo! )
o en el manto que ostenta el charlutin hipéerita,
o en la férula gue azota al alegre muchacho;
para que al cabo no se vacie de sf mismo de tal modo
gite 1o pueda encontrar las rafces de su vida
mis que en el ‘ece de lengnas extranjeras.
Codiciogos fus hijos, joh Diosal,
para no pasear tu decoro por mercados y ecalles
lo guardaban en el santuario de su pecho.
No vivias por ello en la locnacidad de su hoca.
Te honraban con su vida, y en sus actos vives todavia,
‘También yo te he captado, oh sagrada divinidad, esta noche 109,
Te veo revelada también, & menude, en la vida de tus hijos,
Te presiente como el alma de sus acciones.
Tu eres el alta sentido, la entrafiada fe,
gue, como divinidad, aunque todo ss hunda, no oseilaré nunea™.

Con la composicion de csta poesia Hegel ha pretendido dar, como

decimos, la primera expresidn y formulacion de la intuicién fundamental
que presidird todo el desarrollo posterior de su pensamiento. El “Dios

98 ROSENERANZ, in Ahnung der Uneudlzchkmt Dokumente: in Ahndunyg dev

Unendlukke’at Los vv. 68-71;

crtrranas ...die Seele........,
dte ausser Zeit und Raum m Ahn,dung der Unendhehkelt
versunken, sich vergisst, und wieder zum Bewussisein nun
erwacht”,
%  ROSENKRANZ, und dass or bebend. Dokumente: und duss er lebend.
100V, 96: “Auch diese Nacht vernahm ich, heilige Gottheit, dich”.
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poético” es ¢l Dios captado como presencia en la totalidad cbsmica.
El hombre estd inserto en esa misma totalidad, en conexién con todo lo
existonte, y en conexién, por ende, con ¢l hdlito divino que anima al
todo, transido y movido por & como vis 4 tergo y como fuerza proyec-
tiva hacia adelante. Esa fusién con lo originario y primigenio es lo que
canta Ja ipoesia. Es el primer momento indiferenciado de lo gue més
tarde se llamari dialéetica. ,

Pero hay todavia mas. El destino del hombre no es esa fusién en lo
indifercnciado, como en un nirvana mistico, sino ¢l tomar conciencia
de él y vivir como autoconcicncia de libertad. Por eso se nos dice que
“despierta” para tornar de nuevo a la conciendia (vv. 70471). La totalidad
divina-cobra en el hombre conciencia de si misma, al hacer autocons-
ciente al hombre de su realidad. Serd el segundo momento de la dialée-
tica, es decir, la escisién. Aqui estd solo anunciado, La insistencia se hace
sobre el primer momento, que vendrd a ser, para siempre, €l subsuclo
tentacular sobre ¢l que se desarrollard y en el que se alimentard todo el
pensamiento posterior. Después de todos los avatares de la dialéctica
humana, ese primer momento se tornard en ¢l momente terminal de la
“reconciliacién” (Verséhnung ). Serd un momento de conguista en ¢l
que ¢! hombre encontrard realizado ¢l ideal de su vida. '

- Llimese “monismo” o “panentefsmo” o “pantelsmo mistico”
(Dilthey), este “Dios poctico” de Hegel es preciso entenderlo en el
sentido mas fuerte que pueden llevar en si esas dos palabras. Serd un
Dios caminante, un demiurgo panico, un Dios agonal. Serd un Dios
Trinidad —Padre, Hijo y Espiritu— como estacioncs de sf mismo, como
momentos en ol calvario de su realizacién. Pero el contenido y la foerza
de estas expresiones sdlo podrén ser entendidos después de haber entrade
en of sistema de Hegel, después de haberlo recornido y después de haber
salido de él. Por ahora, ese “Dios podtico”, es sblo un “Dios programa”
cuyo proceso de realizacidn serd precisamente el itincrario de la Filosoffa

de Hegel.

VI.—Hac1a L Dios DL riLdsoro.

“Un primer intelectual serio tarda an llegar 2 of mismo”, dice Ortega
y Gasset hablando de Vives™™, Eso mismo ocurre con Hegel. Hegel

w1 0, ¢ IX, 543.
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tendré todavia que andar un large camino hasta llegar a si mismo. La
mismidad: det Hegel histérico se realizard en Ja Filosofia. Hasta ahora ha
andado solamente un corto itinerario: critica del pasado, tanteos balbu-
cientes y una idecision irrevocable :por la absoluta libertad del hombre.
En esta decision iba implicita una meta: fundar la religidn de la liber-
tad absoluta ™. Con todo lo que esta decisidn tenga de componentes
y exigencias personales %, Hegol la trata de elevar a teorfa universal.
Liberacién personal y liberacién social, sobre todo liberacién de ese
pueblo en que vive y es su Patria alemana, no constituida todavia en
Estado unitario. Es todavia el momento en que Hegel cree que el movi-
miento y <l perfeccionamiente del mundo intelectual y social tienen su
plenitud y coronamiento en la religion, Pero para que la religién cum-
pla su cometido es preciso liberarla también de las perversiones y falsifi-
caciones intelcctuales a que s la ha sometido. La primera y fundamental
es la de la corrupcién de la naturaleza humana por el pecado original.
Hegel sc irrita contra esta concepeién que anula, desde la rafz, la digni-
dad y grandeza del hombre'®, Realizado este rechazo, el puesto del

102 Cfr. Georg SIEGMUND, “Hegels religidse Urentscheidung”: Hochlend
51 (1958-1969) 508-520. Aunqgue de afirmaciones, a veces, demasiado dogmétieas,
este articulo pone bien de manifiesto la primers decigién de Hegol. “ Offensichtlich
fiithlte sich Hegel dazn berufen, diese endgiiltige Religion der absoluten Freiheit
21 stiften, Jesus Christus dugepen war nur ein “Schwirmer”, wenn er anch das
grosse Ziel der Freiheit teilweise angesirebt habe. Die Existenz des Jesus war
Trennuhg von der Welt und Flucht von ihr in den Himmel, Deshalb glaubte
Hegel, durch seine Philosophie, die Religion Josu ersetzen zu sollen...” (p, 517).
“In den Aphorismen der Jenenser Zeit wird zweimal fast gleichlautend die
Behauptung suspesprochen, Philosophie sei “fiir dag Publikim” (Hoffmeister,
S, 369; vel 8. 8. 371) ein Ersatz der verlorenen Religion. Die Einschriinkung
“fiir das Publtkum” diirfen wir beiseite lassen; denn, wie wir sehen werden,
wurde fiir Hegel selbst die Philosophie ein Einsatz fiir verlorene Religion. Aber
kann man bei ihm wirklich von verlorener Religion sprechen? Wird nieht in
seinem . System das panze Christenfum mit all seinen Lebren “aufgehoben”? In
t(ier gl(‘)%t) geschieht das - freilich im doppelten Sinn dieses zweidsutigen Wortes”
p. 9), .

108 1qd., Ibid.,, “Der Freiheitsdrang Hegels muss als Selbstbefreiung von
drohendem Druck versfanden werden”. Siegmund cita la obra de F. EPHEADI,
Untersuchungen tiber den Fretheitzbegriff Hegels in seinen Jugendarbeilen, de
1928, en la que se afirma que de lo que primariamente se queria liberar Hegel
era de la “christlichen Angst”. Y afiade Siegmund: “Es ist im Grunde “Angst
vor der Angst”, was Hegel veranlasste, sein Freiheitsideal der Idee eines
personlichen Gottes entgegenzusetzen, der lohnt und bestraft, als schlechthinniger
Hochstwert vom Menschen als seinem Geschopf unbedingte Liebe fordet und
Ungehorsam mit unendlichen Strafen bedroht” (p. 511). Tal vez sea un poco
desmesurado pretender hacer a Hegel un kierkegaardiano y-existenciglista “avant
la lettre”. Véase también el libre ya citado de J. WaHL, La mualheur de lo
conciencie dans lg Philosophie d¢ Hegel, -

10¢  Sabide es que la dogtrina luterana exageraba la extengién de esa
eorrupeién haciéndola esencial, y amparandose de la autoridad de San Agustin,
Como de San Agustin funcionaba la frase de “virtutes paganorum, splendida
vitia”, Hegel, sin poner el nombre de Agustin, llamaba al Padre de la Iglesia
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pecado original lo vendrd a ocupar da nocién griega de destino o nece-
sidad. Es preciso rechazar también la concepcidn del Dios Scfior, habi-
tantc de cielos imposibles, vengativo y amenazador de castigos eter-
nos ', Dics es Padrc y lo que anuncia al hombre es la liberacién y
comunién universales en el amor. La férmula simplificada de este pri-
mer periodo hegeliano podiia ser: Libertad-Reflexidn-Religién.
~ Pero ol mal estd ah{ enexorable. Existe. A pesar de 1a lucha por la
libertad personal y social, ¢l hombre no se libera y cae, una vez y otra,
en Ja esclavitud. La misma Revohién francesa, que tanto entusiasmé
al joven Hcgo] fracasa también en su meta; Bs percclso llegar a una
férmula racional que dé sentido a la necesidad, perversiones y abortos
de ]a historia. Poco a poco se ird perfilando el desencanto de que lo Unico
que podemos hacer con la historia es comprenderla y no cambianla. La
alegria griega cs superficial. Hay que volver al Cristianismo y ver en él
proclamado y consciente ol ideal de la libertad canjnugado con ¢l dolor
triunfante y originario. La verdad primera no esti en la Revolucidn
sino en la Rcforma' la autonomia dal espiritu supone ¢ impone la
“interioridad absoluta” %, Las verdades religiosas del Cristianismo son
los “simbolos’ més perfectos para la comprensién del mundo y su pro-
coso histérico. La formula primera se torna shora decididamente com-
plicada: Unidad - Escisién (pecado)yReligion (Vorstellung ) - Fllosof]a
{Verséhnung ).
La religién es absorbida (aufgehoben ) por la filosofia y la filosofia

serd el verdadero culto a Dios. “Hay que elevar el contenido representa-
tivo de Ja religidn a la forma de pensamiento™ 7,

quoe la ha dicho “desalmado” o sin corazén (ein herzleerer Kirchenvater: Theolo-
gische Jugendschriften, p. 63} v que ha sido segunido por discipulos tan vacfos
como &, y que han repetido la frase hasta la ndusea (die ebenso leeren Schiiler
ihm bis zum Ekel nachgeachwelzt haben),

106 Hegels theologische Jugendschriften 46, 55, ele.

.18 8, W. (Glockner), II, p. 564: “Denn es jst ein falsches Prinzip, t{ass
die Fesseln des Rechts und der Freiheit obne die Befreiung des Gewissens abges-
treift werden, dass eine Revolution ohne Reformation sein kénue”. Y sobre el
tema del pecado original esta afirmacién dltima: “Wir finden eine bekannte
Vorstellung in der Bibel, abstrakier Weisa der Siindenfall genannt - eine Vorstel-
jung, die sebr fief, mchi, nur eine zufillige Geschichte, sondern die ewige,
notwendige Geschichte des' Menschen ist, in ausserlmhel, mythlscher Weise aus-
gedritekt” - (Ibid. XV, 285),

7. 8. W, o. ¢. XV, 37 ss.; XVIII, 82. Cir. R, GaRauDY, Dwu est mort,
o, ¢. 420 S8
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El Hegel religioso, fuéralo come lo fuera®®, queda también abose-
bido por el Hegel filésofo, ¢l “Hegel hegeliano” ¥, para sicmipre.

Esa férmula adelantada, y que serd la Gltima de Hegel, nos puede
servir de faro para ver el alcance de los tanteos aotuales, desde 1796
a 1800, oscuro periodo de germinaciones, en el que la dootrina futura se
amuncia en presagios, columbraciones, braceos titubeantes hacia algo
nuevo, :

Ese algo nuevo serd €l Dios del filésofo Hegel. Para posibilitarlo se
someterd a critica la filosofia del pasado y sobre todo la inmediata de los
antecedentes alemanes, desde Kant hasta el compafiero y amigo Sche-
ling #°, Bl punto de partida de Erankfurt serd ya la intuicién de la
totalidad intcgral, reflejada en la poesfa Eleusis, v que tratard de expli-
citarse racionalmente ', De ella saldré el Dios definitivo del “‘sistema’
el Dios dialéctico que mucre cada dia y resucita cada dia, en un perenne
proceso de creatividad para realizarse y hallarse y tomar conciencia de
st mismo. La Filosoffa ¢s un “agonizante” Virnes Santo en espera de la
Resurreocién. La Historia serd ol camino del Calvario en espera de la
Pasoua florida 1'%, “El corazdén del cristiano camina hacia Ia Rosa, encla-

108 Lo fue en el sentide de “preocupado"” por la tematica religiosa y por lo
que Ja religién significaba en la conclencia individual y sobre todo en la influen-
cia social. A pesar de lag referenciag puestas arrviba (nota 103), respecto a la
juventud “angustiada” de Hegel, estimo por justa y exacta la apreciacién de
P. AsVEID {0.c., p. 37): “Le jeune Hegel n’est pas a proprement parler, croyong-
nous, un esprit religieux. Comme les Awnfkiirer et comme Kant, il esl essen-
tielment anthropocentrique; il abhorre la transcendance divine (la mauvaise,
mais aussi un peu Pauntre), il n’a pas le sens de adoration véritable, du péché,
du besoin de rédemption”. EI joven Hegel subia Io que era, o mejor dicho, o
gue significaba e implicaba la vivencia de una fe religiosa, como se ve en la
Volksreligion (Cfr. Pheologische Jugendschriften, p. 6-12), Pero ello le dejaba
muy lejos de poder ealificarle especialmente de “homo religiosus”. Por lo que
toca al Hepel posterior, aunque nos faltara la “justificacién” intelectual de la
absorcién de la Religién por la Filosofia, la polémica eon Scheleiermacher lo
pondria hien en evideneciz. Mas que relipioso Hegel aparece como el “Jupiter
olimpico”, que Ie llamaba Engels. .
108 T ewpresion es de A. Koyrés, Cfr. A, CHAPELLE, Hegel ef in Religion,
0. ¢ 9, :

110 Tnicialmente ya en “Kritik der Metaphysitk der Sitien von Kant”
(1798) y en “Differenz des Fichteschen und Sechellingschen Systems” (1801},
La ruptura espectacular con Schelling vendri a raiz de la publicacién de la
Phenomenologie des (feistes (1807).

111  Dice exactamente cémo, al llegar Hegel a Fravkfurt, “Die Sehnsucht
nach dieser Ganzheit ist der Ausgangspunkt seiner weiteren Denkbemiihung”
(Jorg SpLETT, Die Trimitditsichre G. W. F. Hegels, 1965, 15). .

112 Hegel llama 2 esa espera “el Viernes santo especulativo” (especulativen
Karfretteg, S. W., o, c. I, 433). La obra es Glaube und Wiszen de 1802. En ese
lugar se cita en francés Ja frase famosa de Pascal segin la cual “la nature est
telle qu’elle marque partout un Diew perdy et dans Phomme et hors de Phomme”,
Comentando en la Filosofin de lo Religion la muerte de Cristo, eseribe Hegel:
“es tritt nun aber auch eine weitere Bestimmung ein, Golt ist gestorben, Gott
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vado en la Cruz”, como decfa el distico de Lutero 3, Sélo el final de la
Historia nos hard comprender la Historia. También aqui “el buho de
Minerva no levanta su vuelo hasta la caida de la tarde” 1'%, Es preciso
pasar por ¢l Dios de la decepcién y de la muerte para llegar al Dios de la
reconciliacién y del consuelo.

RaMriro FrLérez

ist tot -dieses ist der fiirchterliche Gedanke, dass alles Ewige, alles Wahre
nicht ist, die Negation selbst in Gott ist.., Dieser Tod ist die Liebe selbst, als
Moment Gotles gesetzt, und dieser Tod ist das Versghnende... Dies Zuriickkom-
men aus Entfremdung ist eine Riickkehr zu sich selbst und dadurch ist er Geist
und dies Dritte ist daher, dass Christus auferstanden ist. Die Negation ist damit
{iberwunden und die Negation der Negation ist so Moment der gottlichen Natur”
(8. W., 0. c. XVI, 800 y 304),
13 “Des Christen Herz auf Rose geht,
wenn's mitten unter Kreuze steht”.

114 “Wenn die Philosophie ithr Grau in Grau malt, dann ist die Gestalt des
Lebens a2lt geworden, und mit Grau in Grau ldsst sie sich nicht mehr verjiingen,
sondern nur erkennen; die Fule der Minerva beginnt erst mit der einbrechenden
Dimmerung ihren Flug” (Philosophie des Rechts, edic. Hoffmeister, 1955, 17;
S. W, o c. VL 17). )



La prueba agustiniana de la existencia
de Dios

(Intellectus quaerens fidem)

“Nonne smonifestum est, eum qui alio intervo-
gante sese inius ad Deum movet, ut verum incom-
mutabile intelligot; nisi eundem motum suum
memorie tencat, non posse ad intuendum tllud
verum, nullo extrinsecus admonente revocari?
Manifestum est... Habenles tn intimo Deum, ubi
certum est et incommutabile omne quod amamus”.

SAN AcustiN, De Musice VI, 12, 36 y 48).

SumaRIo: I. Estado de la cuestién y opiniones—II, El horizonte de la “ prueba'
es el platonismo.—IIl. La prueha es enteramente racional—IV, Pero la fe
€5 neeesaria, como conditio, sine gua non. ,

[.—ESTADO DE LA CUESTION Y OPINIONES.

Bl cardoter mds profundo y definitivo de nuestra época no es el
“radicalismo”, como suele decirse. Ese radicalismo es ya consecutivo; es
una mera consecuencia del “cscf:pftjcismo” El escepticismo es la emu-
nencia gris que desde la sombra y el andnimo nos estd gobernando. Es
muy probable que dentro de poco tiempo han de buscar los hombres
el apoyo de la autoridad indluso para tener confianza <n su propaa iiite~
hgen'aa Otra vez las relaciones entre la autoridad y la razdén van’ a
pteocupar a- los intelectuales. Una vez mds, por consiguiente, es preciso
volver sobre el tema de 1as demostraciones de la existencia de Dlos, para
cortar el paso a las simplificaciones abusivas y PETlOldlsﬂlcas

Las incesantes discusiones sobre cste problema han ido acentuando
© y definiendo dos cuestiones previas del mayor interés. Por un lado, la

¥ Este articulo tiene cardcter introductorio. En otra ocasién analizaremos
concretamente la prueba agustiniana en sus textos,
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religién y Ja filosofia presentan el problema de una manera esencialmente
distinta; por otro lado, la existencia de Dios no puede separarse de
s esencia: cuando se pregunta si existe Dios, hay que saber de qué
Dios se trata . Ambos aspectos quedan dlaramente despejados, si nos
referimos al modo cémo pHlantcaron ¢l problema Grecia (en nombre de
todos los naturalistas) € Israel (en nombre dc todos los sobrenaturalistas).

Un epictreo y un estoico definen a Dios como “lo mejor que existe
en el mundo”: rednen una serie de rasgos ideales, suprimen ciertas
imperfecciones ; luego se preguntan si unos seres, asi defimidos, existen
realmente o no. Tales seres son siempre Baales, csto es, Naturaleza o
energia de la naturaleza. Y ya que ese Dios estd odsmica o fisicamente
unido al mundo (principio conjunto), cualquier hombre puede deducir
légicamente a existencia con todo «derecho y con certidumbre, ya sea
epiclireo, cstoice, platdnico o aristotélico: basta que sea naturalista y
racionalista. La filosofia grecorromana, en virtud de su dialéctica, de-
muestra pues realmente la existencia de Dios, apoyindose en un prin-
cipio comjunto que puede denominarse generacidn, emanacidn, nexo
fisico, participacién cdsmica. La Divinidad va indmida en el engranaje
de das Causas, Motores, Principios, como 12 cuerda de un reloj va
indluida en el movimiento de las ruedas. Poco importa que se <iga que
el primer motor es “inmévil”: eso significa que ese motor atrac como
un iman, pero es un motor fisico y atrae fisicamente. Del mismo modo,
1mporta poco que se diga que Dios es “trascendental” : -la trascendencia
no puede ser efectiva: la sola ambigitedad de la trascendencia platdnica
provocd una ola de escepticismo, y una reaccién dirigida por Aristételes
y los estoicos: una trascendencia platdnica efectiva seria una contradic-
cidn in terminis. .

Sabemos que, histéricamente hablando, muchos filésofos dudaron
de la existencia de Dios o la negaron abicrtamente. Pero ¢l motivo de’
tales dudas y negaciones es ajena a la prueba. Un filésofo grecorromano
duda de la “esencia” de Dios, de da mitologia, de la cosmogonia, de la
literatura y de la historia, etc. En consecuencia niega después que existen
dioses tales como los que describe la tradicién. Del mismo modo, los
escépticos «udan de todo v por ende se muestran recelosos frente a cual-
quicra demostracién de la existencia de Dios. Plutaico, pensando en las

1 ‘I-I. ScEWANZ, Der Gottesgedanke in der Geschichte der Philasophie,
Heid:lbtlegg_‘wIQIS, 100-135.
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incongruencias de la mitologia, dice en nombre de tados los alegoristas:
“vomita esos mitos y enjudgate la boca”. Y el pontifice Cotta, en el De
Natura Deoyum, de Cicerdn, declara que los fildsofos no le han ensefiado
nada acerca de Dios, puesto que sus [lamadas domostraciones son pura-
mente hipbtesis, suefios y falacias. En ambos casos la resistencia proviene
de causas ajenas a la demostracion misma. En una palabra, Jos natura-
listas tienen un dlaro “término medio” para construir un silogismo
y demostrar de ese modo, cientifica y filoséficamente, la cxistencia de
Dios.

El presupucsto de esa demostracién es la existencia misma, el con-
cepto de existencia, {a cual para ¢l hombre grecorromano no es problema
alguno: el mundo ¢s sistencia, insistencia, subsistencia eternz en si
mismo. El tiempo, ol movimiento, la gencracién y la conmupcidn, son
conrcebidos dentro de un eterno retorno®. La existencia de Baal es pues
un problema consecutivo, dentro del problema general de la existencia
del mundo.

Otro problema muy diferente es demostrar la existencia de Jahvé,
esto es, de un Dios personal y creador, ser sobrenatural, sin- nexo fisico
o principio conjunto con ¢l mundo. El ateo israelita pucde conceder muy
bien que existen uno o muchos Baales, negando que exista Jahvé. Tal
debid acontecer en el Destierro de Babilonia, a juzgar por la reaccidn
de Ezequiel y del Deutcroisafas: pero éstos se refugian en los procedi-
mientos “‘proféticos” usuales, sin recurrir a procedimientos filoséficos
contra los ateos. Y no se ve con dlaridad cémo podrian recurrir a proce-
dimientos filosdficos, puesto que trabajan sobre la base del dogma de la
areacion. En efecto, ese dogma impone automaticamente la contingencia
del mundo. En ese supuesto, Dios no puede cxistir, como existen el mun-
do o las cosas del munde, como una isla en medio del océano, como un
primer motor en una serie de motores fisicos, o como un relojero que
ha fabricado ya muchos relojes conocidos por experiencia. Se trata pues
de demostrar a-existencia de un Creador y ademds Creador libre y
personal, es decir, se trata de demostrar la creacién libre. Serfa demasiado
cémodo y falaz creer que lo primero es afinmar la existencia de un
“dios” y luego ya se discutird la naturaleza o la csencia de ese “dios”,
como hacemos en la vida prictica, pues primero nos preguntamos si

3 C. TRESMONTANT, Comment se pose aujourd’hui le probléme de Iexistence
de Diew, Paris 1966, 33, §0.
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una cosa existe y luego nos preguntamos qué es y como es, anteponiendo
la existencia y pospondendo la esencia y la naturaleza. Porque en reali-
dad el término “dios” no es un concepto universal que convenga a varios
individuos, conocidos por experiencia y el querer suponer una cosa
semejante es ya una falacia. Parcce pues que dentro de un “profetis-
mo” no cabe una prueba filoséfica de la existencia de Jahvé.

Pere de hecho, después del Destierro de Babilonia, la marea helenista
contamind de filosofia a todo el universo civilizado. También en Isracl
se ensayaron procedimientos vagamente filostficos para “‘demostrar”,
en especial en el ambiente de Alejandrfa, tanto en los libros candmicos
como en los no candnicos. El Libro dc la Sabiduria de Salomén, por
ejemplo %, arguye comtra los mismos filésofos paganos y San Pablo
recoge esa corriente judia para arglir a su vez contra los fildsofos . Del
mismo modo, los judios alejandrinos arguyen contra la filosofia griega
enitera ¥ Fildn recoge a su vez esa corriente tradicional de los intelectua-

. les de su pucblo, :

Dados estos antecedentes, era natural que judios y cristianos pre-
tendieran “demostrar’” la existencia de Dios, dirigiéndose a los paganos
que admiten Baales, o dirigi¢ndose a los ateos. Hallamos esbozos de la
demostracion en Arfstides, Atendgoras, Minucio Félix, San Cipriano,
Tettoliano, Lactancio, Gregorio Nacianceno, Hilario, Basilio, Justino

y Metodio de Olimpia. Todos tratan de conjugar 1a Biblia con ¢l estoi-
cmmo y platonismo. Sabian que su Dios era diferente de “esos dioses
que no hicieron el Cielo y la Tierra” (Jeremias), y que Filén de Alejan-
dria habia terminado en una “teologia negativa”, pero se atenfan al
significado histérico del término “dios” ¢..

San Agustfn es ¢l Gltimo gran ensayo de ese tipo. Los horizontes
i16:11 que se ha de colocar l2 prueba agustiniana de la existencia de Dios
ison la Biblia y ol De Natura Deoram, de Cicerdn, Pero la demostracién
‘de Agustin es particalanmente interesante, puesto que su autor trac dos
‘novedades importantes: en primer lugar, tiene del platonismo una idea
personal ; en segundo lugar, se ha empefiado en una rcfutécién‘radical'

4 Suap., c. 18-15.

% Rom. 1, 20. Cfr. Aci. 14, 15 (Discurso de Lystra) y Act. 17, 24-28 (Dls-
curso del Areépago “Cfr. B. GAERNER The Areopagus Speech and. Natural
Revelation, Upsala 1955,

¢ Los apolog'lstas l'Gpltlcl on la conducta de los judios en Alejandria demos--
trando que no eran “ateos” y que su doctrina eoineidia con lo mejor de la Hlosofia
sin sus defectos. Cfr. J. RAvzINGER, Volk und Heus Gatles in Augustmg Lehre
von der Kirehe, Mimchen 1064, § ss.
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del escepticismo. Estos dos rasgos significan que Agustin rechaza tante
a Xenéfanes como al pontifice Cotta, mostrando que sus objecciones son
ajenas a este problema, quitindoles asi la base dc tales objeciones. (Po-
dré cntongces trasladar al campo cristiano las pruebas de la filosoffa?

Si nos fijamos un momento en esos dos rasgos mencionados, vemos
que Agustin define el platonismo como “reduccién del Mundo Inteligi-
hle a Dios™; se trata de un error histérico, de una atribucién indebida,
pero Jpodrd Agustin, con ocasién de su epror histérico, construir una
prueba filosdficamente vélida acerca de la existencia de un Dios cris-
tiano? Del mismo modo, Agustin muestra que precisamente la prueba
de la existencia de Dios es la superacién del escepticismo y del relati-
vismo. Tiene pues razén Cotta en decir que un escépticd no puedé
admitir la existencia de Dios; pero tiene también razén Agustin al
decir que quien demuestra la existencia de Dios no pucde ser escéptico,
8i no existe Dios, no hay otra filosofia que el absurdo ni otra ontologia
que ol nihilismo: una filosofia sin Dios es un castillo en ol aire y Agus-
tin pretende realizar o quc Platon hubiese deseado o podido realizar .

Se trata de una demostracién noética, principio y fundamento de
cualquiera otra prucha cosmoldgica, moral o estética. Muchos Ta miran
con recelo, como carente de validez cientifica, o como si tratase de
suplantar las pruebas cosmoldgicas o morales tradicionales. Otros, sin
embargo, sienten hacia ella una fascinacion apasionada, ya porque parece
resucitada por las actuales corrientes dal pensamiento tecldgico, ya por
la variedad de opiniones.

Conocidas son las claras dirceciones que la “nueva teologfa” man-
tiene en este terreno de la prueba. La reaccidn contra el pictismo, la
teologia dialéetica, fas doctrinas escatolégicas, la oposicion al “helenis-
mo” han obligado a los pensadores a referirse directa o indirectamente
a San Agustin ®. El espiritu “existencialista” de la época obliga a todos
2 no contentarse con ‘‘racionalismos” superficiales y a llegar al fondo
de los problemas. Pensemos, por ejemplo, en el analisis de la prucbha
“ontoldgica”, de K. -Barth, 0 en el nuevo horizonte en que pretende

"~ colocar Ias pruebas X. Zubiri % La prueba agustiniana es cada vez mds

7 De Vera Religione 3, 8 ss, PL. 34, 124 ss,

8 Baste dejar aqui-consignados los nombres de Schoonenberg, Brinktrine,
Lubae, Blondel, Dondeyne, Mareschal, Epping, Guardini, Sciacca, Weterman,
Uré von Balthasar, XK. Rahner, Schillebeeckx, pava recordar el interés despertado.

S K. BARYH, Lo preuve de lexisience de Dien. Fides quarens infellectum.
Neuchatel 1858. El primer estudio fue elaborado ya en 1930; X. ZuBIRI, Natura-
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interesante, pero se la interpreta como pruecba de autoridad, proyeccién
sentimental, postura vital, experiencia de Dios ™,

El P. Cayr¢, representando a la tradicién catdlica, dedicé un libro
entero al estudio de las pruebas agustinianas '*. Esta intenpretacién ““aris-
totdlica” se empefia en presentar la prucba agustiniana como una “‘tée-
nica”, y asi se atiene exclusivamente al De Libero Arbitrio y al De Vera
Religione, sin advertir que se trata de Ja espina dorsal del sistema agus-
tiniano. El P. Cayré se debate en una contradiccién inevitable: afirma
el valor cientifico, filoséfico y racional de la prueba, incluso exagerando,
ya que niega la necesidad de la fe para esta prueba; pero, temiendo
peligros de panteismo, intuicionismo, etc., la considera como motivo
de consolacién y edificacién para fines ascéticos y misticos, para pruebas
“sobrenaturales”: la famosa Homilia 41, versién popular pero maravi-
llosa de Ia prueba, es presentada como un sermén ascético y mistico 22,
Para evitar peligros imaginarios escoge como base un texto agustiniano,
que es clarisimo, pero que con la interpretacién aristotélica se vuelve
confuso y cquwoco también ¥, :

Sciacca es sin duda quien mejor ha calado ¢l sentido vy la formula-
cién de la prueba agustiniana de la existencia de Dios. Prescindiendo de
algunas limitaciones indebidas que introduce, por influencias de Rosmini
y por miedo al “cartesianismo” idealista, su libro es la mejor exposicion
posible de la prueba agustiniana de la existencia de Dios. Sciacca defiende
con valentia la validez formal de la prucha, rechaza algunos sires de
monopolio que se arrogan todavia clertos autores tradicionales ¥ nos pre-
senta la prueba, no como una téenica, sine como problema totalitario y
fundamental, que pone a prucba al hombre entero y a su razén en
concreto. Insiste ademds cn que no se trata de problemas arqueolégicos,
ya que éste es e problema de la actualidad y adn del porvenir in-
mediato 4,

leze, Historia, Dios, Madrid 1944, Kl estudio “En torno al problema de Dios” fue
publicado ya en 1935.

.10 J, A, MOURANT, en Philosophical Studws 12 (1953) 92 106. Luego citare-
mos a algunos catélicos que se pronuncian en estos sentidos “modernoes”,

11 T, CAYRE; Diew présente dons la Vie de {'Esprit, Paris 1951.

12 Coneiderabo terram: facta est terre... Huee miror, hoec loudo; sed Eum
gui fecit hace sitio. Redeo ad meipsum... Quando anima mea contingeret quod
super animom meam gquoeritur, nist gnite mea super scipsam ef funderefur?
(Enarrat. 41, 7, PL. 36, 468. Cfr. CAYRE, Dicu présent, 39 ss., 41},

18  Nee quisquam est melius rationeli anime nisi Deus. Cum igitur intelligif
aliquid guod semper eodem modo sese habet, ipsum {Deum) intelligit sine dubio.
Huaec autem est veritas (Relract. 1, 1, 26, PL. 32, 627).

14 M. T, Sciacca, I’ Erxixtence de Disu, Pavis 1951,
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Si Sciacca no ha formacdo escuela, es indudable que su influencia ha
liegado a muchos pensadores, especialmente en Italia. Lo cual ha de ser
sefialado porque ¢s una ventaja, pero también una desventaja. Una
ventaja, porquc ha sefialado con mano segura la direccién precisa, evi-
tando los peligros de la izquierda y de la derecha a sus continuadores;
pero también una desventaja, en cuanto que muchos se sienten de ese
modo autorizados para “continuar” a San Agustin, antes de haber pre-
cisado y fijado la exégesis histbrica y critica®®. No negamos que en
realidad toda interpretacién de San Agustin es en cierto modo “conti-
nuacién”, pero insconsciente: cada generacion y cada individuo lee

a San Agustin con sus propios ojos. Lo que no se puede hacer es conti- © -

nuarle de propos1to con copsciencia de que nos hemos apartado de
una interpretacién objetiva y literal.

Mis peligrosas son, por el espiritu y forma modernos que las infor-
man, las interpretaciones sobrenaturalistas-misticas ', existencialistas-
afectivas ", o pietistas experimentales %, Es licito recurrir a la filosofia
moderna en muchas de sus tendencias y dootrinas, ya que pueden ser
comuncs con San Agustin. Pero no es licito recurrir a tocnicismos ana-
crémicos intencionadamente, hablando de “procedimientos vitales”,
opuestos a las “frias pruebas de la razon”, sacando a plaza nombres
como Ricardo de San Victor, San Buenaventura, Escoto, Pascal, Rosmini,
Blondel y Sciacca *°. Es licito asimismo afirmar que en los Padres no se
puede separar la filosoffa de la teologia; pero no es licito afirmar que
fas disciplinas que van juntas quedan irremediablemente confundidas 2

16 F, PIEMONTESE, La Veritas ogostiniana e Uagostinismo perenne, Milano
19683.

16 M. OLTRA, “;Cémo se reconcce la revelacién natural, segun San Agus-
tin"?: Augustinus 10-11 (1958) 281,

17 R. LazaRiNi, “C’¢ una intenzionaliti nella conoscenza, secondo la gno-
sealogia a.g‘ostmlana,"” Augustinusg 10-11 {1958) 205-213. Quizd pudiera el amor
ser considerado como “intencionalidad”. Pero aun en ese caso, nada tendria que
ver con la mtem:lonahdad agustiniana fundamental, que es atencibén-intencién,
esto es, comsciencia, funcién intelectual.

18 * J. 1. ALCORTA, “I] conocimiento divino, segin San Agustin®: Augustinus
10-11 (1068) 310 ss

19 Seiacea ha declamdo expresamente que lag razones pascalianas del cora-
z6n son para €l razones de una inteligeneia total y personal, Cfr. SCIACCA

L’Buistence... 40. Lo mismo ha hecho Blondel, Cfr. M. BLONDEL, “L’Unité orlgl-
nale et 1a pensée permanente de la doctrina philosophique de Saint Agustin”;
Revue de Métaphysigue et de Morel (1930) 424, No es livito pties recuntir a estos
autores en contra de su intencién expresa.

2¢  COfr. K. STEIN, Endliches und ewiges Sein, Louvain-Freiburg 1950, 12 ss.,
24 gs.
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En San Agustin la filosofia y la teologia van juntas, pero ninguna es
esclava de la otra, ni invade el terreno de la otra.

[[.—FL HORIZONTE DE LA “PRUEBA’ ES EL PLATONISMO.

Bl sentido genérico de una demostracidn agustiniana es el platonis-

. Imo, ya que Agustin no profesé otro sistema filosdfico. Aunque leyé a
los platénicos con ojos cristiancs, también interpreté la Biblia y el De
Natam Deorum, de Cicerén, con mentalidad platénica. Por lo misme,
itoda su cosmologm y metafisica queda condicionada por la critica, st
bien también la critica queda condicionada por sus supuestos metafisicos
y religiosos. Por consiguiente, el hombre tiene que comenzar por reple-
garse sobre si mismo, por entrar en si mismo. No es un teocentrismo lo
que se impone, como sucle decirse, sino un antropocentrismo. Todo e
sistema ficne que apoyarse en ol hombre, en ol andlisis del hombre,
ya por lo que toca al mensaje, ya por lo que toca a la demostracion,
y tanto si atendemos al aspecto objetivo, como si atendemos al aspecto

~ subjetivo. El foco del interés es la mayéutica cristiana, y cabalmente
dirigida a una zona misteriosa del alma humana que Jllamaremos una
“cabeza de puentc de Dios” o imagen de Dios 2.,

A Demostrar es, pues, mostrar alge que ya cstaba ahi, aunque no se
vcla22 Es andlisis de unr factum, de un conacimiento “‘aatural”, que cs
!';prcmso conwertir en conocimiento actual y consciente, lo mﬂs claro
‘posible. Al principio de su carrera Agusiin se mostré muy vacilante,
inclindndose hacia Plotino més bien que hacia Platén, llegando a creer
que la demostracién requerida y definitiva era experimental, era el
“éxtasis transformante” y oscuro de Plotino ®, La visién facial y beati-
fica de la verdad que se realiza cn este mundo y que al parecer han
disfrutado Jos “sabios” platénicos, es la demostracidn apodictica: y esa
experiencia definitiva es el fundamento- aun para dos que no la han
experimentado y que tienen que referirse a Jos que la han disfrutado.

21 Damos ya por supucsta la primera parte, que es el anélisis del cogito,
en un sentido psicolégico y empirico, sobre el terrenc que llamamos la “memoria
sui”

22 Dewm rerognosrere, Deum recordari (C. Academ. II, 1, 2, PL. 32, 920).

2 De Immortalit, animite 4, 6, PL. 32, 1024: Potest ahqmd esge W animo,
quod esse in se animus ipse non sontiat. B claro que Agustin piensa en el plato-
nismo cristiano, esto es, en la “impresién natural” (Cfr. Bpist. VIII, 2, PL. 33,
68. Parza el “extasm véage Soldl. I, 6, 12, PL. 32, 875 =s,).
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Es menester apoyarse todavia en la fe, mientras no se alcance la puri-
ficacién precisa y la experiencia mistica personal.

Por fin renuncié Agustin a la mistica y a las experiencias directas
y definitivas, ateniéndose en adelante a un scntido escatologico de Ia
visién beatifica. En este mundo sdlo vemos en espejo y enigma y vivimos
y caminamos en la fe. El abandono de Plotino es el recurso a Platdn,
a sus procedimientos racionales, a la mayéutica del Menén y del Fedén :
se trata de desenterrar un reouendo impreso ¢ infuso. Mas como Agustin
no puede accptar ya la preexistencia platdnica, la prehistoria, ¢l #dpos
noeds, y en cambio tiene que construir. una teoria de la creacién, de la
formacién y-de la iluminacién oristianas, la nueva mayéutica de Agustin
se llamarg cristiana.

No se trata pues de un tema aocidental, consecutivo o técnico, sino
que se trata de una cuestidn de vida o muerte para la filosoffa y teologia
de Agustin: es una cucstibn de gabinete, y por eso mismo Agustin
extrema en el fondo su rigor. Bl atcismo no es para él una postura
negativa, una simple negacién, duda o resistencia, sino una contienda,
un desaffo en ‘que las posturas racionales han de ser mantenidas, bajo
pena de sentencia por abandono de campo. El ateismo es una postura
positiva, en la que se defiende un relativismo absoluto, una identifica-
cién total del ser con ¢l tiempo. A Agustin le parece contradictorio ¢
irracional admitir un absoluto y ncgar un absoluto al mismo tiempo.
Cree pues é que toda la contienda se reduce a demostrar que hay o que
no hay un absoluto. Entran pues aqui ¢n jucgo ¢l hombre y su raciona-
lidad o légica dialéctica, '

Agustin trata de analizar la naturaleza del juicio bumano. j1Qué es -
un juicio humano? Es una sentencia o fallo, que ticne valor absoluto,
puesto que se¢ apoya en una ley absoluta. En todo juicio ha de entrar un
“es”, un ser, una nocion “‘universal’’ genéraﬂ; ya en el primer juicio
humano “yo soy” se evidencia esc “es”.

Entiende pues Agustin que el ateo no juega limpio, ya que todo
juicio pone en evidencia un “es”: se afinma asi y se niega al mismo
tiempo la existencia de una zona o munde absoluto, que Agustin va
a llamar Dios. El atco podria ahrmar el “es” de una materia cterna,
pero Agustin no concibe que o munido pueda ser eterno, ya que tiempo
y eternidad son para él contradictorios. De abi que Agustin, excluidos
los platénicos, juzga duramente a los fildsofos, por no haber aceptado
lo que & llama “platonismo”, la reduccién del mundo inteligible a Dios. .. -
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Dios queda pues implicado en la razdén humana, en cuanto que ésta
.aparece “iluminada”, El problema consiste cn mantener la trascendencia
estricta de Dios, la sobrenaturalidad de Dios, concordando ¢l platonismo
con el dogma de la creacidn, manteniendo al mismo tiemipo el ser de las
“‘criaturas” en cuanto criaturas. La participacion de la razén humana en
Dios no es entonces una simple herencla-recuerdo, una experiencia pré-
histérica, como en Platén, o una ParadOSis, ¢ transmisién, como en
Plotino, sino una impresién: Dios, al enviarnos al mrundo, imprime,
rinfunde en nuestra naturaleza racional las ¢ catcgonas © nociones gene-
‘rales, que vamos a necesitar para organizar la experiencia histérica.

Al principio traté Agustin de utilizar este argumento para demostrar
la inmortalidad del alma, aseverando que la razén abseluta es un conte-
nido de la razdn empirica o viceversa, Después abandoné ese argumento,
transforméndolo en prueba de la existencia de Dios, La razén humana
se mantiene como término medio de un silogismo latente, en cuanto que
ta luz de Dios se refleja en ella, a pesar de la trascendencia divina, en -
virtud de un acto creador. La participacién no es més dificil de explicar
que la misma creacién. Sin embargo, es clarc que Agustin quiere
“demostrar”, pues no sc trata de un credere, sino de un intelligere #,
San Anscleo habla de la fe, aunque ésta quiera ser viva y dlara. Agustin
quiere saber, aunque tenga que pasar por el puente del creer. Es of caso
contratio,

II1.—~La PRUEBA ES ENTERAMENTE RACIONAL.

Tenemos que preguntarnos si fa fe es necesaria para la prueba
agustiniana. A primera vista, la prueba parece independiente de la fe.
Esto se deduce del mismo concepto agustiniano de fe, al tiempo de esbo-
zar la prueba, La fe sc ordena a Ja inteligencia, cs esencialmente racional,
en oposicion a la viciosa aredulidad; Iz fe es temporal y emipirica, y en
tltimo términe cs vna exigencia de la razén, un escaldn o medio para
conseguir una inteligencia superior. Colocada entre dos fommas de
inteligencia, parece solo un momento de esa inteligencia que le da sen-
tide. No aparece un concepto de gracia prcvcnicnte y en cambio reina

"2 Sokl, 1, 5, 11, PL. 22, 875, H)‘ld 1 G 12 coll, 8’7a I)e Qu(mt anwme 27
52, PL. 32, 1{]65



11 LA PRUEBA AGUSTINIANS DT LA EXISTENCIA DE DIOS 525

la persuasidn de que la razdn y da fe han de coincidir tan exactamente
que la religién natural y la sobrenatural son la misma cosa.

{Por qué, entonces, reclama Jla inteligencia los servicios de la fe?
Porque se ve amenazada mortalmente por el escepticismo, Agustin, co- |
mo tantos otros, vino a la religidén porque ya no creiz en la filosoffa: !
en todas las épocas escépticas han buscado los hombres un apoyo en la
autoridad. Por lo mismo, esa fe parcce una nave, vebiculo, venda hemos-
tatica, purificacién moral, ramaje que nos dehende de la canjcula racio-
nal, alimento de leche, nodriza. Mantenerla mis alld de los limites
fijados por la inteligencia, scria tan vergonzoso como seguir navegando
después de llegar al puerto, o seguir mamando en la edad adulta ®. La
inteligencia es una ¢2s divina general y la fo ticne que estar a su ser-
vicio. Los sabios no tienen necesidad de fe, ya que alcanzan dircota-
mente lo que podia indirectamente proporcionarles la fe ®. Esta fe,
dominado Agustin enteramente por los prejuicios filoséficos sobre el
““sabio”, no es una paralela de la intcligencia, sino un predmbulo de la
misma. Es una pieza del aparato mayéatico general, con funciones
propias de comadrona y de nodriza. Sc refiere siemipre al reino temporal,
mientras que Agustin busca el Esz; Est guacro ™.

Considerada la inteligencia como #is divina, nos une directamente
con Dios y constituye una “revelacion natural”: posee pues la misma
absolutez infalible de la fe, sicmpre que sea “recta”. Ambas pueden
inducirnos a error, pero es cuando no son rectas. Y no se diga que
Agustin se coloca en una contradiocién, al presentar el creer como un
absoluto y el entender como condicionado *. Cabalmente la fe ayuda
a que la inteligencia sea recta, en cuyo caso es absoluta: jamas puede
producirse una contradiccién entre la fe y la inteligencia. Por lo que
atafie a la fe, se refiere al hdbito subjetivo (fides qua creditur): hay fe

26 . Alimentum wecipere cum quis matre nutrilur, wiilissimum est; cum
jam grandis est, pudendum (De Quoant. dnimae 33, 76, PL. 32, 1077).

26 Fac,,. tte pawcorum te esse howmainum, ut rationes quibus ad certam cog-
nitionem viy diving perducitur, capere possis (De Ut eredendi 10, 24, PL, 42, 81).
Interior nescio quae conscientia Deum quorendum Deogue serviendum meliores
quosque animos quasi publice privatimoue hortatur... (Ibid, 16, 34). Nihil horum
est necessarium supienti; guis negat? (Ibid.).

27 Ip Ps. 38, 7, PL. 36, 419. La estructura misma del alma humana reclama
esa subordinacién, puesto gue la fe es temporalidad y case concreto, psicologia v .
cmpirismo: séle la inteligencia separa a la fe de la vicioza eredulidad y del
fidefsmo, En cambio la infeligencia guarda en su seno una “eabeza de puente”
de Dios y en este sentido ¢s una “potencia eterna”. La dialéetica del ospiritu es
ver el caso concreto a la luz del “prineipio™ o “nocién™.

8 (. deadem. 111, 20, 43, PL. 32, 957.
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o no la hay, sc cree o no se cree, y fa fe puede compararse con la credu-
lidad. Pero si nos referimos al contenido objotivo de la fe (fides quae
credizur ) la fe se ordena a la visidn, y no puede darse postura absoluta
hasta que llegue la visién : una fc que no tratara de ver y progresar, no
serfa blsqueda inteligente de Dios, no serfa fe,

En realidad esta fe de la primera época de Agustin comparte sus
funciones con el amor: ambos preparan para cntender o ver, son prepa-
rativos, y tienen que irse convirtiendo en inteligencia superior: son
bisqueda, anhelo, desco de ver, tendencia, secatio, en oposicidn a la
consecutio ™. Son formas fundamentales de ese impulso interior que nos
lleva necesariamente hacia Dios®. La blsqueda seria imiposible, si no
conociésemos a Dios: nadie cree ni ama lo que ignora. Pero serfa tam-
hién imposible, si viésemos a Dios: nadie cree lo que estd viendo. De
una forma inferior de inteligencia pasamos a la fe y al amor; y de éstos
pasamos a una forma superior e inteligencia y conocimiento. En la fe
hay que suponer un 4nimo de unirse con Dios: si faltase ese proposito,
st el alma pretendiera retirarse cuando se acerca Dios, convirtiendo la
blisqueda y la espera en un fin en s mismo, ya no se buscaria a Dios ni
sc le amaria; se buscaria y amaria la aventura de la persecucién. La fe
y ¢l amor serfan posturas deportivas, puro ejercicio del arte por el arte.
Por consiguiente, la antropologia platénica dc Agustin reclama esa
subordinacién de la fe.

Esta postura inicial de Agustin fue modificindose paulatinamente.
Desde ¢l momento en que renuncié a Ja mistica y aceptd la escatologia
de la visién beatifica, la inteligencia humana perdié catcgorfa en este
mundo, pues se hizo asimismo relativa, mientras que la fe se hace ya
necesaria para todos los hombres y para toda la vida: buscamos a Dios
para encontratle, péro le encontramos para seguir huscindole y nos
debatimos en una mera persecucion, sin que en esta vida logremos jamds
la consccucién, Todavia continnard a fe sometda a la inteligencia, en
cuanto que a la hora de la muerte serd la fe la que se trocard en inteli-
gencia y no viceversa; pero la visién beatifica no scrd mera fijacién de
upa inteligencia anterior, sino “galardén”™ por méritos contraidos por la
fe y el amor, aunque también contribuya la inteligencia. Por consiguien-

20 Sequimur diligendo, consequimur vers... intelligibili mode contingenteé,
ejusque veritate tllustrati (De Mor, Eeel. 1, 11, 18, PL. 32, 1.319).
8¢ Ibhid.
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te, en el periodo posterior, tuvo Agustin que reorganizar interiormente
todos estos conceptos platénicos.

Al tiempo de la prucba de la existencia de Dios, Agustin se crea
dificultades, pero no incurre cn contradiccién algupa, El platénico no
tiene la fe cristiana, pero puede, mediante la iluminacién o revelacién
natural, construir una prucba de la existencia de Dios. Esa prueba, que
no neccsita de la fe, es tan pobre que Agustin dird que los platénicos
vieron la patria, pero no vieron el camino que conduce a ella ®. Pero no
deja de ser una prucha racional, Se equivoca Agustin acerca de la natu-
raleza del platonismo, al que atribuye la creacién, la formacién y el
orden cristianos, pero imsistc con acierto en que Ja prueba es racional
y no de fe o autoridad, un ingelligere, como intus legere, pero no un
credere. En este sentido, como veremos Iuego, la fe queda incluida en la
prueba de la existencia de Dios, en una prueba puramente racional. La
iniciativa viene pues del entendimictno que busca a la fe, no de la fe que
solicita la ayuda del cntendimiento. Intellectus quarens fidem. La inteli-
gencia misma crea esa disposicién subjetiva y absoluta de la fe (fides
gua creditur ), mientras que la fides guae creditur, ¢l dogma, entra
de lleno en el campo de la inteligencia y no puede detenerse ya en un
progreso incesante. No es pues una argumentacién o demostracién re-
dundante para el pGblico, para los insensatos, berejes, corrompidos y
ateos: s la justificacién necesaria de la misma fe y de la postura religiosa
del sujeto Agustin, Si descubrimos colorido polémico y apologético, eso
se debe al método, al didlogo, pero no al carécter intrinseco de la prueba.

Tan convencido estd Agustin de la pura y estricta racionalidad dc
su prueba, que se la atribuye a los platdnicos, apoyindose en el testi-
monio de la Epistola a los Romanos: Deus illis manifestavit, manifestum
est in #llis 2, Es més, podemos decir sencillamente que esta prueba es lo
que Agustin llama “platonismo™, puesto que estima erréneamente que
el patonismo consiste en la reduccién del #8pos noetds a un Dios per-
sonal y creador. La prueba se dirige pues a todos los hombres, incluidos
los escépticos. El valor de la férmula crede ut intelligas, aparece a la Juz
de dos puntos de referencia, o criterios de apreciacién: primero, va
precedida por otra férmula antagénica, intellige ut credas verbum me-
mum: ésta da sentido a la primera y no viceversa, como creen tantos
autores ; segundo, la particula de finalidad, #2, cxpresa la esencia misma

81 Sed non noverunt viam {Confess. V, 8, 5, PL. 32, 708).
2 Rom. 1, 19,
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y el sentido de Ja férmula, que es relacién esencial de la fe a la inteli-
gencia, Por la primera referencia, la fe sc define como fe, en oposicién
a la “‘viciosa credulidad” ; por la segunda referencia, la fe se define como
fe en oposicion 2 la fiducia o fe del carbonero, propia del pecus Det, que
sc apoya en la fe de los otros, de Jos espirituales. La fe cs un medio, la
inteligencia un fin. La fe es microscopio o telescopio, la inteligencia
«s ojo. El entendimicnto reclama la fe como un sefior que solicita un
~vehiculo. Bl mundo de San Agustin y el de Anselmo son opuestos. Hay
:que aceptar pues las consccuencias: por un lado, imagen natural de
‘Dios, teologia natural, analogia del ente y de la fe, sintesis de filosoffa
§-y teologia, sintesis de platonismo y cristianismo; por otro lado, penosa
‘bisqueda de Dios, procedimientos mayéuticos, pruchas de la cxistencia
de Dios, renuncia a las experiencias directas de Dios, problematizacién
de la mistica, ganar el pan ideal con ¢l sudor de la frente, con el estudio,
icon la meditacién, con tenues evidencias fragmentarias y ambiguas.

La razén humana, dird luego Agustin, estd enferma, apegada a lo
sensible; por eso tiene necesidad de la fe. Pero una cosa son los ojos
y otra los colirios medicinales. Sustituir la inteligencia por la fe es tan
improcedente como sustituir un miembro -por una medicina.

IV.—PERO LA FE ES NECESARIA, COMO “‘CONDITIO, SINE QUA NON’’,
b 2

Agustin evolucioné acentuando mds y més la necesidad de la fe y
reforzando la prueba racional con el apoyo de la fe, micntras comenzaba
ya a desconfiar de los platénicos y acentuaba el cardcter de “creacién”,
propio de este mundo. De ese modo las pruebas pierden categoria y se
envuelven en el misterio mismo de la areacidn. La supresion del natura-
lismo griego significa pura y sencillamente la supresién del helenismo
como sistema; se lc utiliza ya para algo que no es helénico. Agustin
gueda pucs en una postura muy dificil.

El mundo aparece en virtud de upa palabra libre, esto es, de un
pensamiento. Por ende, demostrar la contingencia del mundo es lo
mismo que demostrar la creacién. Estamos antc un misterio, puesto
que ya no hay ténmino medio entre ol mundo y Dios y la Naturaleza
no cs sino un atributo divino: al suprimirse la “necesidad” queda supri-
mida la dialéctica, que se apoya en esa necesidad. Por eso las pruebas
tradicionales de la existencia de Dios se quedan en un Dies Motor,
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causa 0 principio: para demostrar la trascendencia y personalidad de
Dios tendrian que suponer que ¢l acto creador es comprensible y expli-
cable en si mismo para la inteligencia humana. Esto, sin cmbargo, es
mis que disoutible. ;De qué premisas podriamos deducir ¢l acto creador,
si todo depende de una veluntad libre? Parece que sélo podemos conocer
ese acto divino por revelacién sobrematural: sin f¢ no habria demos-
tracién. .

Por otra parte, al relegar Agustin la visién beatifica a la vida futara
y escatolégica, el conocimiento intelectual de Dios se convierte en un
mero “Ideal” inasequible: descubrimos analogias, vemos en espejo y
enigma, como el mismo Agustin repetird tantas veces 2. Es verdad que,
sl no ofrecernos una teorfa cspecial del lumen gloriﬂc, parcce suponer
que el conocimiento de este mundo se transforma sin mas en el cono-
cimiento beatifico. Pero desde el momento en que la visidn beatifica
no es una mera continuacién del conacimiento terreno, sino un “galar-
dén” por los méritos de la vida entera, como Agustin repite, no es sola
la fe la que se transforma en visién, sino que también la intcligencia
terrena se transforma.

Es verdad que Agustin insistird en hablarnos siempre de la razén.
Pero su razdn no es nuestra razén auténoma, emancipada de la fe.
Desde ¢l principio de su conversibn justificé la neccsidad de la fe para
la vida racional, no ya para adquirir un conocimiento superior, sino
para liberarse del escepticismo filosSfico, al que habifa lHegado filoso-
fando. La historia de sus errores pasados le demuestra que la razén
humana estd enferma y apegada a lo sensible, y necesita apoyos para
proceder con finmeza. La salvacion de los platénicos o ““sabios” se con-
vierte en un recurso: ven la patria, pero no ven el camino: pero para
que vean esa misma patria, Agustin les atribuye una interpretacién erré-
nea. Finalmente, poco tiempo después, niega ya la salvacién a todos los
que no tengan fe, incluidos los sabios. Esto demuestra que sc trataba de
otra cosa: lo que queria hacer ver Agustin, contra Porfirio, es que
existe un camino universal de salvacién para todos los hombres, y no
s6lo para los “sabios”: ese camino es la religién cristiana: No tiene ya
importancia si en vintud de nna intenpretacidn errénea, atribuye a los
platénicos 1a religién cristiana, por lo menos en la parte que le interesa:
creacién, formacidn, orden del untverso, reduccién del Bien, de la Ver-

32 F Cor. 13, 12.
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dad, de la Belleza y del Ser al Dios pcrsona] y creador de los cristianos.
Se trata de una razdn cristiana.

Por eso la férmula crede ur intelligas no puede tomarse en un
sentido absoluto y abstracto, sino teniendo en cuenta o sistema de Agus-
tin. Todo aquel que aspire a entender ficne que aceptar previamente la
fe. De ese modo afinma que desde ¢l principio & aceptaba la fe de un
.modo absoluto y Ja filosofia platénica tan sélo en cuanto no contradijese
-a la fe, esto es, en cuanto ayudase a entender la fe. No nos apresuremos,
sin embargo, a concluir que en ese caso estamos ya en San Anselmo;
atin no hemos definido de qué necestdad de la fe se trata.

Al insensato, ¥ en esa categoria entran todos los hombres que no
tienen fe, hay que invitarke pnmcro a crecr. De otro modo, no sabra
de qué Dios se trata y se contentard con un Baal o Motor del Universo.
Eso no significa que la prucha sea teoldgica, pues la necesidad de la fe
¢s experimental : cada dia tenemeos ante nosotros a los infieles, que no
entenden fo que a nosotros nos parcoe tan daro. Tal es pues el sentido
del misi credidevitis, non intelligetis®. Los “pocos sabios” que segin
Agustin, al principio de su carrera se salvan, se salvan gracias a que
‘Agustin les atribuye el Cristanismo, aunque €] lo llama platomsmo 3

La prucha cs filosdfica, pero una vez que interviene la fe.
Reduciendo esa necesidad de la fe al minimum, hablarfamos de una
conditio sine qua non. Una vez admitida la creacién, gracias a la fe; es
ya posible organizar la prueba, atribuyéndola a un Dios personal y
creador, Advirtamos, sin embargo, que la creacién misma es un misterio,
y esto es lo que para muchos modernos hace imposible la prueba racional
y pone a Agustin en entredicho. Es preciso afiadir, sin embargo, que
quizd Agustin no vio mas misterioso este problema, que otros muchos
que presenta la filosoffa. Objetivamente, se supone la fe. Subjetivamente,
la prueba es racional y la fe s un mero .p:rcsupuosto. Agustin sabia que
durante su escepticismo no perdié la fe en Dios #. Se puede ser cscéptico
y creer en Dios como el Pontifice Cotta. Después de creer, la fe mlsma
nos obliga a seguir adelante hasta saber.

4 fs5. 7,9, seglin log LXX.

85 Neque quisquom tnveniendo Deo fit idoneus, nist antes crediderit quod
est postea cogmiturus (De Ub, arb. 11, 2, 6, PL. 32, 1.234). .

3% Jdipsum maxime credendum er wt quonitm nulle pugmmwa calumaiose
per tam multe quae legeram inter se conﬂfa,gentmm philosophorum, extorquere
mihi potuit ut aliquando non crederem, Te esse quidquid esses, quod ego nescirem
(Confess. VI, 8, 7, PL. 32, 723).
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Pero los autores modernos no abandonan su preocupacion, ya que
es preciso temer también en cuenta otros - presupuestos agustinianos:
éstos, sin embargo, mds bien favorecen el carioter racional de la prucba:

ay La llamada independencia de la razén no se da ni de hecho ni
de derecho. Toda razdn se apoya cn mitos, prejuicios, leyendas, ambien-
tes, idolatrias, suposiciones, educacién, cultura y circunstancias muy dis-
cutibles. En cuanto al derecho, los primeros principios y nociones en que
se apoya toda construccion racional, son racionalmente indemostrables.
Partimos siompre de un campo irracional ¢ inconsciente. Agustin fue
uno de los escasos hombres antiguos que vio que el hombre es ante todo
y sobre todo “memoria”, esto es, relacién constitutiva ¢ inconsciente
con un pasado. Por eso, fuc el primero que propuse, no séo esa prueba
de la existencia de Dios con valor filoséfico y religioso, sino también
una prueba de la existencia del yo, que es también un problema, aunque
io nieguen irracionalmente los existencialistas 5%,

Es daro que Agustin tiene razén. Desde los ticmpos de Cristo, toda
razén humana estd de hecho més o menos iluminada por la fe. Aunque
en ¢l helenismo la razén humana se hubiese apoyado en si misma, y no
en los mitos y prejuicios, como es ¢l caso, después de Cristo es imposible
regresar a la inocencia pagana. La luz de Cristo ha llegado a todos los
escondrijos de la tierra, directa o indircctamente, y una razén humana
independiente es una mera abstraccién para fines metodolégicos, pero
inexistentes. Si pues, a pesar de eso, hablamos de “escuclas filoséficas
(todas las cuales presuponen una discusibn con los cristianos), segura-
mente podremos hablar de una “escuela de Cristo”, no ya sélo en el
terreno teolégico y religioso, sino también en la exposicién racional de
unas doctrinas cristianas con métados filoséficos. ,

La fe es, pues, mero punto de partida, metédicamente comparable
a cnalquiera otro presupueste indemostrable, En cambio, la prueba en
cuanto tal, es dialécticamente racional y filoséfica. A cualquicra filésofo
le es licito preguntarse si existe Dios v contestar en formas racionales,
aunque haya ofdo exponer la fe cristiana. Otra cosa serd luego examinar
§1 la prueba misma es racional y valida. Ahora sélo tratamos de la legi-
timidad de construirla, dado el presupuesto de la fe.

Por todo lo dicho, hay que concluir que San Agustin y San Ansel-
mo son dos polos opuestos. San Anselmo, como todos Jos pensadores

37 Fgo autem et ¢ me discesseram, nee me invenicbom; quanic minus Te?
{Confess. V, 2, 2, PL. 32, 707).
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medievales, vive enteramente sumergido en un mundo de gran fe, y se
apoyaen lz autoridad teoldgica o filosdfica. No sc enfrenta con un esoep-
ticismo o un atefsmo radicales y vivos que le hagan frente, Agustin vive
en un mundo escéptico, como €l nucstro, en un mundo dvido de pruebas
y «laridades, en un mundo muchas veces engaiiado, y por lo mismo
acuchillado y avisado, que reaccionaba con désconfianza y recelo,
cuando oia hablar de fe o dc entendimiento. jCémo comparar al ange-
lical San Ansclmo, educado en un convento desde su infancia, con un
Agustin turbulento y derrotado, que al respirar las duras de la libertad,
mira todavia con terror a su pasado? Este es ¢l abismo que separa
a Agustin de Ja Edad Media.

La existencia de Dios es un dogma para la fe, porque unp\hca el
problema de la esencia de Dios. Esa creencia, no demostrada, sirve de
orientacién a la razén, como otros postulados semejantes. Una vez infor-
mada la filosoffa sobre la esencia del Dios cristiano, para poder plantear
bien el problema de la existencia de ese Dies, la demostracidn filoséfica
es enteramente racional. Es verdad que la existencia de Dios no queda
condicionada por Ja prueba. Pero se trata aquif de un principio: la exis-
tencia de las cosas no depende de que nosotros acertemos a demostrar
su existencia. Por otra parte, la demostracidn filoséfica no es enteramente
necesaria para quien tiene fe y ha recibido la divina revelacién. Gracias
a la divina revelacidn, el filésofo tiene seguridad en sf mismo y ordena
la rectitud de su razonamiento, en la conviccitn de que jamés podra
la razén humana demostrar que Dios no existe. Por ende, lo Gnico que
podemos exigir a un fldsofo que pretende demostrar racionalmente Ja
existencia de Dios es, no que demuestre el punto de partida (cosa impo-
sible para todos) sino que su prueba racional sea “recta”, auténtica,
légica. Pues bien, es evidente que San Agustin pretendié demostrar
racionalmente la existencia de Dios,

De nada sirve recurrir a consideraciones piadosas o teoldgicas, para
concluir que San Agustin tenia que atender al aspecto teolégico més
bien que el filosdfico. Dice con razén K. Barth, al hablar de la existencia
de Dios en San Anselmo, que la teologia es plegaria, y que por esa razén
la demostracién ha de ser teolégica. Eso es cierto. Pero en el sistema
agustiniano también la filosofia es plegaria, y por cierto la mejor y més
intima. El conocimiento se explica por una iluminacién divina, por una
subjunctio natural, que significa un contacto permanente y natural del
entendimiento humano con Dios. Creer no es ver, ya que la autoridad es



19 LA PRUEBA AGUSTINIANA DE LA EXISTENCIA DE DIOS 533

siemypre externa. En cambio, ver es percibir dentro del alma, a la luz
del mismo Dios. Una prueba de la existencia de Dios aunque se llame
cosmoldgica, es sicmpre zoética, pues es un intus legere. Suprimid el
principio de causalidad, que no es ningGn objeto cosmaldgico, y veréis
como construis una prueba cosmolégica. Lo impertante para Agustin
es ‘pues sicmpre, ol andlisis del entendimiente humano. Si este entendi-
miente humano no vale para demostrar la cxistencia de Dios, pademos
renunciar a toda demostracién racional.

* En cuanto al concopto de existencia, deberemos también tomar algu-
nas precauciones, st queremos cntender lealmente el pensamiento de
San Agustin, Su anélisis del entendimiento humano va a poner en evi-
dencia la existencia de las “nociones”, quc son como las categorfas
fundamentales del entendimiento. Por un lado, yo me veo obligado a
afirmar racionalmente la existencia de Jas nociones fuera de mi pensa-
miento, ya que las encuentro en i pensamiento; yo no podria pensar
en la justicia, en la belleza, verdad, realidad de los objotos, si estas reali-
dades no existieran fuera de mi: son causas y no efecto de mi pensa-
miento. No es posible un “acto estético” para quicn carezca de la nocién
de belleza; pero la belleza no la crea quien 1z ve: no es posible un
acto “moral” para quien carezca del sentido de moralidad; pero la
moralidad no la crea ¢l sujeto, y asi sucesivamente. Sin los hébitos pre-
paratorios e infusos correspondientes, que cubren difcrentes campos de
la realidad v de la expericncia humana, son imposibles los actos, pues
todo acto sobre un objeto supone un caso concreto y una nocidn vmni-
versal. Mas, por otro lado, hay una desproporcién radical entre la razdn
empirica y la razén absoluta, inmutable y eterna, que descubrimos en
las nociones. Las poscomos pucs, no por derecho propto (natura), sino
por participacién (dono creationis, impressione ). Por eso, hemos habla-
do de la “cabeza de puente” de Dios.

Esto quiere decir que nos abstengamos de considerar la existencia
de Dios o de la “nocién” a la manera en que existen los demds objetos
que hay en el mundo, ¥y que son objetos, no condiciones previas del
pensamiento, luz del pensamiento. Atribuimos racionalmente 2 las
nociones €l praesto esse, la presencia, porque “en ellas nos movemos,
vivimos y somos”. Su existencia es un postulado de nuestro pensamiento
racional : 1a derpostracién trata sélo de hacernos reflexionar, de hacernos
ver los “hechos”, tales como son. Un hombre no podtia hablar racional-
mente de existencia, st no supiera desde antes de nacer qué es existir;
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la nocién impresa de existencia supone ya que la existencia es un hecho:
el hombre tiene que reflexionar sobre la luz que él descubre ¢n s{ mismo
y en ¢l mundo. Se requiere ia fe para no engafiarnos acerca de la natu-
raleza o esencia de Dios, para saber de qué Dios se trata, Pero eso
stpuesto, es preciso explicar légicamente la existencia de da cxistencia
y de la luz que hace existir. Los “objetos” que existen tienen una exis-
tencia gratuita: no puede ser deducida de nada, ya que no hay necesi-
dad alguna ni dialéctica que reclame su existencia. Pero la existencia de
Dios, como Principio y Fundamento trasccndental de la existencia, im-
plica una necesidad absoluta.

Por ¢s0, para demostrar la existencia de un objeto, no basta demos-
trar su necesidad, sino que tengo que “comprobar” esa existencia:
demostrar ¢s comprobar (ver, oir, tocar, experimentar, recibir la infor-
macion, inducir}: en cambio, la necesidad de la existencia de Dios nos
dispensa de experimentar y nos permite contentarnos con una auténtica
“demostracién” racional. Por lo mismo, no se trata de la necesidad
dialéotica o légica del naturalismo, que inscribe a Dios entre los “objetos™
del mundo, como Primer Objeto, Primer Motor, Primera Causa, dentro
de un engranaje fisico o mundano; se trata de la necesidad dialéctica
y légica de la verdad, belleza, realidad, existencia, Basta demostrar que
hay existencia para concluir que cxiste la Razén de la existencia.

P. Lore CiLeErUELD, O. S. A.



San Agustin y la unidad de los cristianos

“Sic ¢jus (Eeclestae)} tencant unitatem, ut non
solwm. viem salutis tnwveniont, sed nec honorem
episcopatus amibtant, Neque enim in ¢is divinge
Socramente veritatis, sed commente Awmuni detes-
tamur errorig: quibus sublatis fraternum pectus
omplectimur, chigtiana nobis caritale conjuctum,
quod nunc dolemus dissensione diebolice sepo-
ratum”. _

(San Acustin, Ep. 182, 2.)

Qumario: La “unidad de los crigtianos”, aunque de colorido moderne, tiene sus-
tancia antigua. San Agustin fue un maesiro en el tratamiento de este pro-
blema. Tiene, ademsds, titulos especiales para unir a los cristianos, ya gque
todos le aman e invoecan. Es pues interesante en nmuesiros dias conocer las
conelusiones a que Ilegd San Agustin y los prineipios en que se apoyd su
noble pensamiento.

Colocar un tema moderno en una perspectiva del pasado y en rela-
cién con hombres de otro tiempo des parace a muchos una cuestidn
errada y carente de sentido a la vez que de juicio critico. Parece como si
ser moderno llevara consigo repunciar a todo el pasado y caminar sin
pie firme, pensar en <l pasado con una visién relativistica en el sentido
de que todo aquello sélo ha sucedido una vez y tedos los hombres que
han vivido antes, solamente tenian algo que decir a su tiempo, cosas
que por otra parte hoy no nos sirven més. Todo seria relativo y seria
necesario interpretarlo en conformidad con las cirounstancias, el tiempo,
la mutabilidad de todo lo humano. Es verdad que toda doctrina o al
menos toda exposicidn o manifestacion de la misma posce una gran
parte de mudable en cuanto que la expresién cambia con el tiempo, pero
es también verdadero que la idea profunda, las posturas, la experiencia
vital pueden siempre servir y pueden dar su contribucidn a la historia sea
del pensamiento, sea de la actividad humana. Todo aquello que ha
pasado conserva también un significado para la posteridad y es suscep-
tible de un confrontamiento, siempre Gtil, en cuanto que puede ensefiar
los origenes de ciertas actitudes. Ser moderno no ¢s mirar todo con ojo§
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relativisticos, sino caminar hacia <l future fundados en la auténtica
tradicion.

Tratar el tema de 13 unidad cn San Agustin serfa para algunos que-
rer imponer categorias nuevas a un pensamiento antiguo. San Agustin
servirfa ‘para su tiempo y hoy no tendria nada que decirnos sobre el
particular. Es verdad que Agustin no habla, al igual que los otros
Padres de la Iglesia, del ecumenismo en estos términos, ni de didlogo
ecuménico. No ha escrito ningtin tratado sobre ¢l movimiento ecumné-
nico, ni menos aiin sobre los principios del ecumenismo. Y sin embargo,
a través de toda su vida ha desarrollade una intensa actividad ecuménica,
o si queremos mejor, ha tuchado como ningiin otro por 1a unidad cris-
tiana, ha sufrido en carne propia el “escindalo de la divisién de los
cristianos” en el Africa de su tiemipo, afectada por las discordias y des-
étdenes religiosos ¥,

No es secreto para nadie: El problema de la divisién en las religio-
nes es tan antiguo, estaba por decir, como la misma religién. S¢ ha
dejado ver ya en el Antiguo Testamento, y se trataba tanto de divisién
interna como externa. No todos cstaban de acuerdo con los preceptos
del Sefior y sobre todo con aquella religién de tantas exigencias. Pero
pasando 2 la Iglesia de Dios, ¢l mismo Concilio nos recuerda, después
de haber cxpresado la unidad que Cristo vino a restitair, difundiendo el
Espiritu Santo, fundando la Iglesia ¢ instituyendo Jos Doce bajo la
autoridad de Pedro: “Ya desde los comienzos surgicron escisiones en
esta una y Gnica Iglesia de Dios (cf. I Cor 11, 18-19; Gal I, 6-9; I Jo 2,
18-19), das cuales reprueba gravemente €l Apdstol como condenables
(cf. I Cor 1, 11 s5. 2); vy en siglos posteriores nacieron disensiones més
amplias, y Comunidades no pequefias s separaron de 1a plena comunién
de la Iglesia catélica, a veces no sin culpa de los hombres de una y de
otra parte” !, La historia de la Iglesia estd sembrada de estas divisiones,
pero también ante estas divisiones se encuentran reclamos a la unidad,
tanto de una como de otra parte. No han faltado nunca pastores celosos,
fieles a las palabras de Cristo, que con suis voces potentes y sus cscntos,
han trabajado en bicn de la unidad.

Quizé la unidad de los cristianos como problema especifico teolégico
es més bien de contextura moderna, pero como préotica y més todavia

*  Cfr. A, Turrsapo, “T1 Eseindalo de Ia divisiéon Rayos de uz enire penum-
bras”: Religion v Culture 6 {1961) 365-415; 7 (1962) 29-60.
1 Decr. Unitatia redintegratio 1, B,
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como vida es antiguo y ha estado profundamente anclado en los espiritus
de los mas grandes Pastores. La historia del pensamiento y de Ja actua-
cién pastoral nos puede cnseflar mucho a este respecto, y la especulacién
teolégica puede cnriquecernos y hacernos profundizar, hundiendo sus
rafces en la experiencia de esos grandes hombres.

SaN AGusTIN LAZO DE UNION.

Un maestro para este objetivo de la unidad, lo tenemos abiertamente
en San Agustin. Sin entrar ahora en la postura que tomé hacia los her-
manos “separados”, ni siquiera en su doctrina sobre ¢l particular, pode-
mos decir sin més, que Agustin, ya de por si, como hombre, puede ser,
incluso para hoy, como un lazo de unidn entre los cristianos divididos
al presente. Bastarfa una visién de conjunto, para darse cuenta de que
todos lo invocan como a defensor de las propias doctrinas, y de que tanto
los catélicos como los demds cristianos —a veces mas los otros que los
catdlicos— recurren a sus obras para probar la propia fe. Y podria decirse
que. Agustin se cncuentra en medio, ¢n el equilibrio entre las diversas
interpretaciones parcialistas, El parcialismo puede existir en ambas par-
tes, ya que San Agustin en sus obras, tiene un continuo doble punto
de vista en cuya unidad se halla él plenamente, aunque esa unidad nola
haya frecuentemente realizado. Serfa errado el creer a Agustin, fodo &,
sélo en una parte, como sélo en otra. La causa unionistica descubrirfa en
la doctrina agustiniana su verdadera fuente, ya que al comienzo de casi
todas las divisiones nos encontramos con Agustin. Estudiade desde este
angulo de visibn, ni polémico ni apologético, sino abierto y sincero,
serfa el lazo mis seguro entre los cristianos.

Pero, dejando a un lado estas razones de tipo general sobre el pro-
blema de la unidad, Agustin ha desarrollado upa actividad unionistica
intensisima y de esta misma actividad ba extraldo una experiencia.
Podemos incluso pensar que su actividad interior ha sido dirigida por
una ideologia en torno al problema que le preocupaba v le hacfa sufrir.
De ordinario ef argumento se ha situado desde la controversia dona-
tista %, que es sin duda Ja més interesante, pero se necesita abrir un poco

2z Vid, J. Vonorivee, “Irenical Aspects of St. Augustine’s Controversy. with

the Donatists”: Studia Patristica VI, parl. IV, edited by F. I, CRrogs, 519-532,
Berlin 1962; A. TURRADO, a, ¢ 55-59, titula un apartado: “La leceién de San

Agustin”,
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mis este dngulo de visién y considerar la formacién de Agustin, sus
diversas actitudes en relacién con aquellos que posefan una opinién
diversa de la suya, su influjo en la discusidn con los donatistas, para
extracr las conclusiones sobre aquello que podr{amos llamar sus princi-
pios sobre fa unidad.

Adelantamos ripidamente que la unidad cntre Jos mismos catblicos
se le ha presentado de continuo como un testimonio y que por todos los
medios primordialmente trata de unir a Jos catdlicos entre si —cosa con
frecucncia olvidada—. De aquf que proponga la unidad en la diversidad,
el respeto a las costumbres de dos demas, oponiéndose a los carisméticos
que creen que lo dnico que se hace de bueno es aquello que. ellos
hacen 3. Sus palabras en lo- que a esto respecta son de una actualidad
extraordinaria: “habla del ayuno y de otras costumbres en las diversas
regiones y aflade : “He oido frecuenternente, con dolor y con llanto, que
muchos débiles se ven perturbados por la contenciosa obstinacién de
algunos hermanos, o por un temor superticioso, hermanos que en cosas
que no pueden resultar seguras y clertas, ni por la autoridad de la
Sagrada Escritura, ni por la tradicion de la Iglesia universal, ni por la
utilidad de corregir la vida (sélo porque les viene a la cabeza cualquier
argumento o porque estin acostumbrados asi a hacerlo en su patria, o
porque lo han visto en otra parte, creyéndose tanto més sabios cuanto
mis lejos han viajado de los suyos), suscitan cuestiones tan arduas, que
picnsan recto sdlo aquello que cllos hacen” 4.

SaN AGUSTIN Y LA VERDAD.

Si hay algo que hace impacto en una lectura asidua de las obras del
Santo es procisamcntc su ansia de verdad, aquel deseo ardiente de la
vendad absoluta que inquieta el corazén de Agustm ya desde el princi-
pio. El mismo nos confesaba:

*Oh Verdad, Verdad, cémo ya entonces y desde las mas intimas fibras
de mi corazén suspiraba por ti, mientras aquella gente (se habla de los
manigueos} me sacaba de mi frecuentemente y de varios modos con el solo
sonido de tu nombre y In multitud de sus pesados volimenes” 5.

% J. MORAN, “San Agustin y los cambios en la Iglesia”: Reviste Agustinia-
na de Bepiritualidad 8 (1967).

4 Hpist. 54, 2, 3, PL. 33, 201.

5 Confeses, 111, 6, 108, PL, 32, 687.
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El suspiro de su alma venia guiado por el deseo y la sed intima de la
verdad, con una nobleza de espiritu nunca conocida, y con una sinceri-
dad, que se atreveria a decir en el Contra Academicos, que “no cederfa
sino a la verdad” ¢, Si ha entrado en el maniqueismo —convencido o no,
no nos interesa de momento—, st no sc ha encontrade a su gusto y ha
querido dar en ciertos momentos la palma a los académicos, o la habrfa
dado a los epiciireos, si sc ha entregado a los platdnicos y ha ido a ofr
a Ambrosio y se ha sometido a sus profundas palabras, lo ba hecho en
honor a la vendad, Y ésta la buscaba con sinceridad.

Aun mis, Agustin a sus diecinueve afios ha leido €l Horzensio, de
Cicerdn, pero él mismo nos recuerda que Jo que mds le ha gustado era
que le invitaba a la misma sabiduxia: :

“Sin cmbargo —eseribe Agustin—, sélo una cosa bastaba para encan-
tarme en aquella incitacién a la filosofia: sus palabras me estimulaban,
me encendian, me inflamaban a amar, a buscar, a seguir, | conseguir, a
abrazar vigorogsamente no una u otra secla filoséfica, sino la sabiduria
en sf ¥ por si allf donde estaba™ 7,

Este libro cambié su manecra de sentir y sus oraciones, pero sobre
todo aquello que le ha impresionado fuc esa exhortacién a la sabidurfa,
no a esta o a la otra filosofia, sino la invitacién a la sabiduria ®. Agustin
sufrird ripidamente por la multitud de sectas hlosoficas y tendrd siem-
pre ante sus ojos esta exhortacién del Hortensius. Desde este momento

_se interesard en la blsqueda de la verdadera, de la dnica sabidurfa,
y cuando la encuentre toda su vida se consumiré en comunicarla ¥ en
hacer partucxpcs a los otros de la misma.

Esta primera urgencia la ha sentido - profundamen'te en su alma, ya
qué vemos, como nos reflere en todos los procesos de su conversién, que
no ha complide aquellas exigencias que resonaron en su espiritu a la
lectura del diflogo de Cicerbn, y se lamentard del hecho. Fue una
ilamada intelectual y también moral. Fue la llamada a la verdad y a la
unidad, y se pone de lieno a la blsqueda de la verdad, comenzando a
leer la Sagrada Escritura, y pasando después al maniqueismo por moti-
vos no claros, Pero también en el aspecto moral, fue a la bsqueda de la
unidad {ntima que vefa dividirse bien fuera bajo el peso de sus pasiones,

8 (. Acad. 1, E, 16, PL. 32, 927.

T Confess. III, 4, 8, PL. 32, 686.

& Vid. M. TES’I‘ARD Seint Auywt'm et Cicerdn I Cicéron dans la formation
et dans l'ceuvre de Saint Augustin, IT: Répertoire des Textes, 2 vols., Paris 1968.
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o bajo sus multLplcs actitudes psicolégicas. Su conversién -y todo el
proceso de la misma— no fue otra cosa que &l hufr de la multiplicidad
de la dispersién hacia la unidad interior, escapar de la temporalidad
hacia aquello que es interno y eterno, desentenderse de o mudable para
dirigirse hacia lo inmutable ®.

Esta necesidad de unidad serd puesta de relieve tanto en su vida
mondstica inicial como en la exposicion de Acz. 4, 3235, como ¢n la
eclesiologfa®®. La potente llamada de] ncoplatonismo hacia la unidad
lo perseguird a través de toda su vida, y esta unidad sc estructuraria
tanto en el orden personal como en el social.

Hay todavia otro hecho que no podemos olvidar al intentar definir
la lucha de Agustin por la unidad de los cristianos. El, sedicnto dc ver-
dad, se encuentra antc la relatividad de las doctrinas. Se ha dejado
encantar un cierto tiempo a la espera de Fausto, pero Fausto le desilu-
siopa. Agustin reposa en cierto sentido cn los académicos, pero los
académicos no estaban hechos para Agustin. El, a la bsqueda de la
verdad absoluta ne puede someter su juicio a una relatividad plena de la
misma. Y de aqui que su primera obra, sus primeras cartas, e incluso en
casi todos sus escritos, abundardn sobre ¢l argumento contra los académi-
cos para probarse la invencién de verdad, y para darse razén a s{ mismo
de {a validez de ella.

Agustin, por consiguiente, ha vivide en su propia alma el drama,
y a veces, la tragedia de la unidad y de la verdad, y sabe y corprende
cudnto cuesta realmente Hegar hasta la fuente clara de donde mana lo
verdadero, la vendad. Pero Agustin ha cncontrado ya la verdad. Al final
del libro VII de las Confesiones siente la tranquilidad de la verdad, y e
Apbstol Pablo le descubre todo aquello que Jos fildsofos le habfan ense-
fiado, pero aqui “cum commendatione gravise”, dice él. La humildad
de la encarnacién de Cristo se yergue ante la soberbia de los filésofos
v Agustin, desde este instante, ya es cristiano ™. La decisién del li-

s Cfr. P. Muftox VEGA, Infroduccion o lo sintesis de San Agustin, Roma
1945; J. MoRAN, “Del hombre a Dios”: Religidn y Culture o (18960) 617-645;
ID., Bl hombre frente ¢ Dios, Valladolid 1963,

10 Cfr, A, MANBIQUE, Lo vide mondstice en San Agusiin, Enchiridion
histérico-doctrinal y Regly, EI Escorial-Salamanca 1959; Ip., Teologie agusti-
niane de lo vida veligiosa, Bl Escorial 1964; J. MoRAN, B! equilibrio, ideal de lo
vida mondstice en Sen Agustin, Valladelid 1964, En todos collog hay abundante
bibliografia. También y principaimente para lo bibliografico E. LAMIRANDE, “Un
siécle ¢t demi de bibliographie sur 1ecclesiologie de saint Augastin. Essai biblio-
graphiyue”™: Revue des Eludes Augustiniennes 8 (1962) 1-125.

11 Confess. VII, 18, 24, PL. 32, 745; 19, 25, col. 746; 20, 26 col. 746-747;
21, 27, eol. T47-748.
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bro VIII de las Confesiones serd ¢l problema de la eleccién de estado y
aqui determinard el abrazar la vida mondstica con todas sus consecuen-
cias. Agustin quiere unificarse y deificarse en ol ocio santo, en el retirg,
en {a contemplacién ™2 -

Hallada la verdad, Agustin no la conserva para si solo. La verdad,
como los otros valores —la belleza, la virtud, la sabiduria, la justicia—
¢s comin a todos, y la primera obligacién de cada uno es el tomar
conciencia de la propia intimidad y de sus tesoros, de aquellos gérmenes
que Dios ha colocade en su imagen, Agustin en el retiro de Casiciaco,
ros manifiesta ¢cémo piensa y comeo desenvolverd su actividad, su vida
posterior en relacién a la comunicacion de la verdad. Habla de los ami-
gos, y la razén le pregunta:

R—FPcro dime, jpor qué estds deseose de que las personas queridas
estén junto a ti?

A.—TPorque todos juntos podremos buscar el ser de nuestra alma y del
Sumo Dios. De esta manera, aquel que primero consiga llegar a la verdad
hard mucho mas fécil el trabajo a los olros.

R.—;Y si estos tug amigos no quisieran saber nada?

A.—Haria todo lo posible por conseguirlo.

R.—Y ;si no lo consiguieses, sea porque ya la han a.lcanzada o por-
que juzguen gue no podran encontrarla, o porque verdaderamentie tienen
olras cosas a qué dedicarse?

A.—Intentariamog hacer juntos aguello que fuera pogible.

R—;Y si su presencia, en vez de ayudarte te impidicse el trabajo, no
intentarfas huir, dado que no se puede hacer de otra manera?

A —Ciertamente.

R.—Por consiguiente, no deseag su presencia y su vida por si, sino
en coanto te pueden ayudar a encontrar la Sabiduria.

A Es claro™ 13,

En la comunicacién entre amigos la regla era esta: El primero que
liegue a la contemplacién de la verdad, debe ensefiar €l camino a los
otros.

Lo AcTITUD DE AGUSTIN,

Pero ¢l ecumenismo, la unién, es mas una actitud que un principio,
¢s més una realizacién concreta de la fiidelidad a {a verdad y a la caridad
12 FEpist, 10, 2, PL. 33, 74; cf. G. FOLLIET, “Deificari in otio”: Revue des

Ftudes Augustiniennes.
13 Solil, I, 12, 20, PL. 32, 88%0.
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que un conjunto de ‘principios que se dirigen a los cristianos. Y es pre-
cisamente en ésto en lo que ha sido maestro Agustin. Ya desde su conver-
sién comienza a manifestar {a fidelidad a la verdad ¢ inicia la comuni-
cacion de la misma a sus viejos correligionarios, los maniqueos. Pero
antes nos manifiésta cémo ve él la actuacién de la Iglesia con todos en
un himnoe o canto a la misma:

“Ti, Iglesia catdlica, verdadera madre de log cristianos, juslamente
predicas que Dios, término de nuestra felicidad, sea honrado con perfeeti-
sima castidad y pureza...; T4q, con el ejemplo y con la palabra te dejas
ver hifia con los nifios, fuerte con los jévenes, tranguila con log ancianos,
segin lo exija la edad no del cuerpo solamente, sine también del alma.

Por medio de una obedicncia casta y fiel sujetas las mujercs a los
maridos, no para ehcenagarse en 1os placeres sensibles desordenados, sino
para formar la familia propagande la prole.

Antepones los maridos a2 Ias mujeres, no para rebajar al gexo mis
débil, sino con los deberes de un amor sincers, TH haces que los hijos, ecasi
dejandose levar de una libre eleccitn, se sometan a los padves, y gue los
padres manden a sus hijos con aquella autoridad que participa de lo
sagrado: Unes Jos hermanos a los hermanos con log nudos de la rcligién,
més intimamente vnidos que aquellog de sangre. Con un reciprovo afecto
unes los consanguineos con los que son por afinidad, respetando todo
vineculo que, o la naturaleza o bien la veoluntad habia establecido. A los
siervos les mandas que amen a sus amos no tanto por la necesidad de su
estado cuanto por el placer de servirles. T por obsequio a Dios, supremo
Sefior de todos, apaciguas los amos en relacion a sus siervos, y les digpones
mig a aconsejar que a castigar. T, tanto ciudadanos a ciudadanos, comao
naciones a naciones y a todos loz hombres, no exceptuado alguno, con el
recuerdo del origen corniin, los acercas no séle para constituir ana sociedad,
sino dirfa una misma familia. Ensedas al rey el arte ‘de gobernar a los
puchlos, el de estar sujetos al rey, ¥y como maestra incansable vas predi-
eando, a guien honor, honor, a qunien afecto, afecto, a quien reverencia,
reverencia, a otros el temor, a otros la fortaleza, a otros les amoncstas,
a éstos la diseiplina, a log otros el castigo, a olros el suplicio, haciendo
comprender ¢omo no todo es debido a todos, a lodos caridad y a ninguno
injusticia™ 14,

Estas palabras suenan como a programa para ol futuro obispo toda-
via laico y poco instruido en las cosas de la religién. Agustin habia
comprendido desde el principio la funcién de la Iglesia, y sobre todo
estd convencido, plenamente convencido, de la verdad de la Iglesta y
hace o posible, usando todos los medios, para hacer participes a todos los
demds de la verdad, ya que la verdad no es ni tuya ni mfa, y no siendo

14 D¢ mar. Heel, eoth. I, 30, 62-63, PL. 32, 1336-1337.
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al tuya ni mia, serd tuya y mia’, La verdad serd el gran caballo de
batalla del Santo, y nos podrd decir que los mdrtires luchan por la
verdad y por clla dan {a vida *, porque “nada desca ¢l alma tanto como
la verdad™, Mas para hacer a los otros participes de 1z verdad es nece-
sario amarla y comunicarla, y amarla dondequiera se encucatre. Y Ja
verdad sc hard comin por el amor: : :

“ Amarvian de diverso modo la verdad —habla también de los mani-
queos— de log otros, como ame yo sus agertos cuando son verdadceros, no
porque sean de ellog, sino porque son verdaderos, y en cuanto son verda-
deros ni siquiera son de ellog. Si pues, log aman en cuanto verdaderos, son
ya mios y suyos siendo como som bienes comuncs de todos aquellos gue
aman la verdad... Por lo cual, Sefior, tus juicios son Lremendos; porgue
tu verdad no pertencce ni o mi ni 3 eualguier oire, sino a todos nosoiros,
y & nos llamas publicamente a participarla, con esle terrible aviso, de no
pretender la posesidn privada para no ser privados de ella. Aquel que exige
coma propio aguelle gque has puesto a digposicidén de todog, y pretende
retener aguello que pertenece a todos, viene rechazado del patrimonia
comiin hacia lo suyo, es decir, de Ja verdad a Ia mentira. En realidod
aquel gue dice une mentire, lo dice de propie eozecha” 18,

Por eso, antcs de nada y para conseguir tal fin es preciso dar muerte
a todo aquello que es contrario a la vendad*®, y “hacer la verdad en el
propio corazdén” *. Una vez conseguido esto, nos podrd dar mis tarde
la regla durea: “Todo cristiano bueno y verdadero o awéntico, com-
prende que la verdad en cualquier sitio que se descubra, es del Sefior” .
Estas son las premisas mas claras para San Agustin en toda su vida y
la fidelidad a lg verdad serl muno de los principios basilaves en su apos-
tolado.

" 8ax AcusTin v ros mMan1Queos.—Con su experiencia dolorosa
en la blsqueda de la verdad puede intentar €] acercarse a los otros y ast
por e;omplo, cn ¢l De utilitate credendi pondrd a d1sposm1on de Onorato
su experiencia y marcard €l camino para la fe tal como él mismo la habia

15 En. in ps. 103 5. 2, 11, PL. 1356-1357.

16 Ep. in ps. 118 5. 20, 8, PL. 87, 1659: (Martyres) vivificati sunt enim ne
amando vitam negarent vitam, et neganda vitam amitterent vilam ae sic qui
pro vita veritatem descrere noluerunt, moriendo pro veritate veritatem V‘l(lel aitt.

17 In Joom. Evang. 26, 5, PL. %5 1809, .

18 Confess. XII, 25, 34 PL, 32, 840

1% En. in ps. 41, 3, L. 36, 485.

20 Confese. X, 1, 1, PL. 32, 779,

21 Pe doctr, chrigt. 11, 18, 28, PL. 34, 49.
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vivido, porque dird que aqucl que crec a los herejes es un hombre que
se ilusiona con una cierta imaginacién de verdad y de picdad” 2. Agus-
tin piensa en la buena fe de cuantos creen a los herejes y piensa que
todos buscan la verdad con la nobleza de espivitu con la que él I ha
buscado. En todas sus obras dirigidas a los maniqueos aparcce este
sentido: los considera siempre como ilusos y engafiados por una especie
de verdad, como a él le habia sucedido. La polémica en ciertos momen-
tos de su carrera se enciende contra los maniqueos, pero cuando esto
sucede es porque ha llegado a convercerse de la mala fe y que de hecho
no buscan la verdad, sino la comodidad, 1a cual es muy posible que en Ia
misma doctrina, como doctrina, no se contenga, pero como realidad
préctica s{ 2. Su actitud, bajo este aspecto, necesita una apta distincién :
en la doctrina es inflexible, ya que él estd convencido de la propia ver-
dad, sin embargo, aprecia las particulas de verdad que encuentra en
ellos, sobre todo a través de las diversas interpretaciones del Génesis
—De Genesi contra manichacos, De Gen. ad litt. imp. lib., De Gen. ad
litt., ib. XEXII Confessionum—— y sabe valorarlas; para las petsonas
todo es simpatia y amor, porque sabe que éste es ¢l camino mds ficil
de la victoria y de la conversidn.

El caso més tipico en la controversia maniquea es aquel de Secun-
dino, €l cual hacia €l 399 escribia a Agustin una carta, en que le invita
a volver al rebafio de los maniqucos, alabando su elocuencia, su ansia de
verdad y exaltando sus grandes dotes. Las palabras de Secundino tienen
un sebor de verdadero proselitismo, convencido de la verdad de su doc-
trina, haciendo presa en ¢l corazén y en la sensibilidad del Obispo de
Hipona: :

“ Bt tamen —ledice— iterum aique iterum supplex deprecor, oroe etiam
atque etiom obsecro, primum quidem veniom lurgiri digneris, st quo ser-
mone fuerit twuwm titillatum oureum peetus: ardore enim hoc nimio feci,
guia nolo te o nostre grege divelli, a quo etiom ego ipse aberrans pene
perieram, nist cito me de intqua communionis tulissem nature,,. Nolli te
fingere pulpure, qui dudwm wvidisti: wnoli velle discere, qui potest docere.
Dimitte hominum gloriam, si vis Christo placere... Noli ornare mortuos,
quin viverum. es ornamentum, Noli comes esse loufi ilineris, quic Amor-

rhaeum exspectal;: sed ad arclam festina viam, ul consequaris vitam
aeternam. Desine, quaeso, wtero claudere Christum, ne ipse rursum utero

23 De utilit. cred. 1, 1, PL. 42, 65.

28 (Cfr. C. GaRrcfa, Moral mmquem o agustiniana en los escrifos entimani-
queos de San Agustin (Te51s de Doctorado, Pont. Acad. Alphonsiana, Inst. Teol
Mor.), Roma 1967, dactil,
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coneludoris. Desine duas naturas facere wnom; quig appropinquet Domini
tudicium. Vae qui aceipient, qui quod dulce est, tn emaritudinem transfe-
Tyunt” &4,

Agustin le responde en un libro que es una carta, pero que viene
publicado, nos dice €l mismo en las Retractaciones 11, 10, en forma de
libro porque no tiene la direccién. El libro se titula Contra Secundinum
manichaeum y scgin la opinidén del Santo es la mcjor obra escrita contra
los maniqueos. Pero nos interesa su actitud ante este oyente convencido
del maniquefsmo. Agustin le da las gracias por su benevolencia hacia
él y lo perdona, agradeciendo que lo considere como hombre y le dice:

“Senti de Augustino quidguid libef: sola me in oculis Dei conscientio
nom aecusel” 28,

No obstante, no le paga en la misma moneda, sino que le da Jas
razones por las cuales ha dejado la secta. No le preocupa su parecer sobre
su.propia persona, mas atn, le permite pensar como quicra: “Zantam de
ipsa veritate cave quid sentins”. La verdad posee una luz bastante dife-
rente de ésta de la fe humana en Ja conciencia del otro:

“Hst enim -—prosigue el Santo— quod tecum ogi possit: quie non
steut de animo meo nihil amplius possum dicere, wisi ut credas mihi, quod
st nofueris, non invenio quid faciam: ita etiam cum de ipse luce animorum,
quam rationales mentes quanto puriorves, tunto tranguilius intuentur, falsum
aliguid ewistimas, non bt potest, si puticnter wudias, demonsirarique quam
sit remotissimum o veritwie quod sentis. Sicut emim senswmn oculi tui
sentire non possum, nec tu mei, sed tantummodo nobis de hae re-credere
possumus; illam vero apeciem ulriusque nostrum oculis visthbilis subiacet,
invicem nobis velemus ostendere: sic de affectionibus animorum nostrorum
quas propries habemus, creduwmus nobis, si placet; st autem non plocet,
non credwmus: rationem eutem veritufis, quae nee mea nee tuo est, sed
utrigue nostrum ad contemplandum proposibe, sime pervicacice caligine,
serenatis mentibus pariter attendumus” 26,

La distincién es esencial : La persona de una parte y la verdad de
otra. La persona puede sospechar aquello que se quicra, sino se quicre
creer a sus razones, pero la verdad es clara y licida para todos y se necesi-
ta que todos se sometan a la verdad. Agustin no intenta referirse a su

24 Epist. Secundini ad Augustinum b, PL. 42, 575-5786.
% (., Becund. man. 1, PL. 42, 577-578, -
28 Ibid. 2, PL. 42, b78-579.
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persona en concreto, sino que llama a la contemplacién de la verdad
con ojos serenos y limpios de prejuicios. Todo esto era lo que exigia
en sus relacioncs con los maniqusos: Los quiere de buena intencidn,
dejar a un lado las desigualdades persomales y caminar juntos a la bis-
queda de la verdad, para somcterse a la misma, ya que su fuerza ilumi-
nadora convertird de esta manera también las conciencias. Cree en la
fuerza de la verdad y piensa que la verdad es comdn a todos ¢ ilumina
a todos. Asi ha hecho siempre con los maniqucos, después sc ha puesto
también a esclarecer la doctrina y a exponer la verdad de la auténtica
religion refutando de un golpe también el error.

SAN Agustin Y Los rEracraNos.—De la misma manera su acti-
tud general en la controversia pelagiana se ha desarrollado en esta linea.
Lleno de benevolencia y comprensién al principio, llega hasta callar el
nombre de sus opositdres pensando que se dardn cuenta de la realidad
y no se sentirdn heridos, ya que ba usado con ellos de humanidad. Agus-
tn ha hablade antes que en el De peccatorum meritis et remissione et
De baptismo parvulorum sobré los pelagianos en discursos y cologuios
Ahora, una vez que sc le ‘ofrece Ja ocasién lo hace en los escritos, pero
ha creido conveniente todavia callar los nombres, esperando que seria
miés fécil la conversién de esta mancra®. Un poco mds adelante ha
usado el -nombre de Pelagio en alguna iparte con alabanza del mismo .
En ¢l De natura et gratia conficsa a Timasio y a Santiago ** que habiendo
leido ! libro que le hablan enviado, se habfa alegrado. porque veia que
su autor se manifestaba catélico en la doctrina, pero siguiendo la lectura
se llcgo a 'dar cienta de que dadas las semejanzas que proponla, su
pensamlcnto no era tan recto como dejaba suponer al principio y comen-
26 su exposicién contmpomcndolc.la doctrina catdlica *.

+ ‘Agustin no se contcntaba con encontrar opositores o contrarios a la
doctrina verdadera, como si fuese para €l una auténtica complacencia

.27 Retract. II, 33, PL. 32, 644.

28 Thid.

20 Ibid., De gesiis Pelag, 22, 46, PL. 44, .346.

30 [le ?w,t et graf. 11, 12, PL 44 2.)2 253; De grat. Christi et de peccat
origin, 1, 18, 20, PL. 44, 394 $9.

81 De mt el!: gred. 11 12, PL. 44, 202 253 Fateor Dilectioni ve:trae, cum
ista legerem laetitia xepenLe pexquuz, s, quad Dei gratiam non négiiset, per
quam solam homo justificari potest. Hoe enim in-disputationibus taliam detestor
et horreo. Sed pergens legere caetera, primoe ex datis similitudinibus eoepl habere
suspectum; cfr. también De gestis Pelog. 23, 47, PL. 44, 347, s
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la polémica. No, Agustin no quiere enemigos para poder luchar, quierc
que no existan, dado que la Iglesia busca la unidad y la perfeccién
juntamente con el progreso ®. Esto aparece claramente: Se alegra
cuando se encuentra crror en aquello que lee ; por el contrario, se cntris-
tece cuando ve que se presenta la doctrina falsa. En el caso de Pelagio,
estamos en €l 413 4 414 més o menos, escribiendo a Juan de Jerusalén
le dice que se sirva de su amistad can Pelagio para atraerlo al buen ca-
mino®. Agustin ha amado a Pelagio y lo ama todavia, aunque con un
sentido diverso: antes lo amaba como a un buen siervo de Dios, ahora
lo ama como a un necesitade de correccién. No queria creer a la fama,
va que ésta acostumbra a mentir, pero debe rendirse a la evidencia una
vez leidos sus libros®,

Lo mismo quiere indicarnos en la controversia con Juliano, sobre
todo en el Contra [ulianum cuando todavia espera en su perspicacia
y buen scntido. Por eso dard la regla principal en estos ténminos, al
comienzo del libro VI:

“ Responsum est jam libro tuo tertio; respondeatur et quorto: aderit
Dowminus, ut non solum veritas, sed eliom charitas 1ibi exhibeatur a nobis.
Quae duo quisquis tenuerit, nec fatuus, wec invidus erit. De quibus vittis
in principto memoreti tui [bri multe disisti. Nom et error veritute, el

. Hwor charitate pellendus est” 85,

Las palabras usadas a veces son fuertes y duras, como fuerte ha de
ser a veces la caridad. De esto Agustin estd también convencido. Su deseo
de convertir a los otros le da opcidn 2 usar medios suaves y en ocasiones
duros.

3.° AGUSTIN Y OTROS QUE OPINAN EN CONTRARIO.—La actitud la
mantiene en todas sus relaciones, sea con los paganos, sea con los herejes,

32 El P. A. TRAPE ha escrilo, recogiendo algunos de esfos textos con una
perapecliva distinta: “Gioin sineera. Il veseovo d’Ippons era un gran polemista,
ma non amava la polemica; non amava sopratutto la comndanna degli avversari,
~ ma la loro gorrezione. E poco si curava delle cose che fossero o ritenesse secon-
darie, purché Vessenziale fosse salvo, punrché su di esso si fosse d’accordo™
(“Verso la riabilitazione del pelagianesimo?”: Angustinignum 3 (1963) 496-497).

38 Fpist. 179, 2, PL. 33, 774.

84 FR'pist. 186, 1, PL. 83, 816. Tiene palabras de estima para los pelagianos,
efr. Epist. 140, 37, 83, PL. 33, 575 ss5.; De pecont. mertt. et remiss, 11, 16, 25,
PL. 44, 167; Epist. 188, 14, PL, 33, 854. Alaba su ingenio y su facundia, efr. De
nat, et grat. 8, 6, PL. 44, 250; C. duas Epist, Pelag. 11, 3, 5, PL. 44, 373 ss.
Y recuerda de Pelagio su fama de piedad ¥ de santidad, efr. De peccat. merit
et remass. 111, 1, 1, PL. 44, 185 ss.

8 O, Julien. VI, 1, 1, PL. 44, 821,
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sca también con aguellos cristianos que poseen una opinidn diversa de la
Suya €n puntos concretos. _

En el De divinatione daemonum nos manifiesta la ocasién del libro,
fruto de discusién con algan cristiano que alababa la sabiduria de los
paganos en la previsidn del futuro. Agustin, primero en didlogo con
ellos, y luego en el libro, responde a los paganos por los cristianos, sin
citar los nombres de sus’ contradictores .

En ¢l 420-421 dird también a Conscntio que no se puede contradecir
una doctrina sobre la mentira con otra mentira, sino que es necesario
wsar de la verdad; y saber que en la Sagrada Escritura los hagiégrafos
no mienten *. No manifestando el nombre, sino revelando la verdad, ha
obrado también en ¢l De bono coniugali, del que sabemos después por
las Retract, 11, 22 (PL. 32, 639) que ¢std escrito contra Joviniano, aunque
en ¢l libro no se dé a entender. La verdad prevalece de nuevo y la
caridad se coloca a la vista,

Pero una actitud tipica la tenemos en los libros De anima cr eus
origine dcl afio 419-4z0. Agustin nos cuenta la historia de esta obra en
cuatto libros. Un cierto Vicente Victor ha encontrado en la Mauritania
Cesariensc en casa de un ‘presbitero espafiol llamado Pedro un optisculo
de Agustin sobre el origen del alma, posiblemente la carta a San Jeré-
nimo sobre ¢l argumento. Vicente escribe dos libros al presbitero Pedro
contra aquellas pdginas de Agustin, y csta respuesta sc la ha enviado a
Agust{n el monje Renato. Agustin contesta a su vez con cuatro libros:
uno al monje Renato, otro a Pedro y otros dos a Vicente Victor. El
mismo nos recuerda en Rezrac. II, 56 (PL. 32, 653) que al joven Vicente
1o ha tratado con suavidad para instruirlo. Las actitudes de Agustin cn
este caso son tres, y las tres con los mismos sentimientos. Antes de nada
agradece a Renato su gesto y le dice que no tenga nunca miedo de
dirigirse a €] para alguna cosa cuando piense que escriben contra €], al
contrario, le hace saber que le bace mucho bien, ya que puede progresar .
gracias a la oposicién y profundizar mds y més en las cuestiones. Sola-
mente tiene un dolor en el alma y es que todavia no lo conoce lo que
debia, pues cree que seria una injuria para Agustin hacerle sabedor

% De divin. daemon. 1, 1, PL. 40, 581: guam recordatum alque commpletum
litteris mandandum pufavi, non expressis contradicentum personis, guamvis
christiani essenf, et magis contradicendo quaerere videretur quis Paganis respon-
deri oporteret.

37 C, mendee. 21, 42, PL. 40, 548.



15 SAN AGUSTIN Y LA UNIDAD DE LOS CRISTIANOS 549

de qué piensan los otros acerca de sus opUsculos. Entonces Agustin hace
el juicio sobre ¢l joven Vicente, quien sin duda no se ha atrevido a escri-
bir directamente al Santo, primero porque no le conoce y segundo por-
quc él ¢staba convencido de su parecer y no tenia necesidad de consultar
a ninglin otro —nec consulendum me putavit, ubi sibi videtur minime
dubitandum, sed plane cognitam et certam fenere sententiam—. Si ¢l
joven ha escrito en la respuesta algo que ofendiese a Agustin con contu-
melia, éste crec que lo ha hecho por la necesidad de pensar diversamente,
no por ¢l capricho de hacer el mal —non eum conviciantis voluntate
crediderim, sed diversa sentientis neccesitate—, porque cuando el interior
de otro se desconoce es mejor pensar bien de él, que culparlo de aqucllo
que no se conoce. Quizds lo ha hecho —contintia Agustin— porque me
ama, y no quiete que me equivoque en la cuestién que, al menos segin
él, es clara y verdadera. Por lo cual alaba en él esta grata benevolencia,
aunque tenga que reprobar su sentencia®. Agustin sabe disculpar el
estilo ampulose y abundante por su joven edad y sabe excusar también
los demds vicios y errores producto de la inmadurez, pero lo hace sin
inmutarse **. Lo ama, y cada vez lo ama mds porque ahora quierc mos-
trarle la verdadera dootrina catdlica®. Para el amigo Renato sélo tiene
palabras de alabanza y benevolencia y le manifiesta su cspiritu cn cste
libro que le dedica.

Pone en guardla al presbitero Pedro contra los errores de Vicente,
pero antes aprecia su humildad, y su laboriosidad en aquellos libros.

“No sé céomo has recibido estos libros; no ohstante esto, si es verdad
lo que he oido, se dice que cuando te lo han comunicado, tu alegria fue tal
que td, viejo, has besado la cabeza de este joven, y siendo presbitero, la
de un laico, dando gracias por haber aprendide lo que ignorabas. En esto
no repruebe tu humildad, diré mss, alabo @l que hayas honrado a tu doctor,
v ademss, no al hombre, sino a Ia verdad que te ha hablade por medio
de él; si puedes demostrar gue has recibide la verdad por medio de &L
Me gustaria que me cnseiiases por escrite 1o que has aprendido. No pienses

_que me averguenzo de aprender de un presbitero, si ti no te has avergon-

88 De anim. ef ejus orig. 1, 1, 1; 2, 2, PL. 44, 475-476: Ubi enim mihi
animus erga me hominis ignotus est et incertus, melius arbitror meliora sentire,
gquam inexplorata culpare, Fortassis amore mei fecit, sciens ad me pervenire
posse quod scripsit; dum in eis rebus errare me non wvult, in quibus se potius
errare non putat. Et idec deheo etiam ejus habere gratam benevolentiam, eujus
ne hecegse est improbare senfentiam...

2% Ihid. I, 8, 8, PL. 44, 476-477.

40 Ibid, I, 20, 35, PL. 44, 494-495,
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zado de aprenderlo de un laico, con una humildad digna de ser predicada
e imitada, si has aprendido cosas verdaderas™ 41,

Le ofrece la regla a seguir en el tratar al joven con caridad y con
verdad, para no obrar ni contra la una ni contra la otra:

“...absit a manibus atque oculis tuis, ud est, asseniatio tndecens adu-
luntis, et deceptorie lenitudo blandientis. Quod si emendore negligis cum
videas emendandum, edversus charitatem facis: st oubtem tibi emendandus
propterea non videtur, quie pules eum recte ista sensisse: adversus veri-

. tatem sapis” 42,

Ni adulacién nt una suavidad hipécrita: mno sc puede herir ni la
caridad ni la verdad, cs preciso caminar siempre en la via media,
‘aunque la dificultad se halle en el equilibrio.

Y finalmente hablard al mismo Vicente, recordandole que lo ama,
que ama sus talentos, su ardor juvenil, y lo ama no por segnir su parecer,
sino para corregirlo, y come espera en su correccion; ésto quierc que
sea estimado especialmente en sus libros %, Las alabanzas mayores que
le hace, después de haber lefdo sus libros, es que en ellos ka sabido prefe-
vir la verdad a la persona, y una verdad que, aunque no lo sea, &) creta
gue lo eva y la preferia a la persona del mismo Agustin, También Vicen-
te habia hecho en su obra ¢] panegirico de la elocuencia de Agustin y lo
considera como un gran doctor. Agustin ahora le responde que sobre
eso de ser peritisimo y doctisimo sabe que no lo ¢s, y sabe ademis muy
bien que en ciertos puntos incluso los indoctos pueden llegar alli donde
no pueden llegar los doctores. Por eso alaba ¢l amor a la verdad, y la
libertad con que trata a las personas **. Agustin se siente un poco padre,
se npodna decir incluso abuelo y su @ltimo conscjo al joven es sencillo
y sincero: :

# Ibid, 11, 1, 1, PL. 44, 495.

2 1hid, 11, 17, 25, PL. 44, 509-510.

48 Jhid, III, 1, 1, PL. 44, 509-510: Non enim sequendum, sed corrigendum
te diligo: et quoniam nec corrigi posgse despero, nolo mireris me contemnere
non posse quem diligo, Si enim te antequam nobis communicares, diligere debui,
ub esses catholicus; quanto magis te jam communicantem diligere debeo, ne sis
novus haereticus, el ut sis talis eatholicus, eul resistere nullus possit haereticus?

4 Ibid, IV, 1, 1, PL. 44, 523-524: Ego autem et me doctizsimum el peritis-
sirum neseio, imo vero me non esse certissime seio; et fieri posse non ambigo ut
aliqnid imperito et indocto cuipiam scire contingat, quod aliquis doctus et
peritus ignorat: ct in hoc te plane laudo, quod veritatem, etsi non quam perce-
pisti; certe quam putasti, hominem praetulisti; ider quidem temere, quia existi-
masti seire quod neseis; sed ideo libere, quia personam non reveritus, elegisti
aperire guod sentis.
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“A veees ze alaba, se predica y se ama la clocuencia en la esperanza
del joven, aunque no posea todavia la madurez y la fe del doctor. Por lo
cual con el fin de que comprendas rectamente y pueda no sélo deleitar
a log otros sino odificar lo gne hablas: convicne que tengas cuidade con
tus palabras, huyendo de los aplausos de los otros™ 45, :

Este mismo clima de caridad y de suavidad se respirard en el De
gestis cum Emerito, contemnpordneo del suceso arriba referido o un
poco anterior. Agustin endulza su postura, y posiblemente seria preciso
ver en €l la imagen de la Iglesia que nos habia pintado ya cn el De mor.
Eecl. cath. Parece que Agustin hacia cf 420, incluso después, tiene pala-
bras-suaves para todos Jos otros, mientras que las palabras punzantes
brotan a veces de su pluma sblo para Pclagio y la tozudez de Julidn.
En tados los encuentros recordados, sean literarios, sean personales, los
principios directivos de Agustin son siempre Jos mismos y su actitud no
cambia, aunque las palabras fuertcs suenen aqui y alla.

°® ACTITUD FRENTE A LOS DONATISTAS.—Voluntariamente no hemos
hablado de los donatistas y de las relaciones de Agustin con ellos, porque
queriamos hacer ver que su actitud general se descubre también con los
donatistas, ¥ que la cuestién mds discutida serd preciso enfrentarls,
habida cuenta del conjunto de la personalidad y de la obra agustiniana,
El probicma de la unidad nace en Agustin, como problema eclesial, con
el donatismo y sobre todo una vez elevado al sacerdocio. La lucha por
la unidad Agustin la defiende en diversos frentes, tanto a través de la
predicacién y los scrmones, como :por medio de coloquios y en grandes
tratados. En €l 393 Agustin asiste al Concilio de Cartago, en el que se
ha hablado de entrar mis a fondo en la cuestién donatista. Pero ya antes
él habia querido comunicarse con los donatistas, y habia buscado el
didlogo. En ¢l 392, sicndo todavia preshitero y en ausencia de su obispo,
escribe al obispo donatista Maximino, tomando ocasion de la rebautiza-
cién de un didcono. El tono de Agustin es ¢l acostumbrado en tales oca-
siones, como hemos visto. Comienza con estos titules para el obispo:
“Agustin, sacerdote de la Iglesia catblica, saluda en el Sefior al carisimo
y venerable hermano Maximino”. Antes de entrar en ¢] argumento,

45 Ihid. 1V, 24, 39, PL, 44, hd8: Plerumaue enim laudatur, praedicatur et
amatur eloquivm in spe juventutis; etsi nondum habeat maturitatem fidemaque
doctoris, Quaproplter ul el te recte sapias, et alios non tantummodo delectare
possit, verum etiam asdificare quod loqueris; ecuram te opovtet gerere de sermo-
nibug tuis, remotis plausibus alienis. : to
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expone la razén o las razones de estos titulos, y escribe: “Te ke Hamado
- sefior, porque estd escrito’ “‘vosotros, oh hermanes, habéis sido llamados
a la libertad; sblo que esta libertad no sea un pretexto para-la carne, '
sino que por medio de la caridad haceos servidores los unos de los otros”

(Gal 5, 13).

“Por consiguiente, ya gue con escribirte te hago un servicio, bien
puedo llamarte aefier mio, para obedecer al dnico y verdadero Sciior nues-
tro que nos ha mandado obrar asi. En cuanto al titulo de earisimo, Dios
bien sabe que no &b6lo te amo, sino que te amo como a mi mismo, desde el
momento gue tengo la conciencia de querer para ti todo el bien que guiero
para mi. Sin embargo, he afiadido el titulo de vemerable, no por rendir
honores a tu episcopado, ya que tit para mi no eres obispe; no te ofendas
por eosto, sino consérvalo como dicho por mi por la sinceridad que debe
existir en nucstros labios: 8i, sf; ne, no (Mt 5, 37). De hecho 1o es un
gecreto para i, ni para ningan otro gue nos conozea, que td no eres mi
obispo, ¥y que yo no soy sacerdote tuyo; ahora bien, yo te he llamado volun-
tariamente venerable, es decir, dignn de¢ honor, porque td eres un hombre,
hecho a imagen y semejanza de Dios, puesto en honor por el mismo orden
v derecho natural, a fin de que este honor se halle comprendido dentro de
su dignidad... Finalmente, t11 sabes por qué te he llamado hermano: por
el mandamiento gue nos ha dado Diog de tratar eomo a nuestros hermanos
incitso aquellos que no quicrén ser nuestros hermanocs; y esto viene muy
bien con el argumento fue quiero tratar” 45.

Agustin cree en la buena fe de Maximino y espera en su conver-
sién 47, mas llora el escAndalo de la divisién, la divisién del dnico Cristo
no sdlo en la plaza, sino también en la familia:

“;No Uoramos que el marido o la mujer laceren el cuerpo del mismo
Cristo, con dos comuniones diferentes; cllos, que han Hamado ¢ Cristo
eomo testimonio de la fidelidad? St por la moderacion, prudencia y corvidad
que debemos sentir hacia Aquél gue ho dervomado su sangre por nosotros,
en los referidos lugares desopareviere este grave escdndalo, este gran
triunfo del demonio, este grave dufio de lns almas, ;quidn podrd expresar
con palabres qué palme te preparerd el Sefor siempre que de ¥ viniese
un ejemplo, digno de imitacidn y capoz de Uevar lo salvacidn a todos los
otros eristignos, que por todw el Africe. yocen miserablemente en el error?
Temn gromdemente que, no viendo mi corexén, 4 puedes penser que e
hable, no con una corided sincerw, sino com ficcion. Y sin ombarge no
pueds hacer nade mejor que monifestarte « i mis palabres y a Dios o
tntencibn” 48,

46 Fpist. 23, 1, PL. 33, 94-95.
41 Ihid. 2.
48 JIbid. b, PL. 33, 97.
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Su desco es poder dialogar, tener €l coloquio en privado y sin ruido
con €%, pero se necesita olvidar la historia, olvidar el pasado, perdo-
narse mutuamente y caminar a la basqueda de la verdad sin prejuicios.
Agustin cspera respuesta y cuando la haya recibido leerd ambas cartas
1 los fieles. Esto lo hard en ausencia de los soldados, ya que no quicre
imponer la verdad con el miedo a la fucrza civil : ‘

“Tt omnes qui nos audiunt intelligont non hoe esse propositi smer ul
it homines ad cuiusquam communionem cogantur, sed ut quistissime
quaerentibus verifes innotescat™ 50,

La actividad de Agustin en favor de la unidad ha sido inmensa.
El ha querido decididamente los encuentros personales, aunque haya
tenido bien pocos, debido a motivos extrafios a sus intenciones, ordina-
riamente porquc no osaban medirse con €l ni medir una verdad que de
por si no regia. El éxito més espléndido para Agustin fue la preparacién
de la grande confcrencia interconfesional, podemos decir, de Cartago
del 411, de la que incluso él fuc €l campedn, tanto en la preparacién,
como en el desarrollo de la misma y en la propaganda posterior.

“ Agustin, al parecer, frecuentd asiduamente las asambleas conciliares
de esta época. Lo vemos tomar parte cada dia mds importunte en Ia orien-
tacién de la lucha por la unidad. Sin titulo alguno que hiciers pesar su
autoridad, sin manifestar ninguna demora en el someterse a las decisiones
tomadas, su influjo apareeia capifal, sobre todo cunando se traté de pre-
parar la gran Conferencia del 411, de hacer triunfar la verdad y de pro-
longay su éxite” 61,

Pero cuando Agustin ha visto més de cerca el cisma, ha sido al ser
clegido obispo de Hipona. Desde ahora su accién contra los donatistas,
o mejor, en pro de la unidad de los donatistas con los catdlicos, se
multplico, cs, casi dirfa, incomprensible.

“Predica la unidad en Ilipona, perc también en Cartago, en Hippo-
Diarrhytos, en Constancia, y también en Cesarea, a 800 kilémetros de
Hipona, por los caminos de la época. Viaja con ol fin de documentarse
acerca del cisma a Musti, a Membresa, Abitinia y Assuras. Escribe a mu-
chos obispos, o a laicos influyentes de la secta.

49 7bid, 6, PL. 33, 97-98.

s+ Ihid. 7, PL, 33, 98.

51 R, CRESPIN, Ministére et Suinteté. Pastorale du clergé et solution de Ia
crise donatiste dans la vie la doctrine de sa2int Augustin, Parvis 1966, 133,
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Si a todo esto se anhade la redaecién de log grandes tratades antido-
natigtas, la accion de Agustin cabe sus propios companeros y cabe los
magistrados, sus Intervenciones en los concilios, la preparacién de la gran
Conferencia con los cismiticos y la explotacion de este suceso, quedamos
estupefactos ante la enorme actividad desarrollada por el obispe de Hipona
al servicio de la unidad” 62,

Los encuentros personales de Agustin han sido escasos: Un primer
coloquie tenide en Thubursicu con Fortunio en el que se ha hablado de
los puntos mds relevantes que dividian los espiritus. Agustin quedé
satisfecho de esta entrevista, aunque le disgusté la agitacion de la muche-
dumbre, porque en Fortunio ha encontrado una buena voluntad y una
mente abierta®. Otro encuentro no tan feliz lo ha entretenido con
Crispin de Calama, ¢l cual mis por mala voluntad quizds, que por falta
de memeoria no se recordaba, o hacia que no sc recordaba. Esto le sentd
mal a Agustin ®,

Las rclaciones cpistolares son mas abundantes, y ordinariamente se
preferian éstas porque podian conservarse y leerse ante los fieles *, Mas
para cste cambio de impresiones y para el dla]ogo Jas condiciones exigi-
das por Agustin eran claras. No querfa improvisarse dialogantes o dcs-
tinatarios. Justo es decir que a veces la correspondencia era ocasional,
es decir, aprovecha como base un suceso y lo eleva al momento a cate-
gona %, Las condiciones para Agustin son ¢ buena disposicidn de espi-
ritu o al menos un espiritu abierto al didlogo vy a la verdad; quicre des-
pués obispos cuya personalidad y comportamiento precedente, deje espe-
rar buena acogida, y lo hace siempre con cordesia y prudencia, tratando
de demostrar la verdad a los lectores, no de atacar a las personas. Agus-
t{n ha trabajado muchisimo por la unidad, pero el balance final scrfa casi
negativo, aunque el silencio se ha impuesto, y este silencio pedria sig-
nificar la medida de su éxito. '

Brilla otro aspecto en la polémica, aspecto que a decir de Monceaux,
constituye la originalidad del obispo de Hipona. Ha hecho intervenir e
interesar a los laicos en ¢} problema de la unidad, bien 1eyend0 lo que él
hablaba, o escuchando sus sermones, o también desde ¢l principio con la

52 Ip., 0. e. 143,

62 Ejp?,st 44, 5, 12, PL. 33 199,

5+ Bpist. 51, 1 PL as, 191

i R. CRESPN o. ¢. 150-151,

56 Asi tememos el caso de Maximine, el que hemos hablado va, el caso de
Crispin de Calama que imponc el bautismo @ sus colonos, o el caso de Forfunin,
orasién de su viaje.
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composicién de sa Psalmus contra partem Donati con aquel estribillo,
Omnes qui gaudetis de pace, modeo uerum indicate. Més que los sermo-
nes, que son muchos, acerca de la doctrina donatista, sirven a la causa de
la unidad las cartas de Agustin, en las que aparece ¢l deseo de hacer in-
tervenir, tanto a los laicos catdlicos como a los donatistas, en lo tocante
a la verdad de la historia y de la doctrina, Una partc muy positiva en su
controversia se contiene ¢n el progreso del conocimiento de Agustin en
torno a la historia del cisma, de sus origenes y del desarrollo del mismo.
Apelaba no sélo 4 la Escritura, sino también a la historia: verdad histd-
rica y fidelidad, caridad y amor.

No hay necesidad de recorrer paso a paso los diversos momentos
de esta emocionantc lucha por la unidad. Cuentan los hechos, cuentan a
su vez las obras escritas, cucntan las cartas y los sermones ®7. Sélo queda
la intervencibn de la autoridad civil en la cuestién donatista y la actitud
de Agustin. Antes de poder emitir un juicio sobre ¢l suceso y sobre su
opinién positiva acerca de la intervencion de la autoridad civil, es nece-
satio recordar cémo se comportd con los otros y cuéles eran los principios
que lo guiaban. Harcmos una breve alusion a ello.

SaN AGUSTIN ¥ LA AUTORIDAD CIVIL EN MATERIA RELIGIOSA.

En cuanto a la intervencidn civil, en San Agustin existe una evolu-
cién, quizd con la posibilidad de ser vista en cinco estadios sucesivos
diversos:

“E] primero octupa los casi diez primeros abos de su ministerio pasto-
ral en Hipona, al principic como simple sacerdote y ‘después como obigpo,
es decir, del 391 al 400, Un szegundo se extiends escasamente a través de
cinco afios, o sea, del 400 al 405. El tercero comprende los afios 405, 407-
408; el cuarto otros tres, dol 408 al 411, ¥ el guinto ya iniciado en el 408-
409, del 411 en adelante” 58,

En la controversia donatista —y a esta se refiere la actitud tomada
ante la autoridad civil— aparecen estas etapas: él mismo nos ha confiado

5 Cfy. R. CrsFiN, 0. ¢.; J. VoporPIVEC, 1. ¢.; A. TURRADO, L. ¢. y algunos
articulitos de Ch. BoYrr en Unitas,

58 Y, MonacHiNo, “El pensamiento de San Agustin sobre el empleo de la
fuerza politica al sexviecio de la religién®”: Contribucion Espafinla o una misio-
nologie agustinieng, Burgos -855, 89.
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en mas de un hugar cual era su pcnsamicnto inicial. Escribiendo a Vicen-
te, ¢l rogatista, le decia en el 405:

“Mi opinidn era, al comienzo, que ninguno debia ser conducido a la
fuerza hacia Ia unidad de Cristo, sino méas bien se debia trabajar con la
palabra, combatir con la diseusién, vencer con la razén, para no convertir
en catélicos fingidos aquellos gue conocemos como herejes declarados™ B9,

La misma opinién manifestaba en la obra ahora perdida Contra
partem Donati, del 397, como nos recuerda en Retrac I, 5%,

Después de afios de trabajo por la paz y la unidad, Agustin se da
cuenta de que la Iglcsia gana poco frente a los donatistas, ¥ comienza,
sc dirfa, a dudar de la fuerza de la verdad y de Ia potencia de la persua-
sibn. En su intcrior otra conviccidn se abre camino:

“La intervencion del estado se requiere para crear un clima de liber-
tad y un ambiente de paz en ol que sea posible hacer 1a propaganda de la
verdad catédlica, cn el que e conceda a cada uno seguir la religion que
quiera y a los donatistas también la conversién, sin femer las represalias
par parte de los ecireunceliones™ 61,

Asl comienza a expresarse en la Epfsz. 51 a Crispin de Calama, y
poco después en Ja epistola contra Parmeniano o Contra Epistolam Par-
meniani, para reafinmarla y profundizarla en Contra litteras Petiliant
y en la Epistola contra Donatistas. Aqui se dan también razones teold-
gicas: la fe sigue libre, como ibre debe ser también la eleccién del bicn,
ya que ninguno puede ser bueno, si no quiere. Pero la represibn no
obliga a hacer el bien, sino que confina el mal en el claustro de la propia
concicncia %,

En el 405 el Emperador igualaba a los donatistas con los hercjes
para todos los cfectos Jegales, decrctando la supresién de la Iglesia
cismatica y la obligacién a los disidentes de volver a la unidad bajo pena
de graves sanciones. La Iglesia, dird Agustin, ha pedido esta ley, no
para perseguir a los donatistas, sino para defenderse a si misma. Y la
misma consideraciéon viene manifestada y expuesta ampliamente en

54 Epist. 93, 5, PL. 33, 329.

&t ¥sto mismo prueba la aclividad uniomistics de San Agustin, que hemos
tratado de deswvelar brevemente agui, En torno a estos principios generales pue-
den engranarse multitud de textos agustinianos, en especial de las obras antido-
natistas y de las cartas y que estdn ya en canleds.

61V, MONACHINO, art. cit., p. 96.

62 (0, Nt Petil. 11, 83, 184, PL. 43, 315.
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Contra Crescontum. Si s verdad que los argumentos a los cuales recurre
aqui vienen a decirnos nuevamente que ¢l estado debe defenderse, pen-
sando un poco en la religién como organismo del Estado, es también
cierto que Agustin no defiende todavia ai admite la conversién oficial,
es decir, por la fuerza. De hecho él no ha querido la aplicacién integral
de las nuevas leyes. La aplica, pero con caridad, humanidad y suavidad.
Poco después, entre el 407 y €l 408, Agustin se deja tlusionar por los
resultados de la aplicacién de estas leyes, recibiendo él mismo confesio-
nes en las que se le decia que daban gracias a Dios porque, mediante
a.quellas leyes, habian encontrado el buen camino y vivian como buenos
cristianos . :
En este tiempo profundiza en ¢l concepto de llbcrtad y llega a una
“libertad de perdicién”, tras el edicto de tolerancia del 310, traba]ando
incansablemente por la celebracién de un Concilio para pedir al Empe-
rador la abrogacién de aquel edicto ®. Y aunque por una parte se halla
trabajando en lo civil, por la otra continfa la preparacién de la gran
Conferencia de Cartago entre los pamdos contendientes, conferencm
tenida en ¢l afio 411.
Llegados a este punto, no sabcmos c6mo ni por qué Agustm elabora
su doctrina sobre la “coercitio”, o sobre el “compelle imtrare”. Del 411
en adelante se pone de relieve este pensamiento agustiniano. Ya habia
dicho algo semejantc en Contra Cresconium 111, 51, 56 (PL. 43, 527)
y en la Episz. 93 a Vicente, €l rogatista, pero ahora aparece en su concep-
cién mds neta en la Epist. 185 al' Conde Bonifacio. Los reyes —dirk
él— tienen ¢] derecho y el deber de procurar la unidad de la Iglesia y la
represién de la herejia, y la Iglesia puede llamarlos legitimamente en su
- ayuda. Pero la razén, para Agustin, no radica en la autoridad misma,
stno en la autoridad del cristianismo. Siendo ahora cristianos los cmpe-
radores tienen el deber, por el hecho de ser cristianos, de extender'la
verdad y de custodiar la unidad, y esto, sobre todo, contra las insidias
v las represalias de los circunceliones y de Jos donatistas en general.
Es verdad —dir4 el Santo en esta Catta— que serd mejor método diri-
girse a Dios por amor, pero si no se quiere por ese medio, al menos
aeben acercarse por el temor. Muchos, en efecto, necesitan del temor
para evitar ¢l mal, y evitando as{ el mal, amarin el bien. La Iglesia no

88 Cfr. Epist. 93, 1, 1, PL. 33, 321; Epist. 185, 8, 13 PL. 33, 798,
4 (. Creseon. 1, 24 27 PL. 43, 722
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ha hecho otra cosa que poner en prictica ¢l precepto del Evangelio, en la
pardbola del Sefior sobre el banquete nupcial :

“El mismo Sefior nuestro invita a les convidados a su cena, y después
log obliga. Log siervos le responden: “Sefior, se ha hecho todo aquello que
has mandado, pero todavia hay mucho pueste libre”. Y ¢l Sciior les dice:
“Qalid por las calles .y a cuantos enconiréis, obligadles a entrar, cogite
ntrare”. Bn los primeros completé la obediencia invitandoles con suavidad,

" mientras que a los segundos obligados, los obligd a obedecer...”.

Después explica aquel cogiie intrare diciendo:

“Aquellos que se encuentran en la calle ¥y en las aldeas, es decir, en
la herejia y en el cisma, son obligades a entrar por el poder que la Iglesia
ha reeibide en tiempo oportune, por don de Dios, por medio de Ia religion

"y de la fe de los reyes. Por consiguiente, no deben enfadarse o quejarse
los donatisbas porque son oblipados, sino lo gue deben hacer es mirar a
qué zon obligndos. El banquete del Sefior ex la unidad del Cuerpo de Cristo,
no sdlo en el sacramento del altar, sino en la vineulo de Ia paz” 65,

En cl libro Contra Gaudentium 1, 25, 28 (PL 43, 722-723) vuelve
sobre ]2 misma parébola y hace la misma exposmlon. La Iglesia p-crs1gue
y persigue para convertir, pero su persecucibn difiere de Ja pC"sccucwn
que hgccn los otros: Ella, contrariamente a Jo que hacen los impios,
persigue por- amor, para alejar del error, para destruir en sus cnemigos
la vanidad y €l orgullo, para hacerles participes del beneficio de la ver-
dad, para librarles de la muerte y de la perdicién, para asegurarles la
salvacién eterna * } .

Las razones que han obligddo a Agustin a definir esta doctrina nos
han sido ofrecidas por é] mismo, sobre todo en las Retract. 11, 5, hablan-
do del opﬁsculo Contra partem Donati, donde, después de haber indi-
cado cudl era su opinién cuando lo escribc —en el 3g7—, afiade : “Enton-
ces no- me gustaba verdaderamente, porque no hnbla cxpcrlmcnt',tdo
odawa, o el mal que podla o se atrevia a hacer su impunidad, o cudnto
podria- contribuir a mcjorar la diligencia de la disciplina”. Las dos
razones prmmpalcs eran estas: El mal, las represalias, las emboscadas
de los turbulentos circunceliones, y el bien que se podia esperar de la
fuerza, bien que experimenté después del 407-408.

¢Ha cambiado esto la actitud fundamental de Agustm, hcoha dc

- 68 FEpisl. 185, 6, 24, PL. 33, 804,
& bid. 2, 11, PL. 33, 797.
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suavidad, de caridad y de benevolencia? ;Qué piensan los autores de
esta teorfa de Agustin? Para hacernos un juicio sobre clla podemos decir
ahora como la juzgan los demds:

“Es una tcovia creada con motive del donatismo. A Jos ojos de Agustin
ol donatismo poseia un cardeler propic, que lo distingnia de las obras
herejius. De hecho, nuoea ha pensado en reclamar la aplicacién de Ila
fuerza contra los otros herejes y adn menos contra los paganos, Ios mani-
queos o los judios” 67, -

Y se citan en nota las siguientes palabras de Monceaux ®:

“A seg yeux, le cas du Donatisme n'etail pas celui. des herésies pro-
prement dites; c’était affaire de police, plus que de religion™.

El P Congar habla asit dcl tema:

“Nosotros no vemos ¢asi otra cosi que las condlclones de 1a libertad

de conciencia personal: Agustin véia sobre- todo ‘el derecho de 13 justicia

~ y de 14 verdad, mmhcmnando ésia cmnplebamento a aquélla, Hemos sido

arrastrados a aseméjar tal uso de 1a fuerza a aquel otro uso de la- fuerza

sin Importarnos cuil es. Para Agustin su uso (en el sentido fuerte del

usus agustiniano) en prévecho de la-verdad, es decir, de Ia justicia; era, no

adlo moralmente, sine también ontolégicamente o amolomcammts dlfcrcnte

de su uso en provecho de Ja mentlra, del desonden v dela JnJust:mla, pﬂrque

realizaba el ser ‘verdadero dc las co<as, confbrme al pensmwnto de
Dios” 69,

H.' Janes ha estudiado ¢! lado tedrico y ¢l préctico de esta teorfa,
afirmando en la teorfa un Agustm defensor de la intervencién del Estado
y un fundamento que surge en la Escritura, y llegando en Ta practlca 2
decirnos, ¢n la conclusién de sus articulos: -

~ “Aparece hn'almente que en la pructlca, San Agubtm ha conservado
simpre una preferencia por la pacicncia y la diffeil persussion, camo lo
atestigua entre olras cosus su postura hacia Emeritus eh el 418, Creemds
poder afirmar que, sexiin él, la caridad ha precedido siempre o pl?eValeC.ldO
sobre la autoridad y que el recurrir » éste no estaba justificado sino por-
que estaba al servicio de la caridad. Creemos también poder afirmar dile
en un clima de paz y de respeto mutuo de las perspnas y de sus blen&s

67 V. MONACHING, a. ¢, 99,

68 P, MONCEAUX, Histolre ds ' Afrigue chretmwe VII 229,

8 Y, M. J. CONGAR Introduction. Traités anm—donatlstes, I (Oeuvre.s de
saint Augustin 28), Desclée de Brouwer 1963, 25.
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el obigpo de Hipona no habria renunciado 2 su preferencia por la libertad
de conciencia, cuyos méritos habia expuesto hasta el presente” 70,

Ultimamente Crespin, después de un estudio cuidado sobre los textos
de San Agustin, y también dec los autores que tratan ¢} argumento,
‘concluye :

“Cuando el obizpo de Hipona se declara ganado a los métodos de repre-
sién v de constriccién, no es necesario entender gue las medidas adminis-
trativag tomadas confra cl cisma pueden, en su pensamiento, suprimir
v sustitnir el paciente esfuerzo de persuasion™ 71

Y ﬁnalmentc£

“Las violencias de los donatistas han obligado a Agustin a aceptar la
proteccién de las leyes, que le permitian el proseguir en condiciones menos
peligrosas su campaifia de predicacién y discusion, Si €l ha defendido las
medidas de represién, gue no habia solicitado, es, sobre todo, porgue no
podia dar razén a las criticas de los donatistas y condenar la iniciativa
imperial. Asi qniza no querin desolidarizarse con el episcopado eatélico,
favorable, en su conjunto, a esta politica de firmeza” 72,

Agustin quiere mantener la unidad religiosa, mientras que el im-
perio sin duda busca la unidad politica. Agustin no podia estar dispuesto
al juego, pero ha debido pagar tributo a la incertidumbre, y quizd tam-
bién a la malicia de los hombres.

“La voluntad tan frecuentemente manifestada de dialogar y de con-
vencer —termina Crespin en el 1985— nos patece la més cax*ap-teristica
del pensamiento profunde de Agustin® 78,

El hecho estd ahi: San Agustin ba llegado a su teoria de la
coercitio o del cogite intrare después de una larga lucha por Ja unidad
y sobre todo, se necesita tener en cuenta esto, después de la Conferencia
del 411. Pero no estaria fuera de Iugar recordar que también el problema
de la gracia iniciaba su curso, y que en ciertos aspectos la teorfa se

70 H, JANS, “De praktijk van de geloofswang volgens Augustinus corres-
potdentie™: Bidragen 22 (1962) 247-263, con resumen en francés, p. 263-265,
del que copiamos p. 264-265, Y el articulo precedente llevaba por titulo “De
vedantwoording van geloofswang tegenover ketters vodgens Augustinus corres-
pondentie”: Bijdragen 22 (1961) 133-159. .

71 R. CRESPIN, o. c. 169, -

‘72 Ip, o e 170.

7% Ip., 0. c. 175,
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resiente de su opinidn sobre la dependencia absoluta de Dios, sobre sus
derechos, pero sobre todo sobre aquello que ¢s mds importante, sobre
la libertad que permanece incluse después de la correccidn por la fuerza,
como aludia en el Contra Gandentinm: Dios hace que aquellos que no
querian, ahora quieran.

Contrasta con la teoria del Cogize intrare €l sermén sobre los pela-
gianos, en ¢l que se encuentra toda Ja prictica de Agustin, y es mds
¢ menos del mismo tiempo en que madura la teoria. En aquél Sermdn
294, 20 (PL. 38, 1348) dice: “Si lo podemos, trataremos de obtener de
nuestros hermanos, que, a pesar de todo, no nos llamen heréticos; cuan-
do nosotros, quiz4 si quisiéramos, podriamos llamar heréticos a aquellos
que discuten sobre ciertas cosas: y sin embargo no lo hacemos. La
madre bondadosa los soporte misericordiosamente, que tienen necesidad
de ser sanados, los guie, que tienen necesidad de ser instruidos, a fin de
que no tenga que llorarlos muertos. Van demasiado lejos, verdadera-
mente demasiado, apenas se puede soportar ; soportario todavia es sefial
de gran paciencia. Pero no abusen de la paciencia de Ia Iglesia; corrijan-
se, es su bien. Usamos ¢l tono de exhortacién como conviene a amigos;
no litigamos como si fuésemos entre enemigos.

“Hahlan mal de nosotros, lo soportamos; pero no hablen mal de Ia
regla, no hablen mal de la verdad, no contradigan a la sanfa Iglesia que
cada dia se Tatiga por la remisién del pecado original en los nifios. Se
trata de algo bien fundado. Quien yerra discutiendo de otras cuestiones
todavia no diligentemente esclarecidas, todavia no determinadas plena-
mente por la autoridad de Ia Iglesia, es digno de ser soportado: en seme-
jantes cuestiones se debe sopoxtar el error; pero no se debe avanzar tanto
que se descentre el fundamento mismo de la Iglesia, Esto no va -bien;
quizas nuestra paciencia todavia no es digna de blasfemia; no ohstante
debemos temer el poder llepar a ser culpables de negligencia. Queridisimos
hermanos, basta. Comportaos eon ellos, quienes de entre vosotros los cono-
cen, comportaos con ellos con amistad, con fraternidad, con dulzura, con
.amor, con, delor, La piedad ponga en obra tode aquello gque tiene en su
poder, porque, después, la impiedad no podrd, no deberd ser amada” %.

- -No obstante hay que reconocer que la teorfa ha quedado como sim-
ple teorfa, y que solamente se aplica tobricamente a los donatistas, no
a los otros herejes. Ast en linea tedrica, éste serfa su pensamiento a partir

. ™ La cronclogia del Sermén no es clara. Trapé habla del afio 412, en cam-
bio A. Kumzermany, “Die Chronclogie der Sermones des hl, Augustinus”: Misce-
llanea Agostiniena 11, 468, piensa, siguiendo a Migne, que se trataria de un ser-
mén predicado el 27 de junio del 413, -
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del 412, aunque sean pocos los pasos en los que trata el argumento
En linea prictica, Agustin sigue su actitud, ya conocida, contindia la
bidsqueda del didlogo y de los coloquios, usa todos los medios a fin de
que las decisiones imperiales no se pougan en prictica o, si alguna sc
debe poncr, se haga con dulzura y suavidad. Pero tanto con los dona-
tistas como con los pelagianos su actitud es la verdad y la caridad. Asi
nos podemos referir al caso de Emérito. Agustin una vez llegado a
Cesarea. y sabicndo que se-encuentra aqui va a su encuentro y lo halla
en la plaza, caminando juntos a la Iglesia. Agustin ha hablado bastante
sobre la paz, la caridad y la unidad. Sucedia esto cn el 418, y enmcl
De gestis cum Emerito ha expresado la marcha de este encuentro, llevadeo
a Cabo con caridad y afabilidad. En linea prictica Agustin no ha apli—
cado aquclla que sc ha dado por llamar con ¢} nombre de su tcona, “del
c‘ompeile mzmre : :

CONCLUSIONES Y PRINCIPIOS.

A lo largo de esta exposicién hemos topado con los principios' fun-
damentales directivos de la conducta del Santo, pero que venfan regidos
por una 1dcolog1a decidida y convencida: .

1. Agustin conoce y comprcndc cuinto cuesta ¢l llcgar a la verdad
y esto lc ha dado una experiencia, trigica a veces, que quiere poner como
ejemplo a los otros, v. gr.: en Dé utilitate credendi.

2.° Por eso ante todo defiende una fidelidad méxima a la verdad
y cree que la verdad estd en la Iglesia catdlica, y por consiguicnte lucha
por. la'verdad, sufre por la verdad, dice la verdad, porque siente Ja obli-
gacién intima, profunda de la verdad que llama dentro. Esta fidelidad
a la verdad le impone much{simos sacrificios.

3" Hallada la verdad, siente la obligacién apostdlica y pastoral de
comunicarla a los deés ¥ piensa que no darfa su servicio y su contri-
bucién a la Iglesw, si no se dicse todo €l a la expansidn de la verdad.
Toda su Tucha por la unidad, , que ¢s lucha por el triunfo de Ia verdad,
reviste un SCDtIdO verdaderamcnte aposto!xco y pastoral y quiere llcgar
a la-conversién, 4 Ja verdadera fe de aquel + que yerra y no cree, Qulerc

‘7 Cfr, Epzs!, 93, 5, PL. 33, 823; Fpist. 173, 10, PL 33, 75'7 Epist. 180,
24; PL. 33, 803-804; . Goudent. T, 25 28, PL. 43 "'225* Sem 112, 8, PL. 38
647-648. ’ .
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convertir, quiere hacer volver al buen camino, y esta actitud nace de
una fe profunda y segura, y de una obligacién que ha contraido por
amor a Cristo. - ' - ‘

4.°- Pero la verdad, creadora de unidad, la comunica una persona
y la comunica a una persona, y de ahi que su segundo principio sea ¢l
respeto a la persona del otro, basado en la verdad y en la fraternidad
humana y cristiana. Y amando puéde hacer aquello que quiere y decir
aquelio que desea. Esta caridad puede ser dura a veces —al igual que
un padre hace con su hijito—'y puede, por consiguicnte, prohibir hacer
el mal incluso por medio del poder civil, por la fuerza, ya que la caridad
mira al bien superior y éste cs lo que desea para los otros. Asi podra
decir con un principio de oro “que ninguno puede ser verdaderamente
amigo del hombre, si no lo fuese antes de la misma verdad” ™. Por este
mismo hecho no se oponfa a la libertad ni de la persona humana, ni de
las buenas obras, ni del acto de fe, porque la mente no desea més que
la verdad ™. _

5.° Otro hecho, a través de toda su vida, ha sido la claridad e la
exposicién de la doctrina catélica, sin adulacion de los otros, ¢ invest-
gando las fuentes y los puntos de contacto entre los contendientes. Los
casos més tipicos los tenemos en sus tres grandes polémicas: contra los
maniqueos, contra los donatistas, y contra los pelagianos. Y aln més
esta claridad y esta sinceridad Ja ha demostrado en el hacer participes
incluso a los fieles laicos del problema de la wnidad, de los errores, de
la doctrina verdadera, llegando sobre todo a una depuracién, hoy dirfa-
mos a una reforma o renovacién de ciertas formas de vida en las cos-
tumbres y maneras cristianas, y dando las reglas para no agravar dema-
siado la religién con preceptos duros o mejor, dice él, con presunciones
humanas ™, '

6." Quizis el resumen mas claro de su actitud en el problema de la
unidad por medio de la caridad en defensa de la verdad lo tenemos en
el modo cdmo nos habia descrito la Iglesia ya al principio, acomodindose
en la caridad a las diferentes necesidades: “Enseflas a los reyes el arte
de gobernar los pueblos y a los pueblos el de estar sujctos a los reyes,
y como maestra incansable vas predicando a unos el honor, a otros ¢l

% Epist. 185, 1, 1, PL. 33, 667.

T In Joun. Bvang. tr. 26, 5, PL, 35,

8 Epist. B5, 19, 35, PL. 33, 221. Citado por el mismo Santo Tomés en I-II,
@ 107, a. 4 ¢
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afecto, a unos la reverencia, a otros el temor, a unos la fortaleza, a otros
la admonicién, a unos la disciplina, a otros €l castigo, a unos el suplicio,
haciendo ver cémo sea debido no todo a todos, a todos la caridad y a
ninguno la injusticia” ". Y asi aun después de su cogize intrare, podia
decir en el 418:

“Por ésto sudamos, por ésio trabajamos, por ésto peligramos de
‘continuo entre sus armas y las eruentas furias de los Circunceliones, y
toleramos con cierta paciencia dada por Diog a los que atn restan, mientras
ol arbol busca el ramo, mienfras el rebafic busca la oveja perdida del
redil de Cristo. 8i estamos dotados de entrafias pastorales, debemos aven-
turarnos por cercados y espinos. Con los miembros lacerados busquemos
la oveja ¥ llevémosla de nuevo con alegria al Pastor y principe de todos” 2.

J. Morin, O. S. A. -

" De mor. Eecl. cath. 1, 30, 63, PL. 32, 1336-1337.
80 D¢ gestis cum Emerito 12, PL, 43, 706.



TEXTOS Y GLOSAS

Asamblea Nacional de Prefectos de
Estudios de Seminarios Mayores

{BURGOS, 30 DE JUNIO - 3 DR JULIC DE 1967)

Antes de la celebracion de esta Asamblea nacional de Prefectos de Estudios,
hubo ya otras reuniones y puntos de contacto, por efemplo, en la de Rectores de
Seminarios, celebrada el afo pasado en Salamanca, Ello es indicio de la preocu-
pacién universal que afecta a todos los Centros nacionales, de modo similar a lo
que ocurre en € extranjero.

Las Didcesis, por su cuenta y paralelamente los Seminarios religiosos, también
han suscitado juntas, discusiones, comisiones y proyectos con vistas a la revision
de estructuras que cncajen y rimen con las directrices del Concilic Vaticano IL.

La Archididzesis de Valladolid, por hablar de lo mas cercano y conocido, tam-
bién ha nombrado una comisidn, presidida por ¢t Prefecto de Estudios del Semi-
nario, de la que forman parte varios esclarecidos profesores y los Prefectos de
Estudios de los dos Seminatios Religiosos enclavados en la capital : Redentoristas
y Agustinos. En sus reuniones se han formulado problemas y se han buscado
solucioncs, contrastando ks experiencias de unos y de otros, con sincero afan de
poner a {a mayor altura los estudios seminarfsticos, en consonancia con las reco-
mendaciones conciliares, En la Asamblea de Burgos se han estudiado los mismos
temas, pero a escala nacional.

Uno de los Decretos del Concilio Vaticano I que mayor resonancia han
logrado en los ambientes eclesidsticos, es, sin duda, el Opiatam totins, promulgado
el 28 de octubre de 1965,

Todos los temas abordados por el Concilio coinciden en despertar interés
¢ inquietud, porque se adentran con prudencia y autoridad en la problematica
contemporinea, actuando sobre Jos centros neusalgicos que reflejan con acusado
realismo la preocupacion general del hombse creyente de nuestros dias que busca
orientaciones y estimulos para vivificar su fe y dar eficacia a las instituciones
tradicionales que garanticen la formacién intelectual y religiosa de los ministros
de Dios. Los mismos eclesiasticos y la- Jerarquia, reconocen la insufictencia efectiva
de los Centros de formacién, achacando sus defectos, en mayor o menor propo-
cidn, a la organizacién misma, a las estructuras estancadas por el peso de la
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inercia, a la rutina imperante, 2 la incompetencia de parte del profesorado, a la
falta de ilusién y de entrega incondicions]l de algunos seminaristas, 2 la falta de
preparacion o de adapiacién de los maestros cspirituales, etc, :

Podrin surgir discrepancias a la hora de repartir responsabilidades, o al
diagnosticar las causas concretas que expliquen de modo convincente los indiscu-
tibles fallos que ha sancionado la experiencia cn la organizacidn de la vida reli-
giosa y cultural en pucstros Seminarios, lo mismo en los del clero secular que en
los del Reguiar, ya que los métodos pedagbgicos, el cuadro de materias, la direc-
cibn espiritual y el nivel intelectual eran muy similares en cada regidn.

Coavicne puntualizar, porque ¢s de justicia, que tamo los obispos residen-
ciales, como los Ordinarios religiosos, al menos durante los Gltimos cincuenta
afios, han realizado esfuetrzos gigantescos por dotar a los Seminarios de medios
a4 gran escala para la mas eficaz consecucion de sus afances formativos, intelectuales
y espirituales: edificios, revistas, bibliotecas, personal docenwe titulado cn los
centros mds solventes de cada cspecialidad, maestros cspirituales capacitados y
eXpertos, nuevos procedimientos para la seleccién y discriminacion de los candi-
datos al sacerdocio, etc.

De esta maneta, gracias a los meritorios csfuetzos particulares y, sobre todo
a las pormas orientadoras emanadas de la Santa Sede (Constitucion Apostdlica
“Deus scientiatum Dominus” de 24 de mayo de 1931 y ancjas Ordenaciones de
la Sagtada Congregacion de Seminarios y Estudios de Universidades de 15 de junio
de 1931) que estimulaban e imponian la puesta a punto, en todos los aspectos,
de los Seminarios Mayores, se habia avanzado mucho, pero las nccesidades del
medio ambiente, el creciense nivel de los estudios medios y untversitarios en todas
fas naciones y ot10s peculiares motivos cﬁetivadosl de la misma narutaleza del
sacerdocio y de su adaptacién a las necesidades culturales y morales del mundo
moderno, sugerian: con apremio inaplazable, la constante ampliacién de materias
y de medios formativos para no perder el ritmo, ni la altura intelectual que debe
exigirse 2 un Seminario, forja simultinea de hombres cultos, rectores y santos.

Por eso ¢l tema de los Seminarios habia de encontrar amplio eco en las
deliberaciones del Concilic Vaticano II. La coyuntura no podia ser mas propicia
¥ sugestiva, por €l conocimiento directo de los problemas, dadas las aportaciones
directas de los obispos de t0do el mundo, coincidentes en valorat la realidades del
momenta y en hallar f6rmulas universales para exalrar y consolidar la prestancia
de los Cenrros de formacidn cultural, teligiosa v de madurez de los lamades al
sacerdocio.

De ahi que la cooperacién al estudio de este tema fuera cnv verdad masiva,
en consonancia con las necesidades y las esperanzas de todos los implicados en la
noble y ardua tarea de promover de la manera mds eficiente la buena marcha de
todos los Seminarios. : '
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Durante la etapa antepreparatoria (1959-1960) se pidieson sugetencias y
temas para el Concilio a los Jerarcas de la Iglesia, Generales de las Ordenes Reli-
giosas, Universidades Catélicas, Facultades de Teologfa y personalidades represen-
tativas. Una cuarta parte de las contestaciones recibidas, es decir, 557, se referian
a los Seminarios. Desde julio de 1960 hasta agosto de 1962, la Comisién prepara-
toria elaboré dos esquemas parciales de Decreto y otro de Constitucién que miés
tarde se unificaron, La primera etapa conciliar (octubre de 1962-junio 1963)
influyé, como sobre otras temas, para que se procediera a una redaccibn més
genérica y mas breve. Este texto fue entregado a los Padres en mayo de 1963.
Surgieron innumerables escritos con obscrvaciones y reparos dutante el segundo
perfodo conciliar (de septiembre a 4 de diciembre de 1963) que provocaron la
redaccidn de un cuarto texto que luego se transformd enm el quinto, que fue
aprobado por el Papa el 27 de abril de 1964, el cual constaba de cinco phginas
y diecinueve proposiones.

Surgen nuevas aportaciones que inducen a un nuevo retoque del esquema
que constituye €l sexto y definitivo intento, que es discutido en el aula conciliar
del 12 al 17 de noviembre de 1964 y admitido como base de la definitiva y sép--
tima redaccién sobre la que recayeron quince wvotaciones parciales y una global
con 2.196 “placet”, 15 “non placet” y un voto nulo. El 28 de ottubrc de 1965, en
la solemne proclamacién del Decreto Optatana tosins, €l [esuitado fue 2318 votos
favorables y 3 contrarios. . :

Consta &l célebre Decreto de un proemio en el que se pondeta la influencia
del ministetio sacetdotal cn la renovacidn de wode la Iglesia y de 22 tirulos
o parrafos, distribuidos en siete apartados, de la forma siguiente:

I Normas generales de formacién sacerdotal.
1. Fomento de las vocaciones sacérdotales. '
1. Organizacién de los Seminarics Mayores.
IV. Intenso cultivo de la formacién espiritnal
V. Revisién de los estudios eclesidsticos.
V1. Yomento de la formacién estrictamente pastoral.
VIL.  Perfeccionamiento de la formacion, una vez terminada la carrera,

Todos y cada uno de los titulos sor de capital interés y forman entre sf un
todo arganico con vistas a wuna formacién seminaristica cabal, arménica, eficietite,
unitaria que capacite al futiro sacerdote con adecuada preparacién humanistica,
filosbftca, teolégica y pastoral, para el desempefio fructifero de su ministerio en
¢l ‘mundo actual. Es evidente que <l cultive de Ia inteligencia y ¢l cjercicio de las
virtudes forman wn todo indiséluble que €5 la mejor garantia de una personalidad
eqiilibrada y madura, St falla una de las dos pattes que mutuamente se completan,
10 se logrard la puesta a punto del sacérdote y los fallos de [a formaci6n religiosa,



568 DICTINIO E. BRAVC 4

como los del plan de estudios edlesidsticos, esterilizardn, al menos cn parte, el
éxito y la finalidad que persigue €l Decreto Qpratam. totius,

Supuesta la importancia decisiva de cada una de estas dos facetas y sus
mutuas interferencias, queremos referirnos tan sélo a una de ellas: la organizacién
de los estudios eclesidsticos.

El Decreto que comentamos, breve y denso, contiene tan sélo algunas direc-
trices o principios que conceden un amplic margen de planificacion a los res-
ponsables de los centros formativos.

Los puntos fundamentales son estos:

Revision de los estudios eclesisticos.

Mejor articulacién de las disciplinas filoséficas y teoldgicas.

Mis clara orientacién hacia el misterio de Cristo.

Iniciacién de los estudios eclesidsticos con un “curso preparatorio” que

ofrezca una visidén de conjunto del misterio de la salvacién.

5. Algunas sugerencias sobre la ensefianza de la Filosofia en general y en
particular sobre la historia de la Filosofia,

6. Normas generales, de orden practico, sobre el método de ensefiar la
Teologia y la Sagrada Escritura,

7. La renovacién ha de afectar a las restantes disciplinas teolégicas y de modo
especial a la Moral y al Derecho Candnico y la Liturgia.

8. Se recomienda el conocimicneo de las Iglesias y Comunidades sepamdas
y de las principales religiones,

9. Revision de los mérodos didacticos.

10. Ampliacién de estudios en Instituwos, Facultades y Universidades, sin

mengua de la formacién espiritual y pastoral.

Bl el S o

EL TEMA DE LOS ESTUDIOS BECLESIASTICOS BN EL AULA CONCILIAR
DEL VATICANO Il.

Ni que decir tiene que ¢l tema intcresaba a todos en la doble vertiente de
la formacién espiritual y pastoral y dc los estudios eclesidsticos, por eso fueron
numerosos los oradores que intervinieron y que ofrecieron sus petsonales pareceres,

Como era de esperar y concretindonos a las discusiones sobre los estudios
seminaristicos, se patentizaron tres posturas bien concretas:

1* Una en verdad no muy numerosa de tendencias marcadamente conser-
vadoras, rompicndo lanzas en favor de la oeganizacidn clisica y tradicional.

2% Owra mds numerosa que abogaba por una revisién renovadota de los
estudios seminaristicos, con vistas a una més estrecha coordinacion entre los ciclos
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filosofico ¥ teolbgico, Sefialan fallos en la formacidn humanistica, desconexidn
entre los diversos estudios, cierta falta de un mds acusado tono pastoral, asi ¢omo
de una indispensable unidad que pudiera arrancar de un punto de convergencia que
debiera buscarse en la Sagrada Escritura. ‘

3% Quo grupo bastante nutrido se colocaba en un punto intermedio, acon-
sejando que se conjugara la ansiada renovacién con el debido respeto a la tradi-
cién y obrando siempre con ponderada prudencia. Que se hicieran eco de las
ansias renovadoras y unificaran los esfuerzos y las iniciativas particulares, las
Comisiones Episcapales y la Congregacién de Estudios y Semiparios, asesoradas
4 SU vez por expertos en clencias eclesiasticas y sociales.

Tales pareceres e intervenciones contribuyeron a la redaccién, cambios y
tetoques de los diversos esquemas, hasta cristalizar en el texto definitivo en el que
puede apreciarse el tono final que prevalecié y que fue aprobado por los Padres
conciliares, s '

ORGANIZACION Y METODO DE TRABAJO,

La Comisién organizadora, con laudable y realista criverio, quiso cvitar cl
peligro de que Ia Asamblea adoptara una actitnd pasiva, limitdodose a escuchar
las magistrales lecciones de los ponentes, lo que ya de por si hubiera resultado
util, por tratarse de maestros de acreditada y sblida solvencia, ampliamcnte expe-
rimentados en la labor docente del Seminario, pero con el riesgo de que cl mondlo-
go dejara al margen valiosas aportaciones y experiencias, puesto que los asistentes,
Rectores de Seminarios ¥ Prefectos de Estudios, representaban el conocimicnto
directo y las realidades por ellos vividas, dia a dia, en los Seminarios espafioles.

Por eso, se organizd el funcionamiento de la Asamblea de manera que una
encuesta diaria, cumplimentada por cada uno de los asistentes, exteriorizara los
diversos parecctes y sefialara las coincidencias y los puotos divergentes entte uno
y otros, sistema orientador y provechoso para la Comisién.

Ademis, paralelamente 2 la intervencién del poneate sobre cada tema,
centraban su atencién sobre o mismo todos Jos asambleistas, profundizando en
las cuestiones planteadas, o suscitando otras de universal y palpitante interés.
Es decir, que se buscd conscientemente la constitucién de agmpaciones de estudio
que actuaran en equipo y en “un clima de didlogo fraternal”,

El nimero de asistentes se acercaba al centenar, con representaciones de casi
todos los Seminarios Mayores de Espafia. Por razones que ignoramos fue exigua
la representacidn de los Seminarios Mayores de Jos Religiosos. No sin temor 2
omitir alguno recordamos la presencia de Escolapios, Patiles, Salesianos, Francis-
canos, Capuchinos, Maristas y Agustinos,
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Los equipos o grupos de estudio se confeccionaron por regiones geograficas,
quedando constituidos los siguientes:

GRUPO 1:
GRUPO 2:
GRUPO 3
GRUPO 4:
GRUPO 5:
GRUPO 6:
GRUPO 7:
GkUpo 8:

GRUPO 9:

ANDALUCIA ORIENTAL. -

Diécesis; Almerfa, Cartagena-Murcia, Granada, Guadix-Baza,
Jaén, Malaga.

ANDALUCIA OCCIDENTAL.

Didcesis: Badajoz, Cadiz-Ceuta, Canarias, Cordoba, Huelva, Se-
villa, Tenerife,

ARAGON-RIOJA.

Didcesis: Batbastro, Huesca, Jaca, Logrofio, Osma-Soria, Tara-
zona, Teruel, Zaragoza,

CASTILLA-LEOGN,

Didcesis: Astorga, Burgos, Ciudad-Rodrigo, Ledn, Palencia,
- Salamanca, Segovia, Valladolid, Zamora.

CATALURA.
Didcesis; Barcelona, Gerona, Lérida, Seo de Urgel, Solsona,
Tarragona, Tontosa, Vich,

CENTRO,
Dié_ce.ri:.' _A‘vila,‘ Ciudad Real, Coria-Céceres;Cucnéa, Madrid-
Alcala, Plasencia, Toledo, Siglienza-Guadalajara.

GALICIA.
Diéeesis: Lugo, Mondofiedo-El Ferrol, Orense, Santiago de
' Compostela, Tuy-Vigo.

LBVANTE-B'ALEARES.'_ _ ) o L
Diécesis: Albacete, 1biza, Mallorca, Menorca, Orihuela-Alican-
te, Segotbe-Castellén, Valencia.

NORTE. . o _
Dibcesis; Bilbao, Oviedo, Pamplona, San Sebastian, Santander,
Vitoria,
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Al frente de cada Grupo figuraba un Responsable con la concrota misién de;

a) Moderar ¢l didlogo, en evitacidn de reiteraciones y encargado de encauzar
1as intervenciones con swjecién al tema estudiado.

b} Consignar por escrito las apottaciones del Grupo y dar cuenta, también
por escrivo, de las posibles “comunicaciones” que por su singular interés mere-
cleran ser presentadas al pleno de la Asamblea.

¢) Comunicar a la Asamblea la sintesis d-c los trabajos y conclusiones de
su Grupo.

d) Maantener estrecha coordinacién con €l Moderador General, mediante
dos conversaciones o reunioncs diarias: a la terminacidn de la ponencia y al final
de cada jornada, para lograr una visién de conjunto sobre la marcha de la
Asamblea,

Actud de Moderador General el M. 1. D. Melquiades Andrés,

INTRODUCCION Y METODOLOGIA, por el M, I, $r. D. Melquiades Andrés,
Director del Sceretariado de la Comisién Episcopal de Seminarios.

Previo el obligado v emotivo saludo a los asambleistas, razona los motivas
de fondo y circunstancias que ban determinado la reunidn de esta Asamblea a
escala o nivel nacional, a la que concurren todos los directamente comprometidos
en la rovision de los estudios eclesidsticos de los Seminarios, promovida por el
Decreto Optutam: totius del Concilio Vaticano IL El contraste de parcceres ¢ inclu-
so de experiencias, puede ser sumamentc beneficioso para lograr una formula
general de accidn y de renovacidn que, a la vez que viralice nuestros Centros
formativos en sus dimensiones intclectuales, dé un sello de unidad y de coinciden-
cia a todos los Seminarios espaiioles.

Fija como postulados insustituibles estas dos aftrmaciones de cardcter general:

L* El concilio persiguc la formacién del sacerdote sntégral y una, sin dis-
gregar o separdr los variados elementos que tienden a su formaaon total ¥ que
soh medios enderezados a ese Gnico fin,

2% Proclama la-armonia entre fos principios formativos sancionados for la
tradicién y la experiencia de muchos siglos y las innovaciones sugeridas e incluso
impuestas por las circunstancias y las necesidades de los nuevos tiempos, recono-
cidas en las Constituciones y Decretos conciliares. La linea justz que hay que
buscar es la convivencia de los valores permanentes de la formacién tradicional,
eliminando los caducos o superados, con las reformas ponderadas y razonables
que capaciten al sacerdote para ejercer con eficacia su ministerio en el mundo
actual.

Condensa seguidamente los problemas fundamentales que afectan a los Semi-
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natios y a los seminaristas en lo tocante a su formacidn intelectual y scfiala como
puntos de referencia las sugerencias siguientes:

a) Vertiente religiosa de la formacién filoséfica y teolégica. Preocupa a todos
analizar y discutir en qué medida afianza la Filosofia la fe del seminarista y si
la Teologia, sin mengua de su vigor intelectual, es formativa e informa toda Ja
vida religiosa del estudiante y del sacerdote.

b) Contenido objetivo y meta de la formacién filoséfica. Ello presupone
las relaciones y la posible coordinacidn con la Teologia, tema desarrodlado mas
adelante.

¢) Educacién en el amor a la verdad.

d) Preparacion especializada y técnica del profesorado, incluso en su aspecto
pedagbgico. La revisidn, por consiguiente, debe legar a Jos de arriba y a los
de abajo.

¢) Misidn educadora y formativa del profesor: ne debe ser un simple
transmisor de ideas. Es preciso que tenga conciencia de esta su misidn universal,
no restringida a dar sus lecciones, disociando lo intelectual de lo formativo que
debe formar siempre una unidad, si la obra del profesor ba de ser profunda y
<ficiente, coordinada con la labor directa de los maestros espirituales implicados
ex profeso, pero no exclusivamente cn la formacion total de los alumnos.

f) Revisién de los mérodos didacticos. Tema muy interesante y sugestivo,
ya que no pocas deficiencias de la didactica tradicional arrancan de las condiciones
pedagégicos del maestro; de sus medios de expresion y del arte de acomodarse
a un auditorio variado y heterogéneo. No es infrecuente €l que profesores super-
dotados intelectualmente y con acopio impresionante de conocimientos y de
datos, resulten poco asequibles 2 sus oyentes, provocando su cansancio o som-
nolencia, por la falta de atractivo o de interés de sus magistrales exposiciones.

g) Aspecto pastoral de toda la informacién. Bs un punto de rcferencia que
no debe perderse jamis de vista, ya que los futuros sacerdotes, con la excepcién
de una pequeia minoria que habri de dedicarse 2 la citedra, estan llamados a ser
pastoses de almas y la formacion direcra para este ministerio debe ser el punto
de mira de todos los profesores y formadores.

A continuacién hace unas consideraciones sobre ¢l método de trabajo de Ia
Asamblea a las que no nos referimos aqui, porque quedan ya consignadas en otra
patte.
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PRIMERA PONENCIA: “PRESUPUESTOS PREVIOS PARA LA ELABORACION DE
UN PLAN DE ESTUDIOS PARA LOS SEMINARIOS ESPANOLES—Ponente: D. Al-
fonso de la Fuente Addnez, Prefecto de Ustudios del Seminario de Madrid.

Reconoce este hecho incuestionable: Los Seminarios tienen hoy plantcado
el problema del vino nuevo y los odres viejos: el vino nuevo de la covecha
conciliar y los odres de unas estructuras que han prestado hasta hoy excelentes
servicios, pero que ya resultan insuficientes. Esta afirmacidn recoge y sintetiza €l
pensamiento de todos los presentes y pone en lineca de concordia lus tendencias
relativamente cldsicas y las dominadas por ue espiritu altamence renovador.

Nuestros Seminarios, conscientes de este hecho y estimulados por las directri-
ces conciliares, han emprendido ya, aunque sez aisladamente, una tarea de revisién,
en forma de tanteos timidos o de innovaciones mais a fondo y sus intentos, en Ja
mayoria de los casos, han dado buenos frutos. El ponente quiere someter a la
reflexidn de los Prefectos de Estudios algunas cuestiones generales que vendrian
& ser como los presupuestos para un plan general de Estudios de los Seminarios
espafioles.

CONFIGURACION DE LOS CENTROS DE ESTUDIOS ECLESIASTICOS —Recuerda
que ¢l pasado afio se reunieron en Salamanca los Rectores de Seminarios y se
pronunciaron undnimemente en favor de una agrupacion de los mismos. O bien
ror provincias metropolitanas, o por proximidad geogréfica, De hecho, el movi-
miento de agrupacidn se ha traducido ya en algunos ensayos o realizaciones con-
cietas, como, pof ejemplo, en Granada, Tal determinacién pudicra suscitae algunos
escripulas, por quedar como sustraido <l Seminario a la accién de su obispo.
Responde el ponente que no se trata de crear un solo Seminario, al margen de
fa misién y de la responsabilidad de cada obispo, sino de hacer un Centro de
Estudios comiin, Cada Seminario seguird bajo la direccién exclusiva de sn obispo
respectivo, El Centro comin de Estudios estaria dirigido colegialmente por los
obispos de las Didcesis agrupadas.

Dicho Centro de Estudios gozarfa de independencia econdmica frente a los
distintos Seminarios agrupados. Cada uno de los alumnos sufragaria sus dercchos
de matricula y cada una de las Didcesis abonaria una cantidad proporcionada al
alimero de sus estudiantes. Esta aportacidn serviria sobre todo, para hacer frente
a los gastos de biblioteca y generales, que serian mejor aprovechados y . mas
eficientes con la proyectada centralizacién,

Reconoze, sin embargo, que el planteamiento en este punto no sera igual
para todas las Didcesis, perc que se pueden salvar las divergencias oyendo a unos
v a otros, o que facilitaria la consecucidn de un esboza de plan generel con vistas
& la proyectada agrupacién.
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CARACTER UNITARIO DE LOS Es1UDIOS ECLESIAS11C0S—Otra de las ponen-
cias alegari razones en favor de esta unidad. De momento conviene insinuar que
debieran estructurarse de tal manera que no fuerant coto cerrado de eclesidsticos,
sino que resultare posible el acceso a los mismos de grupos selecros de seglares
que quisieran: hacer estudios serios de Teologia, junto con los aspirantes al sacerdo-
cio, Sobre este punto €l parecer de los grupos y de la Asamblea en general, se
mosttd del todo coincidente, propugnando una total apertura de dichos centros
de formacién no solo para hombres, sino también para mujeres.

Tal apertura se considerd sumamentc beneficiosa para la Iglesia espanola
que podriz contar con colaboraciones muy solventes para uba pehietracién mas
intensa y profunda del apostolado cristiano. Serfa la maneta practica de conseguir
que todos los apdstoles, sacerdotes y seglares, “hablacan wn mismo-idioma”,

Supuesta la posibilidad de dicha apertura, parece 18gico propugnar el cardc-
ter unitario de los estudios eclesiasticos, evitando el escollo tradicional de hacer
de la Filosofia y de la Teologia como una especie de .dos catreras “empalmadas”
v sucesivas. Se impondria una mayor coordinacidn entre ambas, cambiando incluso
la terminologia y hablando en lo sucesivo, no de “estudios eclesidsticos”, sino de
“estudios teolidgicos”,

La duracién de dichos estudios podria ser de cinco afios. Al vérmino de allos
el Centro de Estudios Teoldgicos otorgaria un titunlo especial que pudiera ser el de
Bachiller en Teologia. _

-Organizados ¥ concebidos los Estudios Teolégicos en la forma dicha, inclui-
rian de manera ineludible aquellos conocimientos que se consideran indispensa-
bles, sobre todo los filosdficos, para entender la tealogia y para lograr la madurez
de los estudiantes.

Pudiera parecer que queda como un poco al margen la formacién pastoral de
los seminaristas. De esto se encargaria cada Seminario respectivo, como comple-
mento obligado de su formacidén intelectual en el Centro de agrupacidn.

" RELACION ENTRE .CENTROS DB ESTUDIOS. TEOLGGICOS Y FACULTADES DR
TeoLOGEs—Estas relaciones deben ser en principio claras y bien definidas, siendo
totalmente necesarig su estrecha vinculacion. No deben concebirse como dos lineas
paralelas, cada una de las cuales hace su vida, sin telacién a la otra, sino que la
Facultad debe ser la prolongacién y la cororacidn de los Centros de Estudios
teologicos, Lo que quiere decir que hay que tomar medidas de orden practico
para relacionar intimamente ambas instituciones en beneficio de la prestancia y
de Ia eficacia de los Centros de Estudios.

Por una parte, queda bien claro que los Centros de Estudios TeolSgicos no
aspiran a ser Facultades, ni mucho menos Universidades. Precisamente el criterio
predominante entre los asambleistas se mostré decididamente opuesto a la multi-
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plicacién de Universidades y a la proliferacién de Facultades. Tal parece ser
también la tendencia del Episcopado. Aunque no siempre ocurra esto en la reali-
dad, parece sobreentenderse el principio de que, sicndo pocas, andaran més abasta-
das de medios, seleccionarin mejor cl profesorado y logrardn un mayor nivel
. intelectual y un més alto prestigio entre los de dentro y los de fuera.

Segin lo dicho anteriormente, los Centros Teoldgicos que pudiéramos llamar
Regionales, concederian o todos sus matriculados «l titulo de Bachiller en Teologia,
supuesta la aprobacion y las prucbas de rigor. Pero esto no sélo pot haber cursade
los estudios de Teologfa en dichos Centros, ya que su titulo no encajatia en las
formas juridicas que hoy tienef vigencia en ¢} régimen de estudios de la Iglesia.
Habria de conceder ¢l Bachillerato en Teologia en nombre de una Facultad. Por
tanto, todo Centro deberia estar afiliado o agregado a una Facultad de Teologia.

Se supone que los alumnos, todos sin cxcepein, habian de hacer el Bachille-
rato, lo que, aunque no dé doctrina, la supone y serfa como un reconocimiento
pliblico de su buena formacién intelectual.

Para muchos, es posible que esta fucta la meta suprema de sus asp»racmnes
o por no sentirse llamados a estudios mds amplios y. profundos, o.por no ser muy
brillantes sus cualidades intelectuales, o por sentirse Hamados con urgencia a las
obras del ministcrio sacerdotal, por inclinacién personal, o por exigencias de su
Prelado o de su Didcesis. ‘

En cambio, los de prendas mas brillantes o con inclinacién o vocacién
manifiesta hacia la labor docente, pasarfan sin mds requisitos a la Facultad de
Teologia, donde podrian ampliar sus estudios con miras a la Licencia y al
Doctorado.

En resumen, las sugetencias orientadoras del ponente pueden cifrase en estas
conclusjomnes ;

12 La formacién intelectual de los seminaristas debe efectuarse en Centros
de Estudios TeolSgicos, abiertos también a personas no eclesidsticas.

2* Dichos Centros deben estar dirigidos colcgialmente por. la Jerarquia.

32 Deben estructurarse de forma unitaria, coordinando la Filosofia y la
Teologfa de manera que no scan dos carreras distintas, sino una sola, con pene.
tracién mutua de ambas y estudio simultineo de las mismas.

SEGUNDA PONENCIA: "“INTEGRACION O SEPARACION DE LOS CICLOS FILO-
SOFICO Y TEOLOGICO. RAZONES A FAVOR Y EN CONiRA, — Ponente:
M. L 8. D. José Zunzunegui Avamburu, Prefecto de Estudios del Seminario
de Vitoria, :

I. INTRODUCCION DE LA FILOSOFiA EN LOS SEMINARIOS.—Comicnza con
‘unas pinceladas eruditas, de tipo histdrico, haciendo. ver que hasta €] siglo Xvinz
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0o penetraron en los Seminarios los estudios filosdficos y que la causa determinante
de tal cambio se debid al movimiento de ilustracidn surgido en dicha época. Mas
tarde, ya en el siglo XIX, se institucionalizaron los estudios piblicos y, en conse-
cuencia, también los eclesidsticos,

El régimen de los Seminarios tuvo en EHspafia caracteristicas cspeciales. En
tiempos antiguos los Seminatios corricron la misma suerte que los demas centros
estatales, s decir, que el Estado regulé su funcionamiento y su plan de estudios.
En 1852 se firmé un convenio entre la Iglesia v €l Estado, Lucgo ha sido la Iglesia
la que ha controlado y dirigido la marcha de los estudios ¢n los Seminatios. No
obstante los cambios operados en las diversas etapas historicas, en todas se ha
mantenido la total separacién de los ciclos filoséfico y seolégico, alcanzando tal
situaci6n, al menos como ley general, hasta la celebracidn del Concilio Vaticano 1L

II. RAZONES QUI ACONSEJARON L4 REFORMA.—Aunque en parte dependan
de la naturaleza misma de las cosas, puesto que la Filosofia y la Teologia, en la
formacién eclesidstica tienden a un mismo fin, sin embargo, han sido la experiencia
y el estudio los que han replanteado el problema de las relaciones entre ambas
materias, Los motivos fundamentales alegados por el ponente son:

a) Que los que llegan al Seminario, una vez cursados los estudios de la
Ensefianza Media, suelen experimentar cierta desilusién al constatar que no res-
ponden los estudios filosoficos a lo que ellos esperaban o se imaginaban, Crefan
que la Filosoffa iba a ser algo asi como el afianzamiento definitivo de su fe y un
paso mas, decisivo y firme, hacia la meta del sacerdocio. Con harta frecuencia ha
sucedido que el candidate s6lo ha visto en la Filosofia una serie de conocimientos,
sin duda ttiles y hasta necesatios, peto en realidad demasiado frios, sin relacién
directa con el futuro ministerio sacerdotal y con escase influjo en su vida religiosa,

b} Que la divisién de la carrera eclesiastica en dos partes, Filosofia y Teolo-
pla, independientes y sucesivas, supone un fraccionamiento que dafia la visién
orginica y de conjunto de los cstudiantes eclesiasticos.

¢} Que los tltimos avances de Ja investigacibn teoldgica han ilustrado y
ensanchado los hortzontes del misterio de Cristo, como centro de la historia de
salvacién y que segiin esta perspectiva, tal debe ser el centro y el punto de refe-
rencia de toda la ensefianza teol6gica y eclesidstica.

III. DISPOSICIONES CONCILIARES.—DBien sabido es, como ya lo hicimos
notar en las notas introductorias, que ¢l Decreto Optatum totius pasd por diversas
etapas y modificaciones hasta su redaccidn definitiva. Con respecto a las relaciones
entre Filosofia y Teologia, se pueden hacer estas precisiones:

a) La Comisién preparatoria, alin manteniendo la clésica y tradicional sepa-
racién entre Jos cursos de Filosofia y de Teolagia, sugeria ya que en Filosoffa se
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fomentase la lectura de 19 Sagrada Escritwra y se diese a los alumnos una viva
intagen de Cristo,

b) La Comisién conciliar, aunque respets la distincién de los ciclos filoss-
fico y teolbgico, introdujo la nueva terminologia de una sola catrera de estudios
cclesiasticos, constituido por los dos grupos clasicos de materias y, con singular
interés, acentud la necesidad de que desde el principio de la carrera eclesidstica,
se propusiese a los estudiantes el misterio de Cristo que penetra y domina la
historia de la humanidad. .

¢) Las proposiciones posteriores, formuladas en 1964, reconocieron y acen-
tuaron la necesidad de un curso preparatoric o introductorio que diese utidad y
seatido a todos los estudios, tanto filosdficos, como teoldgicos. Esa ltima postura,
con su peculiar presentacidn del problema, fue sancioniada y consagrada por el
texto definitivo del Decreto, '

IV. ;Fusion o SEPARACION?—El Concilio no ha dado normas concretas
sobre €l particular, sino tan sélo ha hecho unas sugerencias sobre revisién de los
estudios eclesizsticos, buscando una mejor articulacién entre los estudios filoséficos
y teoldgicos, para que concusran armoniosamente a-abrir las inteligencias de los
alumnos al misterio de Cristo.

Es, por tanto, natural que se hayan esgrimido encontradas sentencias sobre
si debe intentarse una mayor fusidén, o mantener la separacién tradicional entre
los dos ciclos filoséfico y teoldgico.

Los partidarios de la fusién ponderan las signientes ventajas:

1"  Se consigue poner al seminarista desde el principio en contacto con los
problemas de la revelacién.

24 Se evitan de esta forma no pocas repeticiones inddiles, estudiando los
problemas simultineamente desde el 4ngulo de la razén y de la revclacidn,

32 Selogra que la teologia esté en continuo contacto con los problemas del
mundo de hoy, con lo que gana en dinamismo, puesta al dia y su insercién mds
directa con las realidades presentes.

Los que se inclinan a que persista la separacién enumeran en sintesis los
siguientes beneficios:

1* Se salva y se asegura mejor ¢l caricter clentifico de la Filosofia, por
sus dimensiones, per su independencia y por una mayor profundizacién en los
problemas filoséficos,

2. Se adapta mejor al procese de maduracion ineelectual del alumno, sobre
w0do en su aspeceo psicolégico. El estudio independiente de la Filosoffa es gradual
y mejor acomodado a a edad y a los conocimientos del alumno, que poco a poco
se va capacitando para mayores empresas ¥ et patticular atesora una serie de
ideas que serviran de base para entrar con pie firme en la Teologia.



578 DICTINIQ E. BRAVO 14

34 'El estudic de la Filosofia es profundamente educativo, sobre todo en
orden a la sintesis, lo que ¢s sumamente provechoso para ¢l rendimiento y el fruto
ae los cstudaos posrerlo:e&

V. PROPOSICIONES CONCRETAS PARA ESpaNa: ,

1. Parcce natural y debe juzgarse definitiva la separacién entre los estudios
medios y'los eclesiasticos, tal como estd en vigencia efi todas pattes.

2. En cualquicra de las hipdtesis sobre las relaciones ertse Filosofia y Teolo-
gia, separacidn, coordinacién o fusidn, parece més razonable seguir manteniendo
Ia antonomia de la Filosofia en cuanto a profesotes ¥ aMgnatLtras con el ﬁn de
salvaguardar su aivel cientifico y su categoria tradicional.

3. ‘Tratandosc de asunto tan complejo como la confeccidén de un Plan de
Estudios, debe descartarse por anticipado la idea de hacer algo definitivo y com-
pleto. Habtia que dejar margen para una revisién y unos retoques periddicos que
le fueran acomodando a las exigencias de los tiempos y a las mismas necesidades
de los estudics. De momento y mientras no se petfilen con mayor lucidez los
ptoyectos, seria conveniente mantener la prioridad del ciclo filoséfico sobre cl
teOl6gico, pera con algunas modificaciones en ambos que sefalarin una mayor
relacidn entre ellos y evitaran el que fueran consderados come dos partes distintas
de’la cafrera eclesidstica.

4 la manera préciica de lograr este objetivo pudiera ser la organizacion
del curso introductoric que pusiera en evidencia la coordinacién’ entre todos los
estudios eclesissticos. Debe ponerse gran atencién e interés en proyectatlo y <je-
cutarlo con clara misidn de st cometido. Recordemos que este tema serd tratado
en otra ponenaa de la que hablaremos mas abajo.

TERCERA PONENCIA: “"PROYECCION PASTORAL DE LOS ESTUDIOS Y FORMA-
CION PASTORAL”—Ponente: M, I, Sr. D, José Maria Mwm Rector del
Semmano de Albacete

Toda la exposicion viene a ser una especie de recordatorio y planificicion
del Detreto’ Optaram. sotins, con algunas’ adiciones oportunas de ofros docnmentos
conciliares que hacen al caso. Dada su extension, nos limitaremos a mdlcar eequc-
mdticamente los puntos doct'rmales

1. 'PROYECCION PASTORAL DE LOS ESTUDIGS :

1. Principio conciliar: “...Que la formacién sacerdotal responda constantemente
a las necesidades pastorales (OT' 1). :
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La formacién intelectual no debe apartarse, sino adaptarse y converger en lo
que constituye la finalidad general y primaria del Seminario: formar pastores.

a)
b)

c)

d)

Debe responder a los problemas de los hombres y preparat a los semina-

ristas para dialogar con los hombres de su época (OT 15).

Gomo rambién a los problemas ¥ necesidades personales del propio se-

minarista (OT 15).

Contra la formacién actual suelen formularse estas quejas:

—Que no alimenta suficientemente la vida espiritual,

—Que algunos de sus clementos no sirven para el ministetio,

Posibles razones de tal estado de cosas:

—Se dejan al margen problemas vitales de nuestro tiempo.

—Excesiva acumulacién de materias mal armonizadas.’

—Estudios filostficos demasiado especulativos, sin suﬁciente rcferencig
a su sentido religioso.

—Estudios teolbgicos cxcesivamente descomcxados de las realidades
terrenas

La formacién intclecmal ha de ser sintética y coordinada, Debe ser vital
(OT 4-15),

a)

b)

Debemos impulsar una filosofia cristiana seria y realista que sitfie, suscite
y plantce Ja problematica rehgxosa que espera y tiecesita el mundo de
hoy (OT 15).

Encajar la Filosofia en la totalidad del iplan formanvo que mira al fururo
pastor de almas (OT 15). '

Mayor vitalizacidn y més marcado caricter pastoral de la Teologia:
tratarla como historia de salvacién, lo que resultari ventajoso en todos los
sentidos. Algo parecido puede decirse de la Moral que debe tener un
sentido mds positivo y més dindmico (OT 16). '

Finalidad pastoral de los estudios de Teologia.

a)

b).
9

s

La Teologia no es a la pastoral, como la teorfa 2 la pricica.

No se trata de una metodologia pastoral, sino del propio contenido de
toda [a ensefianza teolégica que es esencialmente pastoral (OT 16).
Tampoco se ttata de rebajar el nivel clentfico de la Teologia, sino por
¢l contrarico de elevarlo, pero siendo mis pa.stora.l

Soslayar o tocar de refildén ciertas cuestiones que por imperativo de los
tiempos resultan ya ‘desprovistas de actualidad, descender con mayor
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sentido de Jo actual a'las realidades y situaciones concretas, fomentar el
didlogo que puede y debe ser un excelente aprendizaje para la comunica-
cion con el mundo v los hombres (OT 16-17).

Tener presente que, a pesar de todo, la pastoral no puede ni debe espe-
ratlo todo de la Teologia (Const. sobte la Iglesla. en ol mundo actual
Gaudium et spes 62).

Educacién litargica pastoral (OT 16).

a)

b)
c)

Conocimiiento de la Liturgia (Const. sobre la Sagrada Liturgia Sacrosasc-
tumi Conciliwm 16-17). .

Liturgia no s6lo estudiada, sing vivida en el Seminaric (id. 17).
Apostolado o pastoral litargicos (OT 4-19).

Formacion cultural con finalidad pastoral :

a)

1.

Los valores culturales condicionan al hombre y, por tamto, también al
seminarista,

Proporcionar a conciencia la’ culeura llamada seminaristica. Para ello hay
abundantes medios, pero conviene destacar la importancia de una buena
biblioteca y de un bibliotecario a la altura de las circunstancias (Const.
sobre la Iglesia en el mundo Gaudiwm, et spes 62, todo el cap. II).

FORMACION ESTRICTAMENTE PASTORAL ;

a)

118

b)

<)

Fomento diligente de actitudes pastorales, que no nacen por generacidn
espontinea, en los Superiores y en los alumnos (OT 5).

Formacién abierta a todos los hombres y a todos los problemas: cate-
quesis, predicacidn, culto litirgico, administracién de sacramentos, obras
de caridad y demds obligaciones pastorales {(OT 19).

Pastoral cientifica, sobre todo a base de las ciencias pedagog:cas, pmcolo-
gicas ¥ socioldgicas (OT 20). :

PRACTICA DEIL APOSTOLADO Y DE LA PASTORAL:

a)

b}

Conciencia de su necesidad. Hay mucha distancia entre los tedrico y lo
prictico. No basta con saberse de memoria las ensefianzas Seéncas que se
encuentran en los libros (OT 21}

Hay que buscar el entrenamientd mediante el ¢rato con los hombres,
poniendo en juego los medios pastorales, shondando en el conocimiento
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de los propios valores, Nétese de pasada que este ejercicio puede set
piedra de toque y hasta prueba de la vocacion. ‘
¢) Esta practica conttibuye a adquirir mayor espiritu de: responsabilidad

(OT 21).

d) Como quiera que es aconsejable trabajar en equipo, ello suscita y afianza
el cspiricu de colaboracién (OT 21). '

€) Tiempo de esta practica: en teoria cabe sefialar ¢l tiempo de curso y las
vacaciones de verano (OT 21), peto procurando que:

—No se trate de una actividad de pura evasion.

—Ni de un activismo insulso o prefabricado.

—Que sean actividades al mismo tiempo asequibles y serias. No se
puede desconocer que estas actividades dutance el curso prescntan dift-
cultades y problemas. Los estudios del Seminario son absorbentes y lo
Henan todo, al menos tal como estin organizados actualmente, no
dejando espacio libre para otras actividades cxternas, sopena de aflojar
en los estudios, Pudiera pensarse en algunias modificaciones que permi-
tieran ‘conjugar ambas actividades. :

f) Préctica progresiva e integral (OT 21). Lo que supondria:

' —Apostolado en el Seminario Menor: “También los nifios tienen su
propia actividad apostSlica (Decreto sobre el apostolado de los seglares,
Agpostolicam actuostbnien 12).

—Apostolado congruente de los alumnos del Bachillerato Superior.

—Apostalado durante los afos de Filosoffa (OT 4).

—Pastoral en los afios de Teologia con mayor intensidad, ya que el semi-
narista se ha decidido por el sacerdacio, son mas smrnplio‘s los campos
de la practica pastoral (OT 19).

g) Mayores v mds amplias posibilidades de apostolade y de la pastoral
durante la época mds libre de las vacacionés,
h) Practica’ pastoral realizada metdicamente (OT 19):

—Segin un plan ‘madurado y estructurado por etapas,

—Integrado en la pastoral de conjunta,

—En correlacion el Seminario y la Vicaria de Pastoral.

—Apostolado v pastoral como punto de convergencia 2 cuya luz debe
revisarse peribdicamente toda la vida del joven seminarista (OT 11).

1V. EDUCADORES.
Es necesario que haya auténticos educadorés, entendidos en cuestiones pastosa-

les, sin prescindir, claro estd, de la “eficacia preponderante de los medios sobre-
naturales” (OT 21). Debe haber otros, como veremos en seguida.



582

a)

b)

<)
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Ademas de los entendidos en cuestiones pastorales, deben reputarse como
tales los Superiores y profesores, con la palabra y con el ejemplo, for-
mando t0dos ua verdadero equipo de actuacion (OT'5),

El lema de todos y de cada uno debe ser en la tcoria y en [a practica
el ‘estar al servicio de los seminaristas.

Cada uno en particular y, colocado al frente del grupo que se le ha

‘encomendado, debe ser un educador integral,

Los educadores es conveniente que ejerciten aliguna dedicacion pastoral,
pero sin desperdigar sus esfuerzos y sin menoscabo de su tarca funda-
mental, por lo que su accién pastoral dcblcra realizarse al frente de su
grupo (OT 5). '

Estaria muy indicado el . promover y lagrar la vida comuin, como testi-
monio de la fratérnidad sacerdotal (OT 5). Bsto, que tiene mayor vigen-
cia en la vida comin de los Seminarios religiosos, pu-ede adaptarsc a los
demis Seminatios.

En teoria no es dificil disefiar la figura del educador integral, pero en
la practica resulta un empeiio dificil y a la hora de eleglr tropiczan los
Supetiores con nada leves dificulrades.

Seria muy oportuna y beneficiosa la actuacién de un pequefic equipo
o consejo de pastoral en el Seminario.

Resulea esencial la seleccion y preparacién de los educadores "en sélida
doctring, conveniente experieacia pastoral y cspeaal for.rnamén espiritnal
y pcdagégca (OT 5).

PERFECCIONAMIENTO DE LA FORMACION AL TERMINO DE LOS ESTUDIOS

a)

by

BCLESI:(STIOOS

Oricntaciona conciliares (OT 22): debe proseguir y completarse, des-

pués de terminados los estudios en el Seminario; institutos de pastoral,

asambleas con fechas fijas y cjercicios apropiados, etc. Las confcrencias

episcopales de cada nacién y segun las circunstancias, deben sefialar los

medios més adecuados,

¢ Bficiencia del afio de pastoral? : Depende de su orgamizacién, método,

profesotado y entrega generosa de los propics alumnos. -

Posibles soluciones entre varias:

—Vida pastoral en equipo, llevando al frente un sacerdote ompetente
y con reconocido prestigio ante los jévenes sacerdotes,

—Zona pastoral entregada con plene 'rcspmsabilidad peto que no sea
demasiado absorbente, para dar Iugir a la rcﬂexxén y al cstudlo serié

¥ perseverante.
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~—>Plan que podeia durar dos afios, incorporando al segundo los que ese
afio hayan de abandonar el Seminario.

—Funcionamiento vive de los equipos arciprestales para ser integrados
plenamente a la pastoral diocesana.

—DParalelo a este plan, el conjunto de asambleas y convivencias sacerdota-
les de la Didcesis. ‘

CUARTA PONENCIA : “EL CURSG INTRODUCTCRIO" —Ponente: Rodo. D, Luis
Briones Gomiex, Prefectos de Estudios del Seminario de Cordoba.

" El Decreto Optatam tovius quiere que se abra cada vez més la inteligencia de
los alumnos ‘al misterio de Crista que afecta 2 toda la historia de la humanidad,
influye constanteménte en la Iglesia y actia sobre todo por obra del ministerio
sacerdotal. ' o '

Para dar esta visién g los estudiantes, desde los inicios de su formacidn, deben
comenzar los estudios eclesiasticos con un CURSCG INTRODUCTORIO que dure el
tiempo necesario, Propéngase €l misterio de salvacidon de forma que los alumhos
adviertan el sentido, el plan ¥ la finalidad de los estudios eclesiasticos y se sientan
eyudados a fundamentar y a empapar toda su vida personal en la fe y a consolidar
su decisién de abrazar la vocacién con entrega personal y alegria de espiritu,’

I. El Hamado Curso introductorio viene a ser como un alto en el caming,
al terminar el estudio de las humanidades. Estd claro que persigue simultineamente
dos finalidades: una intelectual y otra formativa. Aunque rio le cuadre perfecta-
mente el nombre, dobiera ser como una especie de noviciado o afio de probacién,
porticer intelectual y moral de la carrera eclesifstica. En no pocas Ordenes y
Congregaciones religiosas ¢l afic de noviciado, al terminar el Bachillerato, estd
siendo ensayado come curso intreductorio. En los Semiparios del clero secular
son mayores las dificultades paga la institucién y puesta en marcha de este curso.

I DuractéN poL CURSO INTRODUCTORIO—EL Decrcto se expresa con
vaguedad, acaso por dar flexibilidad al mandato, mientras se hacen experiencias
otieritadoras. El ponente formula dos soluciones posibles: un curso-asignatura
y un cufso completo. La primera hipétesis le parece inaceptable, por ser insufi-
ciente e ineficaz el incluir una materia 'més én el primer afio de Filosoffa para
lograr los fines’ que’ espécifica €l-Decreto. S¢ inclina, con buen criterio,” por un
curso completo. Comenta Jos ensayos realizados'en varias Didcesis espafiolas: algu-
nas que dedicaban dos cursos a la Filosofia, han afiadido uno mds, como intro-
ductorio. Otras que contaban con tres cursos filoséficos, tornaron al plan de dos
afios para insertar ¢l curso introductorio en la totalidad de los tres afios. Algunas
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han vuelto a implantar los tres afios tradicionales, al cabo de sus primeras expe-
riencias. La verdad es que hoy dia es casi universal el plan de cstud.tos filostficos
en tres 2iios,

III. MATERIAS DEL CURSO INTRODUCTORIO.—Es sin duda €l punto mis
dificil, donde es grande la desorientacién por falta de experieficias sertas y conti-
nuadas. En lo concerniente a la parte intelectual parece claro que debe darse a los
alumnos una camplida sintesis o visién de conjunto que patentice la ligazdn de
los estudios filosdficos y tcologxcos y los haga coincidir en el misterio de Cristo,
¢ de la salvacién.

Parece Iogico sefalar como puntos de referencia el estedic de Dios (Teolo-
gfa), del mundo (Filosofis) y del hombre {Antropologia). Como hilo de enlace
debe sefialarse la Sagrada Escritura. Con respecto 2 la formacién espiritual estaria
indicado el estudio de la Ascética y Mistica, la Moral de las virtudes, nociones de
Teologia pastoral, historia sintética de las Religiones, etc, con intervencién de la
Liturgia especulativa y practica.

En todo caso, convendrd proceder con exquisita pridencia y mucha fexibili-
dad, dejando margen a posibles variacionies y ensayos, con revisiones peri6dicas,
hasta dar con la férmula definitiva, sugerida por la experiencia y las circuns-
tancias de cada Seminario. .

Acaso en ninguna otra materia sea tan necesario el intercambio de ideas y ol
contraste de experiencias que ayuden 2 dar fisonomia propia y organizacién efi-
ciente al curso iatroductorio.

LA MARCHA DE LOS SEMINARIOS ESPANOLES REFLEJADA EN LA ESTADISTICA.

Los datos escuetos y frios que vamos a ofrecer tienen su ¢locuencia. Es pre-
ciso tener en cuenta, para valorarlos correctamente, qué tanto los Prelados como
los Superiores y formadores prefieren la calidad a la cantidad. El fendmeno uni-
versal de la disminucién de vocaciones y de los que perseveran hasta alcanzar el
sacerdacio, que es agobiante en muchos paises, se deja también sentir, aunque
de modo menos acentuado, en el nuestro. De ahi que se busquen con ansiedad
y celo las causas del tetroceso para adoptar las oportunas medidas que devuelvan
a lo Seminatios, en un ambicnte de setiedad y estudio, las nutridas y bien per-
trechadas falanges que necesitan mds que nunca la Iglesia y las almas.

" Los datos exactos y reales de los tltimos afios son estos:
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DIOCESIS 59-60 6162 6263  63-64 6566  66-67
Albacete ... 31 37 42 24 44 30
Almerla ... —_ 62 T 62 — 22 18
Astorga ..o 101 20 57 61 91 85
Avila .o, 62 66 58 58 69 48
Badajoz ........c.coooeeeene 70 37 33 — 51 49
Barbastro ...... e 17 20 12. 16 4 9
Barcelona ...... e 95 126 101 118 . 45 41
Bilbao oo 101 139 93 108 45 41
Burgos ......... e 113 135 131 129 138 129
Chadiz-Ceuta ..ooovnennnnn, 23 29 33 — 37 35
Calahorra-Logrofio ...... 59 46 48 59 75 11
CARAFIAS  evvencrinennnaes —_ — — 74 -— —
Cattagena-Murcia ......... 106 107 108 99 96 71
Cindad Real ............... 44 43 50 35 56 68
Ciudad Rodrigo ......... 56 61 61 50 48 44
Cordoba  coooviiiniinn 76 60 62 63 —_ —
Coria-Caceres  ..o........ 61 31 35 32 56 36
CRENCA .ooorereriieaenn, 87 99 79 63 61 83
GCEONA +ovvviinininenaienns 56 61 53 59 51 55
Granada  ............ e 59 54 —_ 47 46 36
Guadix-Baza ............... — 27 23 20 14 18
Huelva ooovveveninieeeaienns %9 59 45 48 39 34
HUESCR ovenineianiaeienniss 36 31 40 45 52 45
ThIiZa veveriiiiiiriene 7 13 11 11 5 6
Jaca oo 21 28 32 40 22 14
| s 72 76 68 @ — -
Ledn covvvninneennes e 108 98 104 113 124 135
Lérida ....0 oot 57 34 34 38 34 22
Logo ............ ST 125 120 111 126 110 109
Madrid-Alcald ............ 155 174 181 152 80 98
Malaga ....oooveiinnienen 48 63 — 42 61 40
Mallorca  ...oooovevevnnnes 76 79 69 77 75 72
Mondogedo-Ferrol ... 75 70 78 77 40 14
Orense ...o.ovvveviaiiinnnn 103 104 100 99 105 105
Orihuela-Alicante ......... 62 53 56 71 27 30
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Di6CEBSIS 59-60  61-62  62-63  63-64 65-66  66-67
Osma-Soria  .......o..nl, 47 52 64 G4 61 70
Oviedo ..ooovvvininennnnn, 73 72 78 71 70 69
Palencia ...voeevrennn. 88 86 102 99 31 80
Parﬁplona-Tude]a ......... 154 153 168 192 181 143
Plasencia .....cco.oee.... 52 38 54 56 4 46
Salamanca 68 76 84 80 110 112
San Scbastidn ............ 96 86 22 99 100 102
Santander ........oeiiinis 127 105 . 102 103 66 35
Santiago de Composiela. 219 205 174 183 128 69
Segorbe-Castellén ™ ... 19 46 45 - 35 39
SegoTia i, —_ — — 97— —
Sevilla oovvvverireenninn, 89 131 — 162 179 99
Sigiienza-Guadalajara 70 71 — 65 12 16
Sols0na .voviiviiriiiins 40 25 37 28 30 25
Tarazona ............. L2226 23 23 24 28
Tarragona ...o..eveiineen, 3 37 50 51 42 41 28
Tenerife-La Laguna ...... 40 38 37 30 — -
Tetvel wooviiiiriiinine 48 56 61 61 53 52
Toledo oovviivriiininnn 89 89 82 . 81 93 935
TOMOSL «eeerrrreennennnn, 67 24 — —_— — —
Tuy-Vigo .oovvimrinnienns — 44 40 48 43 43
Usgel  woovnieirnerine, 52 54 57 54 57 47
Valencia .......voivevns. 95 110 122 137 97 126
Valladotid  ..........c.... 63 69 . 69 — 73 76
ViCh v 69 57 59 49 — —
VIOTI® civiriiinenriinnnns 53 — — 40 — —
ZAMOLA .. veverninennnnen, 76 @9 — 65 61 48 -
ZAragord  ..oiiieeennnnnn. 90 90 100 56 73 69
TOTAL CON DATOS ... .3.258 3.285 3253 3277 294% 2711
TOTALES SUPUESTOS. 4449 4476 4444 4468 - 4114 3872
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NUMERO TOTAL DE TROLOGOS

D1OCESIS

587

59-60  61-62  62-63° 6364 65-66  66-67
Albacete  .vieiiiiiiiiien. 23 21 20 21 22 40
Almerfa  ..ovoiviiiiii. — 36. 33 — 38 -41-
ASIOTEA ..oeveeeiiia 84 92 80 50 43 46
Avila oo 47 53 43 40 42 39
Badajoz .ooovveiviiiinnnnn 50 61 49 — 53 41
Bagbastre  ...iveeiin.n. 14 14 18 16 25 15
Barcelona ........coeeeenen. 103 82 96 121 47 43
Bitbao ..o - 68 87 99 110 103 69
Burgos ..ooicieineinn 96 87 89 75 79 - 89
Cadiz.Ceuta +.ooovvienes 29 27 23 — 24 36
Calahorra-Logrofio  ...... 66 80 60 56 39 40
Canarias  «ooeeviiieiiiiinns - — — 45 — —
Cartagena-Murcia ......... 72 102 106 69 77 635
Ciudad Real ........... e 37 28 40 31 36 36
Ciudad Rodrige ......... 33 35 36 33 42 35
Cérdoba v 53 63 59 57 — -—
Coria-Céceres ...oouennnn. 33 42 40 28 34 36
CUEnCa ..vvvverviininnnnnn. 63 54 77 56 44 39
Gerona «vvvvvrerveinennenne. 5 57 26 40 40 39
Granada  ......ccoenennn. 49 52 — 44 45 41
Guadix-Baza ............... — 27 11 19 36 21
Huelva ...oeveiiiiennnnnn 18 30 45 38 30 26
Huesca ..ovieiieiiiinianns 26 39 34 28 30 37
Ibiza wovvrrereeienineeeaninn 10 6 3 7 8 10
Jaca o, 30 23 27 21 — —
Jaén i 70 56 50 50 — —_
Ledn vvvviviiiiiiiiiiiinns 102 09 . 108 101 87 77
Lérida .oooovviiiiiiiiiennnn 34 26 27 23 21 17
LUZO eevovereeeesrreneenes 128 102 104 81 90 94
Madrid-Alcald ............ 119 125 122 144 140 211
Malaga ..oooivieiiiiiinns 65 34 — 36 39 .42
Mallorca ...oovvviiiiinens - 52 70 80 85 90 82
MENOLC2  ...veeerirrrieines 6 4 6 8 4 7
Mondofiedo-Ferrol  ...... 66 60 57 55 43 33
Oreise .ooiviriiiiennnnes, .90 99 99- 78 76 75
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Di6CBsIsS 59-60 6162 62-63 63-64 65-66 GG6-67
Orihuela-Alicante ......... 47 50 53 46 57 51
Osma-Soria  .o.veevann... 32 40 45 41 27 42
D Oviedo iieiiiiiie 80 103 103 98 90 97
Palencia «.c...cooovvveennnn, 75 107 103 . 67 66 66
Pamplona-Tudela ......... 116 118 122 112 103 119
Plasencia ............ o 48 51 47 44 35 33
Salamanca ......ovin.en 52 39 65 58 45 28
San Sebastian ............ 102 103 95 78 73 70
Santandes .......ocooieen 79 56 82 74 — —
Santiago de Compossela. 247 211 204 242 160 123
Segorbe-Castelléon ... 10 35 45 — 47 30
SEgOVIA .iiiiiiiiii — — — 65 — —
Sevilla ..o 75 93 — 77 101 114
Sigtienza-Guadalajara 51 54 —_ 50 83 58
SOISOIA tevvnviriiiniiiin 15 38 33 28 19 20
TArBZONA vovvvvrrvrrirrnen- 28 31 40 34 37 32
Tarragona ...o...coeeveerinns 26 28 44 38 29 21
Tenerife-La Laguna ...... 26 33 29 30 - —
Teruel ..ooooiiiiiiiiiinnnn 38 35 35 33 37 34
Toledo ...oocoevviiniiiiinn. 53 83 83 65 41 38
TOrtosa «.......... RTINS 36 28 — — — —
Tuy-VIgo .ooeeveiiiiiiins, — 36 37 34 24 29
Urgel oo 31 42 43 46 47 42
Valencia ............ e 115 132 152 152 186 159
Valladolid  .............. 57 40 40 —_— 55 50
Vich oo S 63 69 70 57 — —
VIOEE woeeirieneennaen, 86 — — 71 — —
ZAMOIA «eevireennaaennns 57 74 — 65 49 47
ZAIAZOZA i 59 102 77 72 64 88
TOTAL CON DATOS ... 2661 2860 2920 2671 2426 2385
TorsLES SUPURSTOS. 3707 3906 3966 3717 3472 3431

P, DIC’I“IN_IO Bravo, 0. S. A.



Para leer a Teilhard de Chardin *

La dialéctica teilhardiana

Leer a Teilhard de Chardin es una aventura intelectual, Y es una verdadera
aventura porque —a pesar de sus audacias de léxico— Teilhard es un autor apa-
rensemente ficil, pero que, en realidad, se mucve entre supuestos implicitos, epis-
temoldgicos ¥ metbdicos, que es preciso tenct en cuenta a la hora de leetle, para
entender y penetrar adecuadamente su ponsamicneo. Gran parte de la polémica
apasionada en torno suyo se debe a malentendidos. Y esto vale tanto para los
admiradores entusiastas como para los detractores sistematicos.

De hecho, ¢l adversario y el discipulo licido son raros. Y es que ambos
Began g €l desde una sitnacidn intelectual muy diferente, entre si y respecto a
Teilhard. Por eso, ambos pueden quedar igualmente distantes dic la realidad. Con
frecuencia se ha divulgado un teithardismo de pacotilla. Creo que el verdadero
debate en torno 2l sabio jesuita comenzard ahora, cuando las pasiones se van cal-
mando y se empieza a estudiar seriamente su obra, Ya ha pasado €l momento de
los coloquios y de las mesas redondas, Se precisa una circunscripcién del pensa-
miento teilhardiano en sus limites y dimensiones reales, evitando la precipitacién
tanto como la prevencién.

Los malentendidos parten, casi siempre, de una actitud inicial equivocada.
No se purede leer 2 un autor tan original y complejo bajo la perspectiva escolds-
tica, hegeliana o marxista. La conrespondencia Blondel-Teilhard, comentada ma-
gistralmente por De Lubac, ha mostrado también lo limitado de la influencia
blondeliana. Bergson cumplié més bien una funcién catalizadora de su pensa-
miento, pero ambos se mueven en universos muy diferentes. Hegel nunca fue
estudiado a fondo por <l sabio jesufta y si estd demostrado que el marxismo en-

* Hemos de agradecer a Ediciones Taurns su esfuerzo editorial para po-
ner en manos del piblico espafiol lag obras «de Teilhard de Chardin. Las versio-
nes son, en general, muy aceptables y llevan una introduceién aclaratoria. La
presentacién es modesta, pero digna. Hasta el presente han aparecido las si-
pguientes obras: Coartas de viaje. Bl grupo zoolégico humano. Lo aparicién del
hambre, La visién del pasudo. El medio divino. Nuevas cartas de vinje. El por-
venir del hombre. Bl fenémeno humano. La energin humena. Génesie de un pen-
swmiento. Lo activacian de lo energia. Escritos del tiempo de lo guerra. Cartus
de Egipto. Himno del universo.
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traba en sus preocupaciones fundamentales, se treta primordialmente de un afron-
tamiento superador, que aparece, ademds, en la segunda época de su vida,

En efecto, no se puede leer a Teilhard con la mentalidad estitica y puramente
analitica que domina todavia en la filosofta tradicional. La induccidn-deduccién
escoldsticas ignoran la fecundidad de los contrarios. Tras Darwin y Hegel, la po-
sicién exclusivamente analitica se ha mostrado insuficiente. Las oposiciones se ali-
nean segan la figura de una alternativa: persona o socializacion, libertad o ne-
cesidad, naturaleza o conciencia, sociologia o thistoria... Porque tampoco la ana-
logia basta. La dialéctica ha demostrado que lo opuesto, lo diverso, lo pluralistico,
significan solamcote momentos de un movimiento supcrador, clementos comple-
mentarios que se unen armbnicamente en una sintesis superior. El razonamiento
lineal se ha mostrado igualmente insuftciente. La realidad —sicmpre tinica, pero
siempre compleja— s6lo puede alcanzarse a través de confrontaciones, antitesis
y mediaciones. Es la totalidad operante, coherente a la vez que superadora de si
misma. La dialéctica es ya un presupuesto basico de conocimiento. En todo casay
&l universo teilhardianc cs un universo dialéctico.

Por otra pattc, tampoce debe olvidarse que Teilhard 0o es un fildsofo de
escuela, sino un intuitive muy licido, Més que un sistema es un mérodo, “un
haz armonioso de vectores ordenados hacia el porvenir... un haz de cjes de pro-
gresion tal cual existen... en todo sistema de evolucidn”. Pero es un méwodo nue-
vo, totalmente original. S6lo hay eshozos de una teorfa del conocimiento: un
realismo eritico. Su intuicién central lz ha definido Cuénot como “diafanidad ciis-
tica de la materia”, en sus miltiples facetas. Unitas multiplex, una unidad crea-
dora que asimila y sobrepasa lo miltiple sin aniquilarlo. Un proceso continuo
en dos movimientos complementarios; divergense, movimiento de excentracién;
y convergente, de concentracién y constante superacion {(wfira, suplar, hyper).
Tampoduo debe olvidarse que Teithard de Chardin utiliza con frecuencia la extra-
polacidn cientifica, no sblo en extensién (al pasado o al futuro), sino también en
profundidad, Pero la categoria fundamental de su pensamiento es la dialéctica
evolutiva. Esta mentalidad es igualmente imprescindible en el lector para com-
prenderle adécuadamente,

La perspectiva dialéctica es suficiente para aclarar la mayor parte de las di-
ficaltades y hace posible una penetracidn més profunda del pensamiento teilhar-
diano. A mi entender, el sentido dialéctico es la clave iluminadora de toda su
problemitica. Bn primer lugar, de la discutida fenomenologia integral. Igualmen-
te para comprender todo el alcance de su terminologia. Hoy contamos ya con
un notable Léxéico TCh debide a Cuénot y otros cuatro colaboradores. Su induda-
ble valor queda reducido por la ausencia parcial de la interpretacién dialéctica.
También para explicar €l sentido de su intento sistematizador siempre “ provi-
sional”. Y, finalmente, para ilustrar la necesidad de leede por orden cronolégico,
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que es también el genético. Tal es ¢l programa que voy a intentar precisar bre-
vemente a continuacion, '

Ante todo una aclaracidn: la dialéctica nada resuelve si la entendemos de
acuerdo con otro “modelo”, sea platdnico, hegeliano 0 marxista. En Teilhard tie-
ne un sentido propio, original, aunque sumamente complejo. Por temperamento
fue refractario siempre a todo influjo. Pucde afirmarse incluso que el pensamien-
o ajeno no le interesaba apenas. Pero su expresidn es sutil, plena de matices.
Por es0 serd mejor que distinga desde el principio dos sentidos netamente dife-
renciados de su dialéctica: nn seatido opolégico, como segunda etapa del universo
teilhardiano; y un sentido ldgico, como forma de pensamiento.

El primer sentido es muy claro ¥ ha sido expuestoc muy precisamentc por
Cuénot, valiéndose del esquema del mismo Teilhard {en su diatio y en carta a
Monsefior Solages):

Carta a Mons. Solages, 2 set. 1947
“Plan de trabajo”

Diario, 27 agosto 1847
“Mi universo”

1. FISICA (consectnencia de dos des-
cubrimientos: Duracién orgégni-
ca del Tiempo-Espacio Grandes
nimeros), ley de complejidad-
conciencia.

Una FISICA tFenémeno humana}.

Una DIALECTICA (paso del dens-
meno humano al Punto Omega. Emer-
sién fuera del cireulo fenomensl, y
Revelacién),

2. DIALECTICA: Puntoe Omega,
Revelacién, Cristo Omega...

‘3. METAFISICA: La unificacion de
lo miltiple. Creacién-Enearnacion-
Redencién (Mal)-Pléroma...

4, MISTICA: La Mistica del Oeste.
El golden glow (diafania cristica
de la materia),

Una METAFISICA (Metaflisica de
la Unién, Creacién unitiva — Encar-
nacién = Redeneién, Mal),

Una MISTICA (Caridad evolutiva,‘
Cristo humanizador, Mistica del
Qeste).

Sin embargo, tal vez fuera preferible adoptar el esquema que propuso el
mismo Teithard dos afios después en un articlo publicado en 1949. El esquema
queda reducido a una Bisica, una Apologética y una Mistica. Las dos etapas inter-
medias se han fundido, pues, en la Apologética, cuyo seatido dialéctico esbozaré
mas adelante. '

El sentido l6gico es el que mds me interesa destacar aqui. Pero se trata tam-
bién de un concepto complejo que es preciso matizar cnidadosamente. En pri-
mer lugar asistimos a una progresiva toma de conciencia dialéctica en el mismo
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Teilhard. Sus lineas generales aparecen por primera wvez en ¢l opisculo apolo-
gético Comment je crois (1934). En Le Phénomene humauin (1938-1940) es ya
un intento sistemidtico de aplicacién. M. Barthélemy-Madanle ha sido la primera
en precisar que la concepcién dialécrica va craciendo en Teithard conforme los
problemas histéricos y sociales van dominando su preocupacién intelectual. Esta
toma de conciencia explicita debié tener lugar poco después de 1940. Dos obri-
tas llevan ya el titulo expreso: La Cenmtrologie, essai d'une dialectique de Punion
(1944) y Bsquisse d'une dialectique de Vesprit (1946). Hemos de distinguir, pues,
diversas etapas en su concepcion dialéetica, que deberdn ser tenidas en cuenta
a la hora de la lectura y de la interpretacién, también con sentido y valor genético.

Primera etapa: Didéctica impliciia, pensaniento exisiencialmente didléciico,
La cortespondencia recogida en Genése d'une pensée y los primeros escritos de
Teithard' de Chardin revelan una profunda vivencia de la oposicién —que en su
interior se traduce en Jucha patética— entre ¢l “sentido cosmice” y el "sentido
ctistico”, el “hijo de la tierra” y €l "hijo del cielo”, que busca afanosamente la
armonia enire ambas corrientes: ¢l “"Hacia -adelante” y el “Hacia arriba”. Sus
primeros intentos de “via media” fracasaron. Pero muy pronto intuye la sobucidn
en la dialéctica evolutive, que progresivamente se impone a su espiritu sobre la
mentalidad analitico-analdgica de su formacién. Con el descubrimiento de lo
dialéctico su espiritu se embarca definitivamente por la via sintética y unifica-
dora, bajo la difusa y catalizadora influencia bengsoniana: “transformacidn crea-
dora”. Pero s una dialéctica implicita ¢ imprecisa, que denomino gendricamente
dialéctica evolutiva. Se trata mds bien de un pensamiento existencialmente dia-
léctioo.

Segunda etapa: Progresiva toma de comciencia didéctica Bl opisculo Com-
ment je crois (1934), de naturaleza primordialmente apologética, formula ya los
ptimeros avances de su mentalidad dialéctica. En efecto, Teilhatd declara equi-
vocados los intentos concordistas y “mediocres” (via media), Treinta afios de
lucha y de tanteos le han llevado a ver claramente: Ja solucibén estd en la sin-
tesis, la unificacién en un plano superior. En 1946 (“Esquisse”) €l sabio jesuita
invitard 2 una lectura dialéctica de esta cbrite, declarando. equivalentes ambos
concepros: “Mon apologétique au si Yon préfére ma dialectique”™. Y es que no
hay movimiento dialéctico sin un sentido y ello supone, implicita o explicita-
mente, upa totalidad virtual. Nos movemos en un “champ d'attraction finalisé”,

Seria equivoco afirmar con Cuénot que Le Phénomeéne huwmiain es una dia-
1éctica de la naturaleza. En todo caso habria de entenderse como una etapa de la
dialéctica del espiritn. El prélogo de la obra es muy expresivo a este respecto,
delineando una teoria del conocimiento en la que ¢l hombre es “inevitablemente,
centro de persepectiva y centro de construccion”, segin una auténtica estructura
de interioridad. En el fondo wodo sigpifica una sfntesis de sujeto y objeto en re-
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Jacién unificante-dialéctica. Una fenomenologia integral rehusa la dualidad de ua
orden cogposcitivo y un orden” real.

Alguna vez s¢ ha confundido con los bergsonianos “andlisis sucesivos”. En
Tetlhard asistimos a una “sed de sintesis y de convergencia”, si bien no se ex-
cluye ¢l andlisis, sino que se supone previamente. “Ver” es sintetizar provisional-
mentc, en desvelacidn progresiva del movimiento inherente 4 la sintesis. Ei des-
arrollo concrcto de Le Phénomeéne bumain es la historia de una creacién evolu-
" tiva, en la que un fowt nowvean emerge por maduracidn (transformacion) de lo
antiguo. El 0o tener en cuenta la naturaleza dialéctica de la obra ha dado Iugar
2 numerosos malentendidos. La relacidén bioldgico-social, por ejemplo. Igualmente
la relacién fenomenologia-ontologia, Precisamente, lo ontoldgico es lo que se va
desvelando més y més a través de lo fenomenolégico. También el concepto de
analogia. Teithard habla siempre de wna analogia dindmica, no estitica, que —en
uliimo término— viene a coincidir con la creacidn evolutiva: “todo se hace por
transformacién de una analogia preexistente”. Es decir, se trata de una analogia
genética y dialécrica.

Bl “salto”, la nueva sintesis (seswl, point critique, pas) marca ka conjuncién
de continuidad y discontinuidad, la emengencia de un todo nuevo. Esto resulta
inexplicable sin una dialéctica evolutiva. Tenemos, ademds, la clara asercidn del
mismo Teithand: “La evolucidn... es una condicién general de nuestro conoci-
miento... e una luz que iumina todos los hechos, una direccion que tedas las
lineas deben seguir”. Precisamente, a partir de los “umbrales criticos” (vida, cé-
lula, hombre)} va a establecer su famosa ley recurrcnte de complejidad~concicncia,
que le va a permitir alcanzar la previda, lo precénerico y lo prehumano,

Pero esta creacién evolutiva no ha de entendetse como una simple marcha
hacia lo complejo, sino como una inmensa metamorfosis de la que sesulta tam-
bién una inmensa analogia. De este modo se hace posible que “los espiritualistas
tengan razon cuando reclaman la trascendencia del hombre €, igualmente, los ma-
terialistas cuando postulan su inmanencia terrestre: por discontinuidad de con-
tinuidad”. La unién transformadora asume las oposiciones y las sobrepasa real-
mente. Bn ¢l 4mbito de la Noosfera la dialéctica se convertird en amor, “motor
del universo”, que permitira la fusién arménica de individualidad y sociedad en
la sintesis superior de lo petsonal. El predominio de categorfas bioldgicas —que
s¢ le ha reprochado— se explica facilmente por el hecho de que en todo pensador
encontramos el mismo fendmeno: predomina la estructura de su especialidad
preferida. No puede concluirse, pues, un biologismo.

Tercera etapa: Disléctica expliciiada. En 1946 formula Teithand ya clara-
mente el sentido preciso de su dialéctica en el opiiscule Esquicse d'une dialecti-
gue de Vesprit, que habia sido ya aplicada en el orden fenoménico-ontoldgico en
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La Centrologie, ersas dwne dialectique de Punion (1944), o dialéctica del uni-
verso (incluidos ambos en el tomo “La activacidfi de la energia”).

En la Esquisse la dialéctica nos es presentada bajo unas categorias epistemo-
16gicas, en la misma linea del famoso prélogo de Le Phénomene humain, es decir,
bajo las estructuras dindmico-sintéticas del “ver”. No es mi intencién hacer un
analisis detallado de la dialéctica teilhardiana. Me propongo simplemente orientar
2 los lectores de Teilhard sobre este concepto fundamental de su método. Ex-
presado en una férmula concisa, “ver” es construir por sucesivas mediaciones
sujeto-objeto. En dltimo término tenemos una dialéctica de la unidn, de la sintesis
transformadora. La bisqueda es incesante. Las sintesis son cada vez mds comprem
stvas, peto siempre “provisionales”. Cada ascensidn es un esfuerzo laborioso de
clarificacién y de penetracién del zom unmiguwe. Teilhard llega a hablar incluso de
“ fluminacién sintética”.

La Cemrologie lleva el expresivo subtitulo de “dialéctica de la unién”, Es
un intento formidable de sistematizacién en el que Chardin se propone precisar
su posicién y deshacer equivocos. Es un libro que debiera leerse a continuacién
de Le Phénomeéne. La sistematizacién sigue el programa —ya expuesto— en cua-
tto tiempos: Fisica (fendémeno humano, complejidad-conciencia), Dialéctica (paso
del fendmeno humano al Punto Omega), Metafisica (creacién unitiva-Encarna-
cidn-Redencién) y Mistica (Cristo humanizador). La dialéctica del universo queda
expuesta en una sintesis decantadora de conceptos y de lexicologia.

CONCLUSION—La dialéctica teilhardiana es, pues, upa dialéctica del espiritu.
No aparece en el cosmos mds que a partir del acto del sujeto. Todo sentido mar-
xista queda excluido. El sujeto percibe en lo real €l mismo proceso de unién que
existe en si mismo y, de esta manera, discierne el acto unitivo del Espiritu —a
la vez universal y personal-— que es Dios creador. No puede hablarse, pues, de
una dialéctica de la naturaleza més que como una etapa en la toma de conciencia
del -primado del Espiritu. Estamos en una dialéctica simultédnea del set y del co-
nocer. Por lo que tampoco nos movemos en un idealismo, porque la naturaleza
no puede teducirse a una construccién del espiritu, En otros términos, es un mo-
vimiento totalizante, tipicamente teilhardiano, que se desarrolla en dos momen-
tos sintéticos y complementarios: umbrales de discontinuidad o etapas de crea-
cién evolutiva y proceso de convengencia, en el que el universo entero se dirige
a un punto de encuentro: el Punto Omega.

P. JosE Rusio
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"Ciencias Escriturisiicas

SANTOS-OTERO, A. de, Das Kirchenslavische Fvongelium des Thbmas, Edit. W. de
Gruyter, Berlin 1967, 24 X 16, 194 p.

El presente volumen pertencce a la coleceidn Patristische T'erte und Studien
y €5 una parte de wna gran disertacién presentada a la Facultad de Ludwig-Ma-
ximiliano con el titule “Esiwlios sobte los Apécerifos eclesiisticos eslavos”. En.
esta parte publicada lrata el antor de fijar el contenido original del Evangelio
de Tomds, o Evangelio de la Infancia. Para ello compara el material existenle
v manuscrito con cze Evangelio de Tomas, El método filologico es aplicado al
munidoe eslavo. Cuandoe los documentos eslavos faltan, el autor recurre a lag ver-
siones existentes, latina; sirlaca y gebrgica. Puesto que el texto eslavo procede
del griego, ol autor recurre a la traduccion reversiva griega para explicar la
posible dificultad de [a traduecién del griego al eslavo. De este modo se logra un
buen texto alemin y griego. El autor llega a la conelusién de que todos los
manuseritos rusos, servios v bilgaros proceden de un solo texto traducido del
griego a mds tardar en el siglo X1 en un ambiente bogomilico. El hecho de que
ese lexto aparece como mas antiguo que el texto corriente, publicada por Tischen-
dorf, plantca nuevos problemas de contenido. Se cree asi que este Evangelio vie-
ne a ser el gque utilizaron muches grupos gnosticos, segitn el testimonio de algu-
nos Padres, Eso se confirma por la comparacion el texto con el texto copto apa-
rerido en Nag-Hammadi. El métade eritico seguido por el autor es ejemplar. La
presentacién es inmejorable—L. CILLERUELO. -

EricHronr, W., Der Herr der Geschichie. Jesaja, 13-23/28-30, Edit. Calwer, Stutt-
gart 1967, 22 X 14, 282 p.

En la Coleceion “el Mensaje del Antiguo Testamento” nos ofrece ahora
W. Eichrodl el segundo volumen de su comentario a Isaias, dentro de las carac-
teristicas generales de la Coleecién, El texto comentado v el nombre del tradue-
tor y comentador recomiendan suficientemente este libro. Es de gran importancia
descubrir el interés y aleance que tienen los ordeulos de un hombre tan profunde
como Isafas. Y aunque es verdad que en este tipo de comentario no puede ¢l
autor explayarsc a su gusbo, tiene suficiente espacio para emitir en cada mo-
mento un juicio autorizado. La misma traducién alemana es ya maravillosa, ajus-
tada en lo posible al verso hebreo. Al final de Jag secciones v capitulos se emiten
juicios generales y al fin del libro se da un juicio general sobre la predieacién
del gran Drofeta. No s6lo los tedlogos y especialistas de los estudios biblicas sino
cualquier lector se sentirs agradablemente sorprendido, al seguir al autor en sa
brave pero viva cxposicién ‘del anfiguo mensaje, que pavece hablar también al
homwbre de hoy. La presentacién es limpia y eémoda~—L. CILLERUELG.

GRBLOT, P., Hinfiihrung in das Verstondnis der H. Sohrift Werden u. Entfel-
tung dey biblischen Offenborung, Edit. Herder, Wien-Freiburg-Basel 1966,
20 x 12, 506 p.

" Este libro es traducién del francés y responde directamente a lo que debie-
ra entenderse por “introduwccion” a la lectura de la Biblia. En efecto, las Intro-
ducciones se hallan tan recargadas de erwdicién y de problemas, qué los leclores
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corrientes se asustan un tanto al enfrentarse con lo que deberia facilitarles ia
lectura., Aqui se va directamente a la historia de la salvacién y el lector se va
dando cuenta cabal de ecomo surgen y van evolucionando los problemas hiblicos
en gu ambiente de Palestina, con ayuda de textos no biblicos que permiten com-
paraciones y confrontaciones faciles y agradables. El autor, especialista en te-
mas biblicos, sabe dar una clencia segura vy amplia pero de auxilie efectivo. Hoy
cnalquier lector de la Biblia ncecssita tener al Iado uno de estos manuales intro-
ductorios; pero esle se presta a darle pronto un mensaje, sin detenerle eon pro-
blemas enojosos y complicados. Una bibliografia cientifica y moderna, ofrece al
lector posibilidades de consulta. Se le ofrece al mismo tiempo, si tiene interés,
una tdetica para ir compreundiendo mejor la Biblia, Es uno de Ios libros mas
interesantes entre los que han intentado poner la Biblia 2l alcance de la com-
prensién del hombre actual. Las téenicas auxiliares de cronologia y bibliografia
hacen el libro muy ttil inclusive para los especialislas.—L. CILLERUELO.

BENKISON, B.-E., Christus und die Religion. Der Religionsbegrifi bei Barth,
Bonhoeffer und Tillich, Edit. Calwer, Stuttgart 1967, 24 X 15, 216 p.

E1 Dr. Benktson, de nacionalidad sueca, ha tenido la awdacia de afrontar un
tema vidrioso. Es indiscutible ya la influencia que la teclogia dialéctica ha te-
nido en la mentalidad religiosa del mundo actual. Foro esta teologia dialéetica
tuve a su vez Ia audacia de plantear o replantear los temas mas profundes o de-
licadas del Cristianismo a Jla conciencia de los hombres de hoy. ;Qué debe pensar
el hombre hoy acerca del “secularismo” o terrenalismo, acerca del “Apriori”
religioso v de log continuadores de Schleiermacher, acerca de la “religidn na-
tural”, acerca del significado positivo o negative del término “religic”? Benktson
enjuicia la discusién histérica, ¥ al mismo tiempoe exhibe la discusién a la luz
del pensamiento actual. } Qué debe pensar el hombre de hoy acerca de tales dis-
cusiones? Todo esto gignifica que lo que en este libro se presenta es la terrible
erisis del pensamiento actual en materia religiosa y cristiana. Las notas y la
bibliografia que acompuanan a la discusién nos permiten. asistir a la contienda
con la serenidad y con la angustia propias del pensamiento actual. Bajo la apa-
riencia de un tema histdrico se plantean los femas tedricos més profundos de la
actualidad. Es natural que este libreo encuenire defensores y enemigos, pero de
todos modos, ahi queda el problema central de reaceidn contra los humanismos.
Las falsas religioncs estdn eoloeando al hombre en lugar de Dios; v la verda--
dera relipidén estd colocando a Criste en el lugar del hombre. Nadie podra hegar
ia claridad y la valentia con que Benkison se enfrenta con los portavoeces de la
discusion moderna. Por tanfo, el libro merece todos los respetos. Su cardcter
cientifico, su bibliografia, su serenidad comvierten este libro en un instrumento
inapreciable para asistir o tomar parte en las modernas discusiones sobre la
religién o sobre el Cristianismo. La presentacién de Calwer es magnifica.—L. CI-
LLBRUELO.

Kugs, 0., Der Brief an die Hebrier, Edit. Friederich Pustet, Regensburg 1266,
23 % 15, 260 p.

El Regensburger Newe Testament representa una de las empresas editoria-
les y cienfifieas méas prandiogas y mejor logradas en el campo de los estudios
biblicos, sobre todo en los wltimos quince afios. Con el reciente Comentario de
1a Carta a los Hebreos, cientificamente elaborade por Otto Kuss, dicha colec-
¢ién se anota un nunevo triunfo.

Después de los estudiog introductorios —inateria a estudiar c¢asi necesaria-
mente en cada Comentario—, Otte Kuss procede a examinar amalfticamente
cada una de las pericopas de la Epistola, sin perder de vista el contenido de
otros pasajes paralelos, la amhientacién histérica y el sentide doctrinal-exhorfa-
tivo de la Carta. Esto no obsta para que en ocasiones nog haga ver sintética-
mente Ia plena coincidencia de pensamiento entre la doctrina que desarrolla la
Epistola a los Hebreos acetca de Cristo y sus atributos prineipales, acerea de
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la redencion obrada por Criste, Sacendote supremo, mediante ¢l sacrifieio de su
sangre, sobre la humillacién y exaltavién gloriosa de Jesueristo, ete,, con el
propuesto en otrog libros del Nuevo Testamento y especialmente en San Pablo.
Con prodigiosa vigién de conjunto dedica un estudio especial al contenido eristo-
légico de la Epistola. .

En conjunlo, el Comentaric ¢ lo Epistole a los Hebreos, de Ollo Kuss, nos
parece uno de log mejorcg cntre los comentariog modernos por su claridad de
rf)lét(()}do en la exposicién, su erwdicidn abundante y su sentide de moderacién.—

., OcHOA. .

HaeB ARKIN, A., Lo influencie de la exégesis hebrew en los comentarios bibli-
eos de 7. Luis de Ledn, Edit. Congejo Supevior de Investigaciones Cienti-
ficas, Madrid 19686, 22 x 16, 205 p.

Estudio serio y concienzude, de notable originalidad y peso para determinar
en qué medida ge sirvié Fr. Luis de Ledén en sus versiones y comentarios del
Cantar de los Cantares y del libro de Job de los textos e intexpretaciones de los
escritos rabinicos precedentes. Empieza por trazar un cuadro, sintético y lumi-
noso de la exégesis hebrea y cristiana de aquella época, Destaeca l1a prepondoran-
cia del texto hebreo entre los eseriturarios cristianos de la Edad Media v cita
los eseritores rabinicos que gozaron de mayor favor, siendo acaso el mas influ.
yente, por su autoridad y vasta producciéon, Abraham ibn Ezra (1092-1167), asi
como otros posterioregs. Con ellos enlazan las escuelas llamadas de “hebraistas”,
como Ia de la Universidad de Salamanca del siglo Xvi1, representada sobre todu
por Fr. Luis de Ledén, Gaspar de Grajal y Martin Martinez de Cantalapicdra.
Su metodologia hermenéutica parece cstar vinculada, no sélo a la exégesis eris-
tiana, sino fambién a la hebrea, en sus tendencias literales, gramaticales y lin-
gliisticas. En la parte central de la obra, que es la mas orviginal e intercsante,
desciende & Ja comprobacién del parentesco exegético entre los autores hebreos
y Fr. Luis. Llega a la conclusion, con datos fehacientes, de gue entre el Cantar
de log Cantares y el libro de Job hay unas 170 dcfiniciones y traducciones de
evidente procedencia hebrea y otras 400 aclaraciones del sentido literal del
mismo origen. Esto parece tanlo més claro ante el hecho de que fan sélo cn
21 ocasiones coincide con lags interpretaciones tradicionales catdlicas que a su
vez se derivan de la exégesis rabinica. Concluye que las influencias en Fr. Luls
no son, ni de origen catélico medieval, ni midrdsico, sino que proceden de los
comentarios hébreos de la Alta Edad Media, de marcada tendenecia literal. Asi
habria que entender las frecuentes alusiones o referencias de Fr. Luis a los
“doctos hebreos”. El analigis es meticuloso y en cada lugar, para hacer patentes
las coincidencias, se yuxtaponen la versién leonina y las rabinicas, por lo que
resulta f4cil la comprobacién y evidente el parentesco, segin lo habian sospe-
chado ya2 algunos autores, como Millas Vallicrosa, pero sin dar con la base
cientifica y literaria que es lo peculiar y original de la tesis de A, Habib Arkin.
En un Addenda final rcsume las vicisitudes de la vida de Fr. Luis, sa proceso,
encarcelamiento, persecuciones y ealamidades y afiade una copiosa bibliografia
aobre el tema en la que echamos de menos un estudio muy documentado y cri-
tico: Fr, Luis de Ledn y Tos estudios biblicos en el siglo XVI, por el P. Maviano
Revilla, 0. 8, A. (El Escorial, 1928). Mucho y bhien ha trabajado su autor y
estimamos que su estudio y sus conclusioncs habrdn de ser fenidas muy en
cuents por cuantos admiran y estudian la obra literaria y biblica del Principe
de la Lirica espafiola.—DiCTINIC R. BRAVO.

GRaANT, R, M., Liinterprétation de la Bible des origines chrétiennes o nos jours,
Edit. du Beuil, Paris 1983, 20 x 14, 189 p.

Tratase de un librito corto en paginas (190), pero sustancioso v denso, que,
sin grandes alardes de erudicién o bibliografia, resulta y es interesante y, sobre
todo, informativo, ya que pretende y logra ofrecernos una historia sintética de
los métodos y resultades de la interpretacién de la Biblia desde la aparicién del
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Cristianismo hasta nuestroz diag. Kstda comprobado y el autor se complace en
respaldarlo con datos clocuentes, que los problemas hevmenéuticos biblicos son
tan antiguos como el Cristianismo, aunque hayan cobrado particular relieve v
actualidad, e ineluso virulencia, por las leorias modernas de R. Bullmann y sug
discipulos que han desatado enconadag coutroversiag. Kl autor prefiere seguir
un método histérico, sin que ello le oxima de hacer consideraciones y dedueir
consecuencias, sobre todo acerca del influjo que han ejercido los métodos inter-
pretativos en el pensamiento y en la vida de la Iglesia. Bl cuadro histérico estd
perfectamente logrado: posgtura de Jegpis v de San Pablo ante el Antiguo Testa-
mevto, lugar preponderante del Anfiguo Testamento en ¢l Nuevo. Luego, va
desfilande una serie de descripeiones ajustadas y eriticas sobre Ia Biblia en el
siglo 1r; los métodos exegéticos de lag escuelas de Alejandria y Anlioguia; la
Biblia en la Edad Media ¥ cn ¢l tiompo de la Reforma. Estudia segnidamente &l
nacimiento del Racionalismo, los mélodos ege@élicos del siglo X1%, ded modernismo
caldlico y del Prolestantismo contemporineo y ce eierra la obra con unas atina-
das observaciones sobre las corrientes hermenéuticas de nuestros diag. Se inger-
tan al final unas notas cruditag y bibliogréficas sobre cada uno de los capitulog o
temas estudiados y otro apartado que recopila la bibliografia més reciente sobre
los mismos asuntog. Merece en justicia amplia difusién por su contenido doctri-
nal y sus dotes expogitivas que proporcionan una lectura grata y provechosa,
brindando una documentacién segura, abundante y acomodada a toda clase de
persomas de cultura media. Lu presentacién ¢s ezmerada y pulera.—DIcriNio
R, BraAvo.

HauvreT, Ch., Tnitietion & U'Feriture Sainte, Edit. Beauchesne, Paris 1956, 18
x 11, 218 p.

~ El titulo de la obra pudiera hacernos pensar que se trata de un Manual
biblice de Introduccién a la Sagrada Escrifura. Su autor cs precisamente un
técnice en la materiaz y lo tiene acreditado como profesor ¥ eon estudios bibli-
cos de reconocido valor. Pero en la obra que comentamos se ha propuesto capa-
citar a log hombres de mediana cultura para la lectura correcta v provechosa
de la Biblia, brindidndoles en poeas pdginas un arsenal de informaciones pre-
cipsas y precisas. Los temas seleccionados son: La tradieién oral, formacién
de la literatura biblica, origen divino de la Escritura, principios de Hermenéu-
tica, los géncros literarios, Ia historia de la salvacién, instituciones del pueblo
de Dios, doctrina de los Profetas y de los Sabiog. Excelente instrumento de tra-
bhajo para personas cultas e ineluso para especialistas, como fruto maduro de
_un profesor muy versade y experimentado en la cnseianza de la Biblia, que
recoge con diserceién y expone con zolidez v soltura las principales conguistas
de la eritica literaria e histériea. Se agrupan en un apéndice Ta bibliografia,
indices, cuadros cronolégicos y algunos mapas~~DicTINIG R. BRavo.

Lo Segrade Eseritura. Toxto y comentario. Antipuo Testamento. I Pentateuco,
Edit. B. A. C., Madrid 1967, 20 x 13, 1.001 p.

Bs obligado y 16gice que saludemos ¢on alboroze la aparieién nervicsamente
esperada de este precioso ¥y momumental Comentario del Pentateuco, claborado
por un grupo de insignes eserituristas jesuitas, dirigidos por el P. Juan Leal,
Profesor de Sagrada Escritura en la Facultad de TFeclogia de Granada. Eg un
esfuerzo muy logrado gue dota a la literatura castellana de un instrumente de
informacidn y de trabajo que prestard utilisimos servieios a todos los profesores
de habla hispana ¥ que ha de ocupar un puesto de honor en todas las bibliotecas
eclesidsticas y de cultura religiosa. El propio P. Leal explica en un prélogo
cefiido y didfano las caracteristicas generales del Comentario, con anotaciones
de orden prictico sobre la disposicién tipogrifica e ideoldégicas del mismo. Ad-
vierte con tino que lo més dificil v espinoso es dar con-el sentido literal de cada
libre v de cada pasaje, advirtiendo que las tendencias de los colaboradores han
sido respetadas, dentro de lo permitide, por lo que difieren en punto a lo gue
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hoy se llama “apertura”, segln las poculiares convicciones de cada comentarista.
Sefiala con precisién que la actualidad exegética del Pentatcuco gira en torne
¢ tres temas fundamentales: autor y fuentes, hisloricidad y milagros. La dis-
posicién de la obra se ajusta a lag egigenciag y al lecnicismo vigentes en la
actualidad para esta clase de cgtudios. lia bibliografia general, copiosa, sc-
lecta y bien clasificada por secciones, figura al frente del libro que luego se
enriquece para ¢ada uno de ellos al prineipio y en el transcurso de la expo-
sivion, Es amplia y bien documentada la introdumccién general al Pentateuco,
del . ¥, Asongio. El comentario g cada uno de los cinco libros ofrccc digpo-
gicién y caracteristicas similares:

1.0 Texlo espafiol en negrita, que eg traduccién directa y nueva de los
iextos originales, eguivalente a una cuidadosa critica textual,

2.2 El comentario discurre de forma continua verso por verso y hasta por
palabras, eon singulay empefio por dur el sentido literal, utilizando todos los
recursos y avances de la exdégesis contempordnca.

3.2 Cuando Ja importancia dcl tema o sus especifieas dificultades lo reguie-

ren, se hacen “excursus” o estudios monogrificos con gran acopio de documenta-
¢ién histérica, bibliogrdfica y literaria.

4, Son abundantes y ovientadoras las notas explicativas y bibliograficas
gue dan cmpaque a los respeciivos comentarios y avalan su solidez, conoci-
miente y competencia. Dado el vasto panorama del Pentateuco y las espeeiales
caracteristicas y dificultades de cada uno de sus libvos, ¢s 1ogico que se haya re-
partido ¢l estudio ¥ el trabhajo entre un grupo o equipo de especialistas, consa-
grado eada cual por enlero al downinio, ya de por ¢l extenso, de los problemas
de cada libro. El P. F. Ascnsio expone el Génesis y cl Levmco, el P. 8. Bartina
cl Exodo; el P. Fr. L. Moriarty el de los Nimeros v el P. R. Criado el Deutero-
nomio. En conjunto y en los detalles es nna obra gue prestigia a sus autores v
a los estudios biblicos espatioles y que, por afiadidura y camo es va proverbial
en la BAC, ha logrado una prescntacién esmerada y estélica y un volumen en
papel b1hha qtie brinda una lectura cémoda y grata, por un precio médico, por
bajo de lo habitual para esta clase de obras~—DICTINIO R. Bravo.

LYONNET, 8., Le historie de lo salvacién en la corte ¢ los romanos, Edit. Sigue-
me, Salamanea 1967, 22 X 14, 232 .

Pocos temas han polarizado tauntas atenciones y estudios modernos eomo
el de la “historia de la salvacién”, o el “misterio de la salvacién®”, que vienen
a ser como el cje o tema central de toda la Eseritura. El Coneilio Vaticane 1I
ganciond y rubricé la transcendencia del tema y estimulé su estudio y desarro-
lioe. La Epistola a los Romanos trata con extensién y hondura teolégica e histd-
rica esta materia y, por otra parte su mismo texto irvié de plataforma a las
elycubraciones tecldgicas de Luterd, Calvino, Melanchton y otros corifeos del
Protestantismo. Es preciso desentrafiar la doctrina del Apdstol, aclarar con-
ceptos y disipar equivoeos. Esto lo habia intentado ya el P. Lyonnet en avticu-
los y colaboraciones publicadas en Revistas especializadas. Ahora rocoge esos
trabajos digpersos y, con algunos retoques y adiciones, ha lograde ofrecernos una
vision arménica y completa de las ideas paulinas sobre la “historia de la salva-
cién"”. Sigue y explana el pensamiento del Apdstol que culmina con &l capitulo 7.,
haclendo ver luego la realizacién del plan salvifico de Dios en la justificacién v
en la predestinacién. Expone seguidamente la mediacién de Criste® su obra,
Resurreceidon, expiacién, intercesion y su prolongacién en la historia por la
obra de la Ig‘-lesia. La version espafiola, de] italiano, conserva la nitidez v soltura
del texto original y estd presentada com el primor caracteristico de las Edieio-
nes Sfgueme—DIcTINIO R. BRAVO.

Avzou, G., De le servidumbre ¢l servicio, Estudio del libro del Bxods, Edlfi Fax,
Madrid 1966, 22 x 14, 428 p.

Grvan acierto el de la Editorial Fax que en su ¢oleccién de Actualidad
Biblica pone al alcance de todos los piiblicos una serie de obras que ocupan el
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primer plano de la produccién escrituraria inlernacional, El volumen nimero 2
es un excelente coméntario del Libre del Exodo, en el gue se conjugan y armoni-
zan la riqueza ideoldégica del contenido, la exposicion cientifien y la fluldez expo-
sitiva con la wutilizacién de los métodos modernos habitnales en esta clase de
estudios, o sea el empleo constante de los recursos de la eritica textual, literaria
e histérica. Para utilizarlo con provecho y seguir el pensamiento del autor, es
preciso tener ante la vista el texlo biblico al que se refiere sin darloe. Sigue
paso a paso las narraciones del libro agrupadas por asuntos o temas, con anili-
818 sagaz de sus particularidades literarias e ideolégicas, Algunos fomas o puntos
doctrinales que reclaman una consideracién mds extonsa y reposada, son trata-
dos con mayor apavato ¥ dimentiones, lo gue contribuye a gque el comentario
adquiera mayor preslancia y solidez. Es, ante tode y sobre todo, un comentario
biblico, puesto que utiliza su autor los recursos lterarios y texinales encamina-
dos a fijar y a entender el texto del Exode, Duélese el auior de haberse visto
precisado a dar muy escaso margen a la interpretacién palristica a la que esti-
ma y valora ¢como es de ley, aunque cse menester sea mias de incumbencia de los
tadlogos e historiadores que de los biblistas que deben mantenerse deniro de los
limites de su perspeetiva escrituraria. Todos los temas despiertan curiogidad e
intexés biblico y cientifico, pero son particularmente sugestivos los introduciorios
{ordenacién del Exodo, historia de su composicién, el género literario, la histo-
ria ¥ el marco geogrifico) y ciertos temas gue ganan sin esfuerzo Iz atencién del
lector, como la personalidad de Moigds, las plagas de Bgipto, la celebracién de
ia Paseua, la eslructura y origen del Decdlogo, ete. La obra estd muy bien tra-
ducida por Constantino Ruiz-Garride y su presentacién es renlmente primorosa.
Se cierra con un epilogo sintético ¥ con indices muy cuidados de autores, geogra-
fico, de personajes biblicos, de palabras hebreas, de realidades biblicas y sisle-
matico de materias,—DICTINIC R. BRAVO.

Paravio, 8., Temas biblicos, Bdit. Universidad de Comillas, 1967, 22 x 14, T. Te-
wmas generales, 279 p. 71, Temas evangélicos, 261 p. 11, Temas marioldgicos
o joaefinos, 271 p, JV; Temas paulinos, 217 p.

El P. Severiano del Paramo, 8. J., profesor de Sagrada BEscritura em la
Universidad de Comillas por egpacio de cuarenta afos por cuya catedra desli-
laron. mas de dos mil alumnoes, ha querido coleceionar en cuatro precinsos vold-
menes una larga serie de estndios que andaban dispersos en varias colecciones,
Revistag e ineluso la prensa diaria. Van encuadrados todos ellos, con precisién
y justicia, bajo el comin denominador de Temas Biblicos. El volumen I abarca
varios trabajos de indole general sobre apasichantes femas de introduccién gene-
ral y especial, mas algunos articulos periodisticos que acompaiian fambién a
los restantes volimenes. El tomo II contiene doce interesantes disertaciones sobre
asuntos evanpélicos, densas, asequibles y orientadoras. El volumen III se centra
en el estudio de nueve mariolégicos y cuatro josefinos, rebosantes de soltura
literaria y de doctrina teolégica, con firme base exegética y Ia puesta al dia de
Ia Mariologia en consonancia con las directrices de! Concilio Vaticano IT. Por
fin, el volumen IV colecciona una serie de estudios paulinos, pletéricos de conte-
nide exegético y de actualidad. La obra mno tiene intencionadamente prelensiones
Fterarias, cientifieas, ni hibliogréficas, pevo refleja con exactitud el estado ac-
tual de los estudios biblicos v nos parece ideal para ensanchar los horizontes de
la cultura biblica entre los eclegidsticos y los ereyentes amantes de la Biblia,
sobre todo del Nuevo Testamento. Sobresalen su modernidad, sn concision, su
aplomo doctrinal y su indole orientadora v acomodada a todas lag inteligencias y
a todas lag culturas. Vienen a ser estos cuatro voltmenes coma la corons litera-
ria v el testamento biblico de un venerable anciano que ha guemado &n vida en
un titdnico v dilatado esfuerze por aunar la competencia y la claridad a fin de
descubrir ante los estudiosos los secrctos de la Palabra de Dios. Los cuatro to-
mos que comentamos constituyen un monumento espiritual que acapararsd la de-
vocién ¥ el provecho de la pléyade de exalummos del P. Paramo y de todos los
amantes de las ciencias biblicas—DrcTiNio R. BRAVO.
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Varios, Grandes temas biblicos, Edif. Fax, Madrid 1966, 22 x 14, 289 p,

Los nombres de log esclarecidos escriturarios que van al frente de Ia obra
garantizan su seriedad y su interés. El volumen a que nos referimos es el nim. 1
de la coleccién “Actualidad biblica”, editada por Fax y su titulo denota el ¢co-
mun denominador de los temas estudiados y propueslos que son todos de capitul
importaneia, Ei plan o esquema general de la obra se condensa en cuatro aparta-
dos: el designio de Dios, la divina revelacién, las exigencias de Dios, la fidelidad
divina ¥ la victoria do Digs. Sc deduce dde lo dicho que se trata de una especie de
teologia biblica, pero con renuncia consciente y deliberada a todo aparato clen-
tifico o bibliogriafico y al orden pedagdgico que caracteriza a los manuales esco-
lares, I'ritase tan 6lo de sintetizar y divulgar, con la precisién y la justeza
propias dc auténticos especialistus, el hecho de la intervencién de Dios en el
curso de la hisloria humana y la respuesta que el hombre debe dar a Dios, inser-
tindose también ¢l en la historia de la salvacién. Juegan papel preponderante
v son analizados con agudeza hechos tan elocuentes como la Alianza, Ia obra
del Profetismo, la Enearnacidn del Verbo, Palabra de Divs, el mensaje de su
Evangelio y las relaciones entre ambos Testamentos. Se recogen y analizan
estos temas con el fin practico de mosirar & los eristianos de hoy cudles deben
ser sus tareas, las que les llevan a Dios. Se les ofrecen ideas luminosas, cimen-
tadas en estudios rigurosos y cientificos, fruto de lag investigaciones més sol-
ventes, aungque propucstas en forma Hana, asequible a la cultura de todos los
ereyentes, Libro a la vez hondo y sencille, apto para elevar el nivel biblico de
los cristianos y que merece fervorosa acogida, tanto por su valor intrinseco,
como por su lograda presentacién, de acuerdoe con la linea artistica y de buen
gusto que caracteriza a Ediciones Fax.—DICTINI0O R. BRavo.

Hasg, H., Biblische Schipfungslehve und kirchliche Erbaiindenlehre, Edit. Katho-
lisches Bibelwerk, Stuttgart 1966, 21 x 13, 76 p.

LAMMERS, K., Héren, Sehen und Glauben in Neuen Tertament, Edit. Katholis-
ches Bibelwerk, Stuttgart 1966, 21 x 13, 114 p.

PESCH, R., Die Vision des Stephanus, Edit. Katholisches Bibelwerk, Stuttgart
1966, 21 x 18, 76 p.

La coleceion Stuttgarter Bibelstudien cstd publicando una serie de monogra-
fias, de tipo cientifico, que facilitan mejor el conocimiento de los problemas bibli-
¢os del munde actunal, :

En Biblische Schéplungslehre und kirchliche Erbsiindenlehre ef D. H. Haag
estudia varias cuestiones relacionadas con el problema de 1a transmisiéon de la
doctrina de Ia Iglesia sobre el pecado orviginal, Después de propomer las ense-
nanzas actuales sobre dicho pecado, estudia en el contenido del Génesis 1, 11 ¥
su importancia sobre la conciencia de pecado en la historia de la humanidad.
La doctrina sobre el pecado original en San Pablo (Rom. 5, 12-21) es estudiada
en el tercer capitulo, en cuya exposicidn insinda a los estudiosos de 1la Teologia
dogmitiea la conveniencia de atenerse, en lo que al pecado original se refiere,
a la doctrina de San Pablo y de la tradicién primitiva de 1a Iglesia.

En Horen, Sehen und Glavhen im Neuen Testament, Klaug Lammers estu-
dia el doble aspecto de la fo interna y externa, tal como se presenta en los es-
critos neotestamentarios, La doctrina y el mensaje de Jesis, las chras maravi-
llosas y milagrosas de Crisfo, plenamente confirmadas por su resurreceién, son
el motivo v el fundamento de Iz fe. El ofr, ver y éreer se complementan o com-
pletan mutuamente y son como tres estadios de un mismo proceso en la evolu-
cién religiosa de las almas.

En Die Vision des Stephanus, Rudolf Pesch, después de analizar la vision
de San Estchan tal ecomo ceztd contenida en el libro de los Hechos (7, 55-56) ¥
como ha gido interpretada por los exégetas, nos presenta, con proyeccion homilé-
tica, su interpretacién particular: es el punto de partida de la misién a log
gentiles; significa que el mensaje evangélico, por voluntad divina,. pasa del
pueblo judio al pueblo gentil o pagano~—C. MATEOS.
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Tuya, M. de - SALGUERG, J., Introduccisn « lo Biblia. I, Inspiracién biblica. Ca-
non. Texto. Versiones. Edit, BAC, Madrid 1967,

Entre los frutos de la promoeién biblica impulsada por el Concilio Vatica-
no 11 y requerida por el ambiente universal, cada dia mis propicic a fomentar
la lectura de la Biblia, no sélo entre log eclesiasticos, sino tumbién entre Jos -
fieles, van apareciendo en Espaba varias versiones de tratadistas eldsicos y
estudios originales que ponen al aleance de todos Ia cultura biblica indispensa-
ble para adentrarse con provecho en la lectura reposads y cansciente de la pa-
labra de Dies. En el presente caso, la Propedéutica Biblica elaborada por Tuya y
Salguero constars de dos voliimenes. El primero al que ahora nog referimos,
abaxrca los tratados de la Inspiracién, del Canon y del Texto, con las Versiones.
Es una Introduccidn General con las caracteristicag habituales en esta clase de
obras, en que los temas por necesidad son idénticos e insoslayables. No se pien-
se, por eso, que se trata de una obra mdg, sino que resulta un estudio serio,
bien documentado, con personalidad propia, en el que se funden el rigor cienti-
fico, la informacion cientifica y asequible, la exposicién amena y la metodologia
moderna sobre todes y eada uno de los problemas introduetorios. Nos hallamos,
en efecto, anfe una gran obra cuyas caracteristicas encomiables de elaridad,
precisidn, sintesis, criterie téenico v clentifico en todas sug dimensiones, cobran
atn mayor relieve por el estilo peculinr con gue sus autores manejan, con sin-
gular conocimiento y soltura, la fuente dogmética gue sirve de base a los tra-
tados hiblicos que comentamos: Sagrada Escritura y Tradicién. Nos parece
que en el manejo de la literatura escriluraria y patristica superan a todos los
textos escolares que conocemos, como puede comprobarse con la simple lectura
comparativa. Esta vuelta consciente y reflexiva a lag fuentes de la teologia, na
sélo es garantia de solidez dogmatica, sino respaldo y exponente de los valores
permanentes e ineonmovibles de la Propedéutica antigua y moderna, Otros mé-
ritos coronan la linea general de aciertos: el esfuerzo que supone divulgar con-
ceptos ¥ doetrinas que corrieron en latin, a neto castellano, brindando a toda
clase de estudiogos de habla espafiola unos conocimientos que antes eran in-
asequibles para los no eclesidstivos y ahora estan al aleance de los laicos media-
namente cultos. Ello garantiza la difusién de la obra y sus inesleulables benefi-
cios v frutos. Otro mérifo: la documentacién bibliogrifica, con depurado teeni-
cismo, en cantidad y calidad informativa que pone ante la vista los trabajos
més represcntativos y selectos sobre cada cuestién, ya se trate de obras cldsicas
o de estudios de la mas candente actualidad. Una obra puesta al dia en todos
sus aspeclos, que prestigia a sus autores y que dota s Ia literatura espafiola de
un medio informative que admite parangdn con las mejores Introducciones con-
feccionadas por los mas afamados biblistas extranjeros. Se la recomendamos
sin reservas tanfo a los profesores cspecializados, comoe a los tedlogos seminaris-
tag e inclnso a los laicos con inguietndes biblicas y curiosidad cientifica que
verdn colmadas sus ilusiones y esperanzas al hallar un eficaz instrumento que
les ponga en condiciones de conocer y dominar la tematica clisica y moderna in-
dispensable para tener ideas concretas y claras sobre la Sagrada Escritura. Ni
que decir tiene que se amolda en su orientacién y en el desarrollo de las mate-
rias a las ensefianzas del Concilic Vaticano I, recogiendo y comentande, scbre
todo, la Constitucidn dogmitica “Del Verbum” sobre la divina rewelaeién. Cor-
dial enhorabuena a los PP. Tuya y Salguere y a la BAC.—DicTiNie R. Bravo.

Ciencias Teoldgico - Dogmaticas
Nrworas, M. J., Marie Mére du Seuveur, Bdit, Desclée, Paris 1967, 22 x 13,
128 . _

El presente volumen pettenece a la serie dogmdatica .de la ecoleccién “Le
mystéte chrétien”, coleccién que esti recogiendo los mejorex aplausos por el
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enfoque esencialmente hiblicospatristico que tiene y por la esmerada presenta-
cidn muy apta para texto en Seminariog y Casas de estudios.

El misterio de Maria ez inseparable del migterio de Cristo y del misterio
de la Iglesia. Unida intimamente al Rodentor y estrechamente asociade a su
obra -——la Iglesia—, Maria aparece como la realizacion primera y mas perfecia
de la Comunidad de los Redimidos. Por eso, lo que hoy dia llamamoz comun-
menie Muariologia exige en realidad la Cristologia, la Eclesiologia v ¢l tratado
acerca de la Gracia. Es en el periodo de Efeso a Nicea cuando Ja reflexién tealdgicn
alcanza su maximo csplendor en este aspecto, hallando en la figura de San Agus-
tin —a cuyo comentario dedica el autor sabrosas paginas— el mas rico venero
ds docirina mariolégica enmarcada en la doctrina acerca de Cristo v de la Igle-
sia, Vizidn dsta de la gue se ha hecho cco el mismo Concilio en el titulo del
capitulo octava de la Constitueién dogmilica Lumen gentium.

La obra se divide en dos partes: una positiva y otra especulativa. La pri-
mera trata de Maria tal como aparcce en la Revelacidon y en la Tradicién viva
a través de los siglos. La segunda es un esfuerzo de sintesis teoldgica con 24
tesis perfectamente delimiladas—A. GARRIDO.

CoRTl, G., It “Tractetus de Gratie” di Guglielno &’ Auvergne, BEdit. della Pont.
Univ. Lateranense, Roma 1966, 24 x 17, 68 p.

Es un estudio monogrifico acerca del Tratado sobre la Gracia del célebre
Obispo de Paris. Siempre son de agradecer los estudios acerca de estos hombres
gue prepararon el camino a los grandes Maestros de la Escolastica. Su pensa-
micnto acerca de lu Gracia se ve sometido —a travds de su vida— a un continuo
progreso, como demuestra Corti cn su estudio introductorio. La argumentacién
del Tratado —uno de los primeros que salieron de Ta pluma del Obispe de Pa-
ris— deja mucho gue desear, ya gue es mas bien de tipo psicelégico quo bhiblico.
Quiere domostrar la necesidad de la gracia analizando el preceso cognoscitivo,
Arpumentacion demasiade simple, pero que ficilmente se comprende, atendiendo
a la fuerza que en la primera mitad del siglo xir tenian Averroes y los Arabes
v atendiendo también a ege afin de evitar a todo trance la necesidad de admitir
el intelecto separado. Las ltimas 20 paginas del folleto ocupan la transerip-
cién del Tratado con notas comparativas de los diversos manuwscritog.-—A. Ga-
ERIDO.

BﬁHgMAN‘N, W., Visages de UEglise Afrique, Edit, Desclée, Paris 1967, 21 X 14,
29 1. )

El P. Bithlmann no es un simple aficlonado en estas lides literarias. Hs un
perfecto conocedor do la teologia de la misién, leologia madurada con una am-
plia, experiencia misionera. Estudié Migionologia en la Universidad de Fribourg
(Suiza) y ha sido profesor durante varios afios de csta disciplina, lanzindose
luego al eampo abierto de la misién viva. Ultimamente ha recorrido durante un
afio varios paises de Africa, ddndonos, como fruto de gu viaje, este precioso
libro gque comentamos, resultade de sus amplios conocimientos y de sus nume-
rosos contactos con sacerdotes y obispos misionetos.

El libro se limita a los paises del Africa negra, es deeir, aquellos gituados
al sur del Sahara, aunando y somefiendo a erifica sus muchas experiencias y
ias mas interecantes publicaciones sobre el particular. Sefiala 1as condiciones Te-
ligiosag, etnolégicas vy culturales gque exigtian antes de Ia llegada de log misio-
nerod, Desgeribe las diferentes etapas recorridas en el trabajo misional y analiza,
finalmente, los peligros y amenazas que represenfan para los cristianos de
Afriea el naclonalismo, el materialisme y el comunismo actual.

El libro no es una simple narracién. Bithlmann es un intelectual eristiane y-
como tal orienta su obra. Es interesante hacer resaltar —partiendo de una saha
teologfa de la pastoral— su afdn por la formacién de una auténtica Iglesia
africana, capaz de enriguecer la Iglesia universal con su Liturgia, su Teologia
¥y su propia Espiritualidad. Un libro gue hace despertar a todos agquellos que
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se aferran todavia a un cierto romanticismo misional, exponiendo con serenc
realismo la siluacidn misionera del Africa actual,

Su lectura puede producir cierto pesimismo. Pero es una necesidad —ahora
que la historia corre a pasos de giganle— ayudar a los misioneros jévenes u
formarse una idea clara de la situacién y afrontar con decisién y coraje la ta-
rea que traen enfre manos. Completan el libro una escogida bibliografia sobre
el terma y una estadistica con el nimere de catdlicos y sacerdotes existentes en
los territorios africanos que dependen de la Congregacién para la Propagacién
de la Fe—A (GARRIDO.

PuiLies, Mgr., L'Eglise ¢t son mystére au dewwmieme Concile du Vaticon, His-
toire, texte et commentaire de la Constitution Lumen Gentium, I, Edit. Des-
elée, Paris 1967, 22 % 15, 395 p.

Monsefior Philips participé desde el principio en la preparaciéon de los de-
cretos doctrinales del Concilio Valicano II, Durante el desarrollo del Concilio
fue nombrado Secretario de la Comision teolégica. De ahi que haya podido se-
%ulir de cerca la elaboracion progresiva de la Constitueién dogmstica sobre la

glesia.

Hace en primer lugar un esbozo histérico del documento (p. 1-68), anali-
zando los diversoe proyectos de log esquemas de 1962, 1963, 1964, hasta llegar al
texto definitivo. Pasa después a hacer un comentario amplio, ¢laro y positive
de los tres primeros capitulos de la Constitueidn: el Misterio de la Iglesia, el
Pueblo de Diog, Constifucién jerdrquica y Epicopado, anulizande el texto con-
ciliar desde dentro, sin excesivas concesiones a la especulacién y centrando su
estudio en las fuentes de la Revelacién y en los Padres. Merece especial mencion
la claridad y orden con que afronta log temas de la sacramentalidad del Epis-
copado y la Colegialidad, a los gue dedica una buena parte de su trabajo
{p. 221-39Q). .

La obra tiene, pues, un valor de testimonio para aguellos que deseen eono-
cer con exacltitud la intencién y el alcance de las deeclaraciones conciliares en
este punto. La finalidad del autor no es adornar el texto conciliar con una gerie
de estudios teoldgicos en {torno a log problemas eclesiales, sino més bien presen-
tar una exégesis, signiendo el texto de la Constitucién, acompafiada de indica-
ciones precisas sobre los argumentos empleados por log Padres Conciliares y
sobre log elementos capaces de aclarar e ilustrar la doetrina ensefiada. Hay que
partir de aqui, ya que el Concilio es a la vez un punto de llegada y un punto de
partida. Tienme la ventaje este comentario, con relacién a otros de ser todo
él obra de la misma pluma. Estoe da al libro un fuerte caricter de unidad que
le hace merecedor de uno de los primeros pucstog entre las ya numerosas obras
dedicadas a Is Constitueion Lumen Gentium. Esperamos con ilusién el tomo se-
gundo que completari el trabajo con el estudio de los cinco restantes capitulos
del documento, La presentacién: muy cuidada y elegante.—A. GARRIDO.

JerEMIAS, J., Le baptéme des enfants penduant les quutre premiers siecles, Edit. X,
Mappus, Lyon 1967, 21 X 14, 174 p.

El libro que prescutamos responde a una preocupacién actual de indole
histériea y, sobre todo, dogmatica, La legislacién eclesidstica vigente y la prée-
tica universal urgen la administraciéon del bautismo a los recién nacidos en el
més breve plazo. No siempre se hizo asi, puesto que en el siglo 1v se retrasaba
el bautismo de los nifies de Torma notable. Pudiera alguno pensar, ¥ asi en efec-
to se ha escrito, que la digeiplina actual, no estuviera de acuerdo con la de los
tiempos apostélicos o primeros siglos de la Jglesia, sino que se hubiera llegado
a la prictica moderna por influencias teoldgicas posteriores e incluse por el fend-
meno de 1a pavorosa mortalidad infantil de otros tiempos. Jeremias ha querids
llegar al fondo de la euestién y para lograrlo ha estudiado todos los textos bibli-
cos del Nueve Testamento y de Ia lteratura patristica de los tres primeros siglos
que hablan del bantismo de Jos recién nacidos, hijos de eristianos y en particulax
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las referencins de Origenes y de San Ciprianoe que, segin demuestra, enlazan
con la prictica segnida en la era apostdlica. Achaca lo acaecido en el siglo 1v a
la falta de hondura teoldgica de numerosos cristianos que sblo veian en este
sacramento el perdén de los pecados, oripinal v personales. Se lamenta de la
frivolidad de muchos c¢reyentes de hoy para los que el baubismo es tan sélo un
rito social. Bn la iglesia apostélica y primitiva se pensaba y se obraha con gtras
miras méas anchas y mds sobrenaturales: la gracia y la misericordia de Dios
son universales v deben llegar también a los recién nacidos; la misidén salvado-
ra del Verho debe actuar cuando empieza la vida; el bautismo no sélo perdona
los pecados sinc gue incorpora al niRo a la vida sobrenatural; se establece un
maravilloso lazo de unién entre lu ereacién y la redencién. Lo dieho basta para
convencernos de que es un libro con maneras teolégicas de altura, trabado con
riguroso método cientilico ¥ con destellos do elevada y contagiosa espirituali-
dad. La traduccién francesa supera & la edicién alemana, porque ba sido revisa-
da por ¢l propie aulor que ha incorporado a la obra los resultados de algunax
investigaciones suyas de Ultima hora. La presentucién es correcta, nitida y grata,
con abundante bibliografia y bien cuidados y organizados indices que facilitan su
manejo.—DICTINIO R. BRAVO,

CRESPY, G., Ensayo sobre Teilhard de Chardin (De la clencia a la teclogia), Edit,
Siguene, Salamanca 1967, 19 x 13,4, 227 p.

En pocos afios se han multiplicado los ensayos ¥ Ias introducciones a Teilhard
de Chardin, fiel exponente del creciente eco que su pensamiento cstéd encontranda
en los 4mbitos cientificos, filoxblicos ¥y teolégicos.

Il ensayo gue presentamos se centra sobre la apartacidn teolégica del sabio
jesuita, aungue ge mueve eh mhos limites mucho mas amplios que los de la
teolopia tradicional, como ez natural. Perc incluye una novedad especial: ei
autor es un protestante evangclista que aparece fascinado por la concepecién
teilhardiana del mundo.

Tras un par de eapitulos introductorios, hace destacar Crespy la profunds
intencidn teolégica de la cbra teilhardiana, gque gira en torne a su centro
cristologico, También son examinadas las nociones de mal, historis, biologia
¥ escatologia—J. CARRACEDO.

VigserT Hoorr, W. A., Oekumeniecher Aufbruch. Haujatschrifteﬁ, Band 2, Bdit. .
Kreuz, Stuttgart-Berlin 1967, 22 x 14, 342 p.

En un nfimero anterior dimos cuenta del primer volumen en que se recogian
estudies, conferencias y bonencias del Secretaric General del Consejo Ecuménico
de lag Iglesias, Vissert Hooft. Abora tenemos que presentar a nuestros lectores
el segunde volumen de csog escritos. Se recogen en él documentos preciosos ¥
necesarios para comprender el movimiente ecuménico. El volumen se divide
en tres partes: La primera se refiere a los prineipios y fundamentos del movi-
miento. La segunda contiene informes de la Secreluria General leidos en los
Congresos Generales, con diferentes estudios de perspectiva universal y con-
ereta, que van caracterizando la ideclogia del movimiento, En la tercera parte,
que es la maig actual, se van definiendo las tareas del movimiento en la actualidad
¥ en un futuro préxime. Se tocan pues los temas mids vidriosos, pero siempre
eon la altura y diplomacia de quien domina ¢l problema y dirige a los demés
con responsabilidad y buena fe. El gltimo estudio, que es de este mismo afio 1967
¥ que se intitula “;Adénde lleva este camino?”, es un auténtico modelo de
informacién y formacion, de prudencia y de celo de 1a gloria de Dios. Sin ocultay
en ningdn momente lag difieultades o los conflictos, €l viejo Sceretario General
se hace indispensable, Este segundo volumen, lo mismo que el primero, es im-
prescindible para sepuir con conocimiento de causa el movimiento ecuménico,
¥ para conocer el cambio de perspectiva que ha producido la infervencion caté-
lica del Conecilio Vaticano II, al adherirse a este movimiento.—L. CILLERUVELO.
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Hausras, H., Der Religionsunterricht. Didakticche und psychologische Konture,
Edit. Patmos, Diisseldorf 1966, 21 X 14, 264 p.

81 el pueblo no estd preparade para escuchar las exposiciones de los espe-
cialistas de la Biblia, ;qué podemos hacer? ;Hasta cuindo habrda que esperar
¢ cOmo se podri remediar csta situacion? En virtud de cstas pregunias muchos
profesores no pueden ya decir: es menester llevar al alma del pueblo, incluso
de los nifios o quizd todavia mds de los nifos, la realidad de la Sagrads Eseri-
tura, tal como la deseriben log especialistas. Por eso se hace mmy interesante
este libro de Malbfas: es una introduccién tedrica y prictica a la Catequesis.
Las dificultades que ¢l Catequista ha de experimentar, al exponer a log nifios y
javenes los infinitos y graves problemas biblicos, aparecen aqui generosamente
aminoradas con esta exposicion, gue estd adaptada muy bien por un lado a la
exégesiy de los expecialistas y por otre lado a la psicologia y conocimientos de
los adolescentes y jovenes. Es un hermoso libro de introduccién a la Cateyuesis
y estd limpiamente presentade por la Editorial.—L, CILLERUELO.

SCHILLEBEECKX, E., Die eucharistische Gegenwort, Zur Diskussion ither die Real-
préisenz, Edit, Patmos, Diisseldorf 1967, 22 x 14, 107 p.

La Editorial Patmos so propone presentar una serie de monografias en que
los viejos problemas tcologicos sean presentados a la luz de las nuevas discusio-
nes. Y ha comenzado con este folleto del P. Schillebeeckx, dominico, censejero
del Episcopado holandés en €l Concilio Vaticano II, sobre las discusiones en torns
a la presencia real de Cristo en la Eucaristia. Todos saben hasta qué punto
la nueva fisica va dando la razdén a los que ya desde antiguo venian rechazando
Ja mocién aristotélica de sustancia y hablaban de la “realidad” en formas evo-
lucionistas ¥ temporales. De este modo, se venia buscando en la “simbélica™
un nuevo horizonte para presentar el misterio eucaristico de la “presencia”.
+Qué significa “real”? ;Qué relacién hay entie transubstanciacién y transignifi-
eacién? ?Estd bien asegurade el concepto de “un cuerpo del Sefior, que se
presenta en figura sacramental”? Estas preguntas, con la correspondiente
comprobacion biblioerafica nos ofrece este librito vertido ahora 2l aleman. Es
sumamente 1itil para seguir el pensamiento moderno en torno al misterio de la
presencin real.—P, OCHOA.

SCHNEIDER, J., Das Giite und die Lichbe nach der Lehre Alberts des Grossen,
Edit. F. Schiningh, Miinchen-Paderborn-Wien 1967, 23 X 186, 310 p.

El Instituto Grabmann, de Munich, continda ofrecicnde materiales de inves-
tigacion sobre la Bdad Media. Este volumen que aqui presentamos, es particular-
mente interesante por muchos conceptos. Se trata de San Alberto Magno y del
amor ¥ el bien: ecsto signifiea que es preciso entrar en la misma esencia de todos
los problemas filosdfices y teolégicos. Colocado San Alberto entre Alejandro de
Hales y Santo Toma4s, nos permite asistir a 1a evolucién-del pensamiento medieval
en su momento de encrucijada. San Alberto recoge los materiales precedentes ¥
log examina a Ja luz de Aristételes y del Seudodinnisio: de esfe modo prepara el
camino a las nuevas soluciones que aportari Santo Tomés. Con lrecuencia se
aprecian vacilaciones e indeterminaciones, debidas a la diversidad de fuentes
gue el Santo va utilizando, gue le privan de construir un sistema unitario y
dialéctico. Pero al ofrecer diferentes puntos de partida para diferentes sistemas,
deié a Ia posteridad una gran riqueza de incitaciones y sugerencias, que apro-
vecharon muy bien Santo Tomis, San Buenaventura, Escoto y Nicolds de Cusa.
En cuanto sl tema conereto de esta exposicion, que se refieve al amor y al bien,
el antor coloca a San Alberto junto a Santo Tomis, como precursor del mismo.
Bl estudio es llevado metddicamente, con gran acopio de erudicién y eritica. La
ntilizacién de pumerosoes cbdices, atin no publicados, aumenta la importancia
de este estudio, Lia presentacidn de la Editorial es muy esmerada.—P. QCHoA.



13 ) LIBROS 607

(’BRIEN, J. A., Gott lebt. Beweise fiir die Ewxistenz Gottes, Edit. P, Pattloch,
Aschaffenburg 1915, 21 X 14. .

Este libro perlenece al inmenso acervo de literatura apologética que va pro-
vocando la nueva cireunstancia del mundo ante las tradicionales pruebas de la
existencia de IHog. Se buscan en el eiclo y en la tierra, en el dtomo, en la planta,
¢n el animal y en el hombre testimonios y pruebas fehacigntes de la existencia
de Dios, para definir cada vez mejor al hombre y conducirle hacia su {in Gltimeo.
Traducido del inglés, se lee cn alemén con verdadero gusto. Bl tema es excesivo
para un solo volumen, ya que lrae a cuenlo la filosofia, la historia, la Biblia
¥ la ciencia moderna, pero logra plenamente sus fines practicos y religiosos
con un estilo vivo, directo y periodistico—DP. OcHoA.

MUELLER, A., Die Lehre von der Taufe bei Albert dem Grossen, Edit. F, Schi-
ningh, Miinchen-Paderborn-Wien 1967, 24 x 16, 280 p.

También este hermoso libro nos viene presentado por el Instituto Grabmann,
de Munich. Su finalidad es estudiar la teologia sacramentaria de la Edad Media,
fijdndonos en Alberte Magno como precursor inmediato de Tomas de Aquino.
La limitacién rigurosa del tema logra la inmensa ventaja de profundizar del
todo el problema, estudiando el sacramento del bautismo desde todos los puntos
de vista, El método y la distribucién cientifica de los eapitulos, hasta abarear
por completo el tema, Ia competencia y objetividad del autor no pueden ponerse
en duda; Las conclusiones, recogidas al fin del libro, nos dan una idea exacta de
las mismag posibilidades cientificas gue Alberto Magno tenia por delante al
recoger las doctrinas de San Agustin y de Pedrs Lombardo para interpretarlas
A la luz de la filosofia arigtotélica. Es indudable que este estudic es realmente
efemplar y que dificilmentc podria mejorurse. Pero, al fin, el lector saca una
doble impresién. Por un lado, la aplicacién de la dialéetica aristotélica s la
Biblia y a la tradicién eclesisstica significaba un inmenso progreso de claridad,
digtineién y precisidon en todos los problemas teoldgicos. Pero por otro lado, eza
aplicacién significaba una suerte de falsificacion general de todos los problemas
teolégicos: en efecto, la dialéctica de Avistételes estaba pensada para un mundo
abstracto y floséfico, para un mundo de esencias y de silogismos, para un mundo
naturalista. Al aplicarla a un mundo semita, a un mundo de misterios, Ia
claridad resultaby falaz y engafiosa. De aqui que hoy la nueva Teologia se nos
presente en el fondo como una protesta contra Alberto Magno y uny wvuelfa al
mundo semita y a los misterios, repudiando esa claridad que no es sino facilidad
de los simplistas racionalistas que empiezan por suprimir tede lo que no sea
reductible a dialéctica. Por cse es todavia mds interesante este libro, que con
serena objetividad conduce el estudic objetivo hasta el fin, presentando, punto
por punto, ana maravilloga construccién sacramentaria, todo lo abstracta que
se quiera, pero definitiva desde el punto de vista de la filosofia helénica.—
P. OcHOA. .

KABHLER, M., Aufadtze zur Bibelfrage, Edit. Chr, Kaiser, Miinchen 1967, 21 x 14,
296 p. :

La Coleccion Theolngische Biicheret conlinia reimprimiendo textos intere-
santes para la teologia del siglo xx: Ahora le toca la vez a Martin Kihler,
el cual nog presenta los problemas gue hace medio siglo preocupaban a la epinién
protestante general, colocada entre las discusiones audaces de los profesores y los
recelos piadosos del puchblo, Nadie negara la importancia que los estudios de
Kihler tienen para la historia de la teologfa, no sélo en ¢uanto reflejan la men-
taliduad del tiempo sino también en cuanto describen y enjuician tiempos ante.
riores. Pero, cuando se trata de dar un juicio sobre el valor- actunal de tales
eserifos, surge siempre una preocupacién fundamental: ;estamos condenados a
on relativismo irremediable o a un fanatismo irremediable? 8i suprimimog los
criterios objetivos de la inspiracién biblica, sélo nos quedan opiniones personales
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que carecen en absoluto de actualidad y de valor, una vez superadas por otras
mas recientes: se trata entonces g6lo de un problema histérico v arqueolégico
de las opiniones humanas antiguas, que nada tienen ya que ver con la Biblia
0 con la exégesis aclual. ;En nombre de qué puede un aufor oponerse a los
estudios de los profesores, cuando éstos aducen estudios criticos y cientificos?
:Es que con haber inventado el mote de “biblicismo” o “criticismo” ya se tiene
derecho a atacar a los profesores y a recurrir a interpretaciones caprichosas
¥ no cientificns? Por muy orgullozos gue vivan los represcntantes de la teologfa
dialéetica por los éxitos logrados y patentes en Ia teologia actual, el problema
real queda latente ¥ tendrd un dia que discutirse en gerio. Por cso csta recdicién
de los testimonios fehacientes es un buen servicio que la Editorial esld prestando
2 la cultura religiosa de nuestro tiempo. Cada uno puede opinar a su antojo.
Pero es necesario tener presentes las opiniones para dar a cada uno su merecido.
Porque nadie puede poner en duda tampoco la influencia que la teologia dialée.
tica ha tenido en nuestro siglo—P. OCHOA.

MUEBLEN, H., Una Mystica Persona, 24 ed,, Edit. F. Schoningh, Paderborn 1967,
24 K 16, 600 p.

La extraordinaria importancia de este libro reside y2 en su mismo titulo.
Lleva como subtitulo aclaratorio: “La Iglesia, como misterio de identidad, en la
historia de la salvacién, del Espiritu Santo en Cristo y en los cristianos®.
Pertencce pues u la corriente que, de un modo especial después del Coneilio
Vaticano II, trata de poner de relieve la personalidad y actividud del Espiritu
Santo en la historia de la salvacién, Pero este libro se acerca al corazén del
problema eclesiolégico, ofreciendo textos y aclaraciones que & no tardar tendrin
un interés singular. Sahido es que San Lucas, en los Hechos, nos presenta al
Espiritu Santo como arché o principio que difunde y anima la Iglesia, a la
manera del arché (dike), que bhuseaban los historiadores griegos. Sabido es tam-
bién que San Agustin acufié la formula mystice persona, creando vna mystiea
sobrenatural, en la que el Espiritu Santo represenia un papel esencial, siempre
dentro de una dinlécticn trinitaria. BMithlen ha escogide pues wnu formula
fundamental para expresar en ella la esencia del problema eclesiolégico en todu
su extension y profundidad y valiéndose de los mejores métodos teolégicos. Ha
recurrido pues a todos los materiales, biblicos, histéricos y sistemiticos o dialée-
ticos. Esta inmensa riqueza llega a ser un defecto, por la profusién de textos
v diversidad de puntos de vista: gquizd de ese modo nos desviamos a veces de la
linea Lucas-Agustin. Pero la critica ha saludado, con toda razdn, a este libro
como un Wendepunkt en los modernos estudios eclesioldgicos. Es un inmenso
arsenal v es al mizsmo tiempo un pensamienio dialéelico, claro, pedagdgico, que
no pierde de vista su meta, aunque a veces los arboles no dejen ver el hosque.
Esta segunda edicién aparece como esencialmente aumentada: esto es también
intoresante, dada la continua produccién de estudios de esta suerte en nuestros
dias., El complemento de los indices y la hermosa presentacién de Schiningh
convierten el libro en un precioso instrumento de trabajo~P. QCHOA,

BERTSCH, L., Die Botschaft van Christus und unsere Erlosung bei Hippolyt von
Rom, Edit. Paulinug, Trier 1966, 24 X 16, 154 p.

Log estudios sobre el kerigma cristiano continfian su produceién normal, Este
libro que agui presentamos-se concreta a Hipélito de Roma, como contemporineo
de Origenes, aunque harto diferente de €I, mis orientade hacia los problemas
practicos y pastorales. Cristo redentor, ¥ la redencién como participaeion en
Cristo ¥ son las dos férmulas que encierran el kerigma paseual. Este estudio,
preparadoe para obtener el doetorado, e divide en dos partes. En la primersa
Hipélito expone el concepto ¥ el misterio de la encarnacién en cuanto redencién;
en la gegunda se expone la encarnacién como punto culminante de la redencién.
Se recogen de un modo sistemitico los textos de Hipélite con el comentario
oportuno, a Ia luz de las modernas discusiones, v de lag alusiones a otros Padres.
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Por concretarse a un solo autor, se profundiza muche méis la materia. Es una
buena contribucién a la literatura kerigmitica.—P, OCHOA.

GREGOR VON NAZIANZ, Fiinf theologische Reden, Edit. Patmos, Dusseldorf 1963,
21 X 14, 304 p. S

La Coleccién Testimonio, de la Editorial Patmos, de Dusseldorf, ha escogido
el mejor método para presentar hoy las fuentes patristicas: texto y traducciéon
a dos paginas, dando en notas un comentario abundante y cientifico, en el prélogo
la vida y ambiente del autor y en notas finales los puntos que merecen especial
atencién y detenimiento. El tercer volumen de la coleccién ha sido dedicado
a recoger cinco homilias teoldgicas de San Gregorio Nacianceno. El lector hallars
aqui una buena introduceién a la vida y obra literaria del Santo, con las corres-
pondientes ediciones, traducciones al alemin y estudios mas importantes. Dada
la importancia de San Gregorio Nacianceno y de estas homilias que representan
la mejor especulacién teolégica del Santo, los lectores pueden felicitarse de tener
a su disposicién un texto tan limpio y cuidado y tan bien presentado.—P. OCHOA.

STOCKMEIER, P., Theologic und Kult des Kreuzes bei Johannes Chrysostomus,
Edit. Paulinus, Trier 1966, 24 x 16, 264 p.

La Facultad Teolégica de Tréveris continta la serie de sus publicaciones.
Este volumen que aqui presentamos ocupa el dieciocho lugar en la serie y va
dedicado a perfilar una teologia de la cruz como materia de predicacién. Es bien
sabido que ya en la primitiva eristiandad, como vemos en San Pablo, la cruz
expresa maravillosamente el simbolo del cristianismo, tanto frente a los gentiles
como frente a los judios. El autor ha escogido el rico tesoro literario de San Juan
Criséstomo para analizar el capitulo de la teologia de la cruz en el siglo 1v, tal
como se predicaba a los fieles, Se trata de una tesis doctoral, presentada a la
Universidad Luis Maximiliano, de Munich. Tres partes abarca la tesis: I. La
cruz de Cristo y su expresién teolégica; II. El mundo bajo el signo de la cruz;
ITI. E1 culto de la cruz. El autor llega a la conclusién de que todo el pensamiento
del Cris6stomo se centra en la Cruz, demostrando con ello su devocién y su
adhesién total a San Pablo. Frente a un Estado que rechaza la cruz, como
simbolo de humildad y de contradiceién, el pueblo eristiano construye su teologia
de la cruz, maravillosamente expuesta por el Criséstomo. La teologia y el culto
se completan de este modo: la cruz es la prueba del amor y majestad de Dios.
Es verdad que se corre el peligro de caer en la posterior theologia crucis del
pensamiento moderno protestante, pero ese peligro s6lo se hace proximo en otros
presupuestos que los de San Juan Criséstomo. La vida y pasién del Crisdéstomo
fue un hermoso comentario a su propia teologia. La tesis no se limita al Crisés-
tomo, ya que en cada caso se recurre a la literatura comparada. Es una hermosa
aportacién a la teologia y a la predicaciéon evangélica.—P. OCHOA.

MysTERIUM SALUTIS, Grundriss heilgeschichtlicher Dogmatik. II, Die Hetlsges-
ohichte vor Christus, Edit. Benziger, Einsiedeln-Ziirich-Koln 1967, 24 x 15,
1.196 p. .

Nos llega ya el segundo volumen de este moderno ensayo de Dogmética,
puesta al dia, siguiendo las indicaciones del Coneilio Vaticano II y de los tiempos
nuevos, bajo la direccién de Juan Feiner y Mafnus Lohrer. El segundo volumen
va dedicado a presentar la Historia de la Salvacién, y se limita a los tiempos
anteriores a Cristo, al Viejo Testamento, Doce grandes capitulos abarca el volu-
men, cada uno de los cuales va dividido en las correspondientes secciones. Resulta
y2 imposible presentar el volumen segiin las acostumbradas categorias de los
textos dogméticos ofrecidos a los estudiantes y profesores. No se puede decir
que se trata del acostumbrado De Deo uno et Trino, ni tampoco de una presen-
tacién teolégica del V. T., ya que la filosofia y las ciencias han hecho irrupcién
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en los tratados de dogmitica y es preciso dar la eara a problemas tremendos
que hasta ahora se asomaban timidamente a Ios textos. El conocimiento de Dios,
por ejemplo, se presenta ahora con nuevas perspectivas; la progresiva revela-
cidn de la Trinidad aprovecha todas las ciencias biblicas y no biblicas (liturgia,
culto, historia de los dogmas, herejias, historia de la teologia); los atributos di.
vinos y las relaciones son despojados del posible meeanismo de las faciles abstrae-
ciones para aparecer a la luz de una exdgesis cientifica e histérica. En cuanto a
la Iistoria de la Salvacién, que comienza de un mado formal con este volumen,
ocurre algo semejante: la antropologia, como era de esperar recobra el pri-
mer puesto que nunesn debié perder baje ninguna excusa de pietizmo o de teolo-
gismo. Sélo asi se entiende bien la Cristologia fundamental y el concepto reli-
giose de la alianza unilateral primitiva. El hombre ¢s ¢l prisma, al través del
cual han do ser examinadog todos los problemas, dejando ver Ia interpretacién
de una criliea, gue sale al paso a toda extralimitacién o interpretacién capri-
chosa, por aguda y bella que sen. El hombre comienza a desdoblarse en grandes
problemas: socicdad, trabajo, téenica, imagen nalural y sobrematural de Dios,
pecado y consecuenciag del pecado, angelologia y demonologia, para terminarse
con la teologia de la historia hasta llegar a Crigto en la plenitud de Jog tiempos.
Imposible también encerrayr en pocas lineas la eantidad enorme de sugerencias
que despierta este volumen, Con todas sus imperfeceiones, de conjunto y de defa
lle, nos hace ver gue el camino nuevo egtd yva realmente impucsto ¥ que ez abso-
lutamente imposible volver atrds, a la Edad Media concretamente. Esto no signi-
fica tampoco que volvamos a la Patristica o 2 los tlempos biblicog, aunque a ve-
ces aparczca la férmula “vuclta a log principios”: no en vano han corvido los
tiempos. Ya a primera vista aparece la imposibilidad de que un simple profesor
de Dogmatica pueda abarcar tantag disciplinas como aqui se presentan y esto
demucstra que ¢l antiguo profesor de Dogmitica que en tres afios explicaba &l
solo toda Ia Dogmatica ha desaparecido ya comeoe tantas otras cosas. El actual
profesor estd preparado con mucha mayor amplitud v profundidad y ademss estd
va despojado de lag salidax faciles y de los trucos con gue antex sc procedia
sumariamente a ocultar los problemas. Pero atn el actual profesor necesita sin
remedio la colabhoracién de muchos profesores gue le vayan redactando textos,
como estos que tehemos a la vista, para que pueda hacerse carge de la magni-
tud de los problemas, en Ta certidumbre de gue esos problemus serdn cuda vez
mds graves, ¥ no mas ligeros. Se acerean tiempos muy diffeiles para los pro-
fesores de Dopgmas. Estas compilaciones cientificas, por muy imperfectas que
sean al principio, han cerrado los tiempos de las Sumas medievales, Las Sumas
actuales son ya ofra cosa muy diferente, mds teoldgicas, hisléricas y cientificas,
como corresponde a nuestro tlempo. La objeceién que al momento acomete al
lector al abrir esta nueva Suma es la impresion terrorificn: jes posible exponer
en una cdtedra a los alummeos tantos y tan graves problemas? Es de suponer
que esa objeceidn debié también surgir cuando log primeros lectores abriervon
lag grandes Sumas medievales. La adaptacién a una cdtedra es ya una labor ul-
terior y mds ficil que la de reunir todos Jog materiales de una Suma. Nos com-
placemos pues en cste hermose volumen, no sélo por lo que ha logrado, que es
mucho, sino también por las perspectivas que abre a nuevos logros, que se irdn
screcentando por obra y gracia de log especialistas biblicos ¥ palristicos, y jun-
tamente de los fildsofos v cientfficos modernos. Bienvenidos sean pues los vold-
menes que faltan—P. OCHOA.

LAGARDE, G., Guilloume d'Ockham: Critigue des structures ecclésiales, Edit. Nau-
welaerts, Louvain 1963, 25 ¢ 17, 346 p.

Hace afios se quejaba E. Amann de la earencia de estudios profundog acerea
de Ockham, si bien reconoeia a la vez la dificultad que encierra el afronfar un
trabajo de este génerc. Lagarde acomete ahova esta tarea con verdadero sentido
cientifico, método moderno de investigacién y laudable cordura en el enjuicia-
miento dc esta figura diseutida de la historia del pensamiento.

Pextenece este volumen a la coleccién lanzada por Ediciones Nauwelaerts
gobre La naissance de Uesprit loigue un déclin du moyen dye, coleceidn que me-
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rece tedog los honores ya que estd poniendo a contribueién del estudioso las me-
jores paginas sobre el origen de toda una forma de pensar gue terminarfa por
revolucionar a Europa y al cristianismo entero. El espiritu laico que nace en
esta Europa dc finales del siglo X1t y dorante todo el sigle X1v condueird con
paso firme a las herejias de Wiclelff, Husg, Lutero, Calvino.,. El pensamiento
reformista de estos hombres no broté por geheracion espontinea. La simiente es-
taba echada afios atras. Aqui es donde hay que empezar para comprender Ia
Europa moderna,

Se ha dicho —y con verdad— que todo error es una verdad exagerada. En
Ockham tampoco hay excepeién, El mizmo Lagarde lo dejo ver a través de su
libre. Sc impone revisar la historia eclesifistica de aquellas fechas, pensar en el
poder .de los obispos, sus posesiones, su influencia en log diversos ambientes de
la vida —algunos de ellos muy apartados de su anténtico ministerio eclesinstico—
para comprender la postura de este pensador inguieto y fino que es Ockham, Su
critica de las cstructuras eclesiales, si es consecuencia en conjunto de su. ideolo-
gia, tiene un trasfondo muy marcado y en cierta manera condicionado por la
sitnacién del régimen extetno de la cristiandad de aguellas calendas,

Examina Lagarde en primer lugar el sentido de “Iglesia™ en Ockham, pasan-
do después al andlisis de lag diversas estructuras eclesiales: concilio general,
primado de la sede romana, magisterio doctrinal, poder pontificio, orpanizacién
de los poderes en la cristiandad {espiritual y temporal), la politica y la filoso-
fia, terminando con un estudio acorca de la suerte del ockhamismo politico v de
ia influencia y prolongacion de sus tesis eclesiales en los pensadores reformistas
posteriores a &l Todo el pensamiento de Ockham sobre este conjunto de cuestio-
res tiene una fina relacién entre si, partiendo de su concepto de “Iglesia”, Habla
de euerpo mistico, de institucién de salvacidn, de vida sacramental, pero devalo-
ra un tanto el concepto biblico de eslas renlidades. De ninguna mahera se pucde
considerar al célebre franciscano como el precursor de una iglesia invisible del
Espiritu en oposicidon a una iglesia juridica. Admite la direccién del episco-
pado, pero es un error el pensar —dice— que la Iglesia se reduzea a los paste-
res, a la jerarguia, Por encima de esto estd la fe que aparcce como el primer
—poyr no decir ¢l dnico— fundamento de la Iglesia.

Al dejar en la sombra el aspecto mistico de la Iglesia y al subestimar el
aspecto juridieo, insiste de manera constante en esa iglesia como congregacién
de fieles, como comunidad de pueblos eristianos, ecuyo principal apoyo es la fe.
Para reconocer a los individnos gque componen esta iglesia no existe institueion
alguna eelesial orgunizada: ni el Papa, ni los cbispos, ni el concilio general
son capaces de por si de salvaguardar esta fe de los- fleles. Los titulares de
estos oficios pueden todos ellos, al igual que los simples laicos, salir de la Tglesia
por rebelién, pueden todos ellog caer en la herejia. De ahi que no queda olro recur-
so mis que la fe profesada en el bautismo, el mantenerse en ella con log mis-
mos vitos y las mismas observancias. Esto es la esencia de la sociedad religiosa
v no puede ser afectads por estructura alguna. Cualezquiera que sean los jefes o
Jag instituciones, la Iglesia no es ofra cosa que un conjunto de personas que par-
ticipan de una misma fe. Pero esta cristiandad no es una sociedad separada en
medio de los reinos de este mundo. Ella hace cuerpo con lag instituciones religio-
sas y politicas existentes, ya que en el hombre no se puede disociar el lado reli-
gioso del lado politico, Asi, pues, aparecerd el Concilio general como una simple
¢onvocacion de “Estados generales de la cristiandad”. Esia ambigiiedad de una
iglesia que es a Ia vez comumidad religiosa y comunidad politica explicard igual-
mente el concepto equivoes que tiene Ockham del poder pontificio, del magisterio
doctrinal, del. Concilio general... En resumen: un libro que, a pesar del tema
fuerte que afronta, de To macizo de sus paginas, no se cae de las manos. Muy
interesante para el tedlogo, historiador y ensayista, ya que abre inmensos hori-
zontes para la comprensién de la historia y del movimiento ideolégico en la
Europa de la Reforma. Clerra el libvo un eserupuloso indice de nombres y de
materias que prestan valiosa ayuda al estudioso—A. GARRIDO.
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Ciencias Morales

Novax, M., Bheliche Prawxis-Kirliche Lehre. Erfarungsberichie, Edit. Mathias
Griinewald, Mainz 1966, 20 x 14, 157 »p.

El que aparece ser autor de este volumen limita su intervencién a la de
recopilar y seleceionar una serie de experiencias aportadas por doce inteligentes
mairimonios americanos seriamente comprometidos en el apostolado por su eon-
viceion de cristianos. Informan sobre las dificultades y también sobre la felici-
dad de los matriroonios. Estas versan principalmente sobre los siguientes temas:
relaciones entre la sacramentalidad y la eleccién del tiempo infecundo; situacio-
nes psicolégicas que surgen y dominan a los esposos, cuando el Wnico eamino
viable para vegular la natalidad, es el de Ta continencia absoluta; influjo de
esta sitnacién en la educacién de los nifios; finalmente exponen wu opinion sohre
Jos posibles medios de solucién. Con ello quieren corresponder al deseo de la
Iglesia de que también los laicos dejen oiv su voz en las actuales discusiones sohre
los problemas discutidos en torno a Ia doctrina matrimonial: vegulacién de la
natalidad, esencia del matrimonio y de las relaciones propiamente matrimonis.-
les, cémo se lex presenta a ellos en la cxperiencia ordinaria. Puntos todos ellos
que c¢s conveniente que fenga en cuenta también el moralista al hacer sus refle-
xiones sobre los datos que le ofrece la ciencia. Quiere ser también una invita-
cién, vy esperamos que sea aceptada, a que los eatdlicos de otras nacionalidades v
ambicntes expongan también sus experiencias.—Z. HEKKERO.

HAMELIN, A, M., Le Tractatus de usuris de Maintre Alezpundre &'Alssandiie.
Texte publié ¢t commenté puy..., Bdit. Neawelaerts, Louvain 1982, 25 X 17,
228 p.

Los problemas planteados por las cuestiones econdmicas llaman urgente-
mente a las puertas de los moralistas y de la jerarcuia de hoy. Pero también
llamé o las de ayer. Buscande un apoye en la tradicidén y en la experiencia de
los mayores, el moralista de nucstros dias quisiera comprender qué principios,
¥ qué aplicacién han presentado los mayores en la solueién de los problemas del
pasado. Los estudios en este sentido no son abundantes y los pocos cxistentes no
se han cuidado de establecer relacioncs con la cseucla franciseana que ejercid
un notable influjo a través de la orientacién ccondémica creada por Escoto, desa-
rrollada por Francisco de Mayron y popularizada por San Bernardino de Sena.

Esto es I que se propone el aulor: orifentarnos para poder comprender maés
fieilmente la aplicacién de los principios a Ja realidad éoncreta y darnos a cono-
cer la doctrina de uno de esos antoves de la escuela franciseana, poco eonoeido,
pero que ha ejercido un influjo eonsiderable durante los siglos X1v y xv. Se frata
de Alcjandro de Alejandrfa.

Es de agradecer su esfuerzo de presenfar una verdadera édicién critica de
los diversos manuseritos, precisande cudles se deben al autor, su fecha de com-
posicién y Ias relaciones entre los diversos manuseritos,—Z. HERRERO.

Mozos, J. 1. de los, EI principio de lo buena fe, Tdit. Bosch, Baxcelona 1965,
23 % 15, 305 p.

Todos sabemos las importantes consecuencias que tiene el principio de la
buena fe en la teologia moral. Esa buena fe, csa convieeldn subjetiva del agente,
haré que contraiga la bondad o malicia gue juzgaba existente en lag cosas. Hsa
buena fe pasars a ocupar accidentalmente el papel de Ta conciencia imponiendo su
ohligatoriedad. Bs la doctrina tradicional de la conciencia invenciblemente erré-
nea. Pero es que ademés el principio de la huena fe también cuenia con uha
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amplia aplicacién en el ordenamiento normative civil, Seria muy util dar wn
concepte general del prineipio de la buena fe, al que se remite el derecho, pero
es tarea muy costosa. El aulor no “pretende superar ninguna etapa, ni ofrecer
un concepto general de la buena fe que ayude a comprender las aplicaciones con-
cretas del primcipin, se trata, ante todo de precisar estas aplicaciones conforme
al ordenamiento juridico espaiiol”, Con seriedad ha delimitado su eampo le
estudio para no diluirge demasiado ¥ ha conseguido poner al alcance de los
moralistas cespaiioles, no tan versados en el derecho eivil espaiiol, muchos de los
temas sobre los que han de centrar sus reflexiones especialmente en el tratado
sobre la virtud de la justicia. Mas adn algunas aclaraciones, como las referen-
tes a la buena fe objetiva y subjetiva, le ayudardn a matizar el significado de
estos términos en cuanto usados en la moral—7Z. IIERRERO,

CosTE, R., Moral Infernacionul, Edit, Herder, Barveelona 1964, 22 x 14, 775 p.

R. Coste es ya conocido entre los estudiosos de la moral por sug obras:
I.¢ probleme du droit de guerre dans la pensée de Pie XIT; ;Marz o Jesus?; La
consciene chrelienne juge lo guerre; Guerre revolutionnaire et conscience chre-
ttenne. Ahora nos ofreee un estudio amplio y ¢oncienzudo sobre un tema tan del
dia como lo es el del valor de la moral en el campo de lag relaciones interna-
cionales, Después dc justificar en la Imtroduccién el porgué del titulo elepido,
dedica toda la primera parte a precisar los fundamentos de una moral interna-
cional, De ella guigiera destacar el juicio prudente y sereno que manifiesta sobre
¢l valor de los documentos pentificios. En la zcgunda parte estudia los puntos
més actuales de la élica politica contemporinex. Dedica, la tercera parte, am-
plia por cierto, al estudio de la guerra en nuestros dfas. Finalmente la enarta
parte es una cscucha acogedora de la voz de cze conjunto de pueblos que se ha
dado en llamar tercer mundo y que se afana por encontrar su puesto en el con-
cierto universal de los pueblos, Estudio reposado y de reflexién en el que elogia-
mos ademds la [idelidad mantenida al segundo eapitulo de la primera parte.
En él nos hablaba de Ia doble fucnte de la moral internacional: dereche natu-
ral y Evangelio. Y efectivamente, ambas fuentes son armoniosa y prudente-
mente conjugadas a lo largo del amplio egtudio.—Z. HERRERO.

ORAISON, M., Armoniec de T pareja humane, BEdit. Studium, Madrid 1967,
19 X% 14, 96 p.

Agradecemos a la Editorial Studium la fvaduccién del pequefic volumen,
apatecido va hace algunos aiios en francés. BEstd reductado con la seriedad ¥
conocimientos caracteristicos del eonocido autor. Como médico-sacerdote marcha
por caminos distintos de los elegidos ordinariamente por los sacerdotes que ge ocu-
pan del tema indicade por el mismo titulo. El libro explica a los sacerdotes, ¥ ayu-
da 2 los afecliados por ciertos problemas matrimoniales, a buscar su causa no en
la buena o mala voluntad de las compartes, sino en hechos acaecidos en 1os
afios de la evolucién hacia la madurez sexuanl. La mala solucién del complejo
de Bdipo, In masturbacién arraigada en la pubertad, la falta de cducaciin sexual
son causas gue se dejan sentir de forma insospechada en la armonia de Ia pare-
ja. Esto hard avisados a los sacerdotes que sc ven obligados a orientar en algu
nos de estos problemas.

Son también sumamoente aleccionadores los apartados que dedica a la pric-
tiea pastoral con los matrimonios. Advirtiendo la debilidad humana y sus rfaiees,
sabe que Tos mejores remedics no son simplemente Tos psicologicos, sino los insti-
tuidos por la bondad infinita de Dios. De ahi que dedique algunos apartados a
recordar el auténtico sentido, hermosgo de verdad, del sacramento de la peniten-
cia ¥ la concepeién personalista de! pecado.--Z. HERRERO.
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Mosquero MARTIN, M., Casarse todos los dins, Edit. Studium, Madrid 1966
19 % 14, 128 p.

L]

No ez intencién del auntor presentar una teologia espiritnalizante del! ma-
trimonio, aungue tenga algunas piginas dedicadas a ello. Se trata de un librito
que intenta encontrarse com lo que sucede cada dia. Quisiera concretar de qué
forma puede encarnarse, y cada vez mis profundamcnte, el amor en las peyte-
fias cosas de todos log dias. Va dirigido, pues, a todos aquellos que con voluntad
sincera procuran hacer crecer dia a dia su amor. Le guia la idea de que el
matrimonio canénico es algo que se hace en un momento gue pasa veloz, mien.
tras que el casamiento de los corazones es una cosa que se hace todos los dfas ¥
en cada instante.—Z. HERKERO.

Terramanzt, D., Matrimonio y virtudes teologeles, Edit. Mensajero, Bilbao 1967,
19 x 12, 213 p.; Matrimonio y apostolado, Edit. Mensajero, Bilbao 1967,
19 % 12, 124 p.

Son dos volumenes que tratan de conducir a los esposos al inlerior de la vids
sacramental de su matrimonio. Son un comentario implicito a las afirmaciones
conciliares sobre la vida religiosa de los esposos y su pueste en el Pueblo de
Dios. Se nota un esfuerzo constante por hacerse entender aun de aquellos espo-
s0s yue, como es lo ordinario, carezean de formacion alguna teolégica. Esta es
la razdén, por la que, después de dejar asentado que el cristiano es la nueva
criatura, viviente en carne humana, resultante de Ia gracia bhautismal eon su in-
corporacién a Cristo, pasa a determinar concretamente la manera totalmente
nueva como ha de vivir el casado las virtudes teolopales. Dificnltades y alegrias
reciben una nueva y desconocida fecundidad bajo la accién de lag mismas,

En el segundo volumen, establecida la obligacién de apostolado que pesa
sobre todo eristiano, se dedica a destacar la proyeccién apostélica del matrimonio
cristiano, En un intento de no ocultar los interrogantes sitda perfectamente el
problema y las dificultades que pueden surgir en esta empresa, para terminar
indieando log medios con gque cuentan para el apostolado comunitario.—Z. HE-
ERERO.

THIELICKE, I1., Theologische Ethik, Edit. J. C, B. Mohr (Paul Siebeck), I, Tiibin-
gen 1965, 23 x 16, 746 p.; II/1, Tibingen 1965, 23 K 16, 643 p.; /2,
Tiibingen 1966, 23 % 16, 787 p.; III, Tiibingen 1984, 23 x 16, 972 p.

Anpha y meritisima esta obra de Thielicke. Se ha dicho de ella, que sefizla el
comienzo de una nueva época en la historia de la teologia sistemética protestante. .
Es una obra en la que el autor ha queride unificar estos tres adjetivos: caté-
lica, luterana, moderna. De hecho, haciendo galo de una erudicién admirable,
expone con serenidad tanto la opinién catdlica como la protestante, como por
ejemplo la determinacién de la discrepancia existente entre la moral catélica y
la ética protestante, en el primer volumen. Aqui enconframos también valiosas
informaciones sobre la obediencia, los mandamientos, la ley, la conciencia, el
derecho natural. Es eclarve que, por tratarse de una obra protestante, requiere
una prudente seleccién de datos, si se quiere evitar el relativismo.

El punto céntrico de la primera parte del segundo volumen lo ocupa el
pensamiento del compromiso humano frente al mundo. Se hace atractiva Ia for-
ma plenamente vital de plontear el problema, Logra una ética que no sea extra-
fis 2] hombre. Es un esfuerzo constante por encontrarse econ el hombre de hoy
envuelto por la profanidad de su exigtencia y de su profesidn, pava ayndarle con
su luz a descubrir Ias posibilidades y los peligros de su existencia ética en me-
di¢ de su trabajo y de las situaciones de compromiso, Tampoco es nceesario a.gi-
vertir, que aqui, precisamente en estas situaciones de compromiso, es cuando mds
presente se hace la ética de situacién. Ello exige del lector una gran serenidad
en la lectura y seguridad y coordinacién de sus principios para liberarse del
impacto que pueda producir en él. Bl tercer volumen estd dedicado a Ia activi-
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dad politica, Entra de lleno en los problemas, y completa de forma ostensible su
primera edicién. Parece logrado su intento de abrir caminos g la solueién cris-
tiana en los problemas que la actividad politica ofrece, n la conciencia cristiana.
Conduce la reflexion con una. prudencia y unz sinceridad gue le permiten reco-
nocer las deficiencias que la ética prolestante ha fenido en este punto a lo largs
de Ia historia. Aqui es donde mas campo libre encuentrs su relflexién personal,
dado que la Biblia nos dice bien poco o nada sobre un ntmere considerable de
interrogantes que la conciencia cristiana encucntra en sw actividad politica.
El cuavto y tltimo volumen estd dedicado a la sociedad, la cconomia, el derecho,
el derecho eclesidstico, la sexualidad y el arte. Problemas que trata de solucionar
no considerdndolos aisladamente, sino en el conjunto de la realidad humana
circunstanciada y scgan un trazade sistemdtico que se ha prefijado de acuerdo
coy sus crecncias personales,

Realmente se trata de una obra especislizada gue ha exigido profundo estn-
dio y reflexién. También ha de tenerse en cuenta quc no era su intencién el
darnos un compendio ético con soluciones coneretas para cada una de nuesiras
circunstaneias vitales, Su fin ha sido més bien, erear una mentalidad capaz de
interpretar crigtianamente la realidad conereta: el hombre cn medio de sus eir-
cunstancias, con un orden gue conoce, pero también frente a situaciones de econ-
flicte. Ya hictmos notar cémo la accptacion de la ética de la situacién en la in-
terpretacién de problemas fundamentales de la moral, como la ley, el derecho
natural, ele., exigian una clerta caulela en la seleccion de datos.—Z. HERRERO.

TREleTT, R. F., La Iglesia y el sewo, Edit. Herder, Barcelona 1967, 20 % 12,
20 p.

Vivimos utis era de confusidn y pragmatismo en lo que a las costumbres sc-
xuales se refierc. A veces preferimos taparnos los ojos o dar soluciones cuya efi-
cacia recal o muy aleatoria, Hace falta una doctrina clara y valiente que, en-
frentdndose con los hechos tul como se nos presentan, dé a la actividad sexual
su verdaderc valor de integracién césmica y personal de la vida del hombre en
el mundo conforme a la Revelacién y a las ensefianzas de la Iglesia.

En este sentido, el presente libro de Trevelt es una aportacién valiosa, por
su vigién ecudnime, realista y sincera, a una verdadera comprension del sexo como
clemento expresive del amor, gue cncuentra en las relaciones conyugales uno de
los niveles mas altos de enviguecimiento mutno en orden a una vida cristiana.

El autor —no en vano se trata de un seglar— conoce bien las dificultades
_doctrinales, psicolégicas y ambientales, con las que tropieza la doctrina siempre
valida de la Iglesia en esta delicada ¢ imporiantisima cuestion entre los distin-
tos medios en los que se desenvuelve la vida moderna.

Problemag como el exceso demogrifico, las desviaciones sexuales, los fraca-
508 matrimoniales, lag neurosis sexuales, la frusiracion, ete., son afrontados eon
competeneia por el autor, con un lenguaje enriquecido por la moderna psicolo-
@ia ¥ sociologia v teniendo en cuenta autoridades tan medernas y controvertidas
como Freud, Jung y Kinsey. .

“E] amor eristiano —concluye ¢l autor— es la mejor solucién para domi-
nar las pasiones sexuales y la mejor manera de que la sociedad curce sus heridas
mortales”.—F, M. TosTON.

URIARTE, P., Populoruwm progressin, Texto y comentario, Edit. Mensajero, Bilbao
1967, 19 % 12, 268 p. '

La “Populorum progressio”, enciclica de todos bien conocida, no neeesita
preseritacién. Pero lo que sucede es que, a pesar de que estas cartas pontificias
estan escritas con claridad y sencillez maximas en cuanto cabe y dirigidas a todos
log fieles, som tales las cireunstancias histéricas gue las condicionan que su con-
tenido doctrinal, como en el caxo de Iz “Populorum progressio”, maravillosa-
mente sintetizado, es como una férmula que necesita un desarrollo analitico gue
haga plenamente comprensible el pensamiento en ella encerrado y a Ia vez obs-
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taculice las tergiversaciones que ideologias complelamente ajenas al pensamien-
to de la encfclica podrian presentar como auténtica doctring de la misma. Por
esto el Comentario ocupa una extensién, una amplitud superior en mucho a la
del {exto, Ntimcro por mimero el P, Uriarte va explicando su contemido con
erudicién, claridad y sencillez al mismo tiempo. Las treinta altimas paginas
constituyen un abundanle indice de materias.—F, Cagapo.

Ciencias Histéricas

CanrcELLER, M., Historie generol de lo Orden de Agustinos Recolefos, XI-1837-
1866, Madrid 1967, 25 % 16, 894 p.

El empefio puesto por loz agustinos recoletos en publicar y dar a conocev
la hisforia de su Orden ha dado como frufo los once tomos yue llevan publica-
dos. Este undécimo Lomo, gue hoy presentamos a nuestros lectores, narra los
acontecimientos veferenfes a dicha Orden en los afos que van de 1837 a 1866.
Las persecuciones y penurias de la Orden en Espafia y Colombisa, lo mismo que
el florecimiento de la Provineia de San Nicolas de Filipinas estan deseritos por
el P. Carceller con todo detalle v juicio histérico juste. Evidentemente esto
supone un esfuerzo colosal, dado que su labor ha tenide que referirse a los afios
quizds méas dificiles de ls historia de las drdenes religiosas en Espafia. Por ¢so
alabamos y reconocemos los méritos de su obra v de su trabajo.—E. GUTIRRREZ.

Gy, J., Eugenio IV, Pepa de la union de los cristiones, Edit, Espasa-Calpe,
Madrid 1967, 28 x 15, 244 p,

Si no la Historia en s misma, si log historiadores, en general, han sido in-
justos eon Eugenio TV, al no tomar apenas en congideraciéon su obra y su per-
sona. Mis bien ha solido juzgdrsele como un hombre duro y poco adaptable a las
circunstancias de la época que le toed vivir, Sin embargo su pogtura ha signifi-
cado un cambio beneficioso en Ta historia noe sélo de la Iglesia sino también de
la politica europea posterior. Iis muy posible que él no alcanzase a darse cuenta
de la transcendencia de sus grandes sufrimicntos personales en su modo de
actuar, Pero esto no resta mérito alguno a su obra, sino que méas bien le elevs,
como Pontffice y como persona. Tal modo de actuar pudo evitar el que las fuer-
zas conciliaristas, tan en auge entoneces, sustituyesen a la antoridad pontificia
que fan desprestigiada se encontraba en aguella época a causa de lag ideologias
.y aconfeceres histéricos del momento, De otre modo hubiesen seguide tomando
alas esas fuerzas contrarius g la autoridad papal y hubiera sido mas que diffeil
cortar su vuelo,

Otro gran mérito de Bugenic IV fue el Concilio de Florencia, convocado por
él, por propis autoridad, para tratar la unién de las Iglesias latina y oriental.
Aun euando Ia unién lograda no perdurd muche tiempo, dejé bien manifiesto su
espiritu ¥ celo eclesial catdlien. Tanto més oue después de &l no volvieron a hacer
nuevas tentativas de unién hasta egte siglo prosente. Por eso la época actnal,
con el ansia general de unidad que Ya caracteriza, debe encontrar en Eugenio IV
un exponente magrffico de sus anhelos a la vex que debe restituirle el lugar justo
v el carifio que se merece en este sentido. o

Creemos, por eso, que el P, Gill, en la progente obra, tiene el gran mérito,
no s6lo de haber visto este deber. sino también de haberlo cumplide com la
competencia v profundidad adecuadas. Quizds nadie mejor gue €I, como autor
de la magnifica obra, Hisforia del Coneilio de Florencia, podia cumplir este de-
ber de la historia v de nuestra época.—E. GUTIERREZ.
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GONT GAZTAMBIDE, J., Los espudioles en el Concilio de Constanzg. Notas biogrdfi-
ces, Edit. C. 8. L. C., Madrid-Barcelona 1966, 26 x 17, 260 p.

En esta obra de investigacion, el autor estudia la personalidad y eardeter
de cada uno de los espafinles que acudieron a Constanza con ocasion del Conel-
lio, convocado para la terminacién del dolorose Cisma de Occidente. Viene a
completar ast el trabajo de B. Fromme que se reduvcia séle s estudiar el papel
que los cepafioles desempeharon en dicho Concilio,

A través de las diversas biografias podemos darnosg cuenta ficilmente de la
situacién religiosa espafiola de agnel tiempo en los distinfos Reinos, 1o mismo
que de la postura adoptada por ellos frente al cisma —postara de unién a toda
costa ciertamente, pero con la intencion de aprovecharse lo més posible en lo
econdmico y temporal— y de la influencia ejercida por el Concilio en los cam-
pos ciltural y teoldgico. Mds bien en un sentido negativo yue loable es como pue-
de verse la actuacién espafiola en Constanza.

Las biografias han sido dispuestas por Reinog y éstos por el orden de su
llegada a Constanza.—E. GUTIERREZ.

Lépez CANEDA, R., Priscilicno: su pensamienio y sw problema histérico, Edit.
C. 8. I. C., Santiago de Compostela 1966, 26 x 17, VIII-203 p.

No es ficil afroniar un estudio sohre Prisciliane o su sistema sin dejarse su-
gestionar de algan modo por su fuerte personalidad, bien en un sentido de sim-
patia, bien de repulga. De hecho 1a historiografia sobre Prisciliano es una rmues-
fra clara de la afirvmacién anterior, En ella aparecen claramente distingunidos
esos dos grupos opuestos: el grupo de los detvactores y el de los apologistas o
simpatizantes. Sin duda que tante los unos como los otros escriben bajo el domi-
nio apasionado de antipatia o simpatia gque sienten hacia él, Esto es lo que el
attor de la presente obra quiere demostrar en la primera parte, al estudiar la
historiografia sobre Prisciliano. En - las dos partes signientes se esfuerza por
aclarar la afirmacién anterior, considerando dénde se encuentra el falle de los
anteriores escritores, tanto de los detraectores como de log apologistas. Asi, en Ia
parte scgunda, sistematiza la ideologia de Prisciliano, tomando como punto de
partida la tesis moral prisciliana de la reprobacion del matrimonio, a 1a que no
se ha =olido dar 1a importaneia gue tiene, considerfndola sélo como una prictica
ascética ¥ no como tesis moral. Finalmente en Ja fercera parte estudia el signi-
ficado de Prisciliano en la histeria de (Galicia, separandose en sus consideracio-
nes y afitmaciones del resto de los autores, al ahondar mis en el problema de las
influencias galaieas del neolitico en Prisciliane, a las que él afiadird las orien-
talistas gnéstico-manigueas, “con lo que forma el cogollo de su sistema”.—
E. GUTTERREZ.

GUGLIERT NAVARRO, A., Documentos de lo Compenia de Jesis en el Archivo His-
téries Nacional, Edit. Razén y Fe, Madrid 1966, 25 x 17, LXXXTI-488 p.

La autora recoge los documentos pertenceientes o lag diversas casas de los
jesuftas en Espafia, América, China, Jupén, Filipinag y Proenracién General de
Indias que se encuentran actualmente en el Archive Histérico Nacional, No sals
ha recogide los documentos gue se encontraban cn la seecién llamads de Jesuitas,
sino también los que se hallaban dispersos en otras distintas secciones, mis algn-
nos otros llegados de Zaragoza vy Valencia.

Es un voluminoszo tomo en el que se resefa cada una de los documentos, dis~
tribuidos sepin las easas & las que pertenecian.

A esta catalogacion de log distintos documentos precede una larga e interc-
sante Introduccion del P. Francisco Mateos en la que describe 1z historia del
secuestro de estos papeles de los Jesuitas. Estos papeles comenzaron luego —it
partir del zfie 1767— a juntarse en el que despuds se llamé Archive de lis Tem-
. poralidedes. Deseribe también las vicisitudes por las que han pasado dichos pa-
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peles, en las distintas épocas de la historia de Espafia y de la Compafiia. Y final-
mente el estado actual en que se encuentran.—E. GUIIERREZ.

CUERARDINI, B., Lo seconde Rifoéma: Uomini ¢ scuole del Protestontesimo mo-
derne, Edit. Morcelliana, I, Brescia 1964, 19 x 12, XII-450 p.; II, Brescia
1866, 19 x 12, b42 p.

El autor estudia la evolucién histérien del pensamiento protestante, a paz-
tir de la erisis ideolégica que supuso, en todos Ios campos, el racionalismo del
siglo xviir. El hombre se constituye entonces en el centro v medida del universo.
Asi el individuo viene a ser la anica autoridad vilida: todas las posibilidades
se centran en el “yo”. De ahi también que la conciencia se haga el punto de
referencia de la realidad y de la vida. Ella es el unico eriterio de verdad tanto
en politica como en filosofia v teologia.

El protestantismo, mediante sus pensadores de esta época, lleva hasta las
dltimas conclusiones y consecuencias las premisas fundamentales, puestas por
Luatere en gu sigtema, al desligarse de la autoridad de la Iglesia y establecer como
anice signo v garantia de salvacion, la fe individval y la inspiracién personal
del Espiritu Santo. La fe protestante, warantizada por la sola autoridad del in-
dividuo, caerd asi légicamente bajo ese olro sistema de la razén y conciencia
individual. La fe deberd someterse a las exigencias de la razén., De este modo
es como Lessing separa la razon de la fe, “reduciendo la revelacién a simple pro-
ceso histérico y reconociendo la racionalidad de su contenido, depanperando la fe
de su cardeter sobrenatural y aprigiondndola en el devenir misme de la historia”.

El autor considera esta evolucién, a fravés de los principales pensadores
protestantes, segin las diversas escuelas, vomo Schleicrmacher, Kani, Hegel,
Baur, Ritschl, Haxrnack, ete. Se trata de una obra verdaderamente interesante
para comprender toda la teologia protestante de lo que se ha llamado la Segun-
da Reforma—E. GUTIERREZ.

Ciencias Pastorales y Espiritualidad

GuirtroNn, J., Bl segler y la Igiesie, Edit, Cristiandad, Madrid 1964, 19 x 12,
217 p.

ElI Concilio Vaticano IT definido por alguien coma el Concilio de los laicos
ha dejado bien sentado el Ingar de log seglares en la Iglesia. El seglar ya no
es un &er pasivo, su aportacién al erecimienio y desarrollo del Guerpo Mistico
ha sido reconocide como algo necesario. El apostolado de Tos laicos, enraizado y-
brotado de la esenciz misma de su vocacién eristiana, nunea puede faltar a la
Iglesia. Pero una coza que hoy nos parece tan légiea y evidente ha tenido que
Tecorrer un proceso largo y penoso hasta llegar a Ia situacién actual.

Bl cardenal Newman es sin duda el pionero moderno de los derechos de los
seglares en la Iglesia, Sus afirmaciones, su defensa de los laicos le costd el ser
mirado como peligroso, su doctrina tachada de heterodoxa y su persona relegada
al olyido. S8in embargo este holocausto y sacrificie dio sus frutoes, y prueba de
ello ez el reconocimiento solemne —todo un Concilio— de lo gue en los tiempos
del eardenal fue mirado con prevencidn,

Siguiendo la doetring ¥ el punto de vista de Newman el aufor eon anotacio-
nes y reflexiones personales del mis alto valor teolégico delimita claramente el
oficio de log laicos en la Iglesia, la naturaleza, derechos y obligaciones de Ios se-
plares dentro de la Iglesia. ;En qué medida depende el laico de la autoridad
eclesial? jPuede cooperar el Iaico a la santidad de la Iglesia? La respuesta &
estas preguntas y las que se refieren a la naturaleza teoldgica del laicado sor-
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prenden por su actugxlidad, en plena linea conciliar, perc pensadas y escritas
mucho antes. ;A la vista de este libro no reconoceremos con Newman un segun-
do Apgustin en la apologia?—ALFONSO GARCIA.

MORTARING, G., La Palabra de Dios, Edic. Paulinas, Madrid 1966, 21 x 14, 460 p.

Es un libro que va destinado a los nifics y a log jévenes, con una finalidad
eminentemente espiritual, pero que hari también muchco bhien a los mayores.
El autor, aleccionado por una larga experiencia persenal, sobre lo dificil que
resylla en la prictica sostener la atencién de los pequefios y aun de los jévenes
en las catequesis, eirculos parroquiales, escuelas, oratorios festivos y Colegios,
quiere ayudar a quienes trabajan en este interesante y dificil campo del aposto-
Jado cristiano, Es preciso ensefiar y enfervorizar deleitando, Asi se procede en
este libro, con estilo llano, exposicién de las verdades religiosas con atte y un-
¢ién que puedan ganar las inteligeneiss y, sobre todo, con un plan preconcebido
en busea de la amenidad, por lo gque prodiga con generosidad los cjemplos, toma-
dos do la Riblia, de 1a historia profana, de las obras de los Santos y de la hagio-
. grafia cristiana en general. Consta de dos partes: la primera abarca diez medi-
taciones sobre las verdades eternas y otras tantas instrucciones practicas dedi-
cadas todas ellas a los nifios, Se completa esta seecclén con una breve serie de
variados asuntos catequisticos y morales. La segunda parte eomprende diez ins-
truceiones dirigidas a Tos jovenes, sobre motives interesantes y précticos, como
por ejemplo, los capitulos dedicados al vicio de la impureza y a sus remedios. i
dispositive es siempre igual: esquema doctrinal, exposicién llana ¢ concisa de
la materia y abundancia de ejemplos, trafdos y aplicados con inteneién y dono-
sura. Muy 1itil para educadores y cuantos han de exponer Ias verdades religio-
sas a jovenes o nifios. Bdiciones Paulinas han logrado una obrita interesante y
amenha, 2 la vez que practica, de grato aspecto y de nitida tipografia.—DIcTINIG
R. Bravo.

GiroNiMo, A di, Il fabbre che laword con Dio, Edit. Studium, Roma 1966,
T 18,6 x 12,5, 174 p.

No parece cosa facil sacar de la sombra 2 quien el Evangelio dejo, por de-
girlo asi, al margen de los grandes aconfecimientos del Salvador del mundo.
Esto no obhstante, el P. Antonio di Gironimo ha conseguido escribir ciento se-
senta y nueve paginas bien densas sobre el Santo Patriarea y patrone de ia
Iglesia universal. Con sélo las fuentes litlrgicas, algunas pocas patristicas y
alrunos doewmentos de los siglos XV y XVI mas los documentos pontificios que
hacen al caso, el autor nog ha presentado su obra dividida en dos partes: Ia pri-
mers, histérica —San José en e! tiempo—; una segunda, més extensa, nos pre-
sents 2 San José como modelo de la espiritualidad eristiama. No cabe duda de
aue, por mucho que pueds decirse a partir de las fuentes, y por mucho que el
autor se imagine sobre la santidad de San José, siempre se quedari corto en su
intento de penetrar en la vida interior de quien vivié junto al Santo de los San-
tos, & quien amé con amor de padve, y fue el esposo de Ia misma Madre de Dios.
Que el autor haya conseguido lo que humanamente era posible 2l hablar de San
José, tampoco lo ponemos en duda. Y sin duda también se puede afirmar que
tehemos en mano una obrits imprescindible para quienes tengan que hablar de
San José a los fieles.

Un par de paginas de bibliografia completan eslte volumen bien presenfado
por la Editrice Studium.—F, Casapo.

HARING, B., Lo Nueva Altenzo vivide en los Saeramentos, Edit. Herder, Barce-
lona 1867, 21 % 14, 328 p.

Un nuevo libro de Hiring en lengua espafiola, fruto de Ia investigacidn feo-
légica v de la préctica pastoral, Haring, como en Cristiono en un wmundo nusvo
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v olras obras, replantea todo el eristianismo para llegar a esta conclusién: la
cristiano es fundamentalmente la proclamacidn, interpelacién v donacién en Cris-
te del amor de Dios a los hombres, Esta realidad estd plenamente expresada pos
el opue operotwm de los sacramentos (p. 22). Por eso dird mas adelante el autor
(p. 245): “la proclamacién mas profunda y eficaz de la “Ley de Cristo” nos la
ofrecen log "sacramentos de la nueva ley”, Esta comprobacion es ¢l eje de esta
Iibro”, Una alianza antigua ha fenecido y ha sido proclamada la nueva: Ia sclla-
da en la cruz, comenzada en [a encarnacién y expandida, a través de la resu-
rreceién, por medio de Jos sacramentos, al ambito de toda la humanidad, de cada
hombre en persona. Explicade este mensaje del imperioso amor de Dios, el autor
pasa a explicar 1y oracién del homhre sacramental: el Padrenuestro.

En segunida entra el autor con la preclamacién de la Nueva Alianza det
Amor, en cada uno de los sacramentos. Destacamos algunos aspectos orientado-
res;: bautizados en la muerte de Criste. El bautismo nos eusefa sentido de fami-
Ha y alegre resolucién. Vosotros seréis mig testigos: llamados a santilicar el
mundo. La letra mata: libves de la ley de la muerte. Confesién y alabanza. La
Iglesia sacramento de disposicién penitencial. Solidaridad en la alegria por [a
conversién y penitencia: el tiempo conciliar, Kl cdliz de la Nueva Alianza. Litur-
gistas v moralistas. Revelacién del misterio de la santidad de Diocs. Misterie de
unidad: el simbolo. Memorial, sacrificlo, presencia amorosa, banquete y eseato-
logia. Eucaristia y virginidad: misterio de fe, amor pleno consagrado, escato-
logia. La Iglesia virgen y csposa. Fucaristia y celibato sacerdotal. Llamados a
participar en la humildad de Cristo y en su gloria; servidores de la palabra y
de los hombres. Senlido pastoral del amor y de los esposos. Servicio de la vida v
del amor. Educacién sacramental de los hijos, Extremauncién: nuestra muerte
cn todo este contexto y la muerte del Sehor sacrificado y resucitado. Marfa y la
Iglesia: sighos de gracia y de divisién escatoldégica. Marin, camino hacia la
Nueva Ley.

Himno a Ja ley de Cristo en un coro de siete voces. Log sacramentos y la
abnegucién: la mortificacién, eomo misterio de salvacién. Los sacramentos de la
Nueva Ley y la caridad. La Iglesia, sacramento de caridad, y pregén del man-
damiento del amor en todas sus formas.

La presentacién editorial es muy buena~—D. NATAL.

Apongo GoNzZALEZ, L. J., 8l sacerdote y su formacion, Edit. Marova, Madrid
1967, 20,5 % 14,5, 426 p.

A primera vista parecia que este libro es un comentario a propésito de la
Optatam totius; de hecho, al principio de cada capitulo, se citan unog parrafos
de dicho documento pontificio que eondicionan, por decirlo asi, la doctrina ex-
ptiesta por el autor. Pero la verdad es muy otra: este libro ha nacido de la
experiencia continuada en e! contacto con los candidatos al sacerdocio en la
fase ya avanzada de la carrera sacerdotal. La aulenticidad de las conclusiones
deducidas de Ia experiencia a largo plazo reciben su confirmacién confrontadas
ahora con los documentos pontificios ¢ltimos, de una manera especial con la
Optatam tottus. El autor ha dividido su obra en dos partes: la primera dedi-
cada al sacerdote en i migmo —el problema de la vocacidn sacerdotal, forma-
cién y virtndes gue ha de conseguir durante la vida del seminavio—., A nuestro
parecer, el autor ha tenido buen cuidado en no irse por los extremos; en mo an-
clarse en un tradicionalismoe carente de ductilidad, y, por otra parte, en no de-
jarse llevar por una mentalidad moderna que prescinde de los que han sido y
serdn siempre los elementos basicos de la formacién sacerdotal. Y creemos sin-
ceramente que consigue ese equilibrio que en lag cireunstancias actuales es im-
prescindible para que log seminarios salgan de una inercia que ha sido causa u
ocasion de situaeiones lamentables. Aplisima juzgamos la obra para los aspiran-
tes al sacerdocio en gencral, teniendo en cuenta siempre que, por lo que respeeta
a la formacién de los candidatos al sacerdocio en las 6rdenes religiosas monacales,
se necesitan algunos otros principios que evilen desviacionismos al enfocar la
%eagzacién educativa de las formas de vida sacerdotales diocesana o religiosa.—
’, CASADQ.
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Drrra TORRE, L., La nueva mise pare lo accién pestoral, Edit, Studiuvm, Madrid
1968, 18 X 11 261 p. La nueva misa pare la catequests lithrgica, Bdit, Stu-
dlum Madrid 1966, 335 p.

La liturgia, nos recuerda la Constitucién sobre la liturgia del Concilio Vati-
cano II, es la fuente y el culmen de toda la actividad de la Iglesia. La Iglesia
realiza un esfuerzo extraordinavio en su intento de llevar a los hombres de
nuestro tiempo su mensaje de salvacion, respordiendo de forma adeeuada e inte-
ligible a sus inguieludes, necesidades e interrogantes. Este esfucrzo estd dando
ya sus frutos en la reforma litiurgica y de manera particular en la reforma de
la Misa. Sin embargo ¢s evidente que unos cambios, una adaptacién tan benefi-
ciosa como mnecesariz ha sido causa de la extrafieza e incluse del eseindalo de
muchos. Quizd los primeros asombrados bayan sido ciertos sacerdotes que no
comprenden el gentido teolégico de estas mutaciones. Se echa de menos una
catequesis que garantice un conccimiento clare y profundo del misterio de la
Misa eomo rito, sacrificio ¥ sacramento.

E] autor intenta llevar a la inteligeneia de los fleles un conocimiento armé-
nico y suficiente del sacrificio de la Misa analizande detalladamente cada una
de sus parles y ritos en todo su contenido histérico, litdrgico y teoldégico de
historia de salvacién. Libros recalmente interesantes que han de favorecer gran-
demente la espiritualidad eristiana, A través de ellos los fieles entrardn en con-
taclo, por un conocimiento mis completo, con las maravillas de lu obra reden-
tora de Cristo eentrada e el sacrificio de la Misa. Si gueremos conseguir ia
participacién activa de los fieles en la Misa necesitamos libros como los pre-
senfes que con profundid%d teoldgica, pere a la vez de forma asequlble nos
hagan ver la razén dec los cambios y gustar las mieles y el porqué de los ritos
v simbolog del misterio (.mstlano»—ALR)Nso GARcia. .

CERIANI, G., Introduccién a lo Teologia Postorel, Edit. Studium, Madrid 1966,
21 X 14, 253 p.

Modestamente el autor titula su libro Imtroduccion @ la teologin pastoral.
Con ello quiere indicarsc que no se trata de un tratado completo y definitivo,
sino de eso, una introduceidn, reflexiones, anotaciones, sugerencias en torno a lo
que debe ser la auténtica teologla pastoml No se debe buscar, pues, aqui un
estudio completo de cada uno de los tratados de la teologia pastoral, pero evi-
dentemente mnchos de sus apuntesg son preciosos en orden & organizar una ver-
dadera pastoral y tanto los eruditos como los pastores han de tenerlos en cuenta
en su trabajo. Donde el antor brilla a mas altura, a mi juleio, es en las partes
que podriamos titular histérico-biblicas. Sin embargo me hubiera gustado ver
mas desarrollada ¥ mejor expucsta la dedicada a Ia pastoral y sus ciencias auxi-
liares. He aqui a grandes rasgos los temas tratados: Introdueceién histérico-me-
todoldgica; la pastoral en la Escritura, en la Tradicién y en la Teologia; ia
pastoral comd ciencia y como arte; la pastoral y sus cieneias auxiliares.—
AUFONSO GARCIa.

GuITtTON, J., Cristo desgerrado, Edit, Cristiandad, Madrid 1965, 19 x 12, 244 p.

Toda herejia supone un desgarrén en la tinica ineonsutil, una apreciacién
- de la verdad desde un punto de vista particular y exclusivo en menoseabo de 1a
panorsimica total, Y es curioso gue en toda herejia se enmcuentra una parte de
vetdad, un alge comin con la ortodoxia en Io que a veces ha profundizado y
visto més elaro que los mismos detentadores de la verdad. Evidentemente existe
un fondo comiin, algo en lo que dehe insistir y acentuar todo didlogo ecuménico.
Los arrianos, por ejemplo alirmaban la humanidad de Cristo. En esto etran
calélicos, Sin embargo negaban su divinidad e incluso pretendlan que los catd~
licos descuidaban la parte humans de Cristo. Es evidente que si querfa ser frue-
tifero todo intento dc acercamiento entre catélicos y arrianos deberia insistir en
esa base comun, .
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Sorprende que ya desde los primeros tiempos del eristianizmo aparecen lag
herejias en su misma entrafia. ) Tendrdn, pues, algin sentido? ;Existen valores
dentro de las herejias? ;Son algo necesario en la dindmiea de la historia de la
religion? ;Estarid también sometido ¢l procego de expangiéon de mensaje de sal-
vaeién a la dialéetica hegeliana de tesis, antitesis, sintesis? ;La perspectiva
histérica puede servirnos para comprender mejor a su luz ol desgarrén actual de
nuestra situacién presente?

Jean Guitton responde hermosamente en este libro a estos y otros interro-
gantes en un intento de comprensién ecumdénica. Eserito en 1963 en pleno perio-
do conciliar inlenta, a través de log hechos que relatz, desembrir el sentido de
este coneilio, su lugar, su alcance en la historia universal. Estd4 convencido de
que la perspectiva histérica hard nueva luz sobre muchas zonas oscuras de
nuestro presente. Demostracion de ello son estos estudies de algunos de los pun-
tos claves de la historia del cristianismo: judaismo, gnosis, montanismo, arria-
nismo, el Islam, los citaros, la reforma protestante, la nueva eseigion, en toda
su problemética de motivaciones, derivaciones socio-polilico-econdmico-religiosas
e influencia en la historia universal. Presupone el libro para una recta intelec-
cion los necesarios conocimientos histéricos y teolégicos de lJos hechos gue
aborda. )

Cristo esti ciertamente desgarrado. Bsta divisién de los cristinnos es cier-
tamente causa de escandalo. Por eso son dignos de todo elogio libros eomo el
presente que en un estudio desapasionado, eompetente y detallade de cada uno
de Tos desgarrones nos proporcione alguno de los materiales para que hilvanin-
dolos en caridad la tanica vuelve a ser inconsuiil-—ALFONSO GARCIA.

GALoT, J,, Animatrice de communouté. La supérieure dans le style du Concile,
Edit. Lethrilleux, Parfs 1967, 18 x 12, 132 p,

Este libro, que tiene como base la letra y el espiritu de la tercera parte del
numero 14 del Decreto “Perfectae caritatis”, muestra a las superioras religiosas
eémo deben hoy enlender y desempefiar su papel segiin el estilo del Concilio; ex-
poniende, junto a los prineipios y orientaciones generales doetrinales, las apli-
cacio:r_les pricticas que han parecido al autor mas sugesfivas, importantes o ne-
cesarias.

Distribuye la materia en tres partes: 1. Sentide de la autoridad. 2. Papel
propic de la superiora. 3. Ejercicio comunitario de la autoridad. Se explican, en
la primera, los conceptos contenidos en el primer punto del texto concilinr aludi-
do, ¥ se divide en tres apartados: a) la autoridad; b) el servicio, y ¢} el amor.

Los tres conceptos restantes fundamentales, mencionadoes por el Coneilio, se
iratan en la tercera parte, en ofros tantos apartados: colaboracién, didlogo y
respeto a la persona.

Tode esto enfra evidentemente de lleno en una obra que pretende orientar
2 las superioras hacia un estilo conciliar en el gjercicio de su autoridad.

A primera vista no podria decirse lo mismo del contenido de la gepunda
parte, qiie, sin embarpo, forma el nticlec del libro, cuye titulo sugiere y al que’
responde directamente. El autor lo justifica, T.a superiora tiene por misién ani-
mar, Estd puesta para conducir y dirigir. Pero una direccion puede imponerse
desde fuera y permanecer superficial. La superiora debe ejercer su misién con
y en profundidad, contribuir a desarrellar el alma de la comunidad, Animar es
dirigir mediante un impulse intimo. Aunque el Concilio no se ha delenido a defi-
nir el papel del superior, limitdndose 2 enumerar algunos deberes relativos al
efercicio de la antoridad; mo obstante, por analogfa con lo que se dice en el
Decreto “Christus Dominus” sobre el oficie pastoral, se deduce este papel de
animador propio del superior religioso. Por lo demds, son caracteristicos de
este papel los deberes del superior enunciados en el Decreto “ Pexrfectae caritatis”.
Por consiguiente, la superiora, que desea adoptar ol estilo del Coneilio, se esfor-
zard por actuar como animadora de su comunidad. Esta es, a la vez comunidad
de vida espiritual, material y apostdlica. De ahi los aspectos tratados en la se-
punda parte: a) la animacién de la comunidad; b} animacion espiritual; c) fa-
miliar ¥ d) apostélica.
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Libro doctrinal y préctico, de clara y sencilla exposieidn, escrito con el equi-
librie v la profundidad caracteristicos de un verdaderoc maestro en temas de
vida religiosa.—H. ANDRES.

CARODEVILLA, J., Lo impaciencie de Job, Edit. BAC, Madrid 1967, 20 x 13, 476 p.

No es, ni pretende serlo, una obra exegética o eserituraria. Es, en definicién
de su autor, un Estudio sobre el sufrimiento humano. El tema es antiguo y mo-
derno y la plasticidad y el dramatismo del persomaje biblico, inmortalizado en
el libro que lleva su nombre y desdibujado también por expositores y sermone-
ros de recursos ficiles y de escasa profundidad, es como la ocasién o el pre-
texto para la presente obra de Cabodevilla que, con visién certera y amplia, u
Ja par que original, estudia, analiza y comenta el lado humano de Job, simbolo
del hombre de lodos los tiempos, por zer similares sng pasiones, sus flaguezas,
sis fracasos, SUS penas y sus esperanzas. De este mode, se nos ofrece un Job
“impaciente”, humano, actual, con vicisitudes y contrastes que le devuelven sn
verdadera fisunomin, un tanto alterada por la convencional atribucién de una
paciencia deshumanizada gue ne rima con el temperamento que le atribuye el
libro eandnico del mismo nombre. La disposicién panoramica de esta obra abar-
ca eostas partes: texto del libro de Job cn castellano y cuatro secciones o euna-
dernos que llevan el nombre de las cuatro estaciones del afio. El Otofio (recuer-
do de los dolores que afligen al hombre); el Invierno (los sufrimientos del alma
en su nivel religioso); la Primavera (cuajada de esperanzas, por la fecundidas
benéfica del dolor) ¥ el Verano (con el calor de Cristo atormentado, con su res-
puesta zobre ¢l sufrimiento y las dimengioneg sociales del dolor). En torno a esta
temdtica palpitante y multicolor discurre la obra de Cabodevilla que acredita
sus dotes literarias ya patentizadas en obras anteriores, Y lo hace con graa
acopio de eonocimicntos filosdficos, teoldgicos y literarios, con erudicion amplia ¥
reflexiva. Es un lbro muy pensado ¥ muy denso, sin mengua de una fluidez y
de una amenidad que hacen su lectura deleitosa y spesionante, Porque el vino
de lag verdades permanentes se nog ofrece en odres nuevos, mediante un estilo
cortado, moderno, dindmico, impresionante, concigzo y exacto, con desplantes y
hasta erudezas que, sin rozar la ortodoxia, ponen al vivo los problemas religio.
sos y humanos que estdn en ¢l ambiente y en la coneciencia de los hombres de
hoy. Huye deliberadamente de soluciones faciles, comodas y paternalistas, con
respeto absolute a la hondura del tema y al misterio del dolor, Hard mucho bien
a las almas atribuladas y serd un libro amado ¥ leido por muchos, porque lo
merecen su diafanidad, sus cximias dotes literarias y su inmenso caudal tecls-
gico, filosdfico, mistico y humano. La presentacion mny cwidada y artistica.
Figura al frente de Ia obra un indice sintéfico que clasifica los temas y ayuda a
geleccionar los puntos doctrinales de mayor actwalidad e interés para cada per-
sona. Enhorabuena a Cabodevilla que asi enaltece ¥ cultiva los mas nobles valo-
res ideolégicos y literarios.—DICTINIO R. Bravo,

MARLE, R., Dietrich Bonhoeffer, temoin de Jesus-Christ parmi ses freves, Bdit,
Casterman, Paris 1967, 20 ¥} 12, 161 p.

Este pequefio volumen de la coleccién christionisme en mowvement tiene una
dnica finalidad: una reflexién critica sobre un hombre y unas ideas, de indiscu-
tible importancia, pero euya signifieacién y transecendeneis no han sido todavia
suficientemente comprendidas. Con ello, René Marlé intenta un conscimiento y
una interpretacion. Ambos son igualmente necesarios, porque Dietrich Bonhoeffer
sigue siendo un hombre desconocido. Se discute profusamente su pensamiento en
log debates religiosos pero todo se fundamenta por lo gencral en bases bien
frigiles, puesto gue toda la admiracién que estd naciendo en torno a Bonhoeffer
la ha suscitado el Honest to God de Robinson y la impresién que Robinson pre-
senta tiene necesariamente que ser fragmentaria y confusa ya que ha tenido
solamente ante si las cartas de prisién, Widerstand und Ergebung, cuyo sen-
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t],gidob aparece ademds amalgamade con el pensamiento de Tillich, Bultman y
uber.

Pero Bonhoeffer precisaba con igual premura una verdadera interpreba-
cidn, porque el genial pensador protestante —Harnack no se squivoeé— sigue
siende un teélogo de futuro, un adelantado y, como tal, un hombre pluridimen-
sional, un visionario. Por esqo justamente urgia un ensayo de las dimeunsiones de
éste, un andlisiz que tuviese en cuenta todas Ias fuenles y todas las facelas de
Bonhoeffer. Juzgamos que René Marlé lo logra satisfactoriamente, consigniendo
por afiadidura algo que debe ser resaltado por Ia importancia que reviste en
Bonhoeffer: que Jesucristo aparezea como punto geométrico de la fe, del amor
¥ de la vida. Cristo, en guien se cumplen todas las promesas de Dios, es €l Gnico
capaz de dar sentido a nuestra vida y el Unico gue nos exige que le amemos “a la
manera de un cantug firmus, de forma que las otras voces de la vida suenen
solamente a contrapunto”—F, M. Bouzas.

Presentacion de lo fe eristiane, Edit. PPC, Madrid 1967, 19 x 13,7, 112 p.

Uno de Jos importantes organismos creados a raiz del Concilio es el Seereta-
riade Pontificio para log no Cristianos que preside el Cardenal Marella. El sub-
secretario de dicho organismo ha redactado con la colaboracién y consejo de
diversos consultores una exposicion francamente magistral de la fe eristiana,
destinada en principio a los no cristianos, pero que sexrid al mismo tiempo de
enorme utilidad a “quienquiera que desce saber lo que realmente es su vida es-
g}ritulzlxl ¥ a qué organismo pertenece”, como afirma en el préloge el cardenal

arella.

Esta presenfacién de la fe crisfiana parte de sus mismos fundamentos en
la Historia de la Salvacién cuya culminaciéon es Cristo, Palabra y Vida, que
arranca al hombre del pecado y le introduce en el reino de la Verdad v del
Amor. La existencia del cristiano estd dirigida por la sabiduria de Dios, conte-
nida de modo eminente en el Evangelio, culmen de la Revelacién de Dios en
Cristo; y vivificada por la savia generosa de la pracia, que corre de modo
" especial a través de los sacramentos, actuacidn salvadora de Dios siempre ope-
rante en su Iglesia.

Tal es el enfoque del Xerigma erigtizno sintetizado de forma esplendoroza
en este documento que nos brinda el Secretariade para log no Cristianos. “Un
resumen bien trabado de la doetring, del pensamiento cristiano sobre el munde
sobrenatural y tervestre, orillando los temas, los tecnicismos y el andamiaje
escoldsticos, que pudieran dificultar la visién de la arguiteetura y fachada de
nuestro credo, 2 quienes han crecido o se han educade en ambientes ajenos a
la enltura occidental o cristiana. Y todo ello, naturalmente, con mentalidad, me-
todologia, lenguaje y estilo adaptados al hombre moderno, eindadanc del mun-
do... Una espléndida contribueion a imbuir entre la masa de cristianos aquel
espiritu de renovacién y de revitalizacién interior gue ha guiado a Pablo VI a
declarar al presente afie “Afie de la Fe". Ponque, con la misma justicia que el
libro se titula Presentucidn de la: fe eristiame, podria titularse: Bl verdaders
rogtro del Cristionismo” —~F. M.2 ToSTON,

Gurrron, J., Diglogos con Pable VI, Edit., Guadarrama, Madrid 1967, 19 x 12,
486 p.

Lo primero que deberfamogz decir de este libro es que se trata de una obra
importante, traseendente, necesaria para quien desee conocer lo que hay detrds
de este gran movimiento de renovaeién, de remozamiento gozoso de la Iglesia
de nuestros dias cuyo punto de arranque fue el gran Papa Juan. Pablo VI supo,
con mano serena, firme y experta, continuar su obra por el mismo rumbo pers
con una peculiaridad poderogisima en cuyo conocimiento este libro de Guition
resulta insustituible.

Jean Guitton, filésofa, pensador, escvitor; hombre antena de los caminos
actuales de la Iglesia; amigo intimo de Pablo VI, ha calado hondamente en las
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raices vivas de la personalidad, el genio y la vida del Papa Pablo y ha sabidn
transmitirnos ¢n una serie de didlogos densos, ricos en sugervencias elevadoras,
en vivencias exquisitas, ¥ al mismo tiempo esponténeos y frescos, ese munds
complejo y sencillo, claro y misferiose, universal ¥y originalisimo en que estd
trabada la vida de un papa.

Bs posible que se echen de menos en esta obra cutiosidades, indiscreciones,
anécdotas y por ello a mas de uno decepeione, Pero no se puede menos de admi-
rar la mesura, la contencidn, la proporcién exquisita que rige la mano de Guitton,
Mucho mas cuando ello no e¢s obsticulo para que queden a la luz ideas, senti-
mientos, situaciones, vivencias, eulturas; asf como fragmentos de historia sobre
los origenes y la tierra natal del Santo Padre, con tedo lo eunal el autor compone
un retrato acabado e inimitable de ese gran maestro del didlogo que es Pable VI

Nos parcce definitivo el juicio que esta obra merecié al mismo papa, expre-
sado en un telegrama que el Santo Padre dirigié a Guitten con motive de la pu-
%licacjén de Didglogos con Pable VI: “Nimiz bene scripsisti de nobis”,—F, M.

OSTON.

VARIi}S. Métodns Catequisticos deé hoy, Edit. Herder, Barcelona 1967, 20 X 14,
60 p.

Libro escrito en colaboracidn, poco extenso, de tema muy amplio y de un
orden bien estructurado.

Esta obra, y ello se adelanta en la introduccién, no es mds gue un bosquejo
arientador para unha revision general del instrumental metodoldgico, que ofre-
cen a la catequesis actual las escuelas y métodos educativoz de la historia, Hace
mayor y casi exclusiva referencia a lag escuelas y métodos modernos.

Un libro de calidad, llamado a dar un gran impulso renovador a la cate-
quesis en Espafia, donde es especialmente necesaria esa revisidn; pues por el
simple hecho de sernos la “instruccién” religiosa demasiado ficil nos habiamos
dormido en la costumbre, conformandonos con esas catequesis de una sucesién
aburrida de preguntas y respuestas penosamente. memorizadas.

Para despertar de exe letargo y para orientarnos en la indispensable revi-
%iéni\’el nes ofrece su ayuda, con este libro la Ediforial Herder de Barcelona.—

. ATEQS,

JuneMANN, J, A., El demingo u le mise dominicel, Bdic. Paulinas, Madrid 1967,
16,6 % 11, 69 p.

Este folloto de la coleccién “Tdeas Claras™ que publica Ediciones Paulina«
recoge una sencilla y sustanciosa catequesis del eminente liturgista P, Jungmann
sobre el domingo, dia del Sefior. Nuestros tiempos, en los que la féenica y el
gran desarrolle industrial pretenden a veces hacerse ley absoluta, perjudieando
el sentido profundo de! dia dedicado sl Sefior, necesitan de una reflexién sobra
el valor inderogable del domingo como liberacién, como atencién a Dios, que ha
irrumpido en la Historia humana para transformarla en gozo y esperanzas.
Goz0o y csperanzas que se actualizan de modo sefialado eada siete dias, con la
celebracién del domingo, cuyas rafces estdn en la misma naturaleza de las cosas
¥ sobre todo en la tradicién venerable de la Iglesia—F. M.®* TosTON.

PMING, P., Discernimiento, Dindmica ewistencial de la doctring y del espiritu
de San Ignacio de FLoyola, Edit. Mensajero, Bilbao 1967, 21,2 x 15, 223 p.

E1 Coneilio ha promovido como elemento clave de renovacién de las Ordenes
¢ Institutos Religiosos la vuelta al espiritu de! fundador. En esta linea, el pre-
sente Jibro del jesuita holandés Penning se interna con maestria y dominio en
la espiritualidad ignaciana, ddndonos un comprensién nueva y original del ca--
mino abierto por Ignacio de Loyola en sus relaciones con Dios y con los hombres.

En la primera parte examina el autor en torno al discernimiente de espiri-
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tus, log hilos gue tejen la espiritnalidad ignaciana “no considerindola como
“hecha” sino “haciéndose™ y se asiste como a una apasionante pelicula a Ios
episodios de naturaleza varia que, como en ftoda vida, se cntrelazan en la for-
macién de una espiritnalidad. Se encuadra st vida en un tiempo determinado,
en un ambiente. Es una dinimica existencial la que e estudia y se completa.
Rehace la dindmica ignaciana delante de nosotros, prescnta, no deseribe ni in-
lerpreta cada uno de los elementos en su misma realidad”.

En la segunda parte se consideran aspectos concretos; conciencia y obedien-
cia, mistica y relacioncs humanas, naturaleza y gracia, ascensién hacla Dios v
bajada a los hombres.

Posee paginag de gran calidad literaria como las dedicadas a la conver-
sion del santo en Loyola.

Un libro, en suma, denso ¥ profundo, de acercamiento e iluminacién a esa
via siempre fecunda, que supieron abriv los santos en su coyuntura histériea;
pero vilida en logros perennes no sélo, para los hijos del gran capitin de la
reforma gino también para todos log cristianos.—F. M. Tosron,

CERRELAUD SALAGNAC, G., Falima el notre temps, Bdit. France-Empire, Paris
1967, 13 X 20, 288 p. :

Ceberlaud, en el frontis de este su libro ha colocado unas palabras de Clau-
del que —«plenqo—— quieren ser uba definieidén de la obra: “Fitima es una explo-
sién, una irrupeidn violenta, hasta dirfa escandalosa, del otro mundo en las fron-
tcras de éste, agitado™.

Fitima se prcscnta fomo una re'uhd,ld aue revela ¥y define, aun en el seno
de la Iplesia catélica, a “fatimistas” y “antifatimistas”, sujetos de apasionadas
controversiag. Wmpero, el libro reniegs de todo afdn polémico, Ni presenta ni
defiende posfurag; se limita a mosfrar hechos, hechos objetivos refrendadm nor
testimonios irrefutables ¥ encuestas visadas y Yealizadas por la migma autoridad
eclesidstica. Son hechos, ademds, encuadradoes en su contexto histdrico, singular
manera de darles su exacto valor, v de exponerlos con la agilidad literaria y
vitalidad que exige el lector hodierno. Maxime, cuando ese confexto histdrico es
apastonante en el grado en gue Io son los cincuents afios que nos separan de
las apariciones (guerras mundiales, cruzada espafiola...).

Porque —no lo hemos dicho— Fatime ef notre tetaps puede bien ser congi-
derado como el libro del Cincuentenario de Jas Apariciones en Cova de Ivia.
Al autor le avalah sus anteriores —numerosas— publicaciones. Ello nos ahorra
toda presentacion,

E]l Tibro presenta en sug dltimas, breves, piginas una rcsefia bibliogréafica
sobre el tema.—M. J, MERINO.

SCOTérésJ.,' Le vision eristiana, Edit. Hechos y Dichos, Zaragoza 1967, 10 X 16,
p.

James Scott, profesor de medieina de la Universidad de Relfast, eatélico,
de padres protestantes, refleja en su lbro la expresién viva y vigorosa de un
creyente seglar, que participa de lleno en Jas inquietudes de su tiempo, y trata
de ayudar a sus hermanss a despejar los cnigmas que se clernen sohre la con-
ciencia del homhre moderno.

Intenta que el eristiano se enfrente de llenc con los espinoses problemas
e interrogantes que descuibren las tengiones Iglesia-mundo, ciencia-teligin, hu-
mamamo laico ¥ visién cristiana. El libro, escrito en cstilo de esmerada preci-
§i4m, respira un aire nuevo ¥ refrescante, cuya sobria ortodoxia viene matizada
por ése sello de originalidad que es patrimonio del laborioso estudio y de la
meditacién personal.

Lo visidn eristiana, es una defensa basada en una Ticida y sepura cantamén
del valor v la necesidad del cristianismo para el hombre moderno. -

El autor, afronta con valentfa el dar respueésta a algunos interrogantes muy
de moda: ;Cémo es que muchos hombres de tiempos modernos parecén vivir muy



33 LIBROS 627

felizmente sin religion? ;Por qué de repente un hombre deja de creer en Dios?
Qué us el Catolicismo? Estas y otras cuestiones semejantes las soluciona eon
una integridad y honestidad digna de admiracién.

Bslas paginag, en {in, pueden ayudar a muchos a dar ese “estirén” que
tanto necesitan para alcanzar una mentalidad cristiana adulta y madura. Su
caudal de lectura —puesto en evidenela por las citas {an bien escogidas-— es un
ejeroplo de cuanto puede hacer un seglar para enriguecer su fe aun cuando se
halle ocupado también con otras wmuchas cosas.—A. FERNANDEZ,

CARDONKEL, J., Del buen Dios «f Dios vive, Bdit., Ariel, Barcelona 1967, 10 x 17,
231 p.

Kl Padre Cardonnel nos expone en el lenguaje nuevo de este munde nuevo,
el mundo que nos es propuesto cada dfa y cada hora desde hace veinte siglos.
En un volumen prictico y manejable recoge una serie de sermones pronuncia.
dos durante el aho 1958 en el convento de los dominicos de Montpellier. En ellos,
el leetor no encontrarg ningan recurso literario ni oratorio, aunque el lenguaje
del P. Cardonunel posee férmulag particularmente sorprendentes.

Alienta una sorprendente novedad en todas las palabras de este libro, la
actualidad siempre lozana del Evangelio, donde la méis éspera exigencia es ilu-
minada por la ternura mas efusziva, En este libro se da la lucidez de una mirada
libre, la vehemencia apasionada de una palabra sin cobardia y la sabiduria de
guien ha aprendide lo que es la grandeza de los hombres en sus mismas cafdas
¥ en sus generosos arrebatos,

Creemos, pues, gue ¢l autor ha lograde exponer con claridad de ideas el fin
que nos propuse: Anunciar Ia palabra de Dios a los hombres del ziglo XX que
aceptan al “buen Diog”, indulgente con el mundo, pero gue rehusan al Dios que
ama, al Dios que estima, en una palabra, “al THog vive” que ha dicho: “Yo he
venido a cchar fuego en la tierra, ;y qué he de querer sino gue arda?”.—
A, FERNANDEZ,

Dueois, M., Genercciones en conflicto, Edit. Studium, Madrid 1967, 19 x 13,
122 p.

Este precioso libro viene a aumentar la ya rica colecciéon *Hogar y Pedapo-
gia” de la Editorial Studiom. Recorriendo sus piginas nos damos cuenta que
efectivamente, como dice su aufora, mis que libro es una coleccién-de reflexio-
lr]lg_s, de meditaciones de una pedagoga sobre ¢l problema de las relaciones padres-

ijos.

El libro es de gran colorido y agradable lectura. ¥n é1 se conjugan y entre-
mezclan reflexiones y anéedotas corroborando con las segundas Ia veracidad de
las primeraz y todo ello encaminado a que padres ¢ hijos aprendan a respetarse
v comprenderse. Si se nos pregunta de qué trata el libro no sabriamos dar otra
respuesta que: “de tode”; de la experiencia de los padres puesta al servicio de
los hijos, pero no impuesta; de Ia psiecclogia de la paternidad-filiacidn, mater-
nidad-fitiacion, y fraternidad; de la autoridad paterna; de la independencia de
los hijos... Ademds el Iibro goza de muy buena presentacién.—T. PINTo,

(GONZALEZ MORALETO, R., BI magisterio pontificio u jerdrquico en la evolucion
historice de la Aceién Cualslica FEaponolo, Edit. Marova, Madrid 1967,
20 x 14, 77 p.

: La presente publicacién contiene sustancialmente el texto de la ponencia
leida por su autor en la Asamblea Plenaria del Episcopado Espafiol, sobre la
Actién Catdlica v el Apostolado Seplar. celebrada en Madrid, del 27 de febrero
al 4 de marzo de 1967. E] autor, Monsefior Rafael Gonzalez Moralejo, Obispo Vi-
cario Capitular de Valencia, estd intimamente relacionado con 1a "Aceién Caté-
Hea. Primero como militante, después come Consiliarvio, Pelegado dioersano...



628 LIBROS 34

podemos decir que ha vivido todos y cada uno de los acontecimientos de la
Accién Catélica Espafiola a través de 35 afios: los dias dificiles de la Republica
¥ la guerra los organizadores de la postguerrva, los actuales jinmovadores, revo-
lycionarios?

La obra que presentamos es, pues, €l fruto de una veflexion larga, reposada y
madura sobre 1as influencias que han ejercido en la Aecién Catdlica Espafiola la
Jerarguis eclesidstica, loy Consiliarios y Dirigontes y el Magisteric Pontificio
desde San Pio X a Pablo VI, Se concluye €l trabajo con unas reflexiones que ol
autor llama “finales” a cerca de la evelucién de la Accion Catélica Espafiola:
defectos que la han aquejado y virtudes que posee—T. PINTO.

NEILL, 8., Foi chretienne ef autres croywnces, Edit. Maizon Mame, Tours 1963,
21 % 14, 338 p.

El Concilio, en el Decreto Sobre las religiones no eristianas, ha sefialado la
necesidad de establecer un didlogo sincero y respetuoso con dichas confesiones
con el fin de fundamentar la unidad y caridad entre los hombres. Este digloga
no estd al aleance de cualquiera ni se hace sin finalidad. Por otra parte, las
relaciones humanas en nuestros dias ponen continuamente en contacto a los hom-
bres de todas las confesiones religiosas, v, en ellos, el verdadero ereyente debe
encontrarse preparade para realizar esta tarea del Concilio. Se impone, pues,
el estudio de las diversas veligiones, si queremos dialogar con unas minimas ga-
rantfas de éxito.

Tal es la finalidad que se propone nuestro autor. En su libro, ha realizado
un estudio muy de hoy. No se limita a =efialar las verdades de estas veligiones,
sino mas bien el fenémeno religioso tal como aparece actualmente en el hombre
con quien podemos encontrarnos en la calle. Estudia las formas de religién exis-
tentes hoy en din, el significado que cobra en sus adepios ¥ el influjo que ejer-
cen sobre gran parte de la humanidad. Paralelo al desarrollo de estos puntos,
sefiala el autor la naturaleza del didlogo que los eristianos pueden y deben esta.
blecer con estos hombres. Naturalmente, snbsiste la dificultad de la no corres-
pondencia de concepfos entre Oriente y Occidente, maxime iratindose de reli-
gidn, que el antor supera satisfactoriamente, 2 la vez que mucstra su competen-
cia y erndicién. Un libro, en suma, muy #lil para todos, ¥, en especial, para los
misionerog. Siete son los puntos que se locan, ¥ desde los cuales se da una vigién
cristiana: judaismo, Islam, hinduismo, budisme, ¢l mundo primitive de Afriea, .
marxismo y existencialismo,—L. VERGARA.

QUADFLIEG, J., Manual del primer lbro de vide cristiona, Hdit. Herder, Barce-
lona 1967, 21 w 14, 177 ».

No es pequefia Ia contribucién de Herder a la ‘actualizacién y desarrollo de
la catequesis en nuestra patria. Sabido es, por otra parte, que en esfe campo se
Nevan la palma los alemanes. Este libro puede ser de gran utilidad en manos
de toda persona ocupada en ensefiar la religién a Jos pequefios de 6 & 7 aflos,
euando empiezan a asistir a Ia eseuela o catequesis, Desarvolla las verdades fun-
damentales de la fe, el Padrenuestro. eon una breve instruccién sobre los sacra-
mentos. Es de resaltar la preocupacién téenies con gue se exponen dichos temas
4 base de cantos. 14minas e instrucciones. ensayados con tantoe éxito en Alema-
nia, ¥ que contribuyen poderosamente a hacer asequible Ja religién a los nifios
¥ a Tacilitar la tarea ardua y difieil del catequista.—L. VERGARA.

GoNzZALEZ DE CARDENAL, O., ;Crisis de seminarive o crisis de sacerdotes?, Edit.
Marova, Madrid 1967, 21 x 14, 490 p.

El subtitulo de este libro Meditacion de una Erpefia postconcilior expresa
con toda claridad su contenido. Tema arduo de por si, agudizado por los. aires
nuevos del Vaticano IT. El autor nos regala en su denso v, podriamos decir, ex-
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haustivo estudio un intento de solucién a la actual crisis de los Seminarios, En-
cuadra las formas y causas de esta crisis dentro de un marco general de estu-
dio: es la nueva situacién de la Iglesia ¥ mas conerctamente la nueva situacion
ael sacerdote en la Iglesia y en el mundo la que erea los nuevos problemas. Pro-
blemas nuevos gue, en gu raiz, son de siempre, ¥y que el antor ha sabido ver asi
liberdndose de esa obsesidén de actualidad en que hoy tanto se cae. Bajo la super-
ficie de estas paAginas laten las preguntas siempre actuales: ;Qué cs el hombre?
:Qué es el Cristianismo? ;Cudl es Ja mision del cristiano en el mundo y del
sacerdote en la Iglesia? ;Como vivir rememorando un pasado normativo y edmo
a ia vez provocar creadoramente un faturo? Todoe ello con una pasién amorosa
de fiempo presente puesta al sarvicio de una voluntad de fidelidad al lugar y
tiempo en gue Dios nos ha insertado, a la par quc abierto a las dimensiones del
mundo ¥ a la catolicidad del espiritu.

En la primera parte analiza la situacién postconeiliar de los Seminarios y
‘sucerdoted, mientras que la sepunda expone cudles son Ias nuevas perspectivas,
problemas y esperanzas que el Concilio ha ablerto al Cristianismo, a la Iglesia y
al saecrdote en el mundo. Los dog capitulog tltinos son una reflexién puramen-
te teoldgica sobre el sacerdocio y la misidn de hoy. El epilogo, interesantisimo,
parece operar una seceidn transversal en la abra y oftrecer sus intuiciones funda-
mentales. Tipografia y presentacién esmeradas.—L. VEEGARA.

Wm’g%,n H., Del Eros ol Matrimonio, Edit, Stadium, Madrid 1966, 19,5 x 13,5,
.

Antes del peeado, Adén v BEva tuvieron una vida de perfecta armonia gue
consislié en un eyuilibrio muravilloso entre el alma y el cuerpo. Desafortunada-
mente la perdieron después de pecar. Esa pérdida de eguilibric también dafté el
campo del amor humano y la vida conyugal del hombre, Desde entonces, ¢l hom-
bre tiende a desviarse de lo natural. Pero el hombre no liene gque vivir asi, gino
tiene obligacién de “volver a la naturaleza™. A esa tarea ayuda mucho este libro.
Ez un libro Gtil y prictico para los que viven en matrimonio o que van & con-
traerlo. Estos encontrarin en ‘este trabajo orientaciones de sentido comiin para
st buen éxito en la vida de amor y en el consoreio matrimonial y familiar, Lean
ustedes este libro ¥ les serd muy provechoso.—B. RICAFRENTE, :

MicneL, G., Chratiens de plein vent, Edit. Spes, Paris. 1867, 18 % 13,5, 264 p.

E1 titnlo mismo del libro nog manifiesta la dindmica de su contenide, Es
una llamada urgente a la reflexién, una invitacién a traspasar el umbral de
nuestra conciencia para examinar nuestra vida crigtiana a la luz de las exi-
geneias del BEvangelio y del mundo moderno. La sociedad en la que estamos in-
jertados os injusta, no responde a las exigencias actuales, no esti edificada
segriin el deseo y beneplacito divino. Es menester romper y salirse fuera de es-
tructuras ancestrales y desfasadag que hoy mo nos dicen nada con sus progra-
mag. Bs necesario lmchar por conseguir un mundo mejor, en el que la justicia
fa paz, la libertad y la felicidad no sean meros conceptos retéricos sino reali-
dades auténticas. Esto elertamente lo conseguiremos si somos ficles a lo que pro-
fesamos, Si log cristianos eambian el mundo cambiarg.

El autor no precisa de grandes elucubraciones para demostrar esto, Acude
a la experiencia colidiana y de ella extrae matevial suficiente para dar ese togue
de alarma a las coneiencias cristianas. Lo que sucede es aue nosotros, por la
fuerza de la costumbre, nos hemos hecho apaticos e insengibles a Ia miseria e
indigencia que reina por doguier. Lo que pasa es que no vivimos la vida sinn
que dejamos amplio margen para que ella nos viva, para que nos Heve de aqui
para alld sin preccuparnos del cémo ni del por gué de ecuanto ocurre a nuestro
lado. Bl torbellino social, las miltiples y variadas preocupaciones de los nego-
¢ios nos absorben v distraen la capaeidad de atencién a Dins y al préjimo gue
gime v llora a nnestra vereda.

En esta direceién se mueve ¢l presente libro. Es una constante exhortseién
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para gue seamos conseientes de log requerimientos de nuesiro eristianismo, para
que nuestra vida deje sentir su influjo dondequicra que vivameos. Cae dentro de
los limites de ego que tanto ha recaleado el Concilio: el testimonio de una vida
auténticamente cristiana que no comparte el lecho con un cristianismo comodon,
de tranquilidad engafosa, Bs mds, no tenemos derecho en tanto exista esa valls
que separa al mando de Crislo al veposo, Nos estd prohibido el egoismo y la
medioeridad que paraliza nuestro dinamismo.

El libro estd escrito en un estilo directo, dindmico y lleno de imégenes, Estas
paginas meditadas y hechas vida nos ayudarin a ser “eristianos segun el Con-
cilio”.—E. SANCHEZ PEREZ.

ENGEI.]\-BIANN, H., He perdide In fe, Edit. Casal 1 Vall, Andorra 1968, 19 x 12,
176 p.

E]l abate Engelmann abre camine en una nueva coleceién, “dJalones”, diri-
gida por é1 mismo con un libre cuyo titulo no puede ser més sugestivo: He per-
dido o fe. Bsta es la conclusion a que llegan la mayor parle de log jévenes entre
los 15 ¥ 20 ahog. Momento climatérico en la vida del horabre, en el que la fe an-
cestral, tranquila y evidente debe dejar paso a Ia fe racional, razonada de la
edad adulta. No hay qgue asustarse. Como en lodo periode critico de la vida
—Ila fe eg vital y como tal entroncada en ella— en este de la fe se cifra un por-
venir cgperanzador v halagiiefio. No hay que echar todo a rodar, ir por el camino
méas fdcil. Es necesario pensar, reflexionar. Plantearse el problema, sf. Es &l
gnico camino para redescubrir nuestra fe, tomar personalmente conelencia de
ella... para encontrarla mas viva y robusta... Pero csta bitsqueda no tiene que
ser aislada, sino que necesita de un guia para no correr el riespo del fracaso,
Esto es lo gue el Iihro pretende ser: un guia. Te presenta un camino vivo, ale-
gre, dindmico: el de las bienaventuranzas, ¢l evangelio.

Te gustard el libro, pues sc halla plagade de citas de los mas renombrados
tedlogos y literatos franceses actuales: Peguy, Claudel, Mounier, Lubac.

No nos gueda mas que agradecer el intento de sintesis que llevard 3 cabo
esta nueva coleceién de todos los problemas culturales, humanos y religiosos de la
juventud, en unos 25 volimenes.—R. GALENOE,

Tone, A., En un munde que sufre. BEdit. Casal i Vall, Andorra 1966, 19 X 12,
176 p.

Comienza el célebre jurista y economo por hacer un reproche a la juventvd
que metida en sug propiog problemas no le da la importancia que merecen a los
de la humanidad. Es cuestién de unas lineas. Luego se mete de lleno en el tema:

I. FElsufrimiento del hombre, cn e} gue hace desfilar un sinntimero de lacras
que afean a nuestro mundo moderno: el hambre, la guerra, ete.

No se puede negar que el sufrimiento forme parte de la condiclén humana,
ni tampoce poner en litigio log grandes exfuerzos de los téenicos en suprimir
el dolor. Pero si el valor es un acto indispensable para la formacién de la per-
sonalidad qué serd de ess sociedad, quizd no muy lejana, en la que el sufrimiento
fisico haya desaparecido? Neo queremos ger profetas. Pero mientras llega “ale-
grémonos de tener de vez en cuando un mal de muelas...”.

11, Juventud del hombre. Expone brevemente el hecho de la transformacion
del mundo, eads vez mds acelerada, de tal modo que, dejando sentada la tesis
de la unidad del mismo, se puede decir, con propiedad, en cada época o fase de
la evolucién: “hemos encontrade un munde nuevo”, en boes de T. de Chardin, al
que sigue pedisecuamente.

III. Construir la tierra.,. Crear una humanidad armoniosa. El programa
ya nos lo dejé Rooselvelt: “estamos hoy eolocados ante un hecho primordial:
st la civilizacién estd Namada a sobrevivir, debemos culiivar la cieneia de las
relaelones humanas, 1a capacidad de todos Jog pueblos vy de todas lag razas para
vivir juntes y trabajar en comiin en un tmismo mundo”,

Este es el bello programa de aceién gue pone Tunc ante la juventud en la
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gue cifra todas sus esperanzas y las del mundo. Animo y manos a la obra.—
R. GALENDE.

VaR108, La Jglesia en didlogo con nuestvo mundo. Texto y comentario a la Cons-
titueion Pastoral Gandium Spes, Edil. Mensajero, Bilhao 196:, 22,5 % 15,3,
349 p.

Sin duda el doctmento gue mejor caracteriza lo gue ha side el Concilio Vati-
c¢ano II es la Constitueién Pastoral “Gaudium Spes”. La Iplesia ha salido, tras
una profunda reflexidn sobhre st misma, al encuentro del mundo de nuestros dias
con una vision mas clara de sus problemas y con un afan renovado de {luminarle
¥ reconducirlo a Dios, Visién y afdn que se hacen patentes en esle documento
lleno de optimismo tevlogico, que tantos trabajos y discusiones costd a la asam-
blea conctliar. La Biblioteca Mensajerc publica ahora un bucen trabajo realizada
por un equipo de expertoz colaboradores, comentande ntmero Llras nimere el
texto de la doctrina conciliar. Destaca ideas, expone la génesis y evoluciéon de
los textos a travég de los debates conciliares, pone de relieve puntos clave que
pudieran pasar desapercibidos, hace, en fin, una ajustada exégesis ampliando la
doctrina, proporciomando de este modo una excelente ayuda para una mas pro-
funda eomprensién de esta constitucién conciliar, bare de la gran labor pastoral
que la Iglesia del Vaticano II se ha frazado, a la veconquista del mundo para
Dios.—T. M. TosTON.

S1anNLEY, D. M., Evangelio de Sen Mateo, Edil. Sal Terrae, Santander 1965.
17 % 12, 162 p.

SLovaN, G. 8., Evengelio de Sem Marces, Edit. Sal Terrae, Santander 1965,
17 % 12, 200 p.

FLANAGAN, N. M., Hechns de los Apdstoles, Edit. Sal Terrae, Santander 1966,
17 % 12, 174 p.

ARERN, B, M., Epistolas a los Gdlatas y ¢ los Romanos, Edit, Sal Terrae, San-
tander 1966, 17 < 12, 158 p.

En el interior de la corriente difusora de la Ribla. esforzada venovadora-
mente por el Vaticano IT, un grupo de escrituristas ha publicado, en Minnesota
(U. 8. A)) un comentario popular y completo al Nuevo Testamento, bajo el fitu-
lo: New Testament Reading Guide la editorial Sal Terrae ha traducido toda la
obra para el ptiblico espafiol.

El gistema seguido por los comentadores de estas cuatro obras gue prescnta-
mos es ‘el sigulente: una introduccién general en torno al autor, sus datos pet-
sonales, literarins, y lag earacterfisticas de su eserito. A continnacién se coloca
ol texto gagrado ¥ debaJo log comentarios oportunes. En estos, los autores mues-
tran la gran virtud de dar un comentario clentifico a 1a vez que sencillo, Los tex-
tos hiblicos son Ian versién espaficla del Nuevo Testamento, publicada por el
P. Felipe de Fuenterrabia, 0. F. M. €., en la editorial Verbo Divino, Estella
(Navarra). Al final de todo se ingerta un cuadro sobre el uso hf.urg‘lco de los
textoy magrados y otro para discusién en emunipos,

" Bajo la direccién maestra de log comentadores, la palabra ‘de Dios resnlta
més provechosa y comprensible, Los avangelios, como los Hechos —primeros pa-
sos de 1a Iglesia en loz fervores y la soledad consiguiente a la Ascensién—, no
necesitan nuevos encomios. En cuanto a la Epistola a los Gélatag, bellisima ma-
nifestacién esponténea del Gran Apdstol, podtid set mejor ecomprendida y mucho
méis le{da. Juntamente con la Carta a los Romanos deberdn ambas sor meditadas
profundamente por todos para una comprensién mds honds del misterio eris-
tisno y también del misterio del pueblo hebreo- en este misterio crlstlano con
vistas al didlogo ecuménico serio.
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Presentacién preciosa la de Sal Terrae gue ha realizado con esta publicacién
un gran servieio al piblice de habla espafiocla.—D, NATAL.

Lavoue, J., Estructuras mentoles del eristianismo, Edil. Fax, Madrid 1968,
20 x 12, 275 p.

Cicrfamente para que “la claridad de Cristo resplandezea gobre la faz de la
Iglesia”, se impone una renovacién de muchas formas un tanto imperfectas de
vivir el cristianismo, Hoy la Iglesia, el Coneilio v el Papa, mis que nunca, nos
han hablado de esta urgente necesidad. ¥ lo han hecho no sin antes analizar los
motivos. La Iglesia tiene conciencia de que hay muchos cristianos que viven una
vida religiosa infentil, siendo también muchos los que profesan una religién
adolesecente, y solamente unos poecos son los que cohacen un siquismo veligingso
udulto. 81, el .cristianismo, para vivirlo adultamente, precisa unas estructurss
mentales adecuadas. Este libro dice cudles son esas estructuras, qué influjo tie-
nen en el conjunto practico de la vida cristiana ¥ qué relacién funcional guardan
con el Misterio y ¢l hombre de hoy. 81 bien la religién no consiste en estructuras
mentales, en disposiciones previas, no por ello deja de ser muy favoreeida por
una estructura mental adecuada. El autor hajo una sistematizacién logica y no
. por ego menos prictica, ha agrupade las estructuras wentales del Cristianismeo
adulto en torne a temas principales. Bajo el titulo de “ Misterio invisible y signos
sensibles” estudia el sentide de lo gue existe y el sentido del signo. El sentido
de alteridad v de integracién que necesitamos le ocupan la segunda parte del
libro, bajo la antimonia -de “Misterio perfecto y serey imperfectos”. Y la ¢ltima
confrariedad, tercera parte, es “Misleric eterno y realidades temporales™ gue es
menester vivir también adultamente gracias al desarrolle de idéneas estructuras
para el senfido de la historia y de la sublimacién.

Se trata, pues, de un Iibro profundo y serio, Todo su contenido es muy lau-
dable v de gran interés por sus temas de aclualidad; importante y original de
\‘;el'dPad. Puede ser una verdadera introduceién a la fe y a la vida religiosa,—

. PinTo.

Ciencias Filosdficas

SIEWERTH, G., Die Absiraktion und das Sein nach der Lehre des Thomas von
Aquin, TBdit. 0. Miller V., Salzburge 1958, 11 x 17,5, 97 p.

El pensamiento de Santo Tomés viene siendo ohjeto de numerosos estudios
monogrifices, como respuesta a una necesidad vivamente sentida de revitalizar
el tomismo mediante una vuelta decidida a sus auténticas fucutes. Claro estd
que dicho propdsito se logrard solamente mediante un “repensamiento” del Aqgui-
nate desde nuestra situacién, aungue permancciendo fieles al egpiritu ¥ a las di-
rectrices. '

En esta linea de pensamiento sitia el Dr. Siewerth su obrita, que viene a ser
una sintesis apretada de smg investigaelonex ya publicadas, en las que se ha
esforzade por establecer un didleso fecundo entre Santo Tomds y el idealismo
alemin. El influjo de Husser]l y Heidegger es también perfectamente perceptible.
Una obrita, pues, de indudable interés.—J. CARRASCO.

CaRa, P., Biografic del hombre. UInos cuantog concentos v metiforas sobre la
filosofia de lo humano, Edit. Nacional, Madrid 1967, 16,6 X 24, 462 p.

Presentamos a nuestros lectores un nuevo volumen de Pedro Caba, el pro-
tifero v diseutido pensador que construve —en la contradicin y casi en el silen-
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c¢io— su “Antroposcfia™. Sin embargo, me apresuro a sefialar que no se trata
de un nueve capitulo de su sistema. A Pedre Caba le horroriza literglmente la
idea misma dc elaborar un sistema. En este sentide nada tan expresivo como el
desenfadade subtitulo de lu obra: “anos cuantos conceptos y metdforas (razén
e intuicién} sobre la filosofia de lo humano”, que sin temor a extrapolar, podria
extender a toda su obra. Sin gue ello signifigne otra cosa gue un personalisimo
enfoque de la cuestidn antropoldgica en torno a unos cuantos temas gue comsi-
dera fontales. Eslos pocos temas, repensados y reelaborados continuamente, cons-
tituyen su obra entera. '

En la introduceién deshace sin rubor los equivocos a que puede dar lugar
un titulo “exagerado”. No pretende trazar una biografia del hombre ideal (sis-
tema), sino trazar un retrato biogrifico (hacerse del hombre) “en wetdforas y
sin pruebas”, La dialéetica de la naturaleza y el espiritu; el hombre como prin-
cipe, legislador, pastor ¥ juez de las cosss; el hombre come mirada, caminante y
temporal; sus dimensiones sobre-animales, interpersonales y singulares, histéri-
cas y “misteriosas”: tales son los temas abordados en constante didlogo con los
pensadores de nuestro tiempo y del pasado, con su estilo originalisimo y “poético”
de pensar.—J. CARRASCO. .

Frrzsivmons, M. A.- McAvoy, 1. T. - O’MALLEY, F., La imagen del hombre, Edit.
Tecnos, Madrid 1966, 23 x 15,5, 503 p.

Esta obra comprende una amplia seleccion de trabajos publicades por diver-
sos autores en “The Review of Politics”, cuyos veinte afios de existencia trata
de conmemorar, La seleccion ha sido realizads con un eriterio primordialmente
representativo ¥ se agrupan en torno a los temas centrales que ha perseguido
la revista: El punte de vista cristiano sobre el hombre ¥ la sociedad (con tra-
bajos de Maritain y Pieper, entre otres); El hombre y la historia (Dawson,
A, Dempf, Danieloun); La situacion comprometida del hombre en la civilizacion
moderna (Morgenthau, H. Kchn}; El hombre y la revolucién (Cobban, Voege-
lin}; El hombre y los problemas espirituales (O'Malley, Fitzsimong, 0. Karrer)
¥, finalmente, El hombre y ¢l mundo americano (McAvay, K. W. Thompson).
Como es natural la valia de log diversos trabajos es muy variable, aungue en
general conservan su valor primitivo,

Por lo demds, de acuerdo con la orientacién de la revista, esirechamente
ligada al pensamiento catélico, los trabajos se mueven dentro de la ortodoxia
mas exigente, aunque también figuran algunos debidos = pensadores de otres
eredos religiosos. Por gltimo, los editores lamentan tener que prescindir en esta
seleceién de algunos excelentes ensayos, ya excesivamente reimprimidos~—J. Ca-
RRACEDO, :

WILHELMSEN, F. D., El probleme de ln trascendencie en ln metafisicy actual,
Bdit. de Ia Universidad de Navarra, Madrid 1963, 21,6 x 14,5, 8% p.

Esta obrita del profesor Wilhelmsen que presentamos a nuestros lectores
viene a ser una continuacién o reelaboracién de algunos temas ya esbozados en
su Metofisica del amor, aunque el autor refine en ella.cinco ensayos de époeas
diferentes, pero ligados por la temética general del problema de la traseendencia.

E! primer ensayo estudia el ente como inmanencia y viene a ser una con-
frontacién del pensamiento clizice y del eristiano. El segunde es un penetrante
estudic gue titula “la paradeoja de la constitucién del ser segfin Santo Toméis
de Aquing”. Vuelve sobre Ja tematica de 1a des-divinizacién de Ia naturaleza par
obra del cristianismo en el tercero, para trazar una panoramica de la filosofia
contemporinea como “domesticacidén de la nada” en el cuarto. El quinte y alti-
mo expone la eoncepcién del autor sobre el ser como un “hacia Dios™. :

En todos los ensayos muestra &l awtor su temperamento filoséfico, si bien se
mueve en unos horizontes excesivamente estrechos de bibliogralia y en tal o
cua) apreciacion se muestre discutible o francamente desacertado, Ello no empa-
fia su intento original.—J. CARRACEDO. :
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N0GAR, R. 1., La evolucidn y lo filosofia eristionn, Edit, Herder, Barcelona 1967,
14 x 22, 403 p.

Las idecas se van aclarande progresivamente en torno a la compleja proble-
raética de la evolueign, Hoy puede darse como razonablomenie establecido el
hecho de la evolucién, aunque las opiniones se encuentren todavia muy divididas
en cuanto al modo de producirse. Pero el eémo de la evolucién es un problema
exclusivamente cientifico y a las ciencias debe reservarse su esclarecimicnto. En
cambio, el origen y el porqué de la cvolucién son problemas netamente filogéfi-
cos, que deben plantearse a la luz de los hechos cientificos para busear una solu-
cién filoséfica adecuada. En este punto incide la filosofia caldlica de la evolueién
que —superada ya la fage negativa— tiene ante si una diffcil y eompleja labor
esclarecedora.

Tal es el objctivo primordial de la obra que presentamos. En palabras del
autor, “la aspiracién de la presente obra es seria, pero modesta, Se propone
tres cosas. Primeramente, examinar las proebas del hecho de la evolucién v
evaluar el alcance del hecho cientifico a la luz de la biclogia ¥ la antropologia.
En segundo lugar, este libro sefiala los limites de la evolueién por andlisis 16pi-
co, indicando qué generalizaciones derivan de los hechos cientificos v qué genera-
lizuciones no derivan de ellos. Finalmente, esta obra aspira a presentar una sin-
tesis de la evolucién cientiflica ¥ una filosofia de la vida que, al. propio tiempo,
esté de acuevdo con los hechos conocidos y se asiente en una sélida filosofia
judeo-cristinna .

De la realizacién concreta cabe deciy que cumple su cometido modesta, pero
seriamente. El Profesor Bobzhansky, gran especialista de lu evolucion que pro-
loga la obra, se admira de la gran sulilidad analitica del autor, fruto indudable
de la tradicion dominicana, Y es que la labor de esclarecimicnto es el punto
Fuerte de la obra. En camhbio log cincoe dltimos capilulos, en los que se intenta
desarrollar una nueva filosoffa de la vida a partir de la evolucién, se quedan
en un eshozo poco convincente, aunghe signifiguen uwn avance positivo.—J. Ca-
RRASCO.

ETCHTVERRY, A., Bl conflicto actual de los humanismos, Edil. Peninsula, Madrid
1966, 13 X 19,5, 344 p.

Nos movemns actualmente en un ambiente cultural en el que los temas antro-
polégicos polarizan la atencién de filésofos y eientificos. Ilan llegado, incluse, a
dominar Ia ateneién del gran piblico culte. Nos encontramos, pues, en una époea
primordialmente humanista, De hecho, el pensamiento filoséfico se reduce cada
vez més a temas antropologicos, Pero el titulo mismo de la obra que examinamos
results sumamente sugestivo: asistimos también al conflicto actual de¢ log hu-
rmanismos.

En una densa introduceién traza el antor las lneas de desarrollo de la nte-
va cra humanista, Pero su objetivo primario es la exposicion y erftica de las
grandes corrientes filoséfico-humanistas de nuestro momento: humanismo Racio-
nalista, humanisme Existencial, humanismo Marxista y humanismo Cristiane,
con otro apartado en gue estudia el transito del humanizmo al atefsmo. Estas
son las perspectivas del hombre actual, dentro del acuerdo undnime de buscar
una humanidad mejor.

Me apresuro a calificar de magnifico el intento del P. Etcheverry. Su expo-
sicién densa, al mismo tiempo gue serena, clara y valiente, resulta ejemplar.
Una gran labor expositiva -—objeliva y eomprensiva— junto a otra gran labor
eritiea v decantadora de conceptos. Algunos reparos pueden hacérsele, pero, en
conjunto, es una obra clarividente.—J. CARRASCO.

LOPEZ QUINTAS, A., Hacig un estilo integral de pemser, Edit, Nacional, Madrid
1967, 20 % 13, 1. Fstética, 324 p. I1. Metodologin-Antropologie, 3569 p.

Los dos volimenes de estn obra intentan abrir modes y ejemplificar refle-
xiones de Io gue el auntor lama “un estilo infegral de pensar”.
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Aungue los subtitlos de los respectivos volamenes (el primerc Estétice y
el segundo Metodologin-Antropologie) pudieran inducir a pensar en {ratados
organicog y de algin modo sistemadlicos, se trala mas bien de articulos de muy
variada temdtica, aunque ciertaumenie enhebrados por una légica de pensamien-
to gue es el propio modo permanente de someterios a la luz con gue el autor lo
hace. Yo las lHamarian ejercitaciones o modulaciones de esa Metodologie de lo
Suprosensible, que ez la obra fundamental de Lépez Quintas, Los trabajos de
estos dos volumenes vienen a dejar, asi, constalcia expresa de la insercién vital
en dicha obra y a ser en ofrax ocasiones “amplios desarrollos” de la misma.

Los subtitnlos de los volumenes pueden orientar al lector sobre ¢l contenido
ideolégico de log temas “diversog, pero no dispares”, que en ellos sé tocan o
atacan. Lo Bstética se subtilula “Conocer y sentir, Arte abstracto y Arte Sa-
ero”. Y la Metodalogio-Antropelogia Heva de subtitulo: J.a integracién, tarea
del hombre actual. Colaboracién e investigacién.

Aparte de la ilustracidn que supone y da la multiplicidad de temas, yo diria
que lo mejor de la obra cstd en sn perspeetiva de actualidad que preside todas
lag reflexiones ¥ en el modo de profundizarlas mediante la insistencia y la reite-
racién, Se cumple ¥ realiza de esa suerte 1o que en algtn lugar de la obra se
nos pone como el mensaje mis fecundo del pensamiento actual: instaurar dmbi-
tos de presencia, tomar los dambitos de presencia como eje del filogsofar. Tal vez
ganaria mss toda la obra en esta finalidad i se podara un poco de expresiones
enfiticas, a veces filoséficamente bharrocas, que obnubilan a veces y hacen dis-
traer al lector del palpito interno del pensamiento, que serfa asi mas diafano,
en la misma medida gue es siempre incitante—R. FLOREZ.

LACROIX, J., Marxismo, Existenctalismo, Personalismo, Presencia de la eternidad
en ¢l tiempo, Edit. Fontanella, 3.*, Barcelona 1987, 18 x 12, 184 p.

Presentamos ya Ia fercera edicidon de este pequeiio, pero gran libro, de
J. Lacroix, uno de los gue primero introdujo en Espaha wna forma nueva y rea-
Hsta de considerar el pensamiento marxista y existencialista.

La notable difusién de este ensayo nos dispensa de hacerle una resefia eon
la exfensién debida a sus méritos, Pero no renunciamos a trazar sus lineas bisi-
cas. I.a obra se inicia con un penetrante anilisis del hombre marxista, tributario
de una “cscatologfa frustrada™ y de una filosofia que —como el existencialismo
en otros aspectog— ignora y silencia sistemdticamente determinadag facetag del
ser humano, El segundo ensayo es una erilica aguda del asistematismo existen-
cialista. El tercero presenta una visién no exenta de originalidad, pero un tanto
forzada, del significado de la duda cartesiana como prineipio de todo pcrsona-
lisma, Finalmente el cuarto —tal vez el méas positivo— es un ensayo de infe-
oraciéon y esclarecimiento de la concepeién marxista de la “praxis” en el com-
promise cristiano o “ereencia”, que una excesiva intelectualizacién de la feolo-
gia ha dejado en la penumbra.

El aator es un excelente conocedor del pensamiento marxista actual y toda
su exposieién cstd penetradn de esa “simpatia metodolégica”, objetiva e integra-
dora de las mejotres esencias del pensamiento acfnal.——J. Rugio.

CHaucHARD, P., Lo creacién evolutive, Edit. Fontanella, Barcelona 1968, 18 x 12,
182 p. .

Pocos clentificos catdlicos actuales ge han planteado con tanto rigor e insis-
tencia el problema —siempre resuelto v siempre renovado—— de lag relaciones
entre la elencia y le fe como el ilustre neurofisidlogo francés Paul Chauchard,
diseipulo, herederc y continuador de In obra de Teilhard, a cuya difusién ¥ valo-
rizacién ha hecho una contribueion tan destacada. :
) El tema —ton frecuentemente apuntado en sus obrag-— se hace central en
este librito en el que, de Ta mano de Teilhard, intenta un ensaye integrador y
superador de las antinomias presentando una visién cientifico-eristiana del mun- -
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do sobre el lema “creacion evolutiva” —también apuntado por Crusafont— en
clara alusion invertida de la obra bergsoniana.

Cuatro aspectos son estudiados por separado. En el primer apartade presen-
ta una sintesis de la visidn clentifica actual del universo y del hombre, en ol
que la pauta chardiniana es glosada y completada con acierto. El gegundo llevs,
el titulo *Cicncia y materialismo” y viene a ser una critica breve de la posicién
materialista en el actunal concierto cientifico. En el tercero se aborda decididamen-
te el problema de las antinomias ciencia-fe, que son resueltas en la sumestiva
visién teilhardiana. El dltimo apartade se ocupa brevemente de algunos aspec-
tos psicobioldégicos de la moral, gue vienen a completar la visidén eristiaho-cien-
tifica del mundo.

El valor de este ensayo integrador depende del que se conceda a la obra de
Teilhard, cuyas inmensas posibilidades son innegables. Complementos, continna-
cién y divalgacién de sus geniales intuiciones es la tarea que se ha impuesto un
notable grupo de investigadores catdlicos, entre los que contamos en Espaiia con
una prestigiosa representacién. Por el momento, Chauchard contintia siendo uno
de sus mas autorizados representantes.—J. RUBIO.

ELLUL, J., Le Vouloir et le Faire. Recherches éthiques pour les chrétiens. Intro-
duction I, Edit.-Labor ¢t Fides, Geneve 1964, 25 X 18, 268 p.

Se sitia este libro en la linea de intentos por la rencvacién de la Etica tra-
dicional por el cumino de una vuelta y aprofundizamiento de Ia dimensién moral
del Cristianismo y de las exigencias morales de 1z actualidad, “El querer y el
hacer. Investigaciones éticas para los cristianos”, es en este volumen solamente
una primera parte de lo que vendrd a ser unha iniroduccién completa al tema
de esa intentada renovacidon tedrica de la Eiica.

Degpués de un meditado recorride sobre los temas del Bien, del orden de la
caida (chute), de la moral del mundo, ¥ de la moral de la téenica, el autor apura
el problema para llegar a la formulacién casi paradédjica de “imposibilidad ¥
necesidad de una ética cristisma” (IIL* parte). A pesar de todas las razones yue
parecerfian hacerla imposible, es preciso intentar y correr Ia aventura de cons-
truir esa nueva ética, euya inferrogacién fundamental tendria que ser: ;qué sig-
nifica hoy ser liberado por Cristo, estar comprometido en Cristo, ser iluminado
por Cristo en cuanto al destine del mundo ¥ de nuestro guchacer en el mundo?

Mientras no nos sez accesible la obra completsn es imposible y seria inatil
dar un juicio apresurado sobre esta obra de intentos. El autor ataca valiente-
mente 1o temas, conoce bien Ja biblicgrafia actual sobre los mismos, y hemos
de esperar que la obra completa lo sea también en los resultados y soluciones
de la problemstica que aqui se inicia y plantea—R. FLOREZ,

HoHRLENBERG, J., Kierkegaard, Xdit. Benno Schwabe ot Co., Basel 1849, 23 x 16,
466 .

La conocida Wiografia de Kierkegaard ha sido aqui traducida del danés al.
alemin por Maria Bachmenn-Isler ¥ editada por Th, W. Bétscher. Digamos in-
mediatamente que es una biografia a la vez que una excelente introduecién al
pensamiento, ¥ al modo de eoéno nacié ese pensamiento, de Kierkegaard.

Cuando ge publicé era la primera biografia e introduccién completas al fa-
moso pensador danés. El antor ha pretendido y logrado presentarnes al hom-
bre y 2l pensador Kierkegaard demtro del cuadro de su tiempo y en rele}clén
con ¢l mundo de preocupaciones coneretas en que vivig, sufrié y discurris el
gue habia de venir a constituirse eomo padre del pemsamiento existencial pos-
terior.

De lectura sencilla, cautivadora y didfana, esta blograffa nos hace ver a
Kierkegaard viviendo su vida cotidiana, sus suefios, sus jlusiones, la gestacién
de sus libros, su amor, su extrafio noviazgo con Regina, su descontento del mis-
mo, su miedo, su ruptura definitiva, después de haberse confesado tantas veees
suyo para siempre (Dein auf ewig, carta sin feche, p. 127). La influencia de este
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noviazgo es tal que ¢l autor no duda en afirmar gue la intencién que origing Ia
lacha conira Hegel se fundaba dltimamente en la meditacién de 1a historia de
ese amor fracasado o timido, en la extremosidad do nun miedo al miedo mismo.
Desde la escizsién de las tragedias intimas es como se llega a las formulaciones
gque después se hun recogido como expresiones tedricas lapidarias: “La subjeti-
vidad es la verdad, Ia sabjetividad es la realidad”. “El cémeo de la verdad, es jus-
tumente la verdad” (ver p. 173-177-181),

Para conocer al Kierkegaard verdaderc en una sola pieza, con sus niveles
exacerbados de hombre, pensador y ecristiano, siempre serd valioso este libro,
annque hayan venido otrog posteriores mis amplios, pero no de mano mas in-
mediata y divecta, que este de Hohlenberg.—R. FLOREz.

JASPERS, K., Origine ¢ senso delle storia, Edit., di Comunita, Milano 1965,
21 X 16, 350 p.

La obra de Jaspers Vom Ursprung und Ziel der Geschichie editada por el
autor en 1949, se publica ahora en una excelente traduccién italiana, Por fortu-
na esta obra la tenemos ya traducida al espafiol desde 1951, por la Révista de.
Geeidente (2.% edic., 1953). )

Sabido ez que la concepeién central de Jaspers, que aparecié como novedad
en la interpretacion de la Ilistoria, fue la idea de un tiemvo-eje, de un periodo
axial, que pudieran aceptar como tal todo log intérpretes de la Historia, tanto
crigstianos como no eristianos, oceidenfales como orientales. El comocide v tra-
tado en Occidente como eje ¢ momento central de la Historvia era el advenimien-
to del Hijo de Dios. Pero esto se basaba en una creencia, que era exclusivamente
la eristiana. Jaspers trata de descubrir y determinar y calificar el eje de la
Historia, desde el punto de vista puramente empirico. Y este efe se halla, segin
él, en torno al afio 500 antes de Cristo, es decir, en los sucesos que acaecen, en
todo el mundo, desde el 800 al 200 a, C. Iisos hechos extraordinarios los halla-
mos en China, cn la Tndia, en el Irdn, en Grecia y dan la base para poder descu-
brir y deseribir lo caracteristico de esc periede axial. En resumen se trataria del
paso del pensamiento mitico al pensamiento reflexivo, lo que con una sola pala-
bra Jagpers llama “espiritualizacién” (p. 21). )

“La novedad de eza época estriba en que en loy tres mundos el hombre se
eleva a Ia conciencia de 1l totalidad del Ser, de si mismo y de sus limites. Se
- formula preguntas radicales... Esto resulta de la reflexién, Un dia la conciencia
se hace consciente de si misma, el pensamiento se vuelve hacia el pensamiento y
lo haee su objeto” (p. 20).

Partiendo de esa base, Jaspers hace una estructuracion de la Historia uni-
versal, de la prehistoria, culturas, crisis, hisforia de Oriente y Occidente. Con
ello se construye la primera parte del libro, dejando la segunda para la exposi-
cién y estudio y significacién del presente y del futuro, desde la perspectiva de
la reflexién filoséfica. La tercera se dedica plenamente a la cuestién del sentide
de la historia. Y eomo apéndices van dos meditaciones acerca de nuestra moder-
na conciencia histérica y sobre la superacién de la historia. ’

Bastaria ¢l nombre de Jagpers al frente de este libro para que no neeesitara
mis recomendacién. Pero he de anadir que de los trabajos que Jaspers ha dedi-
cado a la historia, expresamente o 2l margen de ofros, es éste sin duda el mejor
¥ el menos contaminado de intenciones extrahistéricas y extrafiloséficas. Tiene
la actualidad del mismo dia que se¢ publieé y su importancia sigue ereciendo como
giguen creciendo las maneras facilitonss y cargpadaz de prejuicios de considerar
la historia y sobre todo la filosoffa de la Historia.—R. FPLOREz.

Breyrs, W., Hegel-Juhrbuch, Edit, Dobeeck, Miinchen 1961, 22 x 15, 126 p.

Comisionado por la Hegel-Gesellechaft, W. R. Beyer edita el Hegel-Jahs-
buch, 6rgano de esa Sociedad que cuida de la herencia filoséfica de Hegel vy se
ocupa de continuar su investigacién y su relacién con las corrientes nuevas del
pensamiente. Ya se han editado otros volimenes, de los que este es el primerc
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(1. Halbband) ¥ en el que se recogen parte de las intervenciones del Hegel-
Congresses celebrado en Viena en 1960,

Los auntores y temas respectivos (ue se recogen son: Mario Rossi, sobre los
tres momentos de la dialéctica hegeliana, P. Gaston Fessard, schre la actitud
ambivalente de Hegel frente a la Historia, C. Jonescu Gulian sobre las ideas de
Hegel acerca de la Historia y sus leyes, Ivan Dubsky con anoiaciones sobre el
problema del tiempo en Hegel y en Heldeggor. Se ahade un trabajo de Beyer
acerca del Hepel en Austria y otra amplia informacién del mismo autor sobre
el tiempo y actividad de Hegel en Nuremberg.

Por ser trabajos de especialistas, no pueden admitir otra calificacién mis
que de buenos ¢ interesantes, Aungue ya un poco retraszados algunos en la infor-
maecion, dada la furia de invesligacion hegeliana de estos dltimos afios, no pue-
den ser desconocidos ni faltar en ningln centro que quiera tener conciencia de
los origenes e inspiracion de nuestro pensamiento actual—R. FLOREZ.

LuBac, H. de, Bl drame del humanismo ateo, Edit, Edicioneg y Publicaciones
Espafioles (EPESA), Madrid 1967, 21 X 13,5, 462 p.

Dios, que formé al hombre a su imagen y semejanza y a través de la fe le
concedid una verdadera liberacién del Destino, por una paradeja inconecbibla
ha terminado por scr considerado por el hombre como un yugo y una carga que,
por todos los medios, pretende dejur al margen de su vida, Para el hombre,
Dios no es ya mas que el adversario, quién sahe a costa de qué motivos, pers
el hecho estd ahf, Ahora, el hombre desenganchado de Dios, pretende construirse
un humanismo atco que exalta frente al auténtico humanismo eristiano. Al hom-
bre Ie estorba Dios; por eso pretende eliminarlo sustiluyéndole por una grande-
zs humana, En los Gltimos tiempos, Feuerbach da un giro copernicano al idea-
lismo; el movimiento dialéctico que comienza ahora en la materia original, se
remonta hasta el hombre, cuyas aspiraciones insatisfechas, alienadas y personi-
ficadas, dun como resultado el concepto objetive de Dios. Segin Marx, la cxis-
tencia de Dios no se compagina con la dignidad humana, Para Schopenhauer el
ger primitivo y eterno huele a caddver. Dios ha muerto para Nietzsche, ¥ puede
decir con verdad que le hemos matado los hombres. El ateismo postulatorio, de
que habla Max Scheller como caracteristica egencial del hombre moderno, sigue
adelante, Y, sin embargo, cs verdad también quc los ateos siguen siendo ator-
mentados por Dics. No se sabe cémo sustituirlo cuando se piensa en su elimina- .
cién. Loz hombres se veran obligados a conclnlr con Dostolevski gque la organi-
zacién de la tierra sin Dios equivaldria a organizarla contra el mismo hombre.
. La obra nos presenta un buen cuadro hislérico del atefsmo que, al fin de
cuentas, es el dominador comun de los diversos sistemas que puedan encarnarlo.
—F. C48AD0.

CORVEZ, M., De la ciencia a la fe-Teilhard de Chardin, Edit. El Mensajero, Bil-
bao 1967, 19 x 12, 151 p. :

. Aunque el libro no ¢s una obra de Teilhard de Chardin, sin embargo el autor
hace uso de la doctrina del famoso jesuita, sin defenderla o criticarla, como
punto de partida para buscar un camino posible desde los datos cientificos hacis
Ja fe cristiana. Diriamos que ftal tentativa tendria mucho de posteonciliar, ya
que ¢l saber humano filoséfico no ha de ser sin mis la tradieional ancille, sino
llegar, a ser posible, a convertirse en estémulo de la Teologia, EI conocimiento
clentffico-filosofico planieara problemas, interrogantes que no tendrin la preten-
sién de ofrecer posibles soluciones en contra o al margen de la Revelacién, petn
que obligarian sl teblogo a expresar esa Revelacién en funcién de dichos plan-
teamientos filosoficos. ;No seria éste un medio mas al alcance del hombre de
hoy, deslumbrado como estd por un progreso cientifico que amenaza con cegarle
12 visién de lo sobrenatural? No cabe duda que la fentativa -es, al menos, racio-
nal; ;acaso no es necesario que el camino racional hacia la fe esté de acuerdo
con los conocimientos propios de quien es invitade a recorrerlo? En este -caso,
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al punto de partida es la teoria de la evolucién de Teilhard; esa evolucidn, bien
entendida, claro estd, desde lo que pudiéramos lNlamar naturaleza inerte en los
origenes del mundo, a través de wna complejidad creciente, hasta el hombre, el
ser mag ecomplejo de todos, para dar, al fin, con un centro de convergencia v de
unificacién de esa complejidad en desarrollo, A esta egpecie de exigencia ofrece-
riy wna respuesta adecuada el erigtianismo: Cristo seria el punto Omega, tras-
cendente para que pueda subyugar en el amor y asi consolidar y etermizar, e
inmanente “para poder recoger en si por unidn. La doctrina, no cabe duda, es
atrayente y, no tomada con demasiado rigor filogéfico, deja abierfo un posible
camino para acercarse desde la ciencia a la fe.—F. CASADO.

Gurron, J., Justificacion del tiempo, Bdit. Fax, Madrid 1967, 19,6 X 14, 196 p.

A malabarismo del lenguaje le sonuria a algunos el titulo de esta obra y .su
contenido, no ast a quienes, habiéndola leido, se percatasen de que se trata pre-
cisamente de la descripeién de una dimensién de lo humano, Y es que el hombre
es temporalidad, pero no para desembocar en Ja nada sino en la misma eternidad.
En &1, lo que es la muerte de la vida es el comienzo a Ia vez de una vida con
més sentido, siendo la muerte el punto de contacto del tiempo que deja de ser y
de Ia eternidad gue comienza a poscer. Pero ne sélo esto; la misma tempeorali-
dad del hombre estd instalada en la inlemporalidad, en la eternidad, EI dia en
que ¢l hombre se deseubra a s mismo habri descubierto esa eternidad gue lats
en las profundidades del alma humana, como bien lo entendié San Agustin, v
que es la elernidad virtual de nuestro presente. Pero, con ugudeza, nos previenc
J. Guitton contra una contaminacién del futuro al que queramos sefialay como
eternidad presente ¥ con caraecteristicas de temporalidad, y también contra una
contaminacién del pasado al empefiarnos en querer erigirlo como norma segin la
que se ha de juzgar todo lo demds. En una palabra, la perfeccién del hombre
en cuzlguiers de sus aspectos, ético, social, politico, presidiendo la actualidad
como algo que hay que estar venciendo siempre, resultaria un imposible si se
pretendiese haberla actualizado con permancencia de efernidad. Por eso también
hay que evitar la contaminacién de un presente en el que se pretendu saciar el
alma en un aquf y ahora con goces de eternidad. El goce absoluto solamente es
compatible con la muerte de la temporalidad. Labor del espiritu serd la disocia-
ciém de lo temporal de lo eterno, pero sin hacer perder a la temporalidad el
sentido que puede tener de efernidad, ya que es su preparacién; a su vez la
eternidad ha de ser el complemento de la temporalidad. Jean Guitton nos ha
ofrecido, y, por cierto, no sin dejar de ser filosdficamente ameno, un aspecto de
una temporalidad que se frasciende o si misma al llevar en su seno como un
germen de eternidad.—F. Casapo.

Ciencias Psicoldgicas y Sociales

MoNTMOLLIN, M. de, Eusefianza Programade, Principios y téchicas de progra-
macion, Bdit. Morata, Madyid 1966, 21 x 14, 143 p, :

Como es sabido, Ia Ensefianza Programada es el wltimo avance de la técnica
didictica que estd revolucionando los sistemas de ensefianza y al que tan am-
plias perspectivas se abren en la futura ensefianza masificada.

La obrita que prescitamos es una sintesis muy clara y accesible del sistema,
gue no dudamos on recomendar a cuantos descen introducirse en las técnicas
modernas de didictieca. Se abre el libro con un capitulo sobre la nocién, prinei-
piog y breve historin de la Ensciianza Programada. EI segundo se dedica a la
exposicion "elemental de Tas téenicas de programacién: estudios preliminares,
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téenicas de confeccién de un programa, validacion y trabajo de equipo. Las ma-
quinas de enseflar son el objeto de estudio del siguiente capitulo, asi como la
problemdtica que suscitan. Finalmente, el capitulo cuarto se ocupa de las apli-
caciones de la ensefianza programada, para cerrarse la obra con una breve ex-
" posicion de las perspectivas que se le abren a la nueva técnica didictica. Nocio-
nes de vocabulario y seleccion bibliografica completan la aportacién de esta
obrita, de notable valor introductorio y utilisima para los maestros y profesores
preocupados en mejorar o contrastar sus métodos de ensefianza.—J. RUBIO.

BACHRACH, A. J., Cémo investigar en Psicologia. Introduccién a las téenicas ope-
rativas, Edit, Morata, Madrid 1966, 21 X 14, 220 p.

La investigacién cientifica es objeto constante de cuidadoso estudio y eritica.
De una parte, la estrechez de los canones dominantes y, de otra, la despreocu-
pada ligereza de muchos investigadores, estidn retrasando notablemente los avan-
%es (flentlﬁcos Por ello la preocupac:én metodolégica aparece plenamente justi-

cada

El profesor Bachrach es actual presidente del Departamento de Psicologia
de la Universidad de Arizona. Su objetivo, al escribir esta obra, no ha sido elabo-
rar un tratado metodolégico exhaustivo de téenica metodolégica, sino ofrecer a
los estudiantes e investigadores noveles en el campo psicolégico una introduccién
a los aspectos de mayor interds y trascendencia en su autorizada opinién. La
versién espafiola se ha realizado sobre la segunda norteamericana, revisada y me-
jorada por su autor.

Tras una breve introduccién a las caracteristicas de la investigacién cien-
tifica, se estudian los rasgos y fines de la ciencia, los métodos fundamentales
de investigacién, el problema de la definicién, investigaeién animal y humana,
consideraciones éticas relacionadas con la investigacién, para concluir con un
interesante estudio sobre las repercusiones sociales de la misma. La bibliografia
aparece notablemente ampliada y estructurada por G. C. Mainar, empefiado en
un meritorio intento adaptador e informativo.—J. RuBIo.

BUEHLER, K., Crisis de la Psicologia, Edit. Morata, Madrid 1966, 21 % 14, 243 p.

Ediciones Morata incorpora a su valioso elenco psicolégico esta obra ya cli-
sica de XK. Biihler, notable y perspicaz critico del desarrollo de la ciencia psico-
légica, por lo que sus juicios mantienen su valor con vistas a una visién objetiva
de los hallazgos y teorias. Temas tan interesantes como la situacién de la psieo-
logia en 1890 (impresionismo, asociacionismo, psicoanilisis, behaviorismo), teoria
del lenguaje, teorias dualistas de Spranger y, finalmente, una clgsica critica de!
psicoanalisis constituyen el contenido de esta obra famosa, que mantiene ~—en
cuanto es posible— la vigencia de sus apreciaciones.—J. RusIo.

WEGMANN, R., El enemigo capital de lo educucidn. Aficiones desordenadas y ma-
los habltos, Edit. Herder, Barcelona 1964, 20 X 12, 219 p.

En esta obra se aborda por primera vez de modo sistemdtico la probleméati-
ca sociopedagégica que plantean al hombre moderno los llamados malos hdbitos
¢ aficiones desordenadas, que paulatinamente han ido integriandose en la estruc-
tura “normal” del hombre contemporineo. No sélo la aficién al aleohol, al taba-
co o a las drogas, sino también la pasién por los juegos y deportes, la lectura, el
coleccionismo, las canciones de moda, el baile, la sed de sensaciones... (cunantos
abarca el término alemén “Sucht”) son objeto de un estudio serio y profundo,
desde una perspectiva humanista y formativa. El autor advierte que, por razones
edltorlales, se ha visto precisado a suprimir buena parte del aparato mentlﬁco

-Con ello, sin embargo, la obra gana en agilidad y amplia su campo de accion.

Comienza el autor por plantearse en profundlda,d el problema formativo,

bajo la éptica del humanismo eristiano. Inmediatamente aborda el problema de
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la delimitacién de conceplos a base de investigaciones. sociopsicolégicas, deserip-
cién y sentido de las aficiones morbosas, ete, En Ia fercera seccién se hace un
eetudio integrador sobre los origenes y eticlogia de los “malos haébitos”. La
iltima seceidn, a la que vienen dirigidas las precedentes, constituye un ensayo
de pedagogia terapéutics. No se piense en un recetario Tacil. Todo Io eontrarie,

Un libro, pues, de gran valor formative y orientador schre una probleméa-
tica viva y confusa, anfe la gue log educadores no saben, con frecuencia, qué
§,c{;g;ud adoptar. En esta obra encontraran las lineas bésicas hormativas.—
. RugIo.

MAERZ, F., Dos ensayos de pedogogia existencial. El educador, su ser y su exis-
tir. Obediencia y existencia personal, Edit, Herder, Barcelona 1965, 20 x 12.
141 p. :

En este librito —que tan acertadamente incluye la Editorial Herder en su
coleccién “Problemas de Pedagogia”— recoge F. Mirz dos notables ensayos
filogdficos sobre dos problemas tan bigicos en la teoria pedagdgica como son el
de la personalidad del educador y ¢l de las relaciones edueador-educando, en un
esfuerzo analitico-existencial para desvelar sus coordenadas determinantes.

El primero comienza por introdumeir al leclor en la problemitica existencial
del hombre como misterio que cobra sentide entre dos categorias bdsicas: el
Amor y la Muerte, pasando por la relacién yo-ti. A continuacién analiza el sen-
tido profundo de la tarea educativa y log peligros mas frecuentes gque Ia amena-
zan, para terminar centrando su eztudio en la conocida tesis: pedagogia comn
amor, en su dable dimensidn inmanente-trascendente.

Bl segundo ensayo aborda dos problemas intimamente relacionados: lo gue
podriamos llamar fenomenologia de la obediencia (oir-pereibir-obedeeer), que
refleja una posicién originalisima del autor, inspirada por st experiencia con
sordomudos; a continuaeién —y partiendo de su estudio precedente— eshoza lo
gue llamariamos ontologia de la obediencia, es decir, la obediencia comeo rela-
cién personal, Unico sentido en que tiene valor formativo.—J. Ruslo,

1.ACROIX, J., Paicologin del hombre de hoy, Edit. Fontanella, Barcelona 1868,
18 % 12,5, 131 p. _

Jean Lacroix, ¢l conocide profesor de Lyon y difusor del personalismo, nos
ofrece en este Librito una seric de artiemlos filoséficos publicados en el diario
“Le Monde”, seleccionados y convenientemente transformados con el objetivo
de que constituyan una iniciacién a Jos problemas de las relaciones entre la
vida afeetiva v la vida moral. En este sentido llamamos la ateneién del lector
sobre su tftulo en francés Les semfiments et la vie morale, que queda notable-
mente desfigurado en la versién espafiola, indudablemente mas “ediforial”.

El sentimicento, ¢l cardcter, lo normal y lo patelégico, la culpabilidad, Ta
angustia, el instinto, el sentido del amor, justicia y cavidad, la Vvirtud, el res-
peto, la sinceridad, el trabajo, tiempo v eternidad, y la cultura son los temas
de otros tantos apartades del Mbrito. Ne tiene una intencién primaria de trazar
la psicologia del hombre eontemporines, sino la de divulgar la vision persona-
lista y eristiana de la vida. }

Un libro, pues, de intencién divulgadora, de indudable interés para cono-
ver Jos temas actuales de la filosoffa francesa vinculada a la corriente perso-
nalista.—J, CARRACEDO.

Carusgo, I. A., Bios Paigue Persong. Introduccion a la psicolopfa profunda en
general, Bdit. Gredos, Madrid 1965, 24 X 16, 325 p.
Huho un tiempo en la historia del libro en que por medio de un prolijo titu-
lo se pretendfa explicar por completo el contenido de la obra. En este sentidn
nos imaginamos los esfuerzos de Igor Caruso para enconirar un epigrafe satis-
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factorio. Porque temicndo no ser comprendido explica asi su inteneién; “intento
provisional para eshozar una Antropologis tedricamente fragmentaria, con con-
sideraclones sobre lag formas de repregentacién de lo vive, principalmente desde
el punto de vista de la psicologiy profunda”. )

En realidad la obra es fruto del esfuerzo conjunte de un equipo de filésofos,
psicélogos, médicos y pedagogos compuesto por Fruhmann, S, Schindler, A. We-
geler y K. von Wucherer-Huldenfeld, bajo la direccion y coordingcién del famo-
g0 psiquiatra de Viena en el “Circulo vienés de psicologia profunda”.

Un objetivo persigue primordialmente Caritso: unificar ¢ integrar abundan-
te material acumulade por las diversas ciencias del hombre en un conjunto an-
tropolégico arménico. Para ello comienza Caruso investigando los earacteres de
Ia vida en su filogénesis y ontogénesis para averiguar las lineas de su desarro-
llo, gu diferenciacién progresiva, sus innevaciones y retrocesos, La psique huma-
na resulta ser un prvoceso dialéctivo en conexidén reactiva con el medio ambienie.
La persona auténtica supone fortalecer el yo y superavlo, triunfar del narei-
sismo y entregarse al £G4 y al mundo. Esta concepeién pucde parceer excesiva-
mente empirista a los filésofos ¥y cxcesivamente filogéfica a los psicélogos y bidlo-
gos. Pero todo el libro os un cante al cspirvitu y a sus fucrzas ereadoras en con-
traste con las preccupaciones predominantemente Lécnicas que lastran al hom-
bre actual.—J. CARRACEDO.

Ey, H., La conciencia, Edit. Gredos, Madrid 1967, 24 x 16, 329 p,

El conocido autor de “Etudes psychiatrigques” prosigue la realizacién de su
magno empeho integrador con este nuevo volumen sobre la conciencia, antes de
abordar la problemalica de la personalidad, su alteracién y alienacidn, segin
anuncia en su pregrama de investigaciones,

Tres probleraas conerctoy sc propone desvelar Henri Ey en esta obra:

1.0 A qué corresponde la dualidad del ser consciente en tanto que vive la
actnalidad de su experiencia y que 8] es la persona de su mundo.

2.° Qué unidad del ser consciente puede estar fundada sobre la articula-
cidn tge estas dog modalidades del ser consciente, que s siempre un devenir cons.
¢lente.

3.° Naturaleza de lag relaciones del ser consciente y del inconsciente ia!
como se plantean y manificstan cn el hecho psicopatolégico.

Para la realizacién de su estudio Ey va a buscar luces, de modo eagi exclu-
sivo, 8 la filosofia fenomenologica (Husserl, Heidegger) y Bergson, que le pres-
taran el conceplo clave de la naturaleza de la conciencia. La segunda parte, que
ge ocupa del campo de Ia conciencia, fiene ya un cardcter muy marcado de feno-
menologia- clinica, apoyada, a su vez, en la nenrobiclogia. El Yo {(al que By pre-
fiera llamar “ser consciente” con preferencia a “conciencia™) es el objeto de es-
tudio de la tercera parfe, en la que se intenta una sintesis integradova de lag
prineipales teorfas de la personalidad. Finalmente, Ia cuarta versa sobre el in-
-consciente, cn estrecha conexidn con las teortas freudianas.

Se trata, pues, de una aportacién notable desde ¢l campo de la psiguiattia
al problema filesdéfico de ln conciencia v de la personalidad. Ciertamente son
numerosos 1os puntos débiles y discutibles desde el campo filoséfico mds ignorado
por el autor. Pero resulta un intento enormemente sugestivo y algunos capitu-
Jos son profundamente esclarccedores al hablar el psiquiatra “sobre aquel orden
al que remite ¢l desovden que tiene por misién conocer ¥ curar”,—J. CARRACEDO.

May, R.; Ancer, E., v ErLenpeRGeg, 11, T., Eadstencio. Nueva dimension en
psiquiatria y psicologia, Edit. Gredos, Madrid 1967, 24 % 18, 506 p.

He aqui una original introduccién al “analisly existeneial” como una dimen-
sién nueva en los campos psiquidtrico y psicolégico. La obra surgié como una
necesidad de proporeibnar al piblico culto de habla inglesa, especialmente ameri-
cana, una informacién objetiva y suficientermente comprensiva sobre las carac-
ter{sticas del nuevo método de exploracién personalistica surgide en Alemania.
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Tres conocidos psicélogos norteamericanos pusieron manos a la obra: Rollo May,
Ernest Angel y Henri F. Ellenherger, que se impusieron una pesada tarea de
més en el caso del andlisis existencial basado precisamente en la compleja inter-
relacién de conceptos, con matices profundos y sutiles; aparte los estudios intro-
ductorios,

Asl, pues, tras una primera parte introductoria, con fres magnificos estu-
diog sobre el ovigen, significado, contribuciones e introduceién clinica dol anéli-
sis existencial, se ofrece una segunda con tres estudios representativos de la
seleccién y adaptacién de los originales alemanes, siempre diffeiles, pero todavia
psicolerapia fenomenolégica existencinl de Minkowski, E. W, Straus y V. E. von
Gebsattel. En la tercera parfe, lras un estudio del eminente especialista L. Bins-
wanger sobre la escucla psicoanalitica existencial, se recogen algunos trabajoa
modelo del mismo Binswanger y otro de R. Kuhn.

Se trala, pues, de una obra introductoria e ilustrativa de las caracteristicas
del nuevo método de psicoterapia e investigacion, que tan valiozos resultados ha
conseguido ya. Con esta versién tiene ¢l piblico de habla cspafiola una excelente
via de acceso a la compleja problemitica que encierra el psicoanalisis existencial.
-—J. CARRACEDO.

MuLLER, Ph., La psicologio eﬁ el mundo moderno, Edit. Guadarrama, Madrid
1966, 19 X 12, 220 p.

Presentamos a continuacidn los euatro primeros volimenes de la nueva seriz
yue preSenta Ediciones Guadarrama bajo el epigrafe “Psicologia y ciencias hu-
manas”, de tamafio manual, con execlente tipografia v presentacion, ya hahitual
an las obras de esta prestigiosa editorial, y con finalidades de alta divulgacién.

El primer volamen versa sobre el tema de la psicologia y sus funciones en
el mundo moderno. Pero conviene advertir que tal vez el titulo puede inducir
a error al inadvertido lector. Pues mas bien que una psicologia aplicada se trata
de una inlerpretacién del mundo moderno desde log temas psicolégices de mayor
vigencia en la actualidad. Su autor es uno de esos espiritus, cada dia mas raros,
para los que la especializacién no ¢g un mareo cerrado. Lo cual tiene mayor
mérito en up psicélome como el profesor Muller (Neuchatel), dadas las preten-
siones de antarquia ereciente de dicha ciencia. Porgue cimentado en una sélida
Tormacién humanista, aborda con ponderacién y claridad de ideas los més diver- .
gos temas de la psicologin moderna, desde una aguda interpretacién del munde
rural con gue se abre la obra hasta la psicologia profesional, 1a problemitica de
los test respecto a su valor formativo o el complejo campo de lag aptitudes.

La obra se estructura en torno a los tres grandes temas de la psicelogia
moderna —segtin el profesor Muller—, que se contran sobre el dominio del
Xfll]ndﬁ las diferencias-relaciones humanas v la probleméatica del hombre normal.

. Rurm. .

REY, A., Conoctniento del itndividuo por log test, Edit. Guadarrama, Madeid
1966, 18 X 12, 298 p. .

También en esta obra es preeciso poner en guardia al lector sobre el aleanece
de su contenido. n efecto, no encontrard en ella deseripciones detaliadas ni indi-
caciones con vistag a una scleccidon, Como tampoco indicaciones téenicas para
su confeceién o aplicacién, El autor centra su estudio, en eambio, sobre Ja natu-
raleza del conocimiento que los tests pueden proporcionar. En efecto, ha tenidn
lugar una verdaders evolueidn a este respecto, en especial en cuanto al valor
¥ alcance real de los resultados.

Un primer capftulo estudia las reacciones ante el tests. El siguiente: versa
sobre diversos aspectos v precisiones de psicologia diferencial. En el tercero se
Lace la aplicacién al campo de los fests. Los dos tiltimos apartados se dedican a
:{nveshgar la estructura y formas de los fests psicolégicos y los diversos sistemas

e testaje,
Se trata, pues, de una obra que intenta clarificar ideas, ‘desde una dptics
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critica y ponderada, sobre un tema de incesante polémica, trascendida ya al
publico culte no especializade. Sc ponen en claro las valencias y las limitaciones
de estos instrumentos de exploracion, asi como las condiciones de su provechosa
utilizacién.~J. RUBIO. .

CHAUCHARD, P., B dominio de si mismo. Psicofisiologia de la voluntad, Edit. Gua-
darrama, Madrid 1966, 19 X 12, 221 p.

¢Dominio de si mismo en la era de “las matemiticas sin esfuerzo” y el con-
fort generalizado? En efecto, pocos conceptes han sido tan desvalorizados como
log de esfuerzo, v voluntad en ¢l moderno estilo de vivir. Tanto mas cuanto gue
la nocién de libertad ha sufride nuevamente las acomctidas de los nuevos ¥
Yeientificos” delerminismos.

Tal es la problemditica gue aborda el prestigioso Dr. Chauchard aunando la
competencia especializada del psicofisiélogo con el equilibvio y la ponderacion
del humanista, A través de la obra queda puesta de manifiesto la necesidad de
educar la voluntad, del mismo mode que todos la admilen respecte de la inteli-
gencia.

En realidad, Ia obra del Dr. Chauchard es un intento de sistematizacién y
puesta al dia de las doctrinas fradicionales sobre lu voluntad y las condiciones
del guerer. Baste la enumeracion de los temas de algunos capilulos: el cerchro,
organo de la voluntad; volunisd animal y voluntad humana; patologia del cere-
bro y trastornos de la voluntad; la educacién de la voluntad; las técnicas del
querer.,. La cxposicién se hace con la sencilla claridad y el rigor cientifico ca-
racteristicos del antor. Un Iibro de indudable utilidad para todog los leclores qua
desean mejorar su caricler y posibilidades.

DuyckaerTs, F., La formacidn del vinculo sepual, Edit. Guadarrama, Madrid
1966, 19 X 12, 289 p.

Un ilustre profesor de la Universidad de Lieja, especialista en psicologia y
educacidn, con notable experiencia clinica y en permancnte contacto con les pro-
blemas concretos, dedica este volumen al estudio de uno de los problemas de ma--
yor trascendencia en la convivencia humana: la vincalacién sexual.

Pava ecllo realiza ¢l profesor Duyckaerts una investigacién longitudinal del
complicado proceso humane que comienza en la excitacidn sexual y coucluye en
el vineulo psicolégico. Por. cierto que el autor sitia su estudio en el organismo

.adulto y de cara al vinculo matrimoniul. Tras un capitule descriptivo del me-
canismo excitador e imhibidor, pasa a exponer lag perversiones y posibles des-
plazamicntos, la expresion de la sexualidad, ¢l narcisismo y la homosexualidad,
los »itos del amor, la comsttmacién del acte sexual ¥, finalmente, la formacién

~del vineulo psicolégico, Se trata de una obra destinada a eselarecer y ennoble-
cer una funcibn y una dimengién humana con tanta frecuencia desenfocada y
causa de tantos trastornos en la convivencia como cs la vida sexual, aunque el
autor no sobrepasa el campo psicolégico.—J, RUBIO.

JEANNIERE, A., Antropologic sexual, Edit. Bstela, 2.2 edic.,, Barcelona 1967,
10 % 18, 237 p. .

La prestigiosa Editorial Estcla incorpora este notable volumen de Jeanniére
a su coleceién “Vida y amor”, que cuenta ya eon obrag de Resten, Godin, Cou-
dreau v Leclercq, entre otros fratadistas de destacado relicve en este eampo.

El autor se ha fijado un propésito integrador y, ante todo, esclarecedor. ; Qué
es lo masculine y qué es lo femenino? Pocas preguntas han dado lngar a tanta
ambigiiedad y confusionismo jdeolégico. Para A. Jeanniére se trata, ante todo,
‘de un problema de planteamiento. Una bucna parte del libro la dedic.g a revisar
criticamente las posiciones que han tenido mayor repercusién en la interpreta-
cién de la compleja problemdtica femenina: la primitiva rvelacién dnefio-eselavo,
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el simbolismo bioldgico (concepcidn todavia predominante), Ja diferenciacién
psicoanalitica (H. Deutsch), la feminidad como vasallaje (critica de San Beau-
vou('i), 11?. feminidad como modalidad existencial de estar-en-el-munde {P. J. Buy-
tendijk)...

Jeanniére cree haber hallado 1z clave en el punto de partida que adopta: et
encuentro del hombre y Iz mujer y su enfrentamiento, especialmente en la fami-
lia, "“todo dindmico donde lag relaciones entre lug personas son constitutivas™.
En rcalidad, la principal ventaja del autor radica en encontrarse ya con un no-
table conjunto de investigaciones y ensayos intcrpretativog, a partir de los cua-
les puede emprender su propio ensayo integrador y diferenciador, gque desarrolla
en la exceleneia de su realizacién., En adelante serd ya precizo contar con este
libro de Abel Jeanniére y sus importantes conclusiones: desmixtificacién de los
pseudofundamentos biclégicos, psicoanaliticos y sociolégicos de los sexos, para
manifestar simulidneamente, en el interior mismo de la tensién que los opone
¥ log une, la originalidad del amor y su arraigamiento bioldgico—dJ. RUBIO,

PERETTI, M., Bl conceplo de culture educatize. Engayo de pedagogia teorética, '
Bdit. Marfil, Alcoy 1967, 14,5 % 21, 158 p.

Hace tiempo ya gue cayd en deserédito la concepeidn que oponfa cultura y
personalidad, saber y educacién. Hoy sabemos que Ia educacién es inconcebiblz
sin la cultura, pero todavia no se han aclarade suficienfemente la naturaleza de
lag relaciones que las ligan tan estrechamente. Para ello ha nacido el coneepto
de “cultura educativa”, que ¢l autor aborda en un serio intento de andlisis
teorético, Despuds de leer Ia ohra de Parelti sabemog ya “gue el problema de la
educaecién es el problema misme de la cultura™, gue mutuamente se integran en
Ja dindmica de la personalidad humana. La otra, escrita con un estilo faeil y
sngerente, resulta reveladora por muchos conceptos Las relaciones de la eultura
con la Pedagogia, el ambiente, la personalidad, la tradicién, lag diversas profe-
siones, eulminan con un eshozo metodolégico v aplicado a las instituciones educa-
tivas—J, CARRASCO.

StorreR, H., Die Fehtheit in anthropologischer wund konfliktpsycheologischer
Sieht, BEdit. B, Reinhardt V., Munich 1963, 16 % 23,5, 251 p.

La cuestién de la autenticidad, desde el punlo de vista antropolégico, es un
problema primario. Para H. Stoffer constiluye, ademds, juntamente con el de -
la esencia humana, la elave decisiva de la antropologia. EI propésifo de este
libro se dirige a desvelarnos esta condicién basindose principalmente en Ja Psi-
eologia Conflictual, Tras eshozar una fenomenologfs de la autentieidad, establece
sy fundamentacion filoséfica y su propedéutica psmolég'lca para de%arrollar pos-
teriormentle sus dimensiones sociales a partir de la “conversacion”: su estruetu-
ra, su valor diagnéstice y terapdutico, En la tercera parte se estudia la verticnte
pedagdgica también a la Juz de la psicologia conflictiva. Un libro, pues, de gran
valor antropolégico y aleccionador, desde su fundamentacién pmco-socmloe:lca —
J. CARRASCO.

Brek, W., Psicologin Soecial. Fundamentos y estructures, Edit. Morata, Madnd
1967 14 % 21,5, 293 p.

De vez en cuando surge algin libro realmente original, que suscita diver-
sas reacciones, pero que renneva wna temética excesivamente uniformada o
monocorde. BBt esta Ifnea “rompedora” hemos de sitwar la obra de W. Beek,
due tenemos el gusto de presentar a nuestros lectores. Beck es, en gran parte,
un autodidacta que refine en si tres decenios de investigacion clentlﬁca ¥ aplica-
cién préetica, habiendo ejercide media eseala profesional. Su vision social ha
surgide, pues, en medis de la corriente del mundo.y de la vida.
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El Hbro posee una estructura muy simple en tres partes que responden a
estos titulos: “el malerial, la teoria, el método”, Es csta tercera parte meto-
dolégica la mis destacada. Beck adopta una actitud teorética y personal que
constituye un reto al convencionalismo metodolégico que viene dominando en las
ciencias sociales. Es una eritica profunda y constructiva de las téenicas de inves-
tigacion social vigentes, cspecialmente en la escena cientifica norteamcricana.
Gtro mérite indudable del autor es la aplicacién que hace de la estructury
krugeriana a la interpretucién socioldgica. Igualmente, el enfogque genético que
Beck imprime a su Psicologia socinl. Ademds, hace un ugo muy amplic de log
conceptos psicodindmicog, de la teoria de los estratos, del movimienio antropo-
légico basado en el tanden “cultura-personalidad” y no se detiene ante reflexio-
nes tedricas de indudable indole filosdfica. Por supuesto gue conliene numerosos
punlog susceplibles de polémica y aun débiles, pues se trata de un kibro atrevido.
Pero se trata de un libro ingpirado, intuilivo, sugerente y formativo.—J. RusIo.

KaHN, J. H., Psico-biologin evolutiva. Psicologia de las ctapas vitales. Crecimien-
to humano y desarrollo de la personalidad, Edit. Morata, Madrid 1987,
14 x 21,5, 304 p.

iOtra psicologia evolauliva? Ya contamos con varias traducciones y algunas
nacionales. Pero el libro de Kahn viene a llenar un vacio pues se trata de un
estudio ambiciogo en ¢l que, por primera vez, se intenla una sintesis sobre
“todag” las ctapas cvolutivas c invelutivas del desarroile humano. El titulo ele-
gido es apropiado, porque la maduracién somatica ocupa un primer término
sighifieativo, mienlras que se insiste mengs en el desarrollo de la personalidad.
El titulo inglés corresponde a la scgunda parte del subtitulo espaiiol.”

EI libro nacié basado en varias gerics de conferencias en cursos de forma-
cién para especialistas en orientacién infantil, asistentes sociales, ete. Todavia
se resiente algo del estilo oral, mas expregivo, pero también mas difuse y menos
precise y ordenado. El autor presenta su propdsito con modestia: quiere servir
ad lector “como punto de partida para asociaciones de ideas” on lag que se en-
trelacen sus lecturas previas con las experiencias vilales. Pero es bastante més.
Ante todo, una buena sintesis de datos y orientaciones sobre las etapas del ‘desa-
rrollo: bio-psicologia infantil, adolescencia, noviazgo, vida adulta, edad madura,
vejez. Mencién aparte mervece la labor del traductor en =y cuidada adaptacién
bibliografica, de complemento v de informacién. UUna deliz excepeién entre no-
sotroz, También es notable 1u mejora en la presentacién introducida por Edicio-
nes Morata, dentro de su formato habitual--J. Rusro.

JERPHAGNON, L., ;Qué es ln persona hwmonc? Raices; naturaleza, destino, Edit.
Nova Terra, Barcelona 1966, 11,56 X 17, 128 p.

No cabe duda alguna de que la persona estd de moda en.nuestro tiempo.
B libre desarrollo de la personalidad es uno de los derechos humanocs que con
méas ingistencia reclama v exige la juventud actual. Descontando To que de afec-
tacién tiene ¢} Tema, es indudable que se trata de un fendmeno de notable tras-
cendencia filoséfico-social. Porque el hecho secinlégico viene precedido por varias
décadas de pensamiento personalista,

Dentro de esle ambiente ¥ cstrechamenie ligado a las corrientes personalis-
tas de Francia nos ofrece el profesor Jerphangnon su ensayo, con intencién evi-
dentemente integradora v de divulpacién., Lag ideas de E. Mounier y Madinier
se entrelazan coun las de Marcel, Nédoncelle ¥ Lacroix en una szerie de confe-
renciag que el autor ha recogido en el chsayo que presentamos. La “persona
encarnada” es sometida a minucioso anslisis enm log disfintos aspeetos de su
enearnaeién: sus rafceg césmicas, carnales y soeiales; su naturaleza compleja,
bajo el dngulo de la libertad aulocreadora, explicitada en lo que Jerphagnon
quisiera llamar “eausas de la persona”; finalmente, su destino trascendente.

Se frata, pues, de una sintesis de lo més vive ¥ fecundo del personalismo
francés ofrecida al gran piblico eulto. Tal vez defraude la exposicién, en la
gue el estilo oral es todavia demasiado palente—J. CARRASCO.
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Riva, 8, A., Hacia una pedagogie vocavienel Qrientaciones y experiencias a la
luz del Concilio, Edit. Sigueme, Salamanca 1966, 18 x 13,4, 280 p.

No eabe duda de que el problema de una adecuada formacién sacevdotal y
religiosa es uno de log que ¢con magor utgencia sc plantea la Iglesia en ests hara
dificil de la aunténtica actualizacién gegtan los médulos conciliares,

Por otra parte, no deja de ger gintomdtico de gue todavia carecemos de una
pedagogia voeacional cientifica, limitandose log formadores a tantear un camino
entre dolorosag experiencias. Esle es, prccisamente, el intento maniliesto del
autor de la obra gue presentamoes: “introduecir a los educadores de los aspivantes
al sacerdocio en una verdaderva y auténtica pedagogia vocacional”, Tras una pon-
derada introduceidn, traza Riva las dirvectrices de una pedagogia vocacional, asfi
como las lineas que debe seguir lo que Nama “did4ctiea vocacional del sacerdo-
cio”. A conlinuacién sigue el itinerario vocacional en sug etapas de degartolio ¥
manifcstacién: didactica vocacional de la preadolescencia, adolescencia y juven-
tud, con un apéndice rds digereto sobre la formacién de los religiosos laicos.
Ciertamente se frata de una introduccién, s6lo una inlreducecién. Es decir, ur
desbrozar el camino y mostrar las sendas posibles, gue en clerlos puntos son
muy digeutibleg, pero asistido, en general, de un criterio objetivo y egwilibrado.
Poco més se pucde pedir.—J. CARRAGEDO.

CeENTRO NACIONAL DE VOCACIONTS {Francia), Guie de pastorel vocacionod, Bdit.
Sigueme, Salamanea 1967, 19 X 13,4, 182 p.

He aquf otro librito que se propone ayudar y orientar a los educadores voca-
vrneire, Edilado wor el Centro Nacional de Vocaciones de Paris en junio de
1966, es frute de la colabaracién de un cquipo de especialistas en pastoral voca-
cional, Por clerto que Ia obra francesa lleva el subtitulo de “ Vocations religicuses
féminines”. Los traductores espafioles, con buen acuverdo, prescindieron de la
precision, ya que la mayor parte de la obra es aplicable por ignal a ambos sexos
v la ineclusién del gubtitulo lamaria mds a engafio que su ausencla.

La obra estd estructurada en tres partes, En la primera se eshozan las lineas
de la teologia vocacional. La segunda viene a seialar las directrices de una
pedagogia vocacional. Finalmente, se dedica 1a tercera a “las mediaciones en la
voeaciébn”: clima familiar, ambiente escolar y labor parroquial. Clertamente,
podris esperarse mis de un titnlo Lan amplio como figura ol frente de la obra.
Pero se trata de un teslimonio de gran interés por las intensas experiencias que
fundamentan las directrices expucstas. No ohstante, la obva no logra convencer
plenamente.—J. CARRACEDO. . -

Damsravx, E., v SoLana, B., Historin de lo Pedagogie, Edit. Escuela Espaiiola,
Madrid 1967, 21,6 « 15,1, 612 p.

El equipo editorial de “La Escuela Espafiola” publica una refundicién del
conocido compendio Damseaux-Solana, adaptade y completado el original hasta
nuestros dias. .

No eabe duda de-que el conjunto de la obra, a pesar de la refundicién, que-
da un tanto anticuado y, desde luego, ha sido superado por obras recierites, al-
gunas traducidaz al espafiol o incompletas como la de la doetora Galine. La
Kditorial tiene valor y honradez para reconocerlo. ) '

Sin embargo, la obra estd concebida para el servicio de las Escuclas Nox-
maleg ¥ en este sentido tiene atin un valor no superado: la importaneia que se
concede al pensamienlo pedagédgico espafiol, en su contexto internacional, To que
viene a significar la debida revalorizacién de nuestras figurag —indebidamente
oscurecidas por un siglo de liberalismo extranjerizante— como intérpretes del
concepto caldlico de educacidn. .

La obra, pues, posee un netable valor formativo, aparfe ¢l ingente acopie
de datos para la historia de la pedagogfa espafiola, obra que todavia estamos
esperando.—J. RURIO.
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DuUER, J., El arte de los artes: educar un nifio, Edil. Studium, 4. edic., Madri
1963, 21 x 14, 416 p. s edie,, Madrid,

. La Pedagogia Familiar es uno de los campos mds frecuentados par la inves-

tigacién psicopedagdgica y, no obstante, es uno de los que mayor retraso llevan
en su ytilizacidn practica, a pesar de los notableg avances en su difusién reali-
zados durante los 1ltimos veinte afios.

Presenlamos a nuestrog lectores una obra sistemitica en la que recogen, en
acertada sintesis orpédnica, los mas positivos hallazgos modernos sobre la teméb-
tica familiar. Pero advertimos en seguida que no se trata de una exposicién tes-
rica. Sobre una bage documental muy amplia se trazan las Ifneas directivas de
la pedagogia familiar y en su determinacién tienen tanta parte los testimonios
vivos como la investigacidén cientifica, :

La obra se presenta cstructurada en cuatvo partes. El primer sector lleva
¢l titulo de “El fin de la educacién” y constiluye una sintesis de pedagogia fun-
damental: formacién del hombre, leyes de la vida, formacién social, cducacién
individualizada, La segunda parle es una breve exposicidon del “clima familiatv
que es de desear”, mientras que la tercera versa sobre *el uso de Ja autoridad”
aspectos ambos fundamentales en la pedagogia familiar. Finalmente, en la wlti-
ma seccién, ge presenla una sintesis pedagégica de “las etapas de la edueacion”
que ocupa casi Ja mitad de la obra.

Advertimos que el libro va dirigide primordialmente a los padves de fami-
lia. Petro es natural que sirva también, al menos parcialmente, para los maes-
tros y educadores en general. Cabe destacar cl valor formativo para los padres
gue encicrran Jos cuestionarios '“‘conversaciones entre los dos, por la noche”,
gorﬁmlarios con los que se pretende -examinar la labor educativa del dia.

. Rusro. .

BER(‘iE,GA., Fducacion sexual y afective, Edit. Estela, Barcelona 1966, 18,6 X 10,
96 p.

Ya ey hora de que nos vayamos convenciendo, ‘anle una problematica que se
ha mirado tan de soslayo, que el mndo de ver el problema sexual ha de ser di-
recto ¥ natural. Ciertamente nuestro mundo ya se va dando cuenta de ello, pero
todavia queda bastante que andar, Este libre de Berge, frato més gue nada de
su experiencia y su sentido de ohservacidn. se nos presenta en esta linea como
algo verdaderamente interesante. Congta de tres partes: Pedagogia y Sexuali-
dad, Psicologia y Sexunalidad, y Moral y Sexualidad. En Ia primera trata do
instruir a los educadores como ha de ser una humana educacién sexual, Siem.
pre se ha tendido a aislarla de log demds componentes de la persona. Lo cnal
es un enorme peligro porgue la sexualidad es algo inhevente a lo més profunde
de la misma, No quiere decit esto gue nos quedemos como Freuwd en cierte pan-
sexunlismo, pues, como el antor nos dice, “no puede hablarse propiamente de
educacién sexual; hay s6lo aspectos zexuales de la educacién”. En la segunda
parte nos da lag caracterfsticas o elementos de la psicologia femenina y maseu-
lina, Tiene muchos acicrtos al noter las diferencias y formacion de ambos sexos.
En la tevcera parte nos introduce en una moral humana, gue ha de ser un pri-
mer paso para una moral crigtiana, Creo que a veces se sigue el paso con-
trario, lo cual me parece algo. ilégico.

Iin total es un libro escrito con verdadero tacto y earifio. Puede hacer mu-
cho hien a los padres, educadoves v también a los mismos jévencs.—L. FERRERO.

PrE, A., Vida afective v costidad, Edit. Estela, Barcelona 1966, 18,6 % 10, 286 p.

M#s que nada este volumen de la coleccién “Vida y amor”, es un estudio
coraparativo entre Aristételes, Santo Tomas y Freud, en lo referente al elemen-
to moral y afectivo de la persona, con una segunda parte sobre la forplamén
para la castidad, easi toda ella basada en las ensefianzas de Santo Tomis.

Se trata mag de un libro filoséfico que psicolépico, en el moderno sentido de
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esta palabra. Podriamos hablar de un guerer modernizar la antropologia tomis-
ta, de un querer ver la teologia moral de Santo Toméds bajo la perspectiva freu-
diana. ;Lo logra el autor? Nos parece un poco aventurade alirmarle, pero de
todos modos el libro no carece de valores y hemos de darnos cuenta que no po-
deraos dejar a un lado el pensamiento flosdfico del pasado ante las perspectivas
positivistas del presenle.—L. FERRERO.

AReNDY, H., Essei sur lo révolution, Edit. Gallimard, Paris 1967, 19 X 12, 475 p.

Guerra, revolucién y violencia son tres hechos gque en estos dltimos afios se
vicnen analizando c¢on ¢l mayor interds en muchos trabajos, No interesa tanto el
desarrollo histérico de log distintos acontecimienfos gque han motivado estos fens-
menos, sino, méis bien, ¢l hecho mismo, s novedad, sus caracteristicas, sug datos
diferenciales. El presenlte ensayo sobre Ia vevolucidén es una aportacién mis en
este sentido. Trala de establecer primero la distineidn entre guerra y reveiu-
cién y el gignificado que cn ambas tiene la violencia, para demostrar que la revo-
lueidn es un fendmeno nuevo. Parte sobre todo del andlisis de las revoluciones
americana y {rancesa, que estudia con el mavor detalle, en sus hombres, sus
motivos, sn espiritu, la época, el pensamiento, ete., deducicndo afirmaciones que
en varios puntos pueden muy bien ser discutibles. No obstante, el autor no se
preccupa de la historia de las rcevolucienes como tal, su pagado, su origen, su
evolueién. Lo que le interesa saber es ;qué es una revolucion?; sus consecuen-
cias generales para el hombre en cunante ser politico, para el mundo en gue
vivimos, gu papel en la hiztoria moderna, Tendria que volver, es logico, al mo-
menfo en que se da la revolueldn, en concreto » la revolucidn francesa ¥y a la
revolucién amerieana, pero su punto de vista ne eg histérico.

Annah Avendt se plantea también una pregunta importaute: ;jha influfde la
revolucidén americana en las revoluciones europeas? Alpunos afirman que en
América no ha habide revolucidén, o que en Europa todas lag revolucicnes han
sido cristianas en su origen. Arendt toma partida por la revelucidon americana
y demiuestra que en Europa la revolueién no es consecuencia del cristianismo.
Con frecuencia utiliza a Marx, sin interesarze mucho por la revolucién rusa.
En general, aunqgue su lectura resulta a veces un poco insistente, la 16gica que
se impone ¢l autor aparece clara. Por otra parte, su competencia académica y
lag distintas obras que ha publicado ineitan a scguir ésta con el mayor interés.—
CARLOS (FONZALEZ.

SELLIER, F., Estrategic de lo lueha social, EQit, Herder, Barcelons 1966, 22 % 14,
354 p. .

Con gran profundidad analiza el autor los complejos problemas que ha de
- afrontar ¢l asalariado en sn esfuerzo por mejorar su nivel de vida, Todo un
enmatrafiade conjanto de leyes con sus contradicciones vy escapatorias envuelve a
los distintos elementos del trabajo, la empresa, el Estado, los sindicatos ¥ la ad-
ministracién, haciendo sumamente costogas muchas mejoras. El titulo de ests
obra no revela facilmenle su contenido, es més scria de lo que a primera vista
pudiera parecer v menos amplia de Io que el tftulo nos myestra. Aunque utilice
de ejemplos algunos modelos holandeses y suecos, la problemAatica descrila, lag
cifras y la mentalidad es francesa, Séle, pues, con grandes cambios puede apli-
- earse a otros paises. )

En ¢l préloge queds planteado el problema que preccupa al autor. Las
profundas transformaciones socio-econdmicas de finales del siglo pasado ¥ prin-
cipios de este han supuesto un cambio considerable en Ia situacién de la pobla-
¢ion asalariada. Sin embargoe, estos importantes cambios no han arrastrado una
modificacién radical de 13 condicién de los asalariados. La lucha social perma-
nece viva, la adhesién a las formas nuevas es poco entusiasta, y en muchos sec-
tores de la opiniém persiste una desavenencia fundamental, incluso donde los
regimenes de tipo comunizta han sido rechazados. Ante esto Francoig Sallier se
pregunta: “;Por qué una insatisfacion social tan evidente ha sobrevivido a
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unas transformaciones econdmicas tan amplias?” {(p. 10). Con el intento de res-
ponder a este interrogante nos da una visién de las contradicciones existentes
en ¢l sistema juridico francés de relaciones humanas, tema de la primera parte
de la obra, y en partes sucesivas, las contradicciones cxistentes entre el poder
estatal y las fuerzas sociales, en la empresa y en los sindicatos, Kl dltimo apar-
tado estd dedicado a la huelga y a la paz social,

A lo Targo de Ia obra van salicndo, es verdad, problemas comunes a fodas
las instituciones de tipo capitalista, que el autor analiza eon la mayor ampli-
tud; sin embargo, el carfcter universal que presenta el prélogo gqueda reducido
al estudio de la estrategia de la Jucha social Francesa, En conjunto el tema no
prede ser mas atrayente y el rigor cientifico con que estd tratado da la base
solida para una aceién social eficaz.—CARLOR GONZALEZ.

FicuaTER, J. H., Secivlogie, Edit. Herder, Barcclona 1367, 22 x 14, 461 p.

En menos de cuatre afios han salido ya tres ediciones de csta obra en len-
gua espaifiola, Ello nos muestra el interég creciente gue en Espafia se viene
dando en todos log niveles por log estudios sociolégicos. Bz un tratade para los
yue comienzan el estudio de Ia sociologia. No es, sin embargo, como hace notar
el autor, una mera obra de divulgacién del tipo “aprender sin esfuerzo”, o un
predmbulo al estndio de esta eiencia, sino una ohra de sociologia. En ella encon-
tramos analizados y explicados con gran claridad todos los términos que han
ido aparcciendo en los trabajos especializados, En la primera parte: persoma
social, “status”™ social, categorias sociales, econglomerados sociales, grupos y aso-
ciaciones y swociedad. La segunda frata de las pautas exteriores de comporta-
miento, pautas conceptuales de comportamiento, papel social, procesos soeciales,
instibuciones v culturas. Y en la tercera: valores, movilidad, cambio, control so.
cial, desviacion e integracidén socio-culfural. Al final de cada uno de los capitulos
hace una aplicacién del concepto analizado a la realidad soeial norteamericana,
que a! mismo tiempo que facilita la comprensién del mizmo, nos da una idea
general del estado social de aguel pats. Dado que el tema no suscita polémicas,
la aniea critica viable es la mayor o menor claridad en la exposicién de los
distintos conceptos, ¥y en este punto, habida cuenta de las personas a guien se
dirige, no puede estar mejor lograda. La bibliografis, aunque de intento redu-
cida, puede prestar un buen servicio a los alumnos y a todos aguellos que de-
seen después profundizar en esta clencia.—CarRLos GONZALEZ,

Varios

varios, Testigos del siglo XX, Edit, Fontancla, Barcelona 1966, 17 % 11;
DESCARGUES, P., Pablo Picasso, 126 p.; GIL NOVALES, A., Anfonio Machado,
157 p.; Davy, M., Simone Weil, 174 p.; CAryMoNa, A., Selvadoer Deli, 110 p.

Prosigue la Editorial Fontanela [a publicacion de su serie “Testigos del
siglo XX” en estrecha conexién con “Editions Universitaires”, aunque también
ofrece voltimenes originales, como los relativos a Salvador Dali y Antonie
Machado, que presentamos a nuestros lectores juntamente con las tradueeiones
de Pablo Picaszo y Simone Weil. Prozigue también el espiritu gque animé el lan-
zamiento de esta coleccién, trazar la figura de “Testigos de cargo o de des-
cargo, actores o simples cronistas, tode un abanico de mentes y voluntades que
ha ido forjando o interpretando la trama de nuestro acontecer”, En esta perspec-
tiva claro ez que no podian faltar los volimenes presentados.

Un periodista y eritico de arte, P. Descargues, se ocupa del “testimonio” de
Picsgso, analizando con rigueza de matices la fuerza y flaqueza del genial ma-
laguefio. Los datos biograficos se entremczclan habilmente con la fignra ertis-
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tica y humana de Picasso, aunque ¢l autor se niega a juzgar o esbozar siquiera
un cuadro valorativo, De fodos modos, €l estudio pcea de superficialidad y tiene
una finalidad mds bien introductoria que definidora.

La figura del otro gran pintor espafiol, Salvador Dali, se debe a la pluma
de un egeritor polifacético como A, Carmona, que se limita a presentarnos una
noticia biografica del pinlor, que se clerra con un capitulo interesante sobre la
perzonalidad humana de Dalf, Sin embargo nog parece un ensayo insuliciente, ya
que nos da mss bien una vision periodistica del ampurdands.

Los otros des voliimenes ya son hastanle mejores, sobre todo el dedicado a
Simone Weil, prologado por G. Marcel y trazado por la pluma de una historia-
dora penetrante como M. Davy., La cjemplar generosidad, el espiritu lucide y
orgulloso de Simone Weil, zu condicion de - “lestigo de la verdad”, sus contra-
dicciones ¥ deficiencias son expuestas con la més inleligente piedad, .

Un historiador de la nueva ola, Gil Novales, se encarga de brindarnos el
testimonio de Antonic Machado, con valentia y originalidad que le llevaran a
deshacer numerosos milos frazados en torne a la figura del gran poeta v hom-
bre espanol. En realidad, hasta ahora gélo contdbamos con sn vision literaria
—ruy al wuso, por cierto—, pero el autor ha sabido tomar otro dngule éptien
mucho mas fiel: el de la historia y el de la sociologia literaria, acentuande la
relacién’ dialéctica enlre obra ¥ sociedad. Para ello toma como fuente primox-
dial la correspondencia del pocta sevillanw, mucho mds auténtica y reveladora
que su poesia, deshaciendo el mila del “poela bueno”. Creemos que por primera
vez se nos presenta un hosquejo realista de Antonio Machado y su testimonio
“interpretativo™ de nuestra época. Por lo demds, es un bosguejo trazado apasio-
nadamente. Ciertas valorvaciones pueden parecer unilaterales y tal vez lo zean.
Pera queda el valor inneguble de habevze atrevido a romper los moldes litera-
rios de una figura mixtificada.-—J. CARRACEDO,

LEBEAU, P., Jean Danielou, Edit. Fleurus, Paris 1967, 17 X 13, 162 p.

Edicioneg Fleurng ha comenzado una tares muy hermosa: la coleccién
“Theologiens ¢t spirituels contemporains”. Ello es un esfuerzo para ofrecer al
piiblico interesado por lo religiogo lag posturas ideolégicas y existencinles de di-
vergos hombres significativoz por su obra cristians en el mundo actual. Asi
podremos descubrir y vivir mds certeramenle la obra del Vaticano II y la eru-
cial situacién posteonciliar, Danielou es ¢l cuarto hombre despuds de J. A. Moh-
ler, K. Rahner, v Romano Guardini. Aparecerdan después P, Tillich, B. Hiring,
1. Massignon y otros.

;Quién es Daniclou? Un franeés de Ncuilly-sur-Seine, donde aprendié por
herencia paterna y para siempre Ia realidad viviente de “Cristiandad”. De su
madre heredé la interioridad eristiana; el temple catdlico de esta espiritualidad
puede verse eh las péginag 15 y 16, Danielou pudo mas tarde responder por eslo
2 la encuesta del sacerdotc espaniol Sans Vila: “yo debo mi vocacién sacerdotal,
después de Dios a las plegarias v ejemplos de mi madre”. Pronto se aficiond a
lag letras como su mama y como ella se entregd a defender las ensefianzas catd-
licas. Fruto de lo primero sevin todos sus estudios de las fuentes patristicas, ¥
de lo sepundo, su dedicacién como orientador 2 la juventud, sobre todo en el
cirenlo San Juan Bautista y en las Esgeuclag de ensefanza Iibre. Hechos sus
estudios secundarios con los jesuftas ingresa en lu Sorbona. Alli establece con-
tacto con los famosos Proust, Gide, de Valeri, de Riviere, y Jean Paual Sartre,
eteétora, Como laico y director de la Maison de la Jouncesse, conoce estudiantes
chinos y etfopes; Jaeques Maritain y al grenoblés E. Mounier; en esta época
comienza g estudiar a Ch. Peguy. Enlra en el Noviciado de jesuitas en Laval.
En el escolastieado de Jersey lee a San Agustin, San Bernardo y estudia Doz
Kapital, de Marx. Siguen diversas etapas v recibe lecciones de historia de las
religiones bajo H. de Lubac y de patristica con J. Lebreton. Durante este pe-
tiodo tiene contacto con H, Urs von Balthasar, como condiseipule, v con J. Mon-
chanin (apéstol de 1a Tndia), copropulsor del circuln misional San Juan Bautista.
En 1938 ecx ordenado sacerdote. Con ocasién de un ministerio sacerdotal en Cluny
conoce a Roger Schutz, fundudor de Taizé.
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Seria muy largo, Por otra parte el lector podrd eonacor por si mismo, de
la mano de Paul Lebeau, hermano en religion y discipule del PP, Danielon, » un
tedlogo de la historia (p. 43); tedloge de las misiones (p. 91); investigador de
las primitivas fuentes eristianas y patristicas (p. 107). Al ecumenisia m4s pro-
fundo por sus estudios y didlogos con, v. gr.: Q. Cullmann, Martin Buber, André
Chouraqui, que por sus viajes, Al propulsor de ideologiag svbre historia de la
salvacion, tipologia y liturgia (p. 109); aceion y contemplacién; fe v razén
{p. 133); Iglesia y Estado, Feilhard vy todos los temas de nuestro hoy.—D. NATAL.

STroBL, W., La realided cientifica ¢ su critica filosdfice, Bdit. Universidad de
Navarra, Pamplona 1866, 22 x 15, 427 p.

El libro pertenece a la colecciébn de publicaciones de la Facultad de Filoso-
fia y Letras de la Universidad de Navarra; figura como el octave de la serie.
Con esta publicacidn el doctor Wolgang Strobl, catedrvatico de la Filosofia de
las Ciencias de la Universidad Pontificia de Salamanca, afiade una obra més
a las que ya tiene en su haber sobre esta materia, tales como Problemdtica de lo
Filosofie de lo Naturaleza y el sentido ontologico de lo Nueva Fisica e Imiro-
duceion o lo Filosofie de los Ciencias. El fin de esta obra, como nos dice el mis-
me autor, es presentar una critica filozéfica de los conceplos de la realidad cien-
tifica, especialmente de la fisica como modelo de lag demds ciencias en la Edad
Moderna., Para conseguir esle objetivo centra su atencién sobre cinco temas
generales en los que analiza agudamente, de una manera sistemitica, minuciosa
¥y objetiva las definiciones y aclaraciones sobre la realidad cientifica, las posibi-
lidades y limites de la objetivacién cientifica en general a partir de un anilisis
de la Teoria de las Ciencias, problemdtica especial de la objetivacién en la
fisica clasien, la no-objetivabilidad en la nuevs fisica y, finalmente, comparacién
de la realidad cientifica con la verdud ontolégica. Estudia las caracteristicas
generales de la fisica moderna a la luz de las ideas proporcionadas por los
fisicos mas notables, cuyo valor como cientificos estd acreditado por su tenom-
bre universal—FELIX MERINO.

Carex, M., Bl impucto filoséfico de lo fisica contempordnea, Edit. Tecnos, Ma-
drid 1965, 26 X 14, 411 p.

E1 libro, que figura como el Gltimo de Ia serie de los edilados hasta su pu-
blicacién, pertenece a un grupe de obras traducidas a nuestro idioma gue inte-
gran la coleccién “Estructura y funcién” (Porvenir actual de la Ciencia), pu-
blicados por la Editorial Tecmqg de Madrid.

El autor, actualmente profékor de filosofia en Carleton College de Minesota
(USA), doctor en Ciencias y en Filosofia, ha alternade enfre el profesorado y
ja investigacién de universidades de reconocido renombre como la Sorbona, Yale,
eteétera, aparte de sus numerosas colaboraciones en diferentes revistas de carde-
ier clentifico y filosdfico.

El plan de la obra, en lineas generales, es analizar de una manera sistemd-
tica v detallada log conceptos bésicos de Ia figica, espacio, tiempo, materia, mo-
vimiento, energia ¥ caunsalidad, tal como los entendierom los fisices clfisicos
(Parte X: B! cuadro eldaico del mundo fisico) con el fin de ver la evolueién que
han seguido a través de los afiog en log diversos auwtoves para poder establecer
con claridad el significado actual de esos mismos conceptos (Parte II: La des-
integracién de la estructure cldsica y significado de los nuevos conceptos)}. Con-
trastando los conceptos actuales con los antiguos es como mejor se pueden apre-
cigr lag diferencias v con ello fijar con claridad su confenido. A juzgar por las
numeronsas referencias bibliogrdficas que aparecen a lo largo -de toda la ohra,
da la impresién de que el autor se ha servido de fuentes de primera mano para
corroborar las afirmaciones contenidas en el libro~—F&rnIx MERING,
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PEPERSTRARTE, M.; VASTEELS, R., Témoins de o podsie framgaise du Mo-Yen dgs
& nous jours, Edit, Casterman, Tournai 1965, 21,6 x 15,5, 500 p.

Hermosa antologia de Ia poesia francesa la gue nog ofrece Ediciones Caster-
man, de Bélgica, en este volumen., Aunque con fines preferenlemente escolares
recope del espacioso jardin de Ias musas un vario y nutrido ramo de belligimas
flores, mas que suficiente para darnos una idea completa de la evolucidén y con-
quistas definitivag de la expresién podtica em lengus gala.

No faltan, desde luego, 1oz autores consagradog de quienes se nos da un
amplio muestrario, desde Francisco Villon, primer poeta franeés moderno, hasta
las grandes figuras del siglo XX como Caudel, Valéry, Peguy... Pero la seleceién
es mucho méis vasta y recoge también testimonios muy interesanies de poetus
que, aungue no de primers categoria, si gon de gran valor para obtener un cono-
cimiento més cabal del rigquisimo y multicolor prisma de In poesia encarnada en
la exquisita lengua francesa.

De cada época se nos da una breve pero jugosa introducecidén y cada autor
va precedido de una nota bio-bibliogrifica. La esmerada y puleva presentacién
asf como las abundantes ilustraciones que subrayan felizmente la corresponden-
cia de la poesia con lus demis artes, contribuyen a hacer de este libro una pe-
quefia joya. Sin duda brindard horas de grato placer para el espiritu a todos
los amantes de la belleza, de la que constiluye 1a presente antologia un esplén-
dido y sugestivo testimonio.—F. M. TOSTON.

CARROUGES, M., Kafke contra Kafke, Bdit, Eler, Barcelona 1965, 19 X 12, 174 p.

Kafka es inclasificable. Acaso por esto mismo ex todaviz mds urgente estu.
diarlo desde la teologia y aceplar el valor testimonial de este hombre para en-
carnar algunas verdades de Te sencilias pero no menos transcendentales. Esto ag
lo que ha pretendido el autor de egte libro: situarse en las fronteras de la teolo-
gia y.de la literatura.

Cada vez se va quedando mAas solitaria la tesis de Jan Molitor de un Kafka
exclusivamente profano y satirico. En eambio la hermenéulics religiosa se estd
imponiendo poco a pocs pero incesantemente, A log nombres de Rocherfort
(nada: esperanza) y Max Brod sigue ahora el de DMiche! Carrouges. También
aqui se estudia las implicaciones sagradas de Ios mitos del padre, la mujer, el
amor, los hijos; pero quisiéramos detenernos en otro punto: el simbolismo reli-
giogo en los raitos de la esperanzs, de la luz brillante, de la ventana que subita-
mente se ilumina en la calle sobre la gjecucién de Joseph K. La hermenéutica
de este mito ha sido siempre dificil, En primer lugar la misma existencia del
mito se ha puesto cn tela de juicio. Quizds cfectivamente la vena satirica de
Kafka nos hags reir como el humor generoso de Charlie Champlin, Pero la risa v
la caricatura, comg de esperpento y de Gran-Guifiol, es solamente un medio, algv
que de inmediato —como en Charlot— nos sumerge en la angustia humana que
se impone constantemente. Pero jhay realmente un alba de esperanza para esa
angustia? He aqui la tremenda clive que se intenta despejar en el universo de
Kafka. Corronges lo congigue 2 su modo. Sin embargo quizds se estd olvidando
en demasia que Kafka, aunque desde su nificz se sintid despojado del “pasado™
de su raza, sigue no obstante giendo judio y en el judaismo falla todavia la con-
ciencia historica, la eseatologia es terrena. “Kafka, segan Ch. Moeller, sélo pre-
tendi6 vivir aqui abajo”. El problema se complica con ciertas aluziones a las
teorias de lag iransmigraciones. Es verdad que existe un mas alld, pero este
més alla kafkiano zes un final o bien un nuevo comienzo?.—M. Bouzas.

LyoN, J., ;¥ después?, Edit, Casal'i Vall, Andorra 1966, 19 » 12, 175 p.

No es cierto que el suieidio sea el dnico problema filoséfico sevio o mas trans-
cendental, Para todo hombre la cuestion bdsica es la vida. Que se manifiesta en
una mezcla de preocupacién e inguietud. Llaga abierta en el costado del hombre
¥ que a donde guiera que va le acompafia, desperténdole a menudo de sus som-
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nolencias. ;Qué es la vida? ;Tiene algun sentido, pues, hemos de morir? ;Céma
encontraric?

“Es preciso gque los jévenes crislianos encuentren con eonfianza la dimen-
sién absolutamente total de la salvacion que Jests trae, ¥ que cncuentren en
eﬂa“los deslumbrantes motivos de su esperanza y el valor para dar razén de
ella”.

*Para penefrar en log dominios de la muerie y de la resurreceién”, como
apuntaba antes, sc basa cn la palabra de Dios, pero echa mano, cuando asi Jo
exige el fema y muy frecuentemente de los investigadores y filésofos, Gabziel
Marcel, Kierkegaard, Blondel, y de artistas literatos, Peguy, Claudel, lo que
le da més actualidad y soltura haciéndose mas faecil su lectura y asimilable su
doctrina. )

Estando destinada la coleccidén para los jévenes, huclga decir su utilidad,
s6lo hacer notar la gran cultura que adquiriri en estos voldimencs en gue se
saca a colacién frecuentemente los pensadores més representalives de nuestra
época, tanto religiosos como profanos—R. GALENDE.

BrookE, Ch., L'Europe au miliew du Moyen-Age, 962-1154, Bdit. Sirey, Paris
1967, 22 wx 17, 416 p.

La ealidad de este primer volumen es una garantia del interés de conjunte
de esta magha obra sobre Eurcpa, El autor ha conseguido pregentarncs un vas-
to cuadro del mundo medieval europeo a la luz de la moderna investigaciém, Una
valoracién imprescindible de las fuentes, un retrato de la situacién anfmica y
social de los grandes factarcs del medioevo europeo en las fronteras del siglo X,
un estudio de la vida econdémica, de la sociedad y de las civilizaciones nos intro-
ducen en cl verdadero devenir histérico de esta vieja etapa de Europa.

Es un nueve cuadro cuvopeo ¢l que comienza a levantarse en el siglo X.
Desde la distancia de nuestro tiempo ne deja de chocarnos gue toda una gran
civilizacién —aun ciclo hiolégico a punto dé extinguirse, como quieren los profe-
tas de la historia— tenga sus bagcs en clementes tan sencillos, come serian las
nuevas téenicag agricolas y en unos progregos téenicog tales como el molino de
agua y el empleo del caballo como animal de traceién. Sin embargo es verdad
porgue la Europa del siglo X y del siglo 311 es una Europa eminentemente agri-
cola y con log nuevos inventos se produce un simulfineo aumento de la rigueza
y de la poblacién. Y entonces justamente Europa tiene abicrtas ante sf las fron-
teras de la espceulacién, de la ciencia y de las artes. El hombre del sigio X, a la
par que conseguia mas trigo, ponia los primeros fundamentos de una civiliza-
¢ion gue todavia perdura. Eslo es lo que nos ensefia el libro de Cristopher Brooke
en este egclarecimiento de la Europa abierta de los siglos x al x11,

No quisiéramos finalizar esta resefia sin antes hacer constancia de otros
dos aspectos de la obra, positivo el uno y negativo el otro. Es el primero la im-
parcialidad eritica -de que hace gala nuestro autor al suseitar cuestiones tan
controvertidas como es la personalidad do Enrique IV. Junto a esto es preciso
también notar que esta historia cstd hecha*desde una vertiente inglesa casi
exelusivamente. La acumulacién de fuentes bibliogrificas, casi siempre de acente
inglés, es signo elocuente de este apego, natural por olra parte, del autor a su
lengua y a su palis. ’

Fuera de esto s6lo elogios merece un trabajo de las dimensiones y profun-
didad de éste~—F. M. Bouzas.
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