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Ejercicio de la autoridad

{Decreto «Perfectae Caritatis?, n,° 14)

“Obedézcase «l superior como a pedre..., pero
el que 0% preside no se considere feliz por dominar
con potestad, sino por serviy con coridad. Tened
al prelado el honor debido entre vosotros, pero 6l
econ temor ante Dios esté postrudn a vuestros
pies. Muésirese « todos modelo de buenas obros.
Corrija o los inguictos, consuele @ los pusildnimes,
aliente « Loy débiles ¢ sen paciente con todos; sos-
tenge con agrado lo observancia ¢ lu imponga con
temor. Y aunque ambas cosas sean necesarias, sin
embargo busque mis rer amoado de vosolros ue
temido, pensende stempre que ha de dar cuenta
de vosotros ante Dios™.

(Regla de 8. Agustin, ¢. XL)

SumaRIO: Consideraciones previas, Responszabilidad, docilidad a la voluntad de
Dios, espititu de servicio y caridad para con los hermanos.

CONSIDERACIONES PREVIAS

Se ha hablado mucho y escrito ampliamente sobre la obediencia
religiosa. No digo demasiado, pero si unilateralmente algunas veces;
pues ahn dirigiéndose a superiores, apenas se ha tratado, o se ha hecho
muy de pasada, del ejercicio de la autoridad. Quizd por la dihcultad del
tema, temor a posibles reivindicaciones, peligro de “poner a la venta
obras en las cuales las religiosas (o religiosos) de espiritu critico —exis-
ten en todas las Congregaciones—, hallarfan en los consejos dados a
las superioras (o superiores), materia abundante para nutrir sus resen-
timientos” 1.

1 G. Huyeee, Equilibrio ¥y adoeptacion, Madrid 1963, 183, Podria comside-
raree un sintoma del silencio sobre este tema la ansencia casi tolal de referencias
al mismo en las colecciones de documentos relativos a la vida y espiritualidad
religiosas. Llama también la atencidén, por ejemplo, que no se hayan promovido
retniones de superiores en gque se tratara ampliamenbe este argumento y, cuando
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Posiblemente de todo haya habido algo. Desde luego no se ha con-
sidetado suficientemente que la obediencia y la autoridad son dos as-
pectos complementarios de una misma virtud; que es mucho mds

dificil mandar que obedecer; y asi, mientras se ha tratado de formar
a los religiosos en la obediencia, no se ha procurado formar a los supe-
riores para el cjercicio de la autoridad. Y la buena marcha de la vida
religiosa en ¢l campo de la obediencia depende tanto y mis de los supe-
riores que de Jos sdbditos. “Es patente —atestigua el Superior Gencral
de un Institute Religioso— que la mayor parte de las dificultades {ori-
ginadas por desobediencias) se desvanecen ante un jefe auténtico, fir-
me y bueno, que sabe lo que quiere... Habria mucho que decir de
esto’ 2,

No pretendemos analizar aqui ¢l concepto de autoridad, ni exponer
ia higura juridica del superior religioso, ni siquiera tratar en toda su
amplitud cuanto se refiere al cjercicio de la autoridad en la vida reli-
giosa; ya que nuestro intento s¢ reduce a comentar las normas concre-
tas ofrecidas por el Concilio Vaticano II en la Gltima parte del n.* 14
del Decreto Perfecsae caritatis.

Consideramos necesario hacer zntes algunas consideraciones pre-
vias, ya para evitar interpretaciones equivocas, ya para ambientar la
doctrina conciliar a este respecto, ya para disponer los dnimos y avivar
las conciencias de manera que lleguemos todos a tomar en serio las nor-
nras sapientisimas del Concilio.

No hablando de la obedtencia de los stbditos, sino del uso de la
autoridad por parte de los superiores, es natural que, a la luz del Con-
cilio, aparezcan al lado de su dignidad los defectos tanto posibles como
reales. En ningiin caso se consideran Jas personas concretas, que impor-
tan poco, sino el oficio, que juega un papel capital especialmente en la
sociedad religiosa.

Téngase presente que, ain debiendo hacer resaltar los deberes de
los supcrmrics y los defectos que han venido haciéndosc notar en ¢
e]ercmlo de la autoridad; sin embargo sc la rinde un homenaje, pues

“aparece engrandecida, no solamente cuando es reverenciada, obsequia-
da, elogiada, tomada como principio directivo del propio obrar; sino

se han tenido con regularidad, como en Madrid para superioras, no se ha hablado
del ejereicio de la autoridad, aunque si extensamente de la obedienciy,

¢ D, J. HOFrFER, Superior Genersl de la Compafiia de Maria, La obediencie
1el'cywsa» Cireular no 9, 12 de mayo de 1959, p. 7.
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también cuando se la hace mds consciente de su oficio y misién, cuando
se la facilita desarrollar a conciencia su oficio” 3. Y esto precisamente
deseamos,

Por Jo demis, ¢n temas como éste, que se presta a ser visto dema-
sado exclusivamente desde distintos puntos de vista, y por tante a
echacar a crftica todo aquello que pueda desagradar, visto desde la
propia atalaya, convendrd recordar las palabras de Monsefior Garrone:
“Los superiores que no escuchan jamds la verdad son bien desgraciados.
Una comunidad, donde un superior no deja jamds a su inferior la
posibilidad de expresar una critica, es una comunidad perdida, por
muy cxtrafio que parezca. Esta es una observacidn de Santa Teresita
del Nifio Jests. iQuierc esto decir que no importa quién pueda decir,
no importa qué, en no importa qué sitio, y en no importa qué forma?
Es asi como hoy se estd tentando de entenderlo, pero no es asi. iQuiere
decir que no importa quién tiene derecho, no importa cuando, de tomar
una posicion contra una orden recibida? Esta manera de entender la
critica es contraria a toda concepcidn auténtica de la Iglesia tal como
Cristo la ha querido, y tal como debe ser para conseguir su fin de
salvar la serdad guardando a los hombres en el camino auténtico del
bien. Pero, a pesar de tales excesos, no olvidemos que, previniéndolos,
la critica es necesaria hoy para que crezea y adelante ¢l Pueblo de Dios” 4,

* K ¥

El Concilio —no harfa falta decirlo, sino meditarlo, para estar bien
dispuestos a seguir sus directrices— manticne, deficnde y ensefia como
llevar a la prictica el genuino concepto evangélico de autoridad-obedien-
cia. Una de las caracteristicas del Vaticano II ha sido la exquisita sen-
sibilidad demostrada ante los signos de los tiempos, la particular aten-
cién prestada al hombre de hoy con sus exigencias y situaciones, nece-
sidades y descos. Entre las exigencias s encuentra €l respeto a la per-
sonalidad y a la libertad individuales. Son valores que sc aceptan; en
consecuencia, sin cambiar la substancia de la autoridad y de la obe-
diencia, se ha dado de ellos una nueva perspectiva, un estilo nuevo, La
Iglesia vive en el tiempo, y su vida y accién se ven condicionadas por

3 T. GOFFI, Obbedienza e anfonomie personale, Milanc 1965, 7. .
4 Del discurso del Card, Garrone se hizo eco aun Ia prensa diaria y vevistas
de divulgacién, Puede verse, por ¢jemplo: El Mensajero, noviembre 1967, 30.



6 HELIODORG ANDRES 4

fas ideas y estructuras de los ambientes histricos de cada época. Y asf
“la evidente continuidad de la institucién jerdrquica lleva también la
marca del tiempo, algo asi como las casas y sus mobiliarios han cono-
cido diversos estilos. La Iglesia ha construido la historia de una manera
muy extensa, pero la historia ha condicionado parcialmente los rasgos
que ha ido adoptando su semblante” 8,

Para mejor comprender la razén ¥ la necesidad de las nuevas pers-
pectivas conciliares habria que considerar los antecedentes histéricos, al
menos en ¢l periodo que precede inmediatamente al Concilio, Aqui
nos limitamos a breves consideraciones, incomplctas evidentemente, con
riesgo, por tanto, de poca claridad ®,

Desde un punto de vista histérico-social, observa ¢l Padre C. Vaca?,
vemos que €l hecho de obedecer se halla profundamente influido por la
directriz. preponderante dada ¢n cada momento histérico a la depen-
dencia de unos hombres en relacién con otros. Obedecer, cuando cn
el mundo tedavia existian amos y esclavos, necesariamente debia signi-
ficar un rendimiento profundo en el sébdito y una conciencia de domi-
nio completo en el superior; someterse, para el primero, era tomar el
papel de siervo, y para el segundo adquirir Ja autoridad de amo. San
Jgnacio tiene una de las meditaciones fundamentales, la del “Rey tem-
poral” fundada en la sensibilidad del “caballero que no puede negarse
a la invitacién de su sefior”, para correr aventuras nobles. En el siglo
pasado, obedecer cra colocarse cn el puesto respetuoso del criade frente
al sefior.

En siglos anteriores se ponia el acento en la autoridad, la ley, la
comunidad, la seguridad, la obediencia. Los antiguos maestros insist{an
tanto sobre la pasividad de la obediencia debido a la profunda descon-
flanza que sentian por las iniciativas del espiritu propio. Para compren-
der esto —explica J. Leclerog— ¢s necesario encuadrarse en ¢l marco
histérico de aquella sociedad anarquica y violenta. La primera tradicién
mondstica viene de Oriente, tierra ‘de pasiones desordenadas, y de alli
desciente al Occidente durante los siglos violentos del alto medioevo.
Para comprender esta tradicion monAstica, tenemos que compararla

5 Y. M. ConcaR, Bl servicio ¥ la pobreza en lo Iglesis, Barcelona 1965, 10.

§ Sobre la avtoridad en la Iglesia en general y su desarrollo, puede verse
4. M. Toop y colaboradoves, Problemi dell'autoritd, Roma 1964, v la obra de
Congay citads en la nota anterior. '

7 C. Vaca, “Personalidad y obediencia, El hombre obeadlente” Seminarios
11 (1965} 129, o
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con las especulaciones sociales de la época. Hasta el siglo xvir casi todos
los grandes tcorizantes concebian el ideal social bajo la forma de una
sociedad autoritaria, rigurosamente reglamentada, en la que los ciuda-
danos no disfrutaban de ninguna iniciativa particular. No aparece ni
desconfranza en el superior ni estima ¢n la iniciativa particular &,

“No hay duda —escribe el Padre Liegé— de que la Iglesm ha
consentido en aceptar el concepto sociolégico que se tenia aquf o alld,
en un tiempo o en otro, de la autoridad. El imperialismo, €l totalita-
r'smo, los sistemas mondrquicos absolutos, ¢l feudalismo, han influido
sobre la sociologia eclesial y han cubierto un poco ¢l ministerio. No
hay mis que abrir los manuales de teologia del siglo pasado para com-
probar- ¢l poco espacio que se concedia a la libertad en eclesiologia,
en comparacién con €l elogio a la autoridad, como si este elogio de la
autoridad no comportasc ninglin riesgo por exceso” *. ‘

El hombre actual estd viviendo en un clima batido por corrientes
encontradas, en lo referente a la sumisién. La democracia y el igualita-
rismo han becho tabla rasa de muchas diferencias entre quienes mandan
vy quienes obedecen, sobreexaltando el valor personal de los jefes, mds
que el prcsngw- y ¢l honor debide al puesto de mando. Por otra parte,
y como contrarse extremo de tal dLSposmién, las formas totalitarias han
elevado a un grado mitico el prestigio de quien manda, sea una persona,
un partido o un grupo. Como dispesicidon meramente individualista,
una corriente de exaltacién de la propia libertad y de rebeldia ha sido
proclamada como de primordial valor para la conciencia de cada uno,
con independencia del programa o del contenido de aquelle contra lo
cual uno se rebela. - .

Supuesta la profunda evolucién del mundo en ideas, condlcwnes
materiales, familiares y sociales se comprende que el hombre moderno
se stenta a disgusto dentro del marco de las instituciones tradicionales.
También en la vida religiosa los jévenes cspeciaﬂmcntc experimentan
ese mismo malestar. No es que la vida religiosa en sf misma, en su con-
tenido esencial, haya envejecido; como ideal, sigue seduciendo a la
luvcntud La dificultad radica en la oposicién entre €l matrco de la vida

8 J. LECLERCQ, La voeacién religioss, San Sebastidn 1965, 213,

9 A LiegE, “La autoridad en la lglesia. Servicio de la libertad”: Catoli-
eismo une y diverso, Barceloms 1964, 167, En la misma idea insisten otros auto-
res, v. gr, Y. M, CoNGAR, Jalones pare ume teologic del lwicado, Barcelona
1963, 62, L
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religiosa y la mentalidad de los jovenes. Se sufre una especie de crisis
institucional 1°.

El enfrentamiento de dos mentalidades histéricamente distintas en
¢l ejercicio de la autoridad y de la obediencia se habia planteado con
crudeza en muchos ambientes y & gran escala. “Tanto en el orden de
la vida religiosa, escribia el afio pasado Lochet, como en ¢l de la activi-
dad pastoral, los principios de adaptabilidad a la evolucién de un mugp-
do en crisis no se han incluido en la estructura propia de la obediencia.
De este modo, se corre el riesgo de llegar a un orden més estético que
dindmico, cuyo ideal es mantener el pasado mas que promover el futuro.
Se arriesga continuamente la inadaptacidn por no aceptarse los cam-
bios necesarios, no en los valores, sino en su expresién y en su cumpli-
miente en el tempo que pasa” M. '

Las generaciones actuales son mucho mds conscientes del valor de
su ser personal y asf se muestran sumamente sensibles a cualquier for-
ma de autoridad y obediencia que no respete suficientemente las carac-
teristicas de una vida sicolégicamente adulta,

Se imponfa una solucién acertada y el Concilio la buscd y propuso
tanto para la Iglesia en general come para la vida religiosa en particu-
lar *2, Ese contraste de mentalidades resond en el Concilio. Bistenos
recordar lo que dice el Padre Galot sobre los considerables retoques a
que se vid sometido el n.° 14 del Decreto “Perfectae caritatis™ a partir
del primer esquema. Una enmienda propuesta por mis de 400 Padres
pedia que se insistiera mds todavia en el holocausto, y la condena de
la obediencia concebida como “didlogo en el que ¢l superior se esfuerza

10 Cfr. V. della VERGINE, “I] principio degli adattamenti”: G adatiamenti
delle vita religiose, Firenze 1955, 18-19,

11 L. LocHET, Autorided y obediencia en le Iglesin, Salamanca 1987, 29.

12 A este respecto G. MARTIL regume asf las ensefianzas del Coneilio: “En
el Concilio Vaticane 11 creemos que se fijan las coondenadas que vienen a defer-
minar cudl debe ser de ahora en adelante el cofercicic de Ia autoridad en la
Iglesia. La primera de estas lineas gueda trazada con rasgos emérgicos en Iz
constitucién Lumen Genfium y se apoya rigurosamente en la teologia del pueblo
de Dios, La otra coordenada recorre de un extremo & oiro en toda su extensidn
la constitucion pastoral Goudium ef spes, en la que destaca con rasgos vigorosos
la dignidad de la persona humana, considerada en su agpecto juridico y psico-
légico. Este mismo concepto del valor de la persona humana vuelve a subrayarss
con fuerza singular en otros dos documentos concilisres, la declaracién Nignitatis
humanee v la Greavissimum eduecationis momentum. Y una y otva idea, persona
humana v pucblo de IHos, Jo teolégico y lo juridico, impregnados siempre de
hondo sentido pastoral, brillan con parbicnlares reflejos, en log decretos Christus
Dominus, Presbyterorum ordinis, Optatam totius, Perfectue curitatis, Apostolioam
gcts;osimtem y Ad gentes. ("Bl ejercicio de la autoridad”: Seminarium 7 (1967)

84). .
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por convencer al stbdito, explicindole todas las razones de la orden
dada”. De esta enmienda, que ofrecia ¢l punto de vista de los supe-
notes, alarmados por la evolucidn actual..., la Comisién conservé la
afirmacién de que la obediencia religiosa “lejos de disminuir la perso-
nalidad humana, la lleva a su plena madurez”. Otra tendencia, repre-
sentada también por mds de 400 Padres, ponia de relieve en las enmien-
das presentadas la necesidad de una obediencia mds adulta en los sib-
ditos, y correlativamente en un ejercicio de la autoridad en forma de
servicio, con espiritu de caridad y de respeto a las personas. Esta tenden-
cia en la que se manifiestan Jos deseos de la mentalidad contemportinea,
es la que influyd en gran manera en la redaccién del Decreto. Este no
pierde de vista la auténtica concepcidn de la obediencia, como podemos
observar en la éxposicion del fundamento doctrinal y de las recomenda-
ciones hechas a los stibditos; pero la sitGa en ¢l marco de una auténtica
concepcién asimismo de la aatorided, por las recomendaciones a los
superiores. De esta forma nos presenta un punto de vista mds equili-
brado y completo, tradicional y actual a la vez, de la obediencia reli-
giosa %,

Al mismo tiempo que se hace resaltar el valor sobrenatural y re-
dentor de la obediencia, y se pide a los religiosos una entrega consciente
y voluntaria; a los superiores les exhorta a ejercer la autoridad con
espiritu de servicio, buscando la cooperacion de los sGhditos, cuya ma-
durez deben fomentar, Se orienta hacia formas de autoridad mas comu-
nitarias y menos individualistas, en las que la actividad no esté comple-
tamente de parte del superior dejando al sibdito en una pasividad
casi total.

Sin duda resultari dificil, como advierte G. de Cardenal 14, conse-
guir el equilibrio entre autoridad jerarquica y libertad personal, entre
decisién autoritaria e iniciativa individual, entre marcos institucionales
y creaciones inesperadas, entre fluencias verticales perfectamente claras
y definidas, junto a fluencias horizantales, quizd no siempre claras,
pero ricas y prometedoras; entre ley y carisma. Pero Ja Iglesia ha tenido
cl valor de proclamar todos esos valores, consciente de los riesgos que
esto puede implicar, dada la situacién de quienes con oldos viejos oyen
palabras nuevas.

13 J. GALOY, Renovacidn de ln vida consagrada, Bilbao 1967, 87-88,
14 0. GonziLEZ DB CARDENAL, ;Orists de seminarios ¢ crisis de sacerdotes?,
Madrid 1967, 112-114,
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Evidentemente tanto superiores como sibditos deben aceptar todo
esto, aunque haga mds dificil aan el ejercicio.de la autoridad y de la
obediencia. Desde luego cada uno se fijard principalmente en lo. que
respectivamente le interesa; no los sabditos cn lo que mira a los supe-
riores o viceversa: eso serla un modo ficil de quedarse a obscuras, a
pesar de la potente luz emanada del Concilio, Y Io que se dice a los
superiores interesa a todos: hombres y mujeres. No tiene un valor
absoluto, sino (nicamente de matiz, lo que dice €l Padre G. Escudero:
“A las mujeres habia que decirles que “escuchen los superiores con
agrado a los stbditos”; a los hombres en cambio, habfa que insistirles
mas bicn en que “siempre a salvo su autoridad para determinar vy
mandar lo que haya de hacerse”. A los hombres era necesario decirles
que “sélo a las autoridades competentes... corresponde fijar las normas
de renovacién y adaptacién”; a las mujeres era conveniente advertirles
que “en aquello que toca al interés comin del Instituto los superiores
consulten y oigan de ]a mancra conveniente a los stbditos™ I°,

¥ ¥ Kk

En orden a remediar las deficiencias, que han existido —a veces de
bulto— en el ejercicio de la autoridad, serd necesario convencerse de su
existencia; de otra manera la voz del Concilio habri rescnado en el
desierto. Hacemos, pues, algunas consideraciones sobre la crisis de
superiores; aunque esto pudiera sonar a topico.

El hecho no es para extrafiar demasiado. Mandar bien es mucho
més diffcil que obedecer. Cuanto més alto es el oficio, més escasas son,
humanamente hablando, las probabilidades de administrarlo con el
éxito y con la exactitud con que otro satisface su tarea més exigua. De
lo cual sc sigue que, en el conjunto de los casos, inevitablemente los
oficios més elevados serin administrados peor qué las tareas mis infe-
riores; sin licgar a decir, por una parte, que el superior sea smmpre
el mas tonto, ni, por otra, que sea siempre cl méas prudente, pcrsplcaz
¥ cxpcnmentado 1,

En términos andlogos se expresa ¢l Padre Vaca: “Las mismas

15 G. ESCUDERO, “De la obediencia": Decreto “Perfectae cum‘tatis”,' Madrid
19686, 248.

6 Cfr. K. RABNER, Morginales sobre lo pobreze y la obedwncw Ma:dr:d
1962, 13. . s
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concupiscencias que coaccionan interior y cxteriormente al sibdito
obran ¢en ¢l animo del superior torciendo ¢l cjcrcicio de su likertad inte-
rior para clcgir los caminos de Dios, con la Gnica diferencia de ser més
dificil el ejercicio del mando, que el de la obedicncia. Por eso no puede
extrafiar ¢l hecho de encontrar muchos menos superiores verdadera-
mente completos, capaces de cumplir su misién con auténtica madurez
humana y sobrenatural, que sibditos obedientes™ 7.

En estos términos generales la cosa es evidente, Pero hay més. Han
existido graves deficiencias, que no se justifican ni explican apelando
simplemente a las limitaciones humanas y a las dificultades intrinsecas
del oficio de superior *A. :

A pesar de que el tema no ha sido muy tratado, no han faltado en
tos Gltimos tiempos constataciones del hecho'®, a veces bien elocuentes.
Agl, por ejemplo, la Revista “Vinculum”, Organo de la Conferencia
de -Superiores Mayorcs de Colombia, ha escrito: “Neo hay que enga-
flarse. La mayoria de las mujeres nombradas supetioras no saben qué
es la obediencia religiosa, ni qué es mandar, ni c6mo se manda™*. Un
Superior General decla en el Congreso Internacional de Religiosos,

17 €, Vaca, Le vide religiose en San Aguatin, IV, Madrid 1964, 196;

V. de Dios, Autoridod-obediencie, Madrid 1965, 29, 31: “Es diffcil saber obede-
cer, pero lo et mucho méis saber mandar... Quizd lo més difieil de la autoridad
—diriamos gue de todo— ¢s reducir a unidad los problemas, atinar con .el punto
medio de equilibrio: dar Iikertad v exigir obediencia; infundir confianza e inepi-
ray respeto; poseer la mansedumbre y destacar en la fortaﬂez.a, confiar en la
responsabilidad de log sibditos y ejorcer un confrol; tomar “en nombre del
Sefior” las decisiones ¥y después no turburse por las malas consceneneias que da
ellag puedan originarse, ele.”.
13 Puede consultarse acerca de Ja penas, cruces y difioullades anejas al
oficio de superior, y la piedad que deben nutrir para con éste log sibditos, el
estudio de I. CoLosIo, “Le miserie del Superiorato”: Rivista di Ascelice ¢ Mistica
12 (1967) 460-475, b27-536, 13 (1968) 17-30. -

1% He aqui algunos ejemplos de alusiones a esta crisis: €. A. AGUILERA,
“Crisis del prineipio de autoridad: causas, remedios”: Aectes del Congreso de
Perfeccion y Apestolade, IV, Madrid 1959, 15-16, que atribuye principalmente
el hecho » que.a la autoridad sustituye el autorltan'smo A. HERNANDEZ, Escuele
de superiores, Madrid 1961, 7 s, lo admite como el mayor mal de la época en las
sociedades civiles y, atenuando Ios bérminos, en lag comunidades religiosas:
“La queja, dice, Ja hemos ofdo con frecuencia: no hay hombres de gobierno;
faltan superiores que lo sean de verdad; en los convenlos hay quienes los pre-
SIda,n, pero no quienes los gobiernen”; P. ALVAREZ, “Fortaleza y autoridad”:

1 Semoama de Estudios pare Formadores, Madrid 1965, 73-76, lo achaca a falsas
acctrinas y filosofias, en tomo un tanto demag‘ug'mo ¢in aludir al mal uso de la
autoridad; P. SAURAS “Males endémicos”: Confer n¢ 19 (1966) 318-323, de
manera xmphclta vy soslayando lo principal; 'R, KoTHEN, “Métodos de formaclon
en la obediencia actualmente en use emtre las rellgmsa,s ; Lo obediencia. Pro-
blemas de lo religiose de hoy, Madrid 1966; 240: “Como ha observado muy bmu
una religioga, en ciento nimero de cagos ha,y una verdadera crigis de guperioras”

20 VINCULUM, érgano de la Conferencia de Superiores Maymes Rehg'losos,
Bogotd, 14 (1966) 296. .
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Roma 1950: “Hay Institutos en los que las superioras —y algunas veces
los superiores— son verdaderos déspotas y hasta tiranizan las concien-
clas con extraidas imposicioncs... En muchas casas, especialmente de
religiosas, existe un método de gobierne, un modo de concebir la dis-
ciplina y la obediencia, que lleva la vida y la observanaa religiosa a un
arido pesado formalismo, negacién y muerte de la misma vida reli-
giosa™ *

Estas afirmaciones duras podrian desagradar a los superiores, mas
deben ver en ellas no tanto un reproche y acusacién cuanto una adver-
tencig y llamada a examen. Y deberian entristecer a los stbditos entre
otras razones porque, como dice San Agustin, “de las ovejas se hacen
los pastores”; y tener buenos o malos superiores puede considerarse
una gracia o un castigo de Dios, de ahi ¢l proverbio: cada familia
tiene el jefe que merece.

Quizis en estas crisis, tanto de autoridad como de obediencia, exista
mucho mis de miedo, recelo, desorientacién y hasta ignorancia, que de
malicia y rebelién; sin duda entran en juege mas las personas concretas
que los conceptos abstractos. Hoy de manera especial debe tenerse en
cuenta que muy dificilmente se manticne la autoridad juridica sin la
moral de prestigio y valores personales. Pero de esto habra ocasién de
hablar mas adelante, Ahora queremos hacer resaltar un aspectos de la
crisis de supetiores: el mal uso de la autoridad es deletéreo para la
obediencia. Es digno de tenerse ¢n cuenta por los superiores. Ast como
existen stibditos, que no comprenden la colaboracién que ellos deben
prestar a los superiores para ¢l mejor desempefio del cargo; asi también
puede haber superiores que, mientras se quejan de las desobediencias
de los subordinados, no se dan cuenta de que las estin fomentado por
no mandar como es debido.

También esto se ha hecho notar, El Padre Leclercq, antes de ter-
minar ol capitulo sobre la obediencia, aborda “una dltima dificultad de
esta virtud, y que viene de los superiores” %, En la citada revista *“Vincu-

21 8§, ALBERONE, Superior General de la Pia Sociedad de ‘lan Pablo,
% Accommodata renovatio statuum perfectionis quoad constitutionem”: Acba et
Documenta Congresus (eneralis de Statibus Perfectionis I, Roma 1952 268.

22 Le wocacion religiosa, San Sebastian 1965, 225. A confinuacién hace
algunas observaelones, que pueden parecer pemmlstas, pero que son aleccionadoras
para los suptmoresz responsables de nombrarlos, al mismo tlem-po que clave de’
comprensién para todos los sahbditos. “Los superiores jamds son perfectos.
Encontrar buenos rectores es el problema mis arduo y diffcil de tode la vida
en comin, bien sea esta temporal e religiosa... El capitulo que en Ia iniciacion
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lum” se lee: “El voto de obediencia es el peor entendido... y el peor
practicado... Por eso entre las religiosas existen deformaciones de bulto.
Y por esas deformaciones muchas mujeres, que Hegaron a un noviciado
con ansias dc santidad, fracasan en su intento. No todo es falta de las
que intentan, sino deformaciones de lo que s la vida religiosa en manos
de superioras mal preparadas, por decir lo menos, ya que-tal vez por
estar mal preparadas son orgullosas y ain tirinicas” 23 . El Padre Roldin
cxpone “las dificultades que pueden provocar hoy la crisis de obedien-
cia; 1) dificultades intrinsecas @ la obediencia...; 2) dificultades més
bien extrinsccas. Son sobre todo las que agravan el problema. Dos son
Jos principales capitulos de obsticulos que impiden la perfeccién de esta
virtud : une provcniente de parte del stibdito..., otro de parte del supe-
rior... Méas ain, en ¢ momento actual puede tener esto especial trans-
cendencia’ 2,

La idea fue aircada por algin Padre en el ambiente conciliar, Por

de su Regla consagra San Benito al Abad es de los més largos, Se ve bien que
el asunto es cructal ante sus ojos, porque la aplicacion de toda la Regla no
depentde sino de esta pledra cimental...”. Hay superiores que se imaginan sin
razén que la obediencia religiosa es un deber que concierne solamente a los
stbditos, Si estd bien recordar a unos que deben obedecer, por otra parte estaras
bien recordar a los otros que deben mandar bien, Sucede en los Imstitutos
que]a,rSe de que hay poca obediencia, que los sgbditos estdn en una insubordina-
cién general, que la autoridad es menospreciada. -
~ "En caso paresido, hay siempre lugar a examinar eémo ejercen la autoridad
los que ostentan los corgos. Porque para éstos, no en menor grado, hay otras
obligaciones que la de exigir obediencia. Ez muy raro que si mandan con sabi-
duria, no obtengan la obediencia que les es debida. Examinemos, pues, las replas
que deben geguir log superiores para mandar. Ksfo no ez menos importante para
el buen egpiritu de las casag religiosas.,.” (Card J. M. R. VILLENEUVE, OMI,,
“Lettre pastorale sur 'ohéigssance rehg'leuse Conf. Rel. Can,, Qttawa 1960, 17).
28 T. ¢. en la nota 20. Una cauwsa de 1mpc.rfecto mandar con dafio de la
obodienecia la expone R. VOILLAUME con esbas palabras: “En geneml se susle
considerar la escuela de la obediencia demasiado Unicamente como una ascesis,
como una diseiplina que debe gastar nmestros reflejos de orgullo, bhaciéndonos
mas humildes, mas flexibles, como el “cadaver en las manos del lavador”. Y en
esta flexibilidad adquirida se ve demasiado tn medio de formar colectividades,
tan rapidas v precisas en su aocién para el apostolado exbenor como lo serfa
un instrumento bien montado en el que cada rueda ests al servicio de la marcha
del conjunto. En esta perspectiva los defectos de los stperiopes, sus ex1genclas,
sus mismos eaprichos, pueden parecer como apbos para dar forma més ripida-
menfe a unes instrumentos déciles y para eduear a unos hombres venunciadoes,
dispuestos a todo. De agui a pensar que es mejor para un supevior utilizar
deliberadamente tales medios, en inberés mismo de los que estdn confiados a sn
autoridad, no hay mds que un pase, franqueado con excesiva facilidad... TUn
superior que no tenga a la vista mis gue este concepto negativo y mortificador
del ohjetivo de su auntoridad... llegard a ser incapaz de conducir a sus religiosos
hasta la perfeccién de una wverdadera obediencia. Ni siguiera sabrd crear el
clima indispensable para que puedan llegar a un justo conceapto de la obediencia”
(En el corazén de las masas, Madrid 1964, 334-235).
2 Los erisis de lu vide en religidn, Madrid 1961, 98 y 106.
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€50, sin duda, el Padre J. M. Granero ha escrito que “hoy se repite adn
en esferas muy altas que la crisis de obediencia se dcbe en buena parte
a una lamentable crisis de autoridad. Esta crisis e autoridad es ya un
fenémeno tan general y voluminoso que la perciben aGn los més ciegos:
salvo quizé los mismos que la detentan. La crisis tiene manifestaciones
de distinto signo y puede desencadenarsc o bien por dejacién de la
autoridad o bien por hinchazén desmedida de Ia misma. Las conse-
cuencias para la obedienda serdn también distintas y ésta o se disolverd
en la anarquia o vendrd a degenerar en no sé que dorada esclavitud.
Son dos signos, o mejor dicho dos tendencias, que se hacen hoy percep-
tibles en ciertos sectores de la vida religiosa” %,

Nos permitimos transcribir, como Gltima insistencia sobre el aspecto
que venimos hacicndo resaltar, un importante texto de G. Locatelli
publicado en la Revista de las Religiosas de Italia:

“Se habla con facilidad de crisis de ohedicnecia. No se puede negar
que exista. Pero jestamos dispuestos a admitir pacificamente cuanto dijo
el P. Buckley, Superior General de los Maristas (Dec. cath. 3-1-65, p. 37):
“Pienso que la renovacién de la vida religiosa es mas cuestion de forma-
cién y eficacia de log superiores que una pretensién de mayor obediencia
por parte de los sdbditos?”. J. Leclereq, benedictine bien conocido, afirma
{Revue d’dse. ¢t Myst., n. 162, 1965, p. 12): “De hecho Io que hoy cons-
tituye nn problema para muchos es menos la cuestion de la obediencia-
o de la libertad cuanto més bien la nocién de Ia autoridad. Algunos se
preguntan si el ejercicio de la autoridad en la Iglesia estd determinado
solamente, y sobre todo, por las exigencias del Evangelio o bien si no
resulta sefiglado también por el inilujo de ciertas realizaciones historicas
de la autoridad en la sociedad. ;No se resentird dicho ejercicio especial-
mente de aquellas formas histdricas que favorecieron en lu Edad Media,
el sistema feudal y, més tarde, de las teorias del poder absolute?” ...Para
esta removacién en el arte del mando, medifese esta observacién de Y.
Congar (Per una Chiesa servente ¢ povere): “Toda la Iglesia es respon-
sable de los que son llamados al mando v de Ia idea que ellos se harian
de la naturaleza. de su poder vy del modo de ejercitarlo. Si son tratados
como poderosos, se portardn como tales. Si log sabditos se comportan econ
ollog servilmente, sucederd con fucilidad que su vida se contamine con el
espiritu de dominacién, tan vivaz en el hombre pagano que se obstina en
sobrevivir en ecada uno de nosotros. Recuerden, pues, los superiores que’
tienen absoluta necesidad de ayuda formadora, que ha de ser recibida
de los sabditos; la wcogerin alegremente y encontrarin el modo de mul-
tiplicar las aportaciones™ 28,

25 Hechos ¥ Dichos, n.° 375, mayo 1967, 379, Numero dedicado a las reli-
giosas. Tiene buenag sugerencias, pero ha disgustado s algunos por parecerles
que algunas cosas suenan a hueco e impensonal.

26 JI Decreto “Perfectue caritatis” e esercizio dell’autoritd, en RIVISTA
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Podriamos afiadir: recucrden los stbditos que, Iejos de dar tal
ayuda, influirfan de manera deformante si rodean a los superiores de
halagos, lisonjas e incienso. Echarian sobre su conciencia una tremenda
responsabilidad pucs, mediante tan ruin comportamicnto, minarfan la
vida religiosa. '

iCuiles pueden ser las causas de fa c.m51sP

Si nos remontamos a las Gltimas causas, habria que examinar todo
el ambiente en que se desarrolla la vida religiosa: espiritual e institu-
cional; clecciones y nombramientos, etc. De los sistemas de gobierno
también hablé el Concilio, que, gracias a Dios, va siendo poco a poco
escuchado. Constatemos de paso la gravisima responsabilidad de los
Capitulos y Superiores Mayores.

. Causas comunes ¢ impersonales pueden indicarse muchas, Olegario
G. de Cardenal " piensa que es un fenémeno comin a todo el pensa-
miento actual la crisis de valores objetivos; también en el orden reli-
gioso como fruto de un descubrimiento y supervaloracién de la inmanen-
cia personal, La referencia inmediata del cristiano a Dies, su comunién
directa con El, la percepcién de su voz en el santuario de la conciencia
como dirigida personalisima y exclusivamente a €1, la preposicién de los
valores y verdades tal como el sujeto los percibe, mdcpendmntemcntc
de como son ent si, tode ello ha conducido a una crisis de autoridad.
Otros fenémenos intracclesiales han agudizado esta problemética. Una

DELLE RELIGIOSE. Quaderno per le Superiore. Supplemento al n.* 6-7 (1966) 16-17.
E] texto de Congar, levemente reformado, pucde verse en Bi servicio y la pobreza.
en lo Iglesia, Baxcelona 1966, 86. El P. L. Mendizébal, tratando del instituto
obedencial ignaciano, dice: “Y este institulo ignaciano queda vicolade, ne sola-
mente cuande ¢l sabdite no obedece segun ese orden de obediencia a que se ha
sometido libremente, sino también —y no menos por cierto— cuando ol superior
no manda en conformidad con -e;l mismo institute. En efecto, el mayor escandalo
en la actnacién del instituto ignaciano seria una orden -—aun ocasional, pero
sobre todo hahitual— que fuera real, manifiesta y, quizds alguna vez, hasta
conséientemente wrracional. Y pl*eclsa:mente los parvulos, esto es, los que se
hallan en ¢l noviciado o en periodo de formacién, son log gite pueden estar mis
expuestos a tales drdenes que afentan contra la’ razén; a vecas con la excusa
de que es para formarlos o para probaxloes. Pero aun sin llegax a érdenes precisa-
mente irracionales, el modo misme de mandar no conforme del todo a la finalidad
religiosa del institulo obediemcial ignaciano, hard a veces que el siabdito pierda
poco a poco la fe en el sentide verdaderamente veligioso de la propia vida por lo
que ha saerificado todo lo méas querido. Y de esta pérdida de fie en el sentide
religioso del propio vivir se seguird la ruina del Instituto mismo. Por tanto,
si causa verdadero dolor en el religiogo sincero el ver que no se practica con
perfeccién la ohediencia, no menos dolor causa el ver que no se gjoreita con
parfeceién la autoridad. A ambos elementos del instituto obedencial hay que
apl;car o remedio eficaz” (Kl modo de moandor segin San Ignucio, Bérriz 1966,
7-3).

- 2T Qfr, ;Crisis de Seminarios o cvisis de sacerdotes?, Madrid 1967, 112 s.
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ética existencial... desfigurada; el descubrimiento de los carismas...; el
surgimiento de una teorfa del laicado... Y junto a esos valores positivos,
la constatacién de abusos por parte de la autoridad, de cdmo ésta ¢s a
veces concebida no como servicio sino como sefiorio, no como encargo-
carga de parte de Dios para bien de los demds, sino como dominio-
aprovechamiento individual y directo sobre las voluntades de los subor-
dinados; tode ello ha conducido a una postura de desconhanza.

Ha faltado a muchos comprensién ante las nuevas situaciones his-
téricas, La doctrina del Concilic ha puesto de relieve aspectos de la
verdad cristiana cuya conciliacién con los anteriormente vividos no apa-
recerd claramente a los ajos de todos los cristianos, pues €l hombre, que
no es capaz de aprehender a un mismo tiempo la totalidad de la verdad,
se siente tentado a absolutizar aquel rostro de la verdad que & percibe,
negéndose a aceptar que ese rostro en su unicidad puede presentar mas
facialidades que las que &l descubre.

Asf resulta difici] admitir que una determinada forma de mando
ha quedado desfasada por falta de adaptacién a las circunstancias actua-
les y debe dar paso a un nuevo estilo de mandar, “Lo que con frecuencia
ocurre es que quienes ostentan el mando antiguo sélo ven con certeza
el cese, y ¢l resto lo ven problemético, envuelto cn niebla de peligros,
inseguridades y cataclismos” %,

Una causa fundamental considera Lahidalga® este doble hecho:
por una parte Ja conciencia clara, verdadero logro de nuestro tiempo,
de que cuantos tenemos que obedecer, no somos cosas sino personas; y
por otra parte, el ejercicio actual de la autoridad que, al exigir la obe-
giencia, pretende tratar a los sGbditos, con demasiada frecuencia, no
como, personas, sino como cosas. De aqui —dice él— el malestar que
se adviertc un poco en todos los estratos comunitarios dentro de la
Iglesia: en las parroquias, en los Institutos religiosos, en los seminarios,
e las dideesis, ¢tc. Hoy no se pucde mandar ni se puede obedecer como
hace unos lustros. Hoy, por ejemplo, el “cosismo” o el “gregarismo™
o el “infantilismo” como modos de autoridad ¢ de obediencia son ina-
guantables, Ademas de que son atentatorios al plan de Dios, del cual
son también “signos” los tiempos en que vivimos.

Una dltima consideracién. El problema es de suma impor’tancia.

200. ;20 1. PEREZ, “E] espiritu del mando en la vida religiosa”: Confer 5 (1965)
28 J, M. LAHIDALGA, Didlaogo y obediencia en la Iglesia, hoy, Madnd 1965, 8
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Urge resolver la crisis. El cuerpo ird donde le lleve la cabeza, las comu-
pidades roligiosas serdn exponente de los superiores que las gobiernen.
A ellas podemos aplicar lo que dice ¢l Concilio en la Constitucién pas-
toral sobre la Iglesia en el mundo actual, n.” 31: “Se puede pensar con
toda razén que el porvenir de Ja humanidad estd en manos de quienes
sepan dar a las gencraciones venideras razones para vivir y razones para
esperar”. En el caso de los religiosos tenemos una circunstancia agravan-
te: se han inscrito a un Estado de perfeccidn y tienen derecho clerto a
ser gobernados con rectitud y competencia®, He aqui la oracién que ¢l
santo rcligioso y obispo, Tomds de Villanueva, dirigfa a Dios por la
Iglesia: “Novam, obsecro, sobolem, Deus in Eeclesia tua Spiritu tuo
crea: NOVOS Pastores, Noves dootores, novos principes, novos populi. tui
rectores et ductores qui Ecclesiam tuam labentem erigant, eversam
reficiant, inveteratam innovent, et in pristinam pulchritudinem redigant
ct instaurent” *,

1.—RESPONSABILIDAD

“Mas los superinrer, que habrdan de dor cuents
a Diog de los almas a ellog encomendadas...”.

Lo primero que hace ¢l Concilio, al dirigirse a los superiores, es
ponerles de frente a la propia responsabilidad.

Se trata de algo evidente y, por tanto, no se detiene en considera-
clones; sino que, como de paso y aludiendo a las palabras de San Pablo

36 Cfr. F. J. RoNsIN, “Accommodata renovalio statuum perfectionum
quoad constitutionem”: Acty et Documenta Congressus Generalis de Stutibus
perfectionis I, Romae 1952, 278-279:" “De las numerosas confidencias que me ha
ocasionado mi libro Pour mieus gouwwerner, subrayo que muchas superioras
noveles se quejan de haber sido nombradas sin ninguna clase de preparacién
adaptada... Creemos en ¢l derecho cierto que los sujetos tienen de ser gobernados
con competenciec y que “en igualdad de santidad y virtud” una clerta ciencia
hari eminentes servicios y pondrd término a muchas deliciencias, frecuentemenie
trégicas: la palabra no ey ciertamente exagerada... Para ensayar un remedio,
en parte al menos... ;por qué no pensar en abrir vemdaderas escuolas de supe-
riores?”, A este regpecto pueden hacer buen servicio los Institutes “Christus
Magister” y “Mabter Ecclesiae” para Formadores religiosos y rcligiosas, respec-
tivamente. Por desgracia, al primero no han prestado gran atencidn los Supe-
riores Mayores, pues en el curso actual, que es el segundo, apenas cuenta con
la mitad de alumnoy del curso pasado: nueve.

21 In die sancte Peniecostes, conlio 3, n. 10,
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relativas a los Obispos, les recuerda el hecho ®, Un hecho, sin embargo,
de capital importancia, colocado en primer plano. Si los superiores no
llogan a adquirir conciencia de su responsabilidad, serd indtil cuanto se
diga a continuacién. Es un punto que necesita mucho més de meditacién
que de explicacidn.

El superior, representando a Cristo, “hace lus veces de Dios”, cuya
divina voluntad hard llegar a sus hermanos . Dios le comunica parte
de su poder, mediante la Iglesia, para que lleve hacia E| a sus herma-
nos . De ahf la grandeza y la sublime y dificil tarea del superior. Hacer
¢l “doble” de Dios en cuanto a poder, es empresa sumamenic ardua;
est4 acosado continuamente por tentaciones tan insidiosas como ¢l abso-
lutismo. Y Dios, que le ha delegado poder, no le ha comunicado su san-
tidad, su sabiduria, su infalibilidad.

32 Alguiem ha notado gue o se ha insistido en recordar a los superiores
la propia responsuhilidad. “Hacer o lvs superiores comscientes de su responsg-
bilidad. También los superiores pueden equivocarse, ¥ oguivocarse en el ejercicio
mismo de su autoridad. Y, sin embargo, de manera habitusl ¢ ingistente el
discurse admonitor ge centra en recordar a los sibditos la obligacién de la
obediencia, y no se dirige a los superiores para inculcanles la responsabilidad
que tienen en el buen uso de la avtoridad. Todoe esto puede Lavorecer en los supe-
riores grand-e preocupacion hacla el obrar de los stbditos, olviddndose sin em-

- bargo de si mismos. Era la queja gue San Bernamdo dl'f'lgla a la autoridad;
gobernan;do a otros ez tentada de no guiarse # si misma (De Considerations,
. 1, 3. V)" (T. GoFFl, Obbedienze ¢ autonomia personale, Milano 1965, 149).

83 Sin metcnder dar demasiada erportalwla a la termmolo-gia notamos
que, si bien el Concilio conserva la palabra “superior” —dificil de rcenmlazar
¥y de. preciso significado histérico—, para designar a log rehglosos usy mucho maa
ofros términos, En el ne 14 del Decreto tenemos: “sodales” cuatro veces;
“religiosi” dos veces; “Fralres” una y “subditi” otra vez. Emplea esta dltima
precisamente para decir que los superiores les “gobietnen como a hijos de Dios
¥ con respeto para la persona humana, promoviende su subordinacién volun-
taria”, (Las ultimas palabras faltan on las edicionces del Decrete publicadas
por la secciém de Religiosas de la Confer.) ;No comvendra conservar los tér-
minos tradicionales en algunas Ordenes: Prior, Guardian? Desde luego estin
més conformes con la idea —y é&sta si interesa— de la horizontalidad de la
autoridad, gque “no sc habia introducide suficientemente em ol régimen anterior
de la vida religiosa™ {(Cfr, J. GaroeT, Animatrice de communauté, Paris: 1927,
12-14),

4 Trecisamente por la singular distineién de ser representante y partici-
pante de la autoridad de Dios, pesa sobre el superior tan grave responsabilidad,
Deberd idenlificarse en lo pogible con el modo de ver, pensar, actuar, guerer y
decidiv propios de Dios, dejando a un lado las actuacwnes, miras y quereres
propiog para que la voluntad divina no quede completamente oculta detrds de
esa, maleza, de manera que, para vislumbrarla, necesiten los sibditos hacer un
continuo acto de fe. “Cada vez que aparece un rebelde y desobediente deberia
hacerge un rigurogo examen de quieneg, por sus faltas, proveearon una gran
parte de la rebeldia. Es muy posible que, impuesta la obediencia de otro modo,
irasmitido el mensaje con obros aditamentor, no hubiers conducide a la deso-
bediencia. Si es cierto gue la obodiencia puede pedir a veces actos heroicos,
también es preciso podir heroismo de humildad, de desprendimiento y de rectitud
de intencion a quien la impone, puesto que debe;n ser correlativos y proporcio-
nados los grados de virtud en superiores y stibditos” (C. VACA, Le vida religiose
en San Agustin, IV, Madrid 1964, 169).
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Como toque de alarma, ¢l Concilio le recuerda ante todo su res-
ponsabitidad : “habrd de dar cuenta 4 Dios de las almas a &l encomen-
dadas”. No es que la responsabilidad personal de cada celigioso quede
sustituida por la del superior; cada uno responderd de su conducta,
porque sigue siendo libre para decidir la orientacién de la propia vida.
Pero ¢l superior carga con una responsabilidad especial respecto de los
sibditos, como administrador ¢ intendente para con ellos de la autori-
dad de Dios, que se le ba dado para bicn de los mismes, para que mds
ficilmente consigan su fin dltime. Y como a tode dispensador de los
misterios de Dios, se le exige fidelidad #.

Deocta Santo Tomés: “Hoc est maximum periculum, hominem de
factis alterius rationem roddere, qui pre suis non sufficit”, y, a la vez,
recogia esta sentencia de San Gregorio Magno: “Scire debent Praclati
qui tot mortibus digni sunt, quot cxcmpla perditionis ad subditos trans-
mittunt” %,

Testimonios parecidos de los santos podrian multiplicarse, pere
interesa sobre todo que los superiores lo mediten, como dice Pio XII
en la Enciclica “Fulgens vadtarur”: Los que por su oficio han recibido
el cargo de gobernar las almas de los monjes y conducirlos a la perfec-
cibén evangélica, picnsen y mediten con mucha diligencia que un dia
tendrin que dar cuenta de ellas al Supremo Juez, y por eso, en tan
gravisima mision, de tal manera se conduzcan que merezcan ¢l justo
premio “cuando en el tremendo tribunal de Dios se habrd de hacer
juicio” (Regla de San Benito, ¢. 2)” 7.

365 “Es responsable de la obediencia de log discipulos, porque ésta depende
de su modo de mandar”, es decir, “de su modo de obedecer a Diog”; por eso se
afiade que “mandar es més diffcil que obedecer, o mas bien, ol modo mas dificif
de obedecer”. “Sea conseiente de haber tomado el cuidado de almas enfermas,
no el dominio sobre las sanas” (J. LECLERCQ, I obbedienza religiose secondo la
Regolo, di S. Benedetto, Conferencia pronunciada ante loz Superiores Generales
en Roma, 20 de emero de 1960. Publicada después en Vita monastice 14 (1960)
51-53). “Ser responzable por loz olros es lo que constituye la naturaleza del
empetio superioral entendide como empefio de-perfoccién: signilica pensar en
los otros, pagar por los otros™ (A. del SS. RosaRIe, Tempi liturgici e vita reli-
giose, Milano 1987, 208),

36  Recordemos las palabras de San Agustin: “semper cogitans Deo se pro
vobis redditurum esse rationem. Unde vos, magis obediendo, non solum vestri,
sed etiam ipsius miseremini; quia inter vos guanto loco superiore, tanto in
periculo maiore versatur” (Reg. ¢, XI). Tremendag las palabras de San Juan
Criséstomo: “Quid dicemus infelieibus illis ef miseris, qui semetipgos ad alios
regendos praecipitant et se in tantorum suppliciorum abyssum lactant?... Mirer
si pobest salvari aliquis vectorum, post tantam enitm comminationem quam
negligentiac videmus illatam, video aliques etiam coneurrsre et praccipitare
semetipsos tantne moli ac tantae difficultald regiminig” (Ilomir, 34 Ix Ep. AD
HEB., ¢. 13, v. 17). )

37 Traduecién tomada de G. CouvRtors, Estados de perfeceion. Bligieron o
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Materia de meditacién para los superiores podria ser la Instruccién
oe la 8. C. de Religiosos “Ilud saepius”, 18 de agosto de 1915. Texto
claro y fuerte al mismo tiempo, quizéd demasiado olvidado pues a penas
se le cita, salvo fugaces alusiones. Transcribo lo que parece interesar
aqui mis ditectamente: “Por consiguiente, cada vez que un religioso
abandona su Orden, su superior, si considera todas las cosas cuidadosa-
mente ante ¢l Sefior, s¢ dard cuenta perfecta de que frecuentemente es
culpable y ha faltado al deber de su cargo. Y esta falta culpable del
superior puede darse, ya cn la admisién de los candidatos, ya en su
iniciacién en la vida religiosa, ya en la vigilancia que debe ejercer sobre
ellos después de que hayan emitido Jos votos... Sucede, en fin, que en
la vigilancia que debe ejcrcer sobre los religiosos ya ligados por los.
votos, los superiores de las Ordenes, bien por debilidad de carécter,
bien por timidez o cobardia, se hacen culpables. Asi, por ejemplo, cuan-
do no reprenden a vn sujeto violento y quejumbroso; cuando tienen
temor de contrariar a un orador ilustre 0 a un eminente profesor; cuan-
do confian cargos que exigen mucha prudencia y tacto, y no estin por
consiguicate inmunes de peligros, a religiosos que, aunque posean dotes
de ciencia y experiencia, estdn privados de aquellas cualidades del alma
que son precisamente las mds necesarias. Asimismo, son culpables y
faltan a su deber aquellos superiores de familias religiosas que no dudan
en conceder privilegios que atentan gravemente contra la pobreza, la
castidad, la obediencia u otras virtudes, lo cual abre las puertas al debi-
litamiento de la disciplina, que estd muy lejos de la perfeccién exigida
en las Ordencs religiosas. ¢Quién podri dudar que todas estas cosas
han de achacarse a las faltas de los que son encargados de conducir v
de gobernar las Congregaciones rcligiosas? Y jqué responderdn éstos
en el dia del juicio ante €l tremendo Juez, cuando les pregunte qué
hicieron para conducir 2 sus hermanos hacia los pastos eternos?... Por
lo cual, cuande un religioso pierde la vocacién y abandona el convento,
es €l superior que queda en el monasterio quicn parece tener més nece-
sidad de la miscricordia de Dios que aquel que dejé el claustro” 2,

En estas palabras queda claramente indicado ¢l aspecto fundamen-
tal de la responsabilidad del superior: ayudar a los stbditos a conseguir
¢l fin de su vida religiosa; individual y colectivamente.

megor, Madrid 1961, 155-156. Pnede verse, con ligeras variantes en A. Pier, Los
monjes en la Iglesie, Bareelona 1967, 103).

38 Cfr, Courrols, o. ¢., 61-62, Enckiridion de Stutibus perfectionis, Romae
1949, 340-344, .
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Como s bien sabido el fin general de todo Instituto religioso es la
santificacién de los miembros, y ¢l fin especial o peculiar la obra propia
del Instituto, El superior debe realizar la unidad de los fines, no subor-
dinando nunca el general al especial, como sucederia si los superiores,
demasiado preocupados por la buena marcha de los obras externas, pres-
tasen poca atencidn a la santificacién de los individuos ®. Actitud seme-
jante adoptarian los Capftulos si, pidiendo cuenta detallada del estado
econdmico y apostSlico de las comunidades, nada dijesen de la situacién
religiosa del personal ; con lo cual, ademds, harian pensar a los religio-
sos que la economia v las obras son las que interesan, no las personas
mismas de los religiosos. Seria ésta una gravisima responsabilidad, que
revelaria el olvido de una verdad primordial: los verdaderos grandes
valores de Jos Institutos religiosos no son las empresas y ¢l dinero, sino
las personas auténticamente religiosas.

El Card. Antoniutti en una conferencia a la Asamblea extraordina-
ria de la USMI, 13-I-1967, docia entre otras cosas: “La renovacién de las
comupidades dimana del modo con que se renueva el gobierno de las
mismas... Cunde en clertos sectores un concepto erréneo de la autoridad,
para cuya consecucién no s¢ procede siempre del modo debido, al paso
que, una vez conseguida, no siempre se ejercita con los debidos criterios.
Bajo las apariencias de una total cntrega al servicio de]l Instituto se
esconden. a veces miras nada sobrenaturales y se logran instaurar méto-
dos que legan desgraciadamente a introducir motivos bastante discuti-
bles en las pricticas de la vida religiosa... En efecto, si por un lado se
obtiene que las obras exteriores tengan un desarrollo tal vez hasta con-
siderable, por otro se constata que las religiosas excesivamente ocupadas
no tenen la posibilidad de atender a las necesidades del espiritu, estin
abandonadas en la formacién interior, languidecen en las pricticas de
piedad y lentamente, pero fatalmente, cambian su vida en la de emplea-

3% “Ya ge trate de toda la comwnidad o de un religiose en particular, el
superior no debe nunca trascurar las exigencias de la vida religioss en provecho
del rendimiento de las obras, o al confrario. También en el orden de los medios
existe una jerarquia de valores... Pertenece especialmente a log superiores locales
exigir a la comunidad la regularidad y fidelidad de las ohservencias... Aqui
también es necesario guardarze de Ia tenbacién de Ia uniformidad y del nivela-
-mienlo, Muchas tragedias se habrian podido evitar si ¢l superior hubiera sabide
comprender a tiempo la necesidad de una dispensa. Es sehal, méds que de inteli-
geneia, de verdadera fuerza en un superior saber gobernar con una menor unifor-
midad exterior en provecho de una mejor adaptacién de log medics a las posibi-
lidades de cada uno, a condicién, bien entendide, guwe no ge congienta nada conira
la Regla y voluniad de los Superiores mayores” (Mons. P. PHILIPPE, Rinnova-
mento ¢ adattamento degli Instituti Religiost, Milano 1965, 36-27).
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das de una gran obra benéfica. De aqui se sigue que la observancia de
la Regla no s ya la expresion concreta de una vida de perfeccion, sino
un formalismo que, lejos de saciar Jas necesidades de espiritu, resulta
mondtono y pesado ejercicio. De donde cualquier pretexto es suficiente
para dispensar ¢ para dispensarse de ella, sobre todo por lo que toca a
las pricticas de picdad, que son mutiladas, reducidas, omitidas a veces,
con grave dafio de las almas, que se ven privadas de su linfa espiritual
y del apoyo indispensable al apostolado exterior” 49,

Para cumplir esta obligacion fundamental de llevar a sus hermanos
a la perfeccién religiosa dentro del propio Instituto, el supcrior debe
conocer a fondo tanto la vida religiosa en general como la propia Reli-
gibn ; conocer y amar a los sibditos seglin las cualidades fisicas, sicold-
gicas y morales, aptitudes intelectuales y aspiraciones espirituales; cono-
cer y amar las leyes, no cayendo en la tentacién de pensar que los sib-
ditos estdn para observarlas y el superior para imponerlas, lo cual traza
el camino mds corto para la “tirania y arbitrariedad: he aqui a lo que
tiende la autoridad ejercitada por seres humanos; es un problema en
el cual los filésofos han trabajado durante miles de afios, para terminar
por reconstruir el problema antiguo con nuevas palabras y sin estar mis
préximos a la solucién, El sentido de responsabilidad en el gobernante
es tan importante, que un mal hombre puede hacer fracasar el mejor
sistema de gobierno y un buen hombre con un mal sistema lograr Ja
verdadera felicidad de los gobernados” %,

A la luz de esta responsabili-dad‘ se aprecia con claridad porqué los
santos no apetecieron los cargos, sino que Jos rchusaron; y no puede
explicarse que haya quien los busque, especialmente usanda medios no

40 Texto publicado por CONFER con el titulo: Le vide religiosa en el
poscaneilio, Madrid 1967. Sobre algunas ideas indicadas em el bexto pueden verse
las atinadas y practicag observacioncs del P. C. Vaea, tratande de los “fines del
ﬁ%milgg)en religién”, en la ya citada obra Lo vide religiose en Sen Agustin IV,

41 Arzobispo ROBERTY, Auloridad y obediencie (Papes mnegros), Madrid
1957, 36. Sobre la responsabilidad del superior frente a la ley y su vesponsabilidad
de conocer los #tbdilos y la propia Religién, pucde vense: A. DEL SS. ROSARIQ,
.'l'empf. fiturgict e vita religiose, Milano 1967, 207-216, donde dice, por ejemplo:

“Instintivamente se piensa que cuando uno es superior tiene la ley en la mano:
los sihdditos estdn hechos para observar la ley y los supermres para dictarla.
En las familing rehguosas no es asi... No puede decir: “para mi todos los sib-
ditos somn iguales”; mno lo son y es intil que lo diga. Esta expresién tiene algo
de justo, pero puodc cneerrar un equivoco... Conocer los siubditos, por tanbo
estudiarios..., no dejdndose llevar de particularismos,.., pero tampoco de comadas
estandardizaciones que pueden anular dones de naturaleza y de gracia, que el
Sefior ha ofrecido a las almas no para que sean malogrados, sino para que seah
valorizados para su gloria”,
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rectos. Se comprende la apetencia de puestos elevados apelando unica-
mente al egoismo, orgullo, inconsciencia o ignorancia. Y no vale alegar
el dicho de San Pablo: “Quien desea el episcopado, desea una buena
obra”; porquc no afirma el Apdstol que sea bueno ¢l deseo, sino laobra;
de donde afiade a continuacién: “pues es preciso que el obispo sea
irreprensible” 42,

La tnica puerta ancha para entrar en tales puestos, particularmente
en la vida religiosa, es la obediencia. Quicnes desean ocuparlos siguiendo
ctro camine son por lo general Jos menos capacitados para ello; mien-
tras que “los que huyen los cargos, son precisamente aquellos a quienes
convendria darlos y pluguiese a Dios que existiescn muchos de tales
religiosos en la Iglesia™ %,

Finalmente, hacemos notar que seria la conciencia viva de respon-
sabilidad la que ayudaria a cumplir otra obligacién, dificil sin duda en
muchos casos: renunciar al cargo cuando por edad, enfermedad u otra
cualquier cansa de incapacidad ha llegado uno a ser inhébil para desem-
peflarlo. “Saber retirarse a iempo es, con razén sc ha dicho, uno de
los aciertos mis raros, que tienen los hombres podercsos, cn el que de-
muestran la mdxima virtud y sabiduria. La mayoria no encuentran
nunca el momento oportuno; siempre es prematuro, segtin ellos, porque
los otros “afin no estin preparados”, “ellos todavia tienen muchos pla-
nes que llevar a cabo™; no se convencen de su desgaste, de que ha pa-
sado su hora. Han puesto tanto amor en ¢l mando, que al dejarlo, les
parece morir”. La pasion de mando tiene muy profundas raices en la
naturaleza humana, trac consige o hace la ilusién de ofrecer muchas
ventajas humanas; de manera que resulta duro descender del puesto de
honor al rebafio de los olvidados. Por eso, tal vez, se ha creado la idea
inconsciente de que el oficio de autoridad es un puesto avanzado de
carrera, que uno ha conquistado y merecido por si mismo, y que tiene
pleno derecho de conservar por toda la vida, como un bien personal.
Coopera también a imaginar al superior intangible el hecho de invitar
a los stibditos a descubrir en la autoridad un reflejo del poder divine.

42 Cfr. C, Vaca, o. ¢. 197, Tiene exta obra piginas lominosas sobre las
ideas alwdidas fugazmente aqui.

18 Sun Vicente de Painl, Correspondenzs, Paris 1931, 1587, A este respecto
reeuerdo que en una reunidén donde salié este tema, alpuien observd: A este paso,
dentro de poco, hadie quemd ser superior. Unc de los presentes, ¢con aprobacién
de gtros, contestd: ;Menos mal, bastantes lo venian prefendiendo hasta el pre-
sente! :
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El superior deberfa pedir a Dios la gracia de estar rodeado de per-
sonas que le ayuden a realizar ese Gltimo acto de su poder, cumpliendo
ast la ley de renuncia evangélica, dando a la comunidad testimonio de
su sentido del deber y anticipando en su vida terrena algo de la vida
bienaventurada, la cual no conoce otra preeminencia que la ofrecida
por ¢l primado de la caridad .

La falta de responsabilidad repercute desfavorablemente en la actua-
cién del superior bajo todos los aspectos, pues lleva al olvido, al menos
practico, de las obligaciones en general; sin embargo, hay una actitud
o mentalidad que parece relacionarse mas directamente con €l sentido
de responsabilidad. Hemos mencionado al pricipio esa mentalidad, que
pudiéramos denominar duminismo autorifario; crecrse persona excep-
cional, sabia, impecable, infalible.

Todo lo que suena a ilusionismo no es recomendable en el campo
del gobiernc. Hay que admitir los hechos; desinteresarse de ellos es
tapar el manantial vivo de la voluntad de Dios. Si existen problemas en
una comunidad, no deben ser disimulades, sino afrontados con fuerte
realismo. El miedo y la aprensién son malos consejeros para prudentes
decisiones; pueden crear un complejo que lleve al superior a imponer
silencio a personas que vienen con ideas nuevas o poco corrientes, sin
darles una respuesta. Naturalmente, esas ideas no scran sofocadas, se
extenderin secretamente y, si realmente eran erréncas, causardn mayores
muales que si el superior las hubiera permitido manifestarse y recibir una
respuesta conveniente de parte del superior o de persona capaz de darla,

Desgraciadamente, los superiores se encuentran rodeados con fre-
cuencia de una atmdsfera de adulacién ; manifestaciones mis o menos
insinceras de respeto y admiracién, clogios exagerados, etc., dé manera
que necesitan muy buen sentide y profunda humildad para no terminar
creyéndose personas excepeionales, que “resuelven cuestiones intrincadas
y de grave importancia con extrema ligereza y juzgan estar en peligro

# Cfr. T. Gorrl, Obbedienze ¢ outonomie personale, Milano 1965, 36-27.
En la Conferencia del Card. Antoniutti, citada en la nota 40 se dice: “Que nin-
guna superiora se crea o se haga creer insustituible. Si después de un periodo
due a veces pasa de los dos scxenios, una Superiora General no ha preparado
y formado tmiaviz a aquella que debe sucederle, este hecho por si solo es una
prucha evidente de que ha llegado el ttempo de caumbiar de gobierno”,
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el prestigio autoritativo cuando un stbdito se muestra, en parangén con
ellos, més inteligente y oficaz ; y aman rodearse de colaboradores menos
dotados que ellos mismos™ ., A estc gran peligro de creerse superior
por ser nombrado “superior”, representante de Dios, lo Hama ¢l Padre
A. Roldén, complejo de superioridad. Y lo explica porque ser repre-
sentante de Dios es una idea ambivalente, con dos elementos: represen-
tante y Dios; ahora bicn, el subconsciente del superior facilmente pone
el acento en el segundo y asi, imagindndose Dios en la tierra, cuando
por e¢jemplo un sbdito le falta al respeto, esta falta aumenta para €l de
volumen considerdndola como una falta contra Dios mismo %,

Por el hecho de estar investido de autoridad, puede también ser
tentado el superior a pensar que su criterio se identifica, en la practica,
con una previsora sabiduria; que las ideas que se le ocurren son inspi-
raciones del Espiritu Santo; que en sus quereres personales se manifiesta
necesariamente la voluntad auténtica de Dios. Y por tanto, sin preocu-
parse de controlar sus propios puntos de vista cotejindolos con criterios
objetivos seguros, como son, por ejemplo, las directrices de la Iglesia,
invoca el espititu de fe en los sibditos para canonizar prejuicios perso-
nales. En realidad el superior es peregrino y mendigo de la verdad.
“Superior a ‘todos los superiores del universo ¢s la verdad: aquella
verdad que es Dios mismo. El reconocimiento prictico de esto, por parte
de quien tiene oficio de mandar, escuchando con atencién adn a los
inferiores, con la constante disposicién de ceder en seguida a su parte
de verdad cuando se advierta, seria una actitud interior: de inconmensu-
rable fecundidad. Cuéntas verdades sc oirfan, que, por el contrario,
no se escuchan mds. Culntas posiciones propias se volverfan a discudr,
se mejorarfan probablemente, que, por €l contrario, ni se revisaz ni se
mejoran. Por desgracia no es nada raro en la Iglesia un conformismo que
—bajo nombre de obediencia— da a los superiores la impresién ilusoria
de tener siempre razén... Para demasiados superiores se ha cerrado desde
kace tiempo <l didlogo con los inferiores que enriquece, y sin darse
cuenta de clio padecen inenarrables inconvenientes para su mentalidad

46 T. GOFFI, 0. ¢. 1561, A este respecto escribe el P. Leclercy: “Frecuente-
mente me ha impresionado la seguridad con que personas acostumbradas a man-
dar deeidian cuestiones sobre las gue nada sabian, sin intenbar siguiera infor-
matrse” (Problemt dell'auloritd, Roma 1964, 396).

46 Cfr. Le obediencie religioss, Undéeima Semana de Oraciéon y Estudio
para Superioras Religiosas de la Didcesis de Madrid-Aleald. Octubre 1960. Ma-
drid 1961, 147-148,
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que permanece restringida: autocondenados a la soledad y a la mi-
seria” ¥,

Hay, por fin, quien subconscientemente cree que nombrarle a uno
superior ¢s firmarle una patente de santidad, Ast se expresa ¢l P. Roldén,
que califica esto: complejo de santidad;, Incluso en el Evangelio se hace
destacar que no se elige de suyo al més santo para gobernar, sino al que
tiene mejores cualidades de gobierno. Son dos érdenes completamente
distintos el de la gracia y <l de jurisdiccién. El superior sc ha de dar
cuenta de que le han elegido en el orden de la jurisdiccién no en el de la
santidad. Es muy posible, por tante, que el supcrior tenga faltas y que
la razén de los conflictos de sus stbditos esté precisamente en él. “Re-
cuerdo una vez, delante de mi, un superior se excusaba ante ua sibdito
y le decia esta frase: ¢Pero usted puede suponer estas intenciones en el
superior? En. aquel caso —que ne hay para qué pormenorizar— la
responsabilidad recaia o en el superior o en el sibdito, lo cual quiere
decir que aquel superior no podia sospechar siquiera que la responsa-
bilidad pudiera caer sobre €I, pero no tenia dificultad en hacerla recaer
sobre ¢l sibdito. Esto es un auténtico complejo de santidad” *®,

2.—~DOCILIDAD

“déciles o la volunted diving en el desempeis
de su cargo...”.

La primera actitud, disposicién o cualidad, que reclama el Concilio
de los superiores es la docilidad a la voluntad de Dios en el cumplimiento
de su cargo. -

Este deber de docilidad dimana de la disposicién esencial del supe-

47 P. LomBARDI, Coneilio. Per unw riforme nelle caritd, Roma 1961, 244 s.,
citado por Gorrl, o. c. 162, Esta imaginada sabiduria, es lo que se ha llamado,
reeateando un banto el concepto y los términos, imfalibilidad, “Neo es raro encon-
trar superiores deseosos de que sus dutermmaclon'es sean recibidas como senten-
cias inapelables e infalibles, beniemdo por insubordinacion cua‘lqumr clase de
reparos U ohservancias, incluse cuando sopn hechas con la megor intencidén g
respeto; ni stibditos convencidos. de que “tener persomalidad” y lograr una ma-
durez humana .consisbe en adoptar posturas insumisas y hacer predominar sus
planes y criterios sobre los del supenor” (C. Vacs, “Personalidad y obediencia.
El hombre obediente”: Seminarios 25 (1965) 121).

48 L. c. 149. Las ideas del autor sobre esbos defectos del superior pueden
verse mé.s ampliamente expuestas em “Crisis de obediencia en el Jo'ven wh«
gioso”: Reviste de Espiritualidad 20 (1961} 64-72,
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rior: si es destinado a ocupar ¢l lugar de Dios, y mis exactamente a
manifestar su voluntad, también estd llamado a conformar su querer
a} de Dios. Su voluntad personal no debe substituir a la voluntad divina,
sino que ésta ha de ser plenamente acogida por ¢l. Requiere esta actitud
una vistén tan clara como sea posible de la voluntad de Dios, en lo que
concierne al bien espiritual de cada religioso v al bien gencral de la
comunidad confiada a su direccién, Tendrd que hacer un esfuerzo para
descubrir lo que el amor de Dios exige de cada uno y de todos, adop-
tando para esto todos los medios normales a su alcance, dentro de la
humildad y la desconfianza de sus defectos habituales; habré de investi-
gar constantemente lo que, en funcién del fin especifico del instituto
y circunstancias concretas de sus religiosos, esperay exige Dios, aqui
y ahora, de cada uno y del conjunto; debe esforzarse por conducir
individualmente a sus hermanos donde Dios —que llama a tal forma
de perfeccién—y el religioso ——que ha dicho si a esa llamada— quieren.
Generalmente es sdlo mis alld de este limite, cuando el responsable
agotd lealmente todos los medios de informacién a su alcance, que
puede intervenir una asistencia extraordinaria del Espiritu de Dios ™.

~ No podri e superior requerir la docilidad de los miembros de su
comunidad, observa J. Galot®™, si €] mistno no busca hacerse décil
enteramente al querer de Dios. Ea caso contrario se darfa un fariseismo.:
no puede reclamar una sincera obediencia mis que el superior que
sinceramente obedece al Sefior.. El mismo Cristo ha dado ejemplo de
una autoridad férreamente sometida al Padre. Ostentaba un poder su-
premo, pero declaraba haberlo recibido todo del Padre, cuya voluntad
cumplia décilmente (Mt 11, 27; Lc ro, 225 Mc 14, 36). Toda autori-
dad, pues, ejercida en nombre de Cristo debe apoyarse sobre una pro-
funda docilidad a la voluntad del Padre.

El superior, no solamente estd ligado a Cristo como cristiano y
religioso, al igual que sus hermanos, sino también por las funciones
que le han sido confiadas y que le hacen participe de Cristo, Pastor
y Siervo. A imitacién de Jests debe mantenerse en contemplacién ante
Dios y buscar su voluntad paternal. En concreto, jeémo habrd de unir la
contemplacién del Padre y la autoridad sobre sus hermanos? G, Huyghe

18 Cfr. R, VOILLACME, En el corazdn de lus masas, Modrid 1964, 236;
{631\%6 EUL‘RRDRO La vida veligiosa en lu Iglesia del Post- Conmlw, Bilbao 1967.
B0 Amgmatrice de communautéd, Paris 1967, 10-11,
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propone dos preguntas que debe hacerse siempre el superior, una ante
cualquier situacién y otra ante cualquiera de sus sibditos®,

Ante un problema, se pregunte: jqué es lo que Dios quiere y
ordena? Es posible que Dios no quiera nada en ¢l caso presente. Por cso

superior, que estd atento a la voz de Dios, dard muchas menos
érdenes que el que sblo se escucha a st mismo. En el inmeso sector de la
vida en que Dios no tiene plan categbrico (porque Dios no nos amarra
a los detalles infimos de la existencia), el superior deberd actuar mas bien
mediante advertencias que con ordenes. El principio en que debe ins-
pirarse ¢s ¢l de que no tiene derecho a sujetar a las almas més de lo que
Dios las sujeta. Ahi encontrard ¢l superior ¢l 4nimo y la abnegacién para
admitir la iniciativa de los subordinados.

En presencia de cada religioso se preguntard: jqué es lo que el
amor paternal de Dios espera de €17 La voluntad de Dios, que el superior
debe siempre averiguar y expresar, es simpre amor. Dios es por natura-
leza un ser simplicisimo: en El Ja voluntad y el amor son un solo
v mismo movimiento. En tanto que en nosotres, criaturas pecadoras,
la voluntad sc separa ficilmente del amor; puede estar vacfa de amor
y en eso consiste ¢l pecado. Mas ain, cuando nos hallamos en posesién
de una autoridad, somos capaces de obligar a los otros a obrar contra
_ el amor. Por eso el superior debe tender 2 no querer y a no dar érdenes
sino en ¢l amor del Padre y en el amor de sus hermanos. Si no ama,
que se calle, porque serd mal intérprete de Dios. Y i tiene que castigar,
que no lo haga jamis sin amor y humildad. Que no se consuele de
tener que castigar y se repita a si mismo el slogan: “quicn bien ama,

51 Haquilibrio y edopleciin, Madrid 1963, 193-194. Escribe a ceste respecto
el Card. M. Pellegring: “Los superiores en la Iglesia no tienen, pues, el derecho
de imponer nalda por propio arbitrie, sino sélo aquallo gue consideran, despuss
de madura reflexién, ser voluntad de Cristo a quien representan”, Y cita a conti-
nuacién una observacién de Mons. C. Colombe hablando en el S8inodo de Obispos
Europeos tenido en Holanda, en julio del afio pasado: “La auforidad de Ja
Iglesia siendo autoridad vicaria v beniendo ¢l oficio de intexpretar rectamente
la voluntad de Crizto, esti en La. necesidad v morslmente oblicads a usar de
los medios con los que go pueda conocer la volunfad de Cristo, sea reapecta de los
individuos sea rempecto de Ta comunidad, Cuando se frata de cada individuo,
la norma parcce ser la de no juzgar a minguno sin antes oirlo. Parece ademss
gue deha seguirse la norma de que ninguna auforidad presuma podeer interpretas
con certeza y objetividad el bien espiritual de log sébditos (o mejor de log hijos),
st no les ofrece la posibilidad de abrir ol corazén con 4mimo amistoso y filial.
Cuvando se trata de la comunidad y del bien universal, entonces es neeesario
tener en cuenta ewanto es posible todos log carismas que son distribuides por et
Egpiritu Santo para el bien de teda la comunidad, avn si algunos a primera
vista parecen oponerse al pensamienio de la misma aulovidad” (Seminwrium T
(1967) 564-565). :
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bien castiga”; porque, en efecto, se necesita un inmenso amor para
atreverse a castigar muy poco.

Cuando ¢l superior es rcalmente décil a la divina voluntad, a la
que ante todo desea someterse y la que sobre todo quicre expresar ¢ im-
ponér, procurard colocarse siempre ¢n el punto de vista de Dios, no
creyendo con excesiva facilidad que sus propias luces emanen de Dios.
Se esforzard por buscar la voluntad paternal de Dios y no pensard que
pierde dignidad porque necesite tomarse tiempo para encontrarla. Jests
buscéd también la voluntad de su Padre (Jn 5, 30). La urgencia de buscar
le incita a pedir consejo y de este modo se encuentra inmediatamente
prevenido contra el autoritarismo impulsive. Buscando siempre la volun-
tad de Dios, se dard cuenta de que El no fuerza nunca a las almas, las
solicita, las orienta, las llama y las ayuda, con firmeza, es verdad, pero
suavemente. Y advierta que Dios gufa a cada alma seglin un itinerario
personal, por tanto, quien respete ese itinerario no pretenderi hacer
entrar a todos por la misma puerta y marchar a paso uniforme como
militares.

Secundar esa labor del Espiritu Santo en el alma de los subordinados
cs, sin duda, dificil tarea y, a veces, resultard imposible cuando ellos
mismos, despreocupados por su obligacién fundamental de tender a la
perfeccién, no-atienden a esas mociones del Espiritu. “Pero, si el sdbdite
de por si busca con toda sinceridad someterse a las mociones de Dios
en su alma y el supcrior tiene garantia de ello, se hard menos necesaria
su intervencién de mediador. Y obrard bien el superior si se retira res-
petuosamente para dejar actuar directamente a Dios. Si entonces el
superior se opusicra a los deseos del sibdito por el prurito de hacer
valer su autoridad, serfa un contrasentido, pues la autoridad se le ha
dado precisamente para buscar y hacer cumplir la voluntad de Dios a
la que ahora & se opone”. Son palabras del P. C. Palmés *2, que cxpone
a continuacién otra de las ventajas —ya antes aludida— de esta basqueda
sincera de la voluntad de Dios por parte del superior: no tendré incon-
veniente en admitir sus propias deficiencias en el desempefio de su cargo,
donde quiera que las encuentre y sea quien fuere el que se las manifieste.
Dios puede valerse de muchos medios para indicarle sus yerros: por la
voz e la conciencia, por una iluminacién interior, por el curso de los
acontecimientos, por la advertencia de un subordinado. Y ese aconte-

82. La obediencia religiose ignaciana, Barcelona 1962, 136 s,
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cimiento o advertencia podria ser la rebeldia de un sibdite. En todos
estos casos, si €l superior estd siempre alerta para captar la voz de Dios,
sabrd reconocer sus deficiencias y rectificar lo que era menos apropiado
para el servicio divino.

San Ignacio define con una palabra €l oficio de superior como
mediador entre la voluntad de Dios y el stbdito: es imzérprete de'la
divina voluntad. Intérprete y vicario de Ja voluntad divina en cuanto
que posee su autoridad, pero de tal manera que ¢l superior, pensando,
razonando, consultando, es el que da la orden. Por tanto, el superior es
¢l autor. del precepto, y sus mandatos son humanos, no divinos; creados
por la prudencia humana aunque con la autoridad de Dios, que le asiste
con su providencia sin concederle la infalibilidad.

Viviendo en esta actitud de docilidad a la voluntad divina, el supe-
rior no sdlo evitar el dcspotlsmo imponiendo la propia voluntad ante
todo y sobre todo, v, 00n31gu1cntemcnte, ¢l obrar caprichoso e impulsivo
a golpes de amor propio; sino que ademéas habrd dado a los stibditos
el mejor estimulo para que libremente se determinen a obedecer a la
voluntad de Dios, que ven que constituye el Gnico criterio del superior
al mandar,

Cuanto venimos diciendo se refiere al modo de mandar, pero estard
bien recordar, como lo hace el P. G. Escudero®, que la docilidad a la
voluntad de Dios tiene ya su primera manifestacién en la aceptacién
del cargo. Buscarlo al margen de la voluntad divina es entrar por la
puerta falsa, comenzar con un pecado de origen dificil de redimir;
pero rechazarlo, sin suficiente razén, equivaldria también a quebrantar
esta docilidad porque la legitima designacién para un cargo es una obe-
diencia como otra cualquiera.

A esta disposicjén de docilidad 2 la voluntad divina, que d‘ebc ani-
mar ¢l ejercicio de la autoridad, se opone el autorizarismo, que “no es
necesario definir porque el proceder autoritario es de experiencia uni-
versal ; todos los que ostentan un poder cualquiera muestran una tenden-
cia natural para hacerlo més duro con la actitud, el tono empleada,

58  “De la obediencia™: Decrefo “perfectue caritatis™, Madrid 1966, 269-270.
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gesto, etc.”. El autoritario da érdenes sin ton ni son, sin razdn sufi--
ciente ; sin consultar ni uniformarse a las leyes; modifica frecuentemente
los mandatos segn los caprichos o propios impulsos, simpatias o anti-
patias; no sabe sicmpre a ciencia cierta lo que quiece y, sin embargo,
lo impone con fuerza comeo si lo supiera, El autoritarismo es la caricatura
de la autoridad.

El auteritarismo proviene con frecuencia de timidez ¢ inseguridad
personal. La relacién entre los sentimientos de inferioridad y la “volun-
tad de poderio”, ha servido a Adler para establecer todo ol sistema de
su psicologia individual, Nadie suele ser més tirano, obscrva el P. C. Va-
ca, que ¢l inseguro y el inferior. Se cumple en el dmbito psicoldgico el
oxioma de que “la violencia es la fuerza del débil”. Cuando sentimos
vacilar nuestro sistema de seguridad intentamos suprimir a toda costa
las dificultades, imponiendo a ciegas nuestra autoridad. Los débiles son
cast siempre autoritarios, mientras que los fuertes y seguros de si mismos
dejan mayor libertad a los otros ™,

Un modo particular de despotismo sobre las conciencias es inculcar
que la inica virtud santificadora es la obediencia total. Quicn sea sospe-
choso de desobediencia, en valde mostrard selectas dotes y hébitos
gcncfosos; quien profese nna sumisién incondicional, tiene excusadas
todas las torpezas y desordenes. “Pues bien, el metro de la virtud no
ha de ser la obediencia. La obediencia es una gran virtud, pero la Caridad
estd por cncima de ella. A veces no se perdonan las faltas de obedicncia
y hay incluso un poco de dureza en.los castigos de estas faltas. En
cambio estd viendo ¢l superior faltas de caridad en la Comunidad y no
se inmuta. Més afin, a veces €l mismo, sin querer sin duda, llega a faltar
a la caridad con los stbditos, y no parece inmutarse. Esa es una sobre-

54 La primera cita es de G. HUYGHE, Equilibrio y adoptacién, 201, C. Vaca,
Lo vide religiose en San Agustin IV, 236. Tratundo del autoritarismo en la
educacion, eseribe B. Rossefti: “La educacién autoritaria tiene frecuentemente
el valor de un subrogato para cubrir una carencia de autoridad verdadera.
Efectivamente, la personalidad autoritaria, ampliamente estudiada por un grupo
de autores americance..., debe considerarse las més de las veces, segfin ellos,
como formacion reactiva a un fundamental sentimiento de impotencia e insegu-
ridad. Se construye el autoritarismo como defensa una imagen idealizada
{consciente) de si mismo, profundamente separada de la imagen gue posee
inconscientemente de la propin debilidad. Lag caracferisticas mds tipicas que
la persona manifiesta son: nareisismo, convencionalismo, exagerado interés pox
el poderio (y por consiguiente, de una parte actituder dominadoras y de otra
- sumisién abscluta a la autoridad superior), tendemcia a la proyeceién. El con-
junto de estas caractexisticas constituye tal coraza defensiva gue impide s Ia
debilidad fundamental revelarse” (Lo patelogie dell'autorité, Roma 1960, 53).
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valoracién inadmisible de la obediencia por encima de la caridad y por
encima de otras virtudes” %5,

El autoritarismo puede también proceder del gusto de poder. Asi
se da ¢l caso, escribe Huyghe, de que una superiora se revele meticulosa
y tirdnica, vigilante, imperiosa, que quiere saber y conocer todo en
detalle y hasta los repliegues del pensamiento de sus subordinadas. Todo
lo organiza por sl misma y no tolera que nadie, fuera de clla, tome una
iniciativa, aGn a distancia, ain en dominios en que su competencia no
se impone (dominio profano, juicio sobre un libro, sobre una opinién
politica), atn en aquelios campos en que nunca tendra intervencién la
cbediencia. En casos semejantes, lo mds grave es que se invoca la obe-
diencia religiosa para apoyar la empresa de avasallamiento de las almas .
Esta actitud puede revestir diversas formas: tono seco y 4spero, repren-
sones publicas humillantes, enfrentamiento de stbditos de valer para
poder dominar mejor. En todo caso, el autoritarismo tendrd deletéreos
efectos en las comunidades, y sus victimas muy dificilmente podrén
librarse de sus garras, porque si bien recurrir a superiores mayores “es
iempre posible tedricamente, pero hay muchos medios de impedirlo”;
y desde Juego, ante superiores autoritarios, quien haga uso de este
derecho incurrird en sospecha de insubordinacién y facilmente serd
relegado a un perpetuo castigo de desconfianza. Donde esto se dé, los
Superiores Mayores deberfan hacer lo posible por desterrarlo, de lo
contrario ellos tendrdn siempre la falsa impresidén de que todos estin
contentos, y muchos sibditos tendrin que refugiarse en el silencio cuyo
martirio santificard a algupo, cuya amargura matara la vida religiosa
de la mayorfa, y cuyo peso insoportable obligard a otros a escoger la

libertad.

3—SERVICIO

. "...ejerzan su outoridad en espiritu de servi-
¢io pare con sus hermanos,..”,

Después de constatar el ‘hecho de la rcsmnsabﬂid’ad ¢ indicar la
disposicién de docilidad, el Concilic hace la primera afirmacién y

55 A. ROLDAN, “La perfecta y auténtica obedencia y la sicologia de Ia mu-
jer”: La obediencia religiose, Madrid 1961, 150,
56 Equilibrio y admpbacion, 203-204.
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formula un primer madato para los superiores: ejerzan su autoridad
en espiritu de servicio para con sus hermanos. El primero, quizd por
considerarlo mis importante, necesario y urgente, De hecho ha suscitado
nUmerosos comentarios, aungue No €3 una innovacién, sino auténtica
renovacién, vuclta al mas genuino espiritu evangélico.

EnN £ Evavcevio.—Cristo, modelo y origen de la autoridad en la
Iglesia, se presenta como “servidor”. El mismo definidé con toda preci-
sién su comportamiento: “Vosotros sabéis que los principes de las
naciones Jas subyugan y que los grandes imperan sobre ellas. No ha de
ser asl entre vosotros: al contrario, el que entre vosotros quiera llegar
a ser grande, sea vuestro scrvidor, y el que entre vosotros quicra ser €l
primero, sca vuestro siervo, asi como ¢l Hijo del hombre no ha venido
a ser servido, sino a servir y dar su vida por la redencién de muchos”
(Mt 20, 2528 ; cfr. Lc 22, 2427 ; Mc 10, 42-45).

Segin la profecia de Danicl, el Hijo del hombre ¢s aquel a quien
debia conferirse “‘el imperio, honor y reino”, aquel a quicn “todos los
pueblos, naciones y lenguas™ debian servir (7, 13-14). Y teniendo concien-
cia de estc supremo poder, Jests ha querido comportarse como servidor.
Un servicio hasta el don total de si mismo dando su vida en sacrifico
por el bien de la comunidad humana,

El nombre de Siervo es mis esencial a Jests que el dc Pastor. Es
Pastor porque su Padre le hace participe: le dio “el sefiorio sobre toda
carne”” (Jn 17, 2). Jess no tiene relacién de pastor sino porque ¢l Padre
se los ha “dado” (Jn 17, 23 1%, 6; 17, 93 17, 12; 17, 24). Pero el nombre
y la funcién de Siervo son esenciales a JestGs. El Siervo que el segundo
Isaias y los salmos anuncian (Is 42, 1-4; 49, 3-6; 50, 1-10; 52, 13-53;
Ps 115; 118) estd dirigido por ¢l Espiritu Santo, trae consigo la justicia,
es manso y al mismo tiempo posce la fuerza de Dios. Estd plenamente
sumiso a Dios hasta el punto de disponerse a sufrirlo tedo, no contando
mis que con ¢l auxilio divino. , A

Jests es el siervo anunciado: “..Yo en medio de vosotros estoy
como quien sirve” (Lc 22, 27). En el momento en que va a proceder al
lavatorio de los pics de sus discipulos, reviste la actitud de esclavo, Y en
cl momento en que va a fundar la Iglesia y a delegar en sus discipulos
la autoridad que ha recibido dec] Padre, proclama explicitamente que la
accibn incsperada y casi escandalosa que va a realizar debe inspirar en
adelante a todos aquellos que ejerzan un poder cualquiera en la Iglesia.
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“Si, pues, os lavé los pics yo, <l Sefior y Macstro, también vosotros debéis
unos a otros lavaros los pies. Porque cjemplo os di, para que asi como
yo hice con vosotros, asi vosotros lo hagdis” (fn 13, 14-15). Y porque
estd totalmente subordinado al Padre es por lo que estd al servicio
de los demds, y estd en medio de cllos como quien sirve. Hasta cuando
Jestis ordena o decide, hasta cuando resuelve ¢n la vida de los demis
n0o hay en El ¢l menor rastro de espiritu de superioridad, Es tan hondo
el sentimiento de sumisién a su Padre y lena de tal modo ¢l campo
de su concioncia que no hay en él lugar para otro deseo que ¢l de su
servicio. Y el scervicio del Padre forma tan intensamente ¢l fondo mismo
del ser de Cristo que 1ncluyc, quc absorbe, el servicio de los demas,
Es un Gnico y mismo servicio

En 14 leresta—Aunque no sea posible detenerse aqui en la evolu-
cién histdrica del concepto de autoridad eclesidstica y del ejercicio de la
misma, para dejar constancia de cémeo el Concilio, en este: punto, ha
renovado ¢l espiritu que desde un principio animé a la Iglesia, ofrecemos
un resumen tomado del P. Congar ™.

En ¢l Nuevo Testamento jas funciones o ministerios particulares s¢
designan con nombres que sc reficren a un oficio o actividad como
servicio que debe asegurarse en la comunidad. Se toman frecuentementé
del lenguzje corriente y pasan a ser religiosos —j pero con qué fuerzal—:
apostoles, doctores, profetas, evangelistas, pastores, obispos (vigilantes),
presbiteros (ancianos, mayores), ministros, prepésitos, presidentes, ecd-
nomos o intendentes. Todas estas funciones entran en la diakonia, adn
la de los Apbstoles: son propias de los servidares. Mejor, la cualidad de
servidores, la diakonia, supera y envuelve estas funciones como un valor
verdaderamente general, que aparcce coextensivo ¢ idéntico a la misma
exigencia cristiana.

San Pablo, que sabe reivindicar no sélo su titulo de apéstol, sine
también su autoridad apostélica, prefiere apclar —y lo dice él mismo—
a los dones espirituales que ha recibido..., a las sefiales dadas por Dios
a su obra..., a su amor y a su dedicacién..., ain a su debilidad, porque

57 G. HUYGHE, Egquilibrio 4 adeptacién, Madrid 1963, 191-193.

58 Kl estudio de Y. CONGAR, “La Jerarquia como servicio”, publicado antes
en la obra El Episcopado ¢ lo Iglesia universal, pusde verse ahora en Bl servicio
¥ la pobreza en la fglesin, Barcalona 1965, Para este resumen nog valimog del
articulo: “Lio sviluppo storice dell’antorita”, publicado en Problemi dellautorita,
Roma 1964, 191-273. :
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Dios ama obrar en ella. Se absticne de reivindicar o hacer valer derechos,
que tendria, para ejercitar solo sus deberes, en una vida toda de servicio,
y prefiere dar a recibir. Todos los apdstoles repiten Ja cnseflanza evangé-
lica identificando €l rango de prioridad y el grado méximeo de humilde
servicio de amor.

El secreto de la concepeidn neo-testamentaria de la autoridad {como
servicio) consiste en esto: la autoridad no se pone en primer lugar ni
como dato primero; existe como un orden instituido por Cristo, por los
Apbstoles y por la Iglesia, dentro del campo de la existencia cristiana,
la cual es ¢l primer dato, y es esencialmente servicio. Es servicio estruc-
turalmente, ontolégicamente, porque no tiene realidad sino en cuanto
recibida por la gracia de Dios o més bien de Dios en cuanto El es Amor
y Gracia, ¢s decir, Dios para nosotros, Dios con nosotres, Dios hacia
nosotros, Dios inclinado sobre nosotros y dade a nosotros.

En la era patristica tenemos como modelo a San Agustin, en la
doctrina y en la préctica. Los términos intraducibles de San Agustin
son: “‘non tam pracesse quam prodesse” (Ep. 134, 15 Ser. Gual. 32, 2-3:
“Pracpositi sumus, et servi sumus: praesumus, sed st prosumus. In quo
ergo pracpositus episcopus servus est videamus. In quo et ipse Domi-
nus”). El espiritu de servicio incluye la humildad, porque quien sirve,
para hacerlo bien, ha de sentirse inferior al servido. “Os servimos,
hermanos. Ninguno de nosotros diga que es mayor que vosotros. Sere-
.mos mayores si somos mas humildes” (San Agustin, In ps. 146, 16). Si
el servicio se hace “desde arriba”, como una concesién o una condescen-
dencia, haciendo resaltar el “favor” prestado al inferior, ya no es servicio
humilde, sino mude reproche y exaltacién de si mismo. San Agustin
nos da esta norma incomparable: “Aquel que os preside no se considere
feliz por dominar con potcstad, sino por servir con caridad” (Regla).
Es tanto lo que pide esta férmula que solamente puede cumplirse con
y por caridad; de otra manera ¢l mando se convertird en complacencia
de “dominar con potestad”.

. Esta postura evangélica no siempre se ha adoptado con perfeccién
en la Iglesia y en las comunidades religiosas. Se comprende, ya que la
primera tentacién a que pucde estar expuesto un superior es a servirse
del poder sobre los sibditos para idolatrar y servir al propio yo. - -

Oigamos algunos testimonios autorizados, que nos hablan de esta
deficiencia. En el Congreso Internacional de Religiosos, Roma 1950,
el Superior General de la Pfa Sociedad de San Pablo, sc expresaba en
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estos términos: “Hay Institutos en los que las superioras —y algunas
veces los superiores— son verdadcros déspotas y hasta tiranizan las
conciencias con extrafias imposiciones; ...las superioras se hacen servir
como sefioras... Los superiores precedan con el cjemplo. Sean humildes.
Sc consideren dendores, como de hecho lo son, de los hermanos; se
tengan por siervos, segan el ¢jemplo y cnsefianza de Jests... Pero si el
supcrior no ¢s ¢l primero en la piedad, en ¢l trabajo, en la observancia,
en el apostolado y en la virtud, el primcro en la obediencia a sus respec-
tivos superiores, se hace de hecho inferior; y el nombre de superior
suena 4 ironia. No es ¢l ser ¢l primero en la mesa, el primero en exigir
consideraciones Jo que constituye al superior ; sino el primero en caridad
y premuras, en los trabajos mas humildes y sacrificados... Posicién
insostenible cuando ¢l superior se cree infalible, cuando trata a los
hermanos como siervos... y no sabe respetar los paraceres y proveer a
ias necesidades de los hermanos, y cree no tener limites ¢n Jos poderes” %,

Un Cardenal religioso escribla en una Carta pastoral: “Hay, cs
necesario admitirlo, superiores que no picasan bastante y tienen mads
conciencia de su poder de dar érdenes que de las condiciones en que
pueden usarlo, Si retuviesen bien esita férmula: yo no tengo derecho
2 mandar mds que para el bien de los individuos en la medida que
convenga para ¢l bien de la comunidad, tendrian menos frecuentemente
deseo de imponer, venga o no a pelo, su propia voluntad, y dejarian
a quicnes Jes estin sometidos un poco de respiro y libertad... Se en-
cuentran superiorcs que exigen con gran severidad pequefias observan-
cias, permisos cotidianos, silencio, reglas de modestia, pero que sin
escrupulos no retnen su consejo, actGan mds alld de sus facultades en
los contratos, admisiones a los votos, nombramicntos, manejan a su
antojo los capitulos y las constituciones... Estos abusos son demasiado
poco considerados” %

El Cardenal Antoniutti, en la conferencia pronunciada en la Asam-
blea extraordinaria de la USMI, 13 de cnero de 1965, decfa: “En
¢l préximo Capitulo especial de vuestros Institutos deteneos también
sobre este punto. El superiarato no es sélo una dignidad; es, sobre todo,
un servicio que debe ser aceptado con corazén generoso, desempefiado

59 S. ALBERONE, “Accommaodata renovatio statuum. perfecionis quoad eons-
titutionem, regimen, disciplinam®: Actoy ef documente... I, 268,

60 J, M. R. VILLENEUVE, OMI, Letire pastorale sur Uobdissance religieuse,
Ottawa 1960, 18,
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con fidelidad, dejado sin queja. Siendo un servicio vuestro superiorato,
sabed ser sobte todo madres para vuestras religiosas, dandoles vosotras
las primeras ¢l ejemplo de la cscrupwlosa observancia de la santa regla,
sin transigir con debilidades o arbitrarias concesiones”. El mismo Car-
denal, en el discurso a la USMI, 15 de mayo de 1966, habia dicho:
“A veces aquellos que ocupan los puestos dirigentes se exaltan en la
valoracién del concepto de auntoridad y, sobre todo, se engafian en la
exagerada atribucidn de los poderes de que disponen... Aquellos que Jos
tienen sc colocan cn una posicién destacada desdefiando ese trato de
humana comprensién, que el espiritu religioso valora y sublima siempre.
Otros, al contrario, constituidos en dignidad, no saben ejercitarla en su
plenitud ¢ por ignorancia ¢ por debilidad de caricter o faltos de las
cualidades de gobierno o también por temor de molestar a los stbditos.
En ambos casos se advierte una ignorancia fundamental del verdadero
¥ justo concepto de la autoridad que esy debe ser siempre un servicio™ &,

Ev Conciio—La afirmacién o mandato, que formula ¢l Concilio
en ¢l n.° 14 del Decreto Perfectae caritatis, es aplicacion de un principio
‘més gencral segln el cual toda autoridad en la Iglesia debe ser consi-
derada como un servicio. En el Mensaje de los Padres del Concilio
Ecuménico Vaticano 1l a todos los hombres, 21 de octubre de 1962, se
dice: “Pero esta unién con Cristo estd tan lejos de apartarnos de las
obligaciones y trabajos temporales, que, por el contrario, la fe, la espe-
ranza y la caridad de Cristo nos impulsan a servir a nuestros hermanos
en conformidad con el ejemplo del divine Maestro, que 7o vino a ser
servido, sino a servir (Mt 20, 28). Por cllo la Iglesia no fue instituida
para dominar, sino para servir, El entregé su vida por rosotros, y noso-
tros, a su cjemplo, debemos entregar nuestras wdm por nuestros herma-
nos (I Jo 3, 16)”.

Esta idea ha dominado el dnime del Concilio a lo largo de sus
cuatro sesiones. Es la preocupacién por una total fidelidad al Espiritu
de Jests, que vino a servir y no a ser servido. Da la impresidn de no
haber dejado un instante de resonar en los ofdos de los Padres conciliares
la advertencia de San Pedro: “Apacentad la grey de Dios..., no tirani-

81 El texto de la Conferencia fue publicado por la CONFER con el titulo
Lo vida religiosa en el posconcilio, Madrid 1967, 26-27; el del Discurso puede
vense, por ejemplo, en VINCULUM, nov.-dic. 1966, 215-219,
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zando (abusando de la sagrada potestad que de El tenéis) vuestras
Iglesias, sino haciéndoos modelos para la grey” (I Pet 5, 3-4).

Asi el t#érmino “servicio” es una de las palabras tipicas que muestran
la fisonomia del Vaticano II, el cual enuncia el principio general sobre
todo en la Constitucién Lumen gentium respecto de la Jerarquia: “Para
apacentar ¢l pueblo de Dios y acrecentarlo siempre, Cristo Seffor insti-
tuyd en su Iglesia diversos ministerios ordenados al bien de todo el
Cuerpo. Porque Jos ministros que poseen la sagrada potestad estin al
servicio de sus hermanos” (ném. 18). Concretamente el ministerio epis-
copal significa un servicio: “Este cargo que el Sefior confié a los pastorcs
de su pueblo es un verdadero scrvicio y en la Sagrada Escritura se llama
muy significativamente “diaconia”, o sea, ministerior (cf. Act'], 17y 25;
21, 29; Rom 11, 13; I Tim I, 12)” (ndim. 24). Esto vale también para
la funcién sacerdotal (Presbyterorum ordinis, n.° g), para los didconos
(Lumien gentium, 0. 29), clérigos { Optatam totius, n.° 4). Todo oficio,
pucs, en la Iglesia ¢s un “servicio cristiano™, a imitacién y continuacién
del prestado por el Redentor.

“Y esto es mucho més bello cuando pensamos que la relacién entre
quien manda y quien obedece..., sale del Concilio reafirmada, purifi-
cada, precisada y perfeccionada: por las doctrinas sobre la constitucién
orginica y jerdrquica de la Iglesia..., asi como por las finalidades de
servicio y por la indole pastoral de la potestad eclesidstica”. Lo dice
Pablo VI®,

El Decreto habla de espirita de servicio, que esta en relacién con el
“espiritu de fe y de amor” de los que deben obedecer; por tanto de
una disposicién habitval, que debe existir respectivamente en supetiores
y stbditos. La autoridad es expresién de amor que se da: “Si amas,
apacienta...”. “Por la caridad poneos los unos al servicio de los otros”
(Gal 5, 13).

Este servicio a la obra salvifica de Cristo se realizard con la contri-
bucién de llevar a Cristo las personas que son objeto de tal servicio, v,

62 Alocucién en la Audiencia geneval del 5-X-1966, Ya en la Homilia
pronunciada el dia de su coronacién, Pablo VI habia dicho: Precisamente porque .
hemos sido elevados a la cumbre de la escala jerdirquica del poder que priva en
la Iglesia militante, semtimos al mismo tiempo que estamos colocados en la
infima carga de slervo de log siervos de Dios. Ta sutoridad y la responsabilidad,
la dignidad y la humildad, el derccho y el deber, el poder v el amor estdn, por
esa misma razén, mavavillosamente unidos. No olvidamos la adverteneia de
Cristo, de Quien hemos sido erigidos viearios: “El mayor entre vosotros, hagese
como el menor y el que manda como el que sirve” (Le, 22, 26).
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concretamente, llevarlas a ser o a hacer lo que Cristo mediante aquel
servicio espera de ellas. Es, pucs, evidente —observa el P. Fogliasso—
que el servicio prestado por los superiores religiosos a sus stibditos debe
tencr como resultado el bacerles obrar como buenos religiosos. De hecho,
aunque el Decreto ¢n cste mismo pérrafo hable de “stbditos” (“subditos
regant”’), pone ¢l servicio en relacidn con los “hermanos™ (“in spiritu
setyitii pro fratribus auctoritatem exerceant’), Ahora bien, los hermanos
se aman. Por eso el superior religioso, atn debiendo mamfestar a los
stibditos-hermanos “la caridad con que Dios los ama”, por tanto de
modo maternal ; sin embargo: debe, al mismo tiempo, unir la expresin
del amor de Jests, ¢l Hijo de Dios, hecho hermano nuestro. De manera
que puede hacer en cierto modo suyas las palabras del Papa Juan XXIII
que, apeldndose a su segunde nombre de bautismo, José, aludia con
gusto a las palabras del hijo de Jacob: “Et dixit fratribus suis: Ego
sum Joseph... frater vester (Gen 45, 3-4), afiadiendo: “También el Papa
pucde repetir: Soy vuwestro hermano; ante Dios soy el primero de los
hermanos, y como pastor debe guiarles. Para todos ellos —continuaba—
él nutre sentimientos de amor y quiere ayudarles” &,

Qut sioNtFIca sErvicio— ‘Quicre ayudarles”. Es precisamente lo
que significa Ja palabra “anctoritas (de asgere): acrecentar, aumentar;
ayudar a ser a quien todavia no es; favorecer ¢l extenderse de las per-
sonas sometidas; ayud’ar a los religiosos a conseguir mayor perfeccién,
que es la exigencia e ideal de su prof:cmon.

La autoridad se le ha dade al supcrior como una misidn a cumphr
en provecho de la comunidad. Es ¢l tinico legitimo uso del mando. “Me

62 K, FocLiasso, Il Decreto “perfectae curitatis” sul rinnovemento delle
vite, religiose in rispondenze alle odierne e¢irconstanze, Torine 1367, 488-469. Las
palabras de Juan XXIII son del Saludo a Tos corresponsales de la Prensa mundial,
6-XI-1958. Juan XXIII insistié sobre esta idea en distintas ocasiones. En el
Mensaje de Navidad de 1968 decia: Nuesfro esfuerzo en el transourso de estos
cuatro anos de humilde servicio —tal como lo entendemos y entendetremos hasta el
fin—, quiere ser el de “siervo de loy siervos” de Dios, guien es, en verdad, el
“Sefior y Principe de la paz”... Y en el Discurso promunciado ante el Cuerpo
-Diplomético el dia de Jueves Santo, 11 de abril de 1963: “M4s que la aecion,
lo que cuenta es el egpiritu, y la lecelén no es sdlo valida para los Jefe@; rehgm-
506; cualguier mando, cualquier e¢jercicio de la auforidad es un servicio. Al
Papa le agrada liamarse Servus servorum Dei; se slente ¥ se csfuerza en ser el
gsarvidor de todos, Quiera Dios que aguellog sobre quienes pesa la responsabilidad
«de la comunidad humana, acojan. también de buen gwado esta Gltima y gran
leccién del Juewes Sanbo, V_SePall recomover que su autoridad serd t;anto mejor
aceptada por sus pu.ehlos si se ejerce con un espiritu de humilde servicic y de
total abnegacién para o bien de todos”, .
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parece tna cuestién —escribe Lecleroq #— relativamente poco tratada
y una de las que exige mayor reflexién personal... El que ejerce la auto-
ridad no justifica, pues, su poder sino con los servicios que hace. Este es
! principio gencral sobre el cual areo que todos estin de acuerdo.
Entonces, joomo recorddndolo se ticne siempre un aire méds o menos
revolucionario? ...Porque, si todos estin dc acuerdo sobre el princi-
pio..., los que ejercen la autoridad desean generalmente que se les reco-
nozca un poder sin limites que ellos tendrian por el hecho de ser de
una naturaleza superior, o también que scan estimados necesariamente
los mds virtuosos, los mds sabios, los mds inteligentes y que, por tanto,
se les dé plena confianza en todo... Quien tiene la autoridad, no tenién-
dola mas que cn interés de los subordinados, y siendo los hombres esen-
cialmente iguales, la autoridad estd necesariamente limitada a todo
aquello que es exigido, no por el interés o ventaja de quien la ejerce,
sino por ¢l provecho de los sbditos o de la comunidad”.

Siendo el superiorato un acto de servicio hacia la comunidad, el
criterio para determinar quién debe ser nombrado y permanceer en el
oficio de superior es, légicamente, el mejor servicio; quien mejor pueda
servir a esa comunidad en concreto, Deberia, por tanto, resultar normal
que viniese retirado de su cargo un superior si después de algdin tiempo
aparcciese claramente que no conviene a la comunidad. El mismo, como
hemos indicado, consciente de su responsabilidad, deberfa renunciar.
Sucede, sin embargo, en la prictica —usamos palabras de Galot, que se
refiere a religiosas, entre las que abundan, al parecer, mis algunos de los
aspectos aqui aludidos— que algunas Superloras Mayores no se atreven
a interrumpir el mandato de una superiora local, o también que renue
ven sin cesar las mismas personas como superioras. En algunos Institutos
el superiorato parecerfa una carrera vitalicia; las diversas casas estarfan
confladas por turno a superioras que cambian entre ellas sus puestos

64 “L'uso dellautorild”: Problemi dellautorild, Roma 1964, 385 g, En
esta mwma ohra escribe P. anqcn “Perdénescme i insisto tanto sohre este
principio de base, pero la higtoria nos enseiia gue desgraciadamente poeas ver-
dades son tan facilmente olvidadas como ésta. ;Cuantas veces el Sefior no tuvn
que volver sobre esta verdad en sus engefianzas a los Apdstoles? El desconoci-
miento priclico de esta vewdad, es deein, el clevicalismo en todas sus formas,
es una razén profunda de escindalo pars nuestros hermancs separades. Eg
tragico que este abuso de autoridad se meta mas ficilmente precisamente en las
comunidades cristianas fervientes” (p. 83). Y T. Roberts: “En &l ¢jereicio de la
attoridad ;no somos quizd demasiado autoritarios, dejando poco puesto a la con-
clencia y a la personalidad de los sGbditos? ;Somos demasiado personales en la
husq;l%a del poder y en su gjercicio? ;jNos agarramos a él por toda ly vida?”
{p. 28



39 BJERCICIO DY LA AUTORIDAD 41

respectivos, Para permanecer un verdadero servicio, ¢l superiorato no
debe pertenecer a una especie de casta; no debe ser considerade como
un honor, hasta el punto de pensar que sea deshonroso cesar en el man-
do. Es una funcién, v la sola consideracién que importa, es la aptitud
de la persona clegida para cumplirla.

Por miedo a desagradar o herir un amor propio; se ha sacrificado
a veces la comunidad a un individuo, y mantenido en pucstos de
direccién a personas demasiado poco capaces. Se invierten asi las pers-
poctwas indebidamente, porque no es Ja comunidad la que estd al servi-
cio de una persona, sino la persopa al servicio de la comunidad. Si el
hecho de tener que abandonar ¢l cargo de superior es humanamente
nenoso, se trata de un sacrificio que puede ser reclamado especialmente
de una persona consagrada al Sefior. En la vida religiosa, més que en
ninguna otra, ¢l régimen de autoridad debe ser concebido de tal manera
que los superiores estén siempre prontos a retirarse por el bien de las
comunidades, que ellos descan servir ®

Serd necesario meditar mucho estas verdades para que Ilegen-a
influir definitivamente en la prictica de la vida, lo cual serd dificil
porque cuentan con enemigos fuertes: soberbia de la vida, egoismo
y amor propio, sensacién de fracaso. Especialmente dificil cuando el
espiritu de servicio falté ya en un principio; no sc llegd al cargo con
}a conciencia de ir a servir, sino con apetencias de aprovechamiento,
viendo en €l un honor, una prebenda, una recompensa. jQué otra cosa
demuestra la triste historia de los “capitulecs”, tan en boga en clertos
tiempos y lugares que hasta parece se llegd a tomarlos a broma como
cosa normal y corriente?

Para facilitar el servicio de retirarse a tiempo, los superiores locales
deberian dar a entender a los Supcriores Mayores que pucden obrar con
entera libertad relevandoles a tiempo cuando vean que no se encuentran
a la altura de su cargo. El P. Ronsin propone un medio para que los
cupcriores pucdan librarse ““de la f4cil y no rara ilusién de hacerlo bien™ :

“la garantia del consejo leal de un amigo experimentado, pldlcndoselo
de antemano y obligéndose por su parte a seguirlo el dia-en que viniese
- a cumplir el delicado cargo de advertirle que, en opinién de todos, la
hora de retirarse ha sonado. De seguirse este procedimiento, poco usado
por desgracia, se evitarfan un sinfin de sufrimicntos inmerecidos. Cuan-

®  Animatrice de communauté, Paris 1987, 23-24,
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do no se gobierna ya a la comunidad o se la gobierna mal, ino acaba

~ésta por ser victima de su superior? En efecto, él le ha negado ¢l dltimo
servicio que podia prestarle, no librindola a tiempo del peso de su
incompetencia” %,

En fin, mandar es servir en todo ¢l significade de la palabra. Poner-
s¢ a disposicién de los hermanos con la propia persona, la propia capa-
cidad, ¢l propio tiempo. “Propio” en el lenguaje usual; en absoluto
ya no es propio de uno lo que de alguna manera pertenece a otros.
Y sdlo se puede realmente servir cuando se hace con humildad; por
tanto debe incluir ese servicio acciones humildes, de servidores. De otra
manera, el espiritu humilde no se manifiesta; se tratarfa de palabras
que no llegan a encarnarse. Y disposicién interior humilde: que no
atribuye a su parecer un valor absoluto, ni a sus decisiones una calidad
insuperable, ni al respeto que se le debe un campo ilimitado. El supe-
rior no puede vivir en la verdad si no estd animado de una profunda
humildad nutrida de fe sobrenatural; no puede practicar su “servicio
cristiano” si carece de intenso y activo fuego de caridad.

* Rk ¥ .

Diversos, segtin queda indicado, son los obsticules del”ejercicio de
la autoridad en espiritu de servicio. Hacemos resaltar dos de ellos:
egoismo y servilismo.
El egoismo esté intimamente ligado con el ergulle. El orgulloso se
cree un ser superior, incapaz de tener conciencia de los propios lmites,
y busca necesariamente su bien propio, considerandolo ¢l bien supremo.
Por necesidad, pues, se muestra egofsta. El egofsmo es propio del que
tiene mucho y lo puede perder. “Por eso el superior que tiene algo,
que se estima, puede incurrir en este defecto; naturalmente que después
de haber respirado en ese aire lleno de oxigeno de las alturas sc sienta
tener que aterrizar en el mundo sublunar y pasar a ser uno de tantos...
Las manifestaciones del egoismo son multiples. Pongo dos casos para
- aclarar la idea. Por ejemplo, el superior no quiere lics..., no quiere cosas
que le pueden poner en contingencia su cargo y, naturalmente, va
dando largas, sin resolver los asuntos espinosos. Pero digame de un
stbdito que esté cargado de razdn y que va pasando el tiempo sin que

66 F. J, RoNSIN, Gobernor... amando. Ef superior ideal, Barcelona 1951, 76.
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se ponga remedio. Cuando este sabdito se da cuenta de que no puede
esperar nada de la obediencia, tal vez se decida a resolver por si mismo
y posiblemente haga algtin disparate. Entonces la solucibn la tiene ¢l
superior muy f4cil: ya son dos que se pelean, ya no es un culpable
y un inocente, o i se quiere mas crudamente, ya es un inocente y un
culpable que ha cambiade de signo. Otra manifestacién ¢s ¢l modo de
informarse, lo que pudieran llamarse informes dirigidos. Hay veces en
que ¢l superior quisiera tomar una resolucién, por ejemplo, eliminar
a4 uno porque le da quehacer. Pero no tiene elcmentos de juicio suficien-
tes y los que tiene son a favor de él. Entonces busca informacién en
aquellos que supone se la van a dar desfavorable de aquel sujeto. Esta
manera de informarse tan egofsta puede ser la ruina de la virtud de la
chediencia” ¢7, Obrando asi, en realidad se ha puesto la autoridad al
servicio de si misma. La lista de efectos perniciosos, que se derivan de
este modo de proceder, puede alargarse. Una manifestacion caracteristica
es el hecho de que los sibditos deban estudiar ¢l momento favorable
para obtener del superior lo que juzgan 0ti] o necesario ®®. Esta s
también una de las raices del servilismo.

El servilismo podria definirse como cxceso de obediencia, ya que
esta virtud moral se equilibra entre la desobediencia por defecto y el
servilismo por exceso. Dos de las modalidades que puede revestir son:
valorar ¢l precepto como teofania y “vivir para obedecer” ®,

Una obediencia servil tiende a centrarse en las cualidades humanas
del superior y procura obtener favores mediante demostraciones exage-
radas de respeto. El superior que verdaderamente desea servir, ayudar
a sus hermanos a amar a Dios, procurard desterrar el servilismo. Para
ello apreciard-a quienes estdn prontos a decirle la verdad como la ven,

67 A, RoiDiN, “La perfecta y auténtica obediencia religiosa y la psicologia
de la mujexr™: La obediencie religiose. Undécima semoma..., Madrid 1961, 146-147.

68  “Por mi parbe, hace cenra de cinetntenta afos que vivo en el munde
eclosidstico. jCuantas veces el colaborador de un Obispo me ha dicho, hablando
de alpuna resolucién oportuna o necesaria que el Obispo debia por lo mencs
aprobar, que debia esperar el momento bueno para presentarla y ver bajo qué
agpecto exponerla para bener la probabilidad de ser acogido! ;Cuintas veres
sucede que los superiores descarten, sin haberlo prestade ni siguierd nn mamento
de stencidn, un problema que el subordinado estima grave y urgente...! Soqbre
este argumento podria contaros una infinidad de histordas, gue nos. eauzarian
la impresién de ser gobernados por un grupo de homhres que no merecen consi-
deracién alguna. Y eslo no serian exaclto, porque los dirigentes tienem defectos,
aproximadamente como log subordinados; pero también tienen cualidades, coma
Tlas tienen Jog subordinados” (J. Lmcrercq, “L'uso dellautoritd™: - Problemi
dellantoritd, Roma 1964, 395),

8 T, GoFFI, Obbedienze ¢ autonomin personale, Milane 1966, 160-162.
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sin respetos humanos; viendo esta conducta los sibditos, se creard un
ambiente opuesto al servilismo. Por el contrario, si se siente que la més
alta estima se ofrece a los que estdn siempre de completo acuerdo con
las ideas del superlor, entonces se ird formando un ambiente servilista
en el que pululardn ¢ irdn paulatinamente medrando los cuentistas,
chismosos y aduladores hasta minar la cohesién de la comunidad.

4.--4AMOR

“...de suerte gue pongaen de momifiento l¢ cori-
dad con que Dios los ama”.

El superior ha de servir a sus hermanos de manera que ponga de
manifiesto ¢l amor que Dios mismo les profesa. El lenguaje del Decreto
sugiere también esta idea al decir que Ja autoridad debe ejercerse ““para”
los hermanos, no sobre ellos: la intencién de la autoridad, su disposi-
cién, su comportamicnto debe ser de amor, que se da, deseando apro-
vechar a otro.

Ya por ¢l hecho de representar a Dios, los superiores procurarin
expandir en torno suyo ¢l amor de Dios, puesto que “Dios s amor™
(I Tn 4, 8), y teniendo la misién de comunicar a los subordinados la
voluntad divina, estin cncargados de testimoniar al mismo tiempo el
amor divino, pues ¢sa voluntad cs siempre amorosa. El Concilio dice
expresamenté : “El amor con que Dios los ama”, no un amor cualquiera
que los superiores puedan experimentar; sino aquel con que el Padre
nos amé dindonos a su Hijo, aquel que nos demostré el Hijo cntrcgén—
dose por la salvacién del mundo.

“Adviértase que el Concilio dice que este amor de Dios sea “mani-
festado™ en el ejercicio de'la autoridad, No bastard que los superiores
tengan estc amor en su corazdn; es necesario que lo manifiesten en su
manera de obrar, en los gestos y actitudes como cn lo profundo de la
intencién. Ahi radica una de las grandezas del superiorato: revelar la
fuerza y la solicitud del amor divino. Asi queda iluminada la verdad
més fundamental de la Revelacién : la omnipotencia de Dios se despliega
en un supreme amor. Ejerciendo su autoridad a manera de amor, el
superior comunica a sus hermanos esta rovelacién esencial. Muestra



43 BIRRCICIO DE LA AUTORIDAD 45

cémo la omnipotencia divina ha querido tomar la forma seductora
de la mds grande bondad” ™.

El amor verdadero es el de Dios: libre de amor propio, gencroso
para dar y perdonar; humilde, que no se siente herido por reales o
imaginarias faltas de atencion; desconocedor de envidias, recelos y
temores; paciente ante las necesarias divergencias de temperamentos,
caracteres y mentalidades; universal, que se refleja sobre buenos y malos,
sin dejarse llevar de simpatias o antipatias, de favoritismos que fomen-
ten divisiones y partidos con gravisimo peligro para la unién de las
comunidades ; confiado. Nota ésta de poca importancia, a primera vista ;
pero conviene hacer resaltar por la gran transcendencia que realmente
tiene, pues sin ella no puede darse esa “manifestacion” de amor.

- El amor se funda en la estima como disposicién intima del alma.
Si esto falta, las manifestaciones exteriores estarin vacias de sinceridad
y de sentido. La estima se basard no solamente en el valor esencial de
la persona humana, sino también en la gracia de la vocacién, que implica
una especial estima por parte del Sefior. Para desarrollar esa estima el
superior intentard descubrir las buenas cualidades de sus hermanos.
Sélo entonces podré darles la prucba principal de amor: la confianza.
Y hoy dia son muohos los religiosos que se quejan —no sé hasta qué
punto puedan tener razén— de que los superiores no se fian de los
sibditos. Lo cierto es que-la desconfianza destruye las persopas y las
comunidades. Tiende a arruinar la persona del superior porque si, como
regla general, desconfia de sus hermanos, deja de ser .un instrumento
del amor de Dios. Es también como una injuria para el religioso: si no
se confia en él, no encuentra ya éI un padre en el superior. Reduce a
un formalismo la vida de comunidad, no animada ya por la sangre
caliente y vivificadora de la caridad.

- La confianza que tiene ¢l superior en sus religiosos debe asemejarse
a la que tiene Dios en nosotros. Cristo manifiesta en el Evangelio una
sorprendente confianza en sus discipulos, al encomendarles la misién
de extender su testimonio por toda la tierra. A pesar de la triple
renuncia, no retira la confianza que habia depositado” en Pedro. De
manera mis general, no desespera de nadie, y testimonia més especial-
mente su conflanza a quienes han cometido faltas: la Samaritana,
Zaqueo, la mujer adtltera; El mira la posibilidad de arrepentimiento

W J. GaLor, Animatrice de communauntd, Paris 1967, 31-32.
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y de conversién, y la copfianza puesta en estos pecadores produce frutos
de salvacién. Es una actitud csencial del Salvador.

Y diriamos que Dios tienc toda la razén para desconfiar de nosotros;
muchas veces ha sido decepcionado por nuestras faltas de fidelidad;
todos hemos abusado de su bondad. A pesar de todo, su confianza en
sus hijos no se ha quebrantado. Estd siempre pronto a concedernos su
perddn, hasta olvidar nuestras ofensas de modo que podamos comenzar
de nuevo, ricos del generoso capital de la benévola voluntad de Dios.
La vida de un religioso puede hacerse penosa injustamente por una falta
cometida hace mucho tiempo y jam4s realmente perdonada o, al menos,
nunca olvidada. ‘

Ninguna politica ni medio pedagégico puede conseguir tanto de
una persona de buena voluntad como la conviccibn de que se tiene
confianza en ella. Naturalmente, no todas las personas son de buena
voluntad; algunas abusardn de la confianza, como algunas abusan
igualmente de la buena voluntad de Dios. Son. preferibles los abusos
aislados a un constante abuso del amor de Dios por falta de confianza.
Ciertamente, la conhanza no excluye la prudencia. La desconfianza’ es
una falta de caridad; la prudencia es expresién de la verdadera caridad.

-~ El superior, pues, acordandose también de que €l se beneficia de
la conhanza de Cristo, precisamente en su cargo de superior, se esforzarg
por depositar a su vez esta confianza en sus hermanos, Sin duda, €l sabe
por experiencia que cuando los hermanaos le dan testimonio de confianza,
se siente sostenido en ¢l complimiento de su cargo; en consecuencia,
también él les sostendri de la misma manera y les animard a explotar
sus recursos personales y rendir ¢l mximum de su capacidad,

El superior es ¢l padre de familia. Bien entendida —pues no se
trata de nifios, sino de adultos— la comparacidn exacta. El mismo
Decreto en el nlimere siguiente dice: “la comunidad como verdadera
familia, reunida en nombre de Dios, goza de su divina presencia™ ™.

71  La primera razén de ser de la vida comin es como expresion de la ley
de la caridad. EI primer fundamento de esa vida comin es ¢ vinenlo de la
caridad: “congregavit nog in unum Christi amor”, y lucgo los lazos de la obe-
diencia, que para ser eficaces requieren anbe toda “superiores que sepan mandar;
una vida comin no pucde florecer sino a condicién de abandonarse cordialmente
1 olla, ¥ esto no es posible con superiores “imposibles”. También son necesarios
religiosos y religiosas que sepan obedecer...”. Dom P. Bassir, “Adatiamenti
cinea la vita di comunity e la carity fraterna”: Gl adattomenti delle vita reli-
giosa, Fivenze 1955, 117-118. Despuéds de tratar de las deficiencias actuales, pone.
esta conclusién: “Todo esto es un testimonic a la inversa. Porgue estas cosas se
ven; y los que las observen estdn a veces tentados de decir: ;¥n qué piensa esta
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Por tanto, “la disciplina de los religiosos debe obtenerse no con la
coaccién, sino con el amor, creando una atmdsfera de familia que substi-
tuya y recompense a la que los religiosos han dejado para darse a Dios...
Sobre vosotros pesa, queridas Madres Generales o Provinciales, la grave
responsabilidad de tantas religiosas fallidas y no debéis permitir que su
vida y su actividad estén llenas de lagrimas, de cesiones, de torturas
cuando podéis, a su debido tiempo, remediarlo con una materna correc-
- ¢ién o con un gesto de generosa benevolencia” " Hablando a las reli-
giosas, Plo XII habfa insistido en este punto: “Debéis tener sicmpre en
cuenta que los votos significan un gran sacrificio tanto por parte de
vuestras hermanas como de vosotras mismas. Ellas han renunciado a su
familia, a la felicidad del matrimonio y a la intimidad del hogar,
Sacrificio de precio elevado, de decisiva importancia para ¢l apostolado
de la Iglesia, pero sacrificio de todos modos. Aquellas de vuestras herma-
nas que poscen un alma més noble y més refinada, sienten mds intensa-
mente el dolor de esta separacién... Pero la Orden debe substituir en Jo
posible a la familia, y vosotras, las Superioras Generales, estdis Llamadas
en primer término a infundir en la vida en comtn de las hermanas el
calor de los afectos familiares. Asi, pues, debéis ser vosotras mismas ma-
iernales cn vuestro comportamicnto externo, en vuestras palabras y:
escritos, incluso en ¢l caso de que tengdis que dominaros algunas veces;
sedlo, por encima de todo, en vuestros intimos pensamicntos, en yuestros
juicios y, cuanto sea posible, en vuestra sensibilidad” ™.

La Sagrada Congregacién de Religiosos, en un documento de rico
con_tenid‘o, nos habla también de odmo la caridad de los superiores facilita
la obediencia de los sGbditos. “Recuerden cuantos estin al frente de las
comunidades religiosas que nadie puede cumplir debidamente con su

gente? O lo que es peor: Se aman muy poco. Peguy hubiera dicho: “Creen
amar a Diog porque no aman a nadie” (Ib., 120). El superior, que es 13 cabéza,
debe ser también el primero y principal punto de unién de la ecomunidad, No
aceptari, por tanto, nunea enirar en juegos de intrigas, grupos y partidos;
teniendo siempre presente la regla de San Pablo: “haciéndase todo para todos”
(efr. T Cor. 9, 22). )

2 Cand. I. ANTONIULTY, Discurao e fn USMI, 15-V-1964. Dirigiéndose tam-
bién-a la Unitn de Superioras Mayores de Italia, 12-I-1967, decia Pable VI:
" A vosolras, superioras, no haremos ahora més gue citar una célebre y siempre
sabia palabra de San Agustin sobre cuanto respecta a la actitad pegponsable de
quien dirvige una comunidad de religiosas, Dice este santo Maestro en su famosa
carta a las inquietas monjas de su tiempo, gue la superiora no se considere
El%r;inzaidom por la amtoridad, sino m#s blem feliz de servir por la coridad

. 211).

-~ 1 Discurso a las Superioras Generules de Ordenes y Congregociones reli-
grosos, 15-1X-1932,
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cargo, sl no estd movido por la caridad de Cristo... Ahora bien, hay
que comprender que, dada la debilidad de la naturaleza humana, es
dificil que esta obediencia se observe por los sibditos, si ¢l superior no
reproduce en si mismo, sobre todo en lo que se refiere a la caridad, la
persona de Jesucristo, que ¢s caridad. En efecto, es la misma ley que
manda a los stbditos obedicncia y a los superiores caridad; por esta
razdn, cuando la obediencia deja que desear, es ficil que examinando
bien las cosas s¢ encuentre generalmente que también la caridad ha
fallado... Por tanto, la primera condicién para conseguir la observancia
de la Regla, que garantiza la continuidad de la asistencia divina, estd
en que los superiores de los Institutos religiosos den prueba de una gran
caridad y dulzura, scan pacientes, amantes de la caridad fraterna y
misericordiosos, de forma que su autoridad sea obedecida con gusto
por todos” ™,

El Cédigo de Derecho Canénico, recordando precisamente le dere-
cho de la Iglesia de imponer penas, advierte inmediatamente: “Téngase,
sin embargo, a la vista la advertencia del Concilio de Trento: Acuér-
dense los Obispos y los demds Ordinarios de que son pastores y no
verdugos y que conviene rijan a sus stbditos de tal forma que no se
ensefioreen de ellos, sino que los amen como a hijos y hermanos, y se
esfuercen con exhortaciones y avisos en apartarlos del mal, para no
verse en la precisién de castigarlos con penas justas, si llegan a delinquir;
y si ocurriese que por la fragilidad humana llegaren éstos a delinguir
en algo, deben observar aquel precepto del Apdstol de razonar con ellos,
de rogarles encarecidamente, de reprenderlos con toda bondad y pa-
clencia, pues cn muchas ocasiones puede mds, para con los que hay
que corregir, la benevolencia que la austeridad, la exhortacién més
que las amenazas, y la caridad mas que ¢l poder...” ™,

™  Instruccién Iiud swepius, 18-VIII-1915. Puede leense en el Enchiridion
de Statibus perfectionis, 340-344; y una traduccién en G. CourToIs, Lios estados
de perfeceion, I, Madrid 1961, 61-67,

5 (. 1 . can. 2214, § 2, A, GARcis Ruiz, La obediencia de log elérigos en
los documentos pontificios, Pamplona 1965, 40, escribe: “La legislaeién de la
1glesia oriental (e. 63 del Motu proprio Cleri sanctiteii), afiade s la maberia
del ¢ 127 del C. 1. C, una llamada a log superiores recordandoles que son padres
¥ no sefiores' y ordendndoles que guien 8 los cléripos con afecto paternal, Esta
adicién —es del afio 1957— podria ser considerada como un progreso legislative,
que en todo caso patentiza la mente dal legislador, en esta materia”, No se ve
tal progreso del afio 1957, tenicndo en cuemta el canon citade en el texto.
Canon que, por lo demés, recoge también Pio XII en la Const. Ap. Sedes so-
pisntee, 31-V-1956: “KEl propic Coneilio de Trento exhortabs insistenfemente a
los superiores eclesidsticos para que recordaran gue han de tener en cuenta que
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Fomentar este espiritu de familia serd un medio cficaz de renova-
cidn, un volver al Evangelio. En este sentido sc manifesté abiertamente
el entonces Rector Mayor de los Salesianos en ¢l Congreso Internacional
de Religiosos, Roma 1950: “Si las casas y las Cogregaciones religiosas
son familias, aquel que en cllas es el padre, es decir, el superior, con
cualquicr nombre que se designe, debe esforzarse por revestirse de la
caridad del padre, del cual habla ¢l Evangelio. Una comunidad donde el
supetior no sea padre, ya no es una familia, y en consecuencia los reli-
giosos viencn a encontrarse ¢n una especie de orfandad... Scrfa deplo-
rable si a veces la realidad fuese diversa, y quien quisiera ser hijo devoto
y afectuoso, fuese en vano ¢n busca del padre, en cuyo corazén pudicra
volcar ¢l suyo. Si el shbdito encontrase c¢n el superior solamente el
vindicador de la disciplina, que vigila, no con ojo paternal, sino con
fria reserva y con aquella actitud de desconfianza, que es propia de
quien va en busca de faltas que castigar, entonces desaparcceria la vida
de familia, crefindose por el contrario un abismo entre superiores y
sibditos...; crecerfa de ese modo la desconflanza, surgirian criticas y
murmuraciones, y al espiritu de familia, sofocado y apagado, reempla-
zarfa una desconfianza reciproca cada vez mas glacial, una inevitable
serie de divisiones y cotidianos contrastes, una vida en suma imposible
de continuar. En fin, aquel afecto y espiritu de familia que no se
encuentra ya en la casa religiosa, se buscarfa desgraciadamente fuera de
ella, estrechando relaciones con el mundo abandonado ya solemnemente
y quizd con personas que puedan constituir un grave peligro para la
vocacién. Esta es la triste, pero veridica historia de no pocos religiosos,
victimas de la falta de espiritu de paternidad por parte de sus superiores.
Entre todas las causas que pucden obstaculizar la buena marcha y el
progreso de las familias religiosas, quizd sea esta Ia de mayor influjo
maléhco™ .

Esta falta de ameor paternal, aqui aludida, la encontramos confir-
mada con palabvas terminantes en un testimonio, que pudiera parecer
duro, y hasta ser tachado de manifiestante exagerado si el autor no fuera

son pastores y no castigadores; que han de dirigir a sus sibditos, no haciéndoles
sentir st dominio, sino amandolos como u hijos ¥y hermanos mas jévenes..,
(Cfr. CIC, c. 2214, § 2; Cone. de Trento, ¢p. XII, de ref., ¢. I)”. A este respecto
log superiores de seminariog vean el Directorium semineriorusm, Pekini 1948:
Sobre log oficies del Reetor, nu, 320-377, especialmente e n. 257: y scbre el
modo de ejercer la autoridad, n. 642 ., especialmente € n, 650,

76 P, RICALDONE, “Accommodata renovatio statuum perfectionis quad cons-
titutionem, regimen, disciplinam”: Aote et documente.., 1, 262-263.
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de tan reconocida experiencia y competencia. Nos consuela, sin em-
bargo, pensar que las cosas van mejorando mucho bajo este aspecto.
He aqui el testimonio del P. F. X. Ronsin: “Ni son pocos tal vez, sino
todo lo contrario, los que sc quejan de no experimentar apenas el afecto
de un superior. En su desengafio, aclisanle de hacer antipatica su virtud,
de mostrarse inhumano sin razén y hasta de demasiado sobrenatural.
Resultaria defensa bien poco afortunada para un superior, por lo vaga
v superficial, si tachase de neurasténicos y enfermizos de mal de amor
a los muchos religiosos que asi se expresan; pues abundan los casos que
cscapan a csa interpretacidon, Entre estos —confesémoslo sin rodeos—
los hay por demés humillantes: resulta, en efecto, imperdonable hasta
cierto punto ¢l que de jévenes o muchachas excelentes ¢ incomparables,
que constituyen ¢l orgullo y fueron la delicia de familias verdaderamente
cristianas, no se haya venido a sacar, después de varios afios de forma-
cibén, més que seres egoistas, amargados y duros de entrafias. En la edi-
cién completa de esta obra queda cxpuesto con toda claridad nuestro
sentir. {Pour mieux gouverner, 230-238). Sélo afadiremos aqui que, si
ha habido algunos lectores que nos han tomado por rigurosos, han sido
muchos mis los que han confesado con tristeza, que los casos allf
ziudidos reflejan de sobra la realidad. Ni faltan quienes nos han echado
en cara nuestra excesiva indulgencia, y en confirmacién de este criterio.
nos han confiado casos recientes y de cuya autenticidad no puede dudar-
se, que vienen a ensombrecer aln més <l cuadro de por sf bl'
sombrio” 77, -
Si quisiéramos concretar més lo que significa ser padre, podriamos
fijarnos en los padres de la tierra cual modelos cercanos a nosotros.
Estos cumplen su papel cuando realizan con plenitud todas las funciones
de la paternidad: engendran a los hijos, primero; luego los alimentan,
los cducan, Jos gufan, los protegen; los ayudan a hacerse hombres,
dindoles las maximas facilidades para desarrollar su personalidad,
haciéndoles capaces de vivir independientemente y ser a su vez padres.
Cada una de esas funciones tiene su corrclato en ol plano de la vida
religiosa. Y asi como el padre terreno adquiere Ja plenitud de su perso-
nalidad y logra la mejor de sus coronas, campliendo fielmente su pater-
nidad, el superior religioso, cuando lo es seglin la mente de Cristo,

T Gobernar... wmando, Bl superior ideal, Barcelona 1951, 256-257,
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logra la madurez de su espiritu y se hace digno del mejor de los
premios %,

El modelo més perfecto y sublime lo tcnemos en el Padre celestial.
Bajo todos los aspectos. Pero destacaremos brevemente una caracteristica
que El mismo quiso hacer resaltar haciéndose Ilamar, ya en ¢l Antiguo
Testamento por los profetas y en los salmos: Pastor (Sal 22, 1-4; 40,
11 %9, 23 94, 7; Is 40, 11; Ez 34). Luego este nombre comienza a
designar al Mesas (Ez 34, 23). Pero es sobre todo cn ¢l Nuevo Testa-
mento donde el Mesias se revela como Pastor, Ahi tenemos la bellisima
pardbola del Buen Pastor (Jn 10, 11-15) y de la oveja descarriada (Lc 15,
37), riquisimo arsenal de preciosas ensefianzas para los sitperiores.

El Buen Pastor es norma perfecta y ficl espejo de los que ha de ser
el superior. Pero hay que meditar la pardbola calando en el significado
que tenfa para los israelitas, pueblo de viva imaginacién y de civilizacién
plenamente pastoril ; para comprender lo que significa guiar a las ovejas
yendo El mismo por delante, sicndo el Camino; entrar por la puerta
del redil, mis atn ser El la Puerta; buscar los pastos abundantes, pastos
de vida cterna, para conseguir los cuales estd dispuesto 2 dar y da de
hecho su vida; dejar noventa y nueve para ir en busca de una pobre
descarriada, buscarla, ponerla sobre sus hombros y traerla con alegria,
experimentando mis gozo por ella que por todas las otras que no le
habfan causado inquietud.

En esas dos palabras sc encierra toda una definicién, en la que
descuellan dos clementos esenciales: amor sacrificado y conomiento
perfecto. La entrega vy la belleza que comporta el primero, quedan
insinuadas y son manifiestas. Resaltan mds si se piensa en la triste figura
del asalariado o mercenario, ““del que no siente a.sus ovejas como propias,

8 Cfr. C. Vaca, Lo vide religiose en San Agustin, IV, 258. “La ullima y
completa expresion de poseer una personslidad madura en el superior es su
capacidad de gjercer el cargo como padre... La paternidad es la forma suprema
de la virilidad humana, la situacién en que se ponen de manifiesto las cualidades
de la personalidad, que han debide ir forjéndose a lo large de la vida. Donde
quiera gue las fuerzas egpirituales no han adqguiride su plenitud, aparece su
defecto en el modo imperfecto de cumplir el papel de la paternidad. Lo mismo
on ¢l orden familiar que en ¢l comunitario, existen muchog “engendradores de
hijos”, jefes de familia o de empresa, que ne han alcanzado el desarrolle espi-
ritnal suficiente para ser padres, quedindose en simples jefes de seccién o capa-
taces de hombres, a los que dirigen, mandan y dominan, sin ayudarles para nada
en el desarroilo de sus propias capacidades humanas y sobrenaturales, Por ser
los dirigentes inmaduros, hombres sin haber adquiride la edad adults, proveean
en los otros detenciones y deformaciones en su crecimiento espiritnal, dando
Jugar » la instalacién de actitudes falsas” (Ibid., 198, ¥y en Seminarios 11
(1856) 126).
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del superior que piensa que su obligacién es stlo 1a de exigir (y, a veces,
con qué poca caridad cristiana) el cumplimiento de la letra muerta de la
ley, olvidindosc de que el mismo nucstro Sefior dijo que el cumpli-
miento de su ley era “un yugo suave y una carga ligera”, Ni que decir
del caso tristisimo en que un superior local llega a constituirse en una
especie de tirano para sus sdbditos, a cxigirles cosas que no sélo en la
regla o constituciones no cstin escritas, sino que tantas veces van contra
el espiritu y la letra de ellas mismas™ ™. '

El segundo elemento: conocer las ovejas y que las ovejas le conoz-
can a él, también es importante. Para gobernar bien cs prociso conocer
a los gobernados. Por tanto el superior deberd esforzarse por conocer
cualidades y defectos, cardcter y temperamento, disposicioncs de cada
uno; poder llamarles individualmente por su nombre. Hacer que los
subordinados le conozcan, que pucdan intuir en ¢l la imagen del Buen
Pastor.

Gran parte del contenide del oficio del buen pastor se encicrra en
las palabras dc San Agustin: “Corrija a los inquictos, consuele a los
pusilanimes, aliente a los débiles y sea paciente con todos; sostenga con
agrado la obscrvancia y la imponga con temor. Y aunque uno y otro
sea necesarioy sin embargo, busque més ser amado de vosotros que
temido; pensando siempre que ha de dar cuenta de vosotros ante
Dios” 80. . .

Diversas actuaciones defectuosas podriamos aducir aqui, por ejem-
plo: el ejercicio dspero y duro de la autoridad, la parcialidad; etc, Pero
vamos a limitarnos al que se ha llamado maternalismo, limitindonos a
ias religiosas. No es que dicho defecto no pueda, absolutamente hablan-

7 L. P1z4, “El superior local en la mente de Dios”: Primera semana dz-
superiores locales de lo CIRM, México 1861, 20,

80  Regle, c. XI. Una detenida exposicién de estos conceptos puede verse en
la obra del P. C. Vaea, citada en la nota 78, p. 263-287. Este aspecto del
gjercicio de la autoridad se encuentra exiemsamente tratado por los autores.
Cfr. RONSIN, Gobernar... amunds, cuya IV DParte se titula: “Amar”; COLIN,
El Libva de log superiores, en la tercera parte; “Obrar come superior”, habla de
la bondad, p. 317-367; HERNANDEZ, Escucle de superiores, irata de la zuavidad,
correccion y caridad, p. 268-338; MONDREGANES, Perfice munus, Madrid 1958,
en distintos lugares: ewpiritu paterno del superior, p. 22-39, caridad fraterna
en 'log superiores, p, 147-159, etc. Para religiosas: M. BRT, En un ambienie
3i"at$mi, Madrid 1962; M. VENTURINI, Lo superiore nei suci doveri di madre,
"rento 1965, o
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do, darsc entre los religiosos —paternalismo—, pero de hecho se da con
mucha menor frecucncia. El maternalismo es un defecto que puede
introducirse muy disimuladamente, revestido con apariencias de auten-
ticidad, y por eso mismo resulta mds peligroso. Es una forma desviada
de sentimientos maternales, que la superiora debe tener con sus religio-
sas, En cfecto, la superiora debe ser como una madre, carifiosa, abne-
gada, creadora de un ambiente familiar, Ha de aprovechar, pues, los
sentimicntos propios de la maternidad humana para ayudarse en el
gjercicio de la maternidad religiosa. Pero no pucde suplantarlos; satis-
facer los impulsos meramente naturales, bajo capa de espiritualidad,
nunca ha sido virtud, sino falsificacidn de la virtud. En el materialismo
no se es madre, se “juega a la mama™; las rcligiosas no son hijas sino
“nifias” pequefias; se las reintegra al ticmpo de la infancia, se las hace
caer en el infantilismo. Necesitan continuamente de “la madre” para
ser consoladas, mimadas, queridas; se crea un ambiente de falsa sumi-
sién y obediencia. La libertad aparecc ahogada por €l desarrollo, en
tales superiores y en sus religiosas, de los elementos afectivos, con
detrimento de los elementos racionales y voluntarios,

Contra este peligro las subordinadas se encuentran sin defensa:
icémo distinguir exactamente lo que es obedicncia y legitimo afecto
filial de Jo que es pasividad y retroceso a una vida de infancia? ; jodmo
sabet hasta ddnde llega en la superiora la legitima autoridad y delica-
deza maternal y dénde comienzan los tenticulos de la sensibilidad y colo- .
nizacién de los corazones? y jodmo oponerse, en nombre de qué prin-
cipios, a una antoridad que no es dura, que se reviste de apariencias de
bondad y mansedumbre? De ahi el grave peligro del materialismo.
Porque, ademds, las religiosas no se sicnten desgraciadas bajo tal go-
kierno; hallan en él una complacencia malsana, una especie de goce
cobarde.

En una comunidad deformada por el materialismo, todo depende
de la voluntad de la supetiora, desde el mds insignificante detalle con
apariencias disciplinarias hasta el juicio que haya de emitirse sobre la
calidad de un libro. La personalidad de las religiosas desaparece y, por
tanto, la obediencia activa y responsable. Ademds, una comunidad de
este tipo se hace en adelante, para otra superiora, ingobernable. Toda
autoridad nueva y -auténtica, por prudente y equilibrada que sca,
parecerd dura. Las religiosas que han conocido €l confuso goce de la
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sumision de nifias de corta edad a una superiora que las maleficiaba
son incapaces de recobrar la talla humana®.

Hevrioporo ANprfs, O. S. A.

81 Cfr. HuycHE, Equilibrio y adaptecion, 208-208. Este defecto tiene puntos
de contacto con los que B. Rogsetti llama “interventismo” y “proteccionismo”
(Lo potolegie dellautoritd, Roma 1960, 69-88). “En los raligiogos semejante
actitud es menes frecuente, en cuanto al aspecto claramente sentimental, Se dan
casos, sin embargo. Es, en cambio, més ficil caer en un infantilismo de tipo
petezoso e irresponsable, que encuentra sumamente ¢émodo intempretar el “ser
como ninos”, en el sentido de no preocuparse nunca de nada, hacer lo gue man-
den a la buena de Diog, y dosentenderse de las conseenencias derivadag de los
propios actos. Semejante actitud em fanto mds tentadora, euanto que, en ocasio-
nes, 3¢ presenta a tules religiosos como modelos de sumision, de obediencia y
observancia religiosa. Son especialmente apetecidos por los superiores, también
inmaduros, porque nunca plantean problemas ni caungan disgustos, Son inttiles,
enfermos de una especie de eretinismo espiritual, de los cuales no se esperarin
disgustos, pero tampoco nada que valga la pena™ (C. Vaca, La vide religiosa
en Sen Agustin, IV, 199-200).



Introduccidén a la dialéctica de San Agustin

(Dimensién trinitaria del ser)*

“In ipso exordio tnchoatae oreaturae, Trinitas
mginustur Creatoris... In conversione et perfec-
tione creaturae, eadem Trinitos instnuctur” (De
Gen, ad Idtt, I, 6, 12),

SuymaRIO: La metafisica trinitaria en los seres creados.—La creacion de la
materia informe, atribuida sl Padre.~—La formacién o iluminacién ontolégica,
atribuida al Verbo.—La existencia y conservacién en el ser, atribufda al
Espiritu.

La mETAFRisICA TRINITARIA EN LOS SERES CREADOS.

Cuando Agustin se adhiere al platonismo introduce en él, al prin-
cipio inconsciente y después conscientemente, los conceptos de creacidn,
formacién y ley, que modificaban radicalmente ¢l antiguo pensamiento
griego en torno a la existencia, la esencia y la naturaleza. Los seres
mundanos ya no son compuestos ocasionales de materias y formas, que
se van uniendo y separando por unos momentos para continuar indefini-
damente ese juego anodino y naturalista, sino que son criaturas definiti-
vas, llamadas a ex-sistir. Su existencia es una vocacidn, su ser esti orde-
nado a la realizacién de una idea y tiene medios para realizarla.

No se trata, pues, de un mundo eterno, cuya existencia ni interesa
ni se demuestra, porque ya se supone y porque nada se crea y nada se
destruye, sino que ahora lo que interesa verdaderamente es la existencia
misma de cada cosa, €l ser, la unidad (numerus, modus, esse). iPor qué
vy para qué cxisten las cosas, el mundo? En cuanto a la esencia, tratin-
dose de los seres creados, es el plan de Dios sobre ellos, el ejemplar,
modelo o idea que Dios imprime en la criatura, comunicindole su propia

* En justa correspondencia, deseo expresar aqui mi gratitud al P, Lope
Cilleruelo por la crientacién doctrinal y las sugerencias que tan desinteresada-
mente me ha prestade para Iz elaboracion de este articulo,
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forma y ordenéndola a una determinada perfeccién y plenitud (mensura,
species, hoc esse ). No existe, pues, ningiin mundo inteligible indepen-
diente, ni ningldn sistema de formas preexistentes, sino que el mundo
inteligible no es otra cosa que la Idea divina, ¢l Verbo de Dios. Final-
mente, no existe naturaleza alguna ni principio sin principio: lo que se
Hamara naturaleza en el lenguaje de Agustin es el orden divino, la ley
divina y eterna, impresa en los seres con la esencia y que en forma de
tendencias y ““pesos” ( pondus, ordo, manere in esse ), se va manifestando
CIt €508 MISMOS Seres.

Sabido es que toda esta metafisica agustiniana va inconscientemente
guiada por la Biblia, por la fe, por la teologia. Pero desde ¢l momento
en que también atribuye a los platénicos el concepto cristiano de crea-
cibn, éste es para €l una verdad flosdhica tanto como teoldgica, un prin-
cipio universal y nccesario que permite utilizar una dialéetica. Tal dialée-
tica €s, como ¢n Plotino, trinitaria; parece ser que de Plotino la tomé
Agustin puesto que, aun cuando en su primera época expuso ideas
crrneas sobre el misterio de la Trinidad catblica, mantuvo ya firme su
ideario filoséhco acerca de la estructura trinitaria de los semes®. As
tenemos también que Ja misma metafisica filoséfica condiciona muchos
de los comentarios biblicos. Se trata, por tante, de un condicionamiento
reciproco de razédn y fe que, por lo demds, se da de una u otra forma en
todos los autores. Lo que realmente interesa son las ideas mismas que
Agustin desarrolla®,

1 Las ideas erréneas a que nos referimos puoden verse en la Epist. 11, 3,
FL. 88, 76. Epistela, por lo demds, sumamente inleresante por lo que refiere a la
teoria dec los tres principios ontoldgicos’ constitutives de la realidad. Ya desde
los primeros escrilos de Agustin comicnzan a esbozarse las férmulas trinitariag,
como, por ejemplo, las indicadas en el lexto, Plotino le habia dado ejempla al
busear cn el cosmos las tres Hipétesis y al poner el Unum como “principium
sine principio” de la cmanaecién universal. Incumbia, pues, a Agustin, una Vez
hecha la transferenciag. de las doctrinas platénicas al cristianismo, verificar
también ¢l la presencia de las divinas Personas en los scres del mundo. Pero
Agustin ira verificando sug datos denfro de un “métode” o procedimiento que
le garantice la seguridad o certidumbre del estudio. Este método consistird en
it de In VI.SL‘ble a lo invisible, en}pgzsmdn par los seres corporales para terminar
en los espirituales. En el De Triniiaie slecanzé una perfeccion dificil de superar,
pero antes de llegar a esa cima cngsayd muchos tanleog imperfectos. En un prin-
ciplo Agustin contempla el cosmos con ojos mis bien pitagérico-platénicos, viendo
en lo sensible un reflejo de lo inteligible. Con ojog m4s cristianos comprendetd
después que son las hoellas de Dios g su pago por el mundo. Platénico-pitagérico
aparece en los libros De ordine, Ue Misica; la prefunda evolueidn en sentido
eristiono da apveciamog en De Vere Religions, y en todos Jog libros siguientes,
especialmente en De Trinitute. {CIr. F. CAVALLERA, “Les premiéres formules trini-
taires de Saint Auwgustin”: Bulletin de Litterature Feeolesiastique 31 (1930)
97-123},

2 Para este articylo nos inspiramos en los tres Ultimos libros de las
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Brehier, sin embargo, reprocha a San Agustin el no haber construido
una cosmogonda a la manera de Platén o de otros pensadores. Tenemos
que contestar que la acusacién no es exacta y que el Obispe de Hipona
ticne un sistema perfectamente estructurade, al menos en sus lineas
maestras. Pero, aunque no Jo tuviera, mas que un fallo de Agustin serfa
el fruto normal de una superioridad por el concepto cristiano de
creacidn 3,

En efecto, ¢l concepto de creacién cambia el horizonte de la filosofia
de Agustin frente a la filosofia antigua. Crear es dar totalmente el ser
sin ningdn elemento preexistente *, El mundo gricgo es “a se”, nece-
sario y eterno, al menos en sus elementos originarios. El mundo de
Agustin, en cambio, cs “ab alio”, temporal, contingente. Si en aquél
reina la nccesidad, en éste reina la libertad, la voluntad de Dios “creavit
quia voluit”®, Sélo Dios puede crear, sacar de la nada, mantener una

Confessiones y en ¢l De Genesi ad Litteram, que nos muestran el pensamiento
maduro de Agustin. Conviene notar el cardcter metafisico de estas obras ya que,
por ejemplo, los distintos problemas del conveimiento y de la iluminacién o son
estrictamenle metafisicos, o tienen, al menos, unas bases metafisicas, Para
comprobar el itinerario del pensamiento agustinianc hasta el afio 291, véase
ol denso libro de O. Du Roy, L'Intelligence de la foi en lo Trinité selon saint
Aungustin, Genése de su &kénlogw trindtedre jusqu’en 291, Pavis 1966. Aunque
desde una perspectiva distinta de la que adoptamos en el presente frabajo, el
autor estudia detalladamente log principales bextos agustinianos, ofreciéndonos
al final wna amplia bibliografia sobre ¢l tema.

3 F. Cayrr, Diew présent dans la vie de Ueaprit, Parig 1961, 73-74, Espere-
mos que este breve archqu sirva de prucba, Téngase en cuenla gue prescindimos
de mil detalles accesorios y de poea importancia filoséfica para seiialar con mayor
claridad las lineasg alqultectomcas del pensamiento agustiniano. Pretendemos tan
s6lo elaborar un trabajo de sintesis. Para comprobar rads ampliamente el pensa-
miento de Agustin con frecuencia aduciremos en lus notas sus palabras literales.

4 Los textos de San Agustin son muy abundantes: Ad Orosium I, 8, PL. 42,
670-671; De Gen. ¢. Manich, 1, 2, 4; 8, 10, ete., PL, 34, 175, 178; De Gen. ad Litt.
IX, 15, 26 PL. 34, 403; De Civ. Dei XII 2, PL. 41, 350.. Véase J. ’ToOLE, The
Ph'wosop}w of Creution in the Writings of 'St Angmtme Washington 1944, 1-9.

5 No quiere esto decir voluntarismo eslricto a estilo de log nmmna.hstank
o de Deecart, del que se ha lildado a Agustin, puesto que —para él— las esencias
de las cosas se fundan en la divina esencia. El mundo ideal de Platén y el mundo
ssencial de Aristételes To eoloca Agustin en Dios, hablando con mayor precigién,
en el Verbo. Ya en Ia famosa cuestion 46 del De Diversis Quuestionibua 83, PL.
40, 30-34, Agustin realiza de una moanera explicita y plenamente consciente Ja
cristianizacion del mundo ideal de Platén (Cfr, A. SOLIGNAC, “ Amalyse et sources
de la Question “De Ideis”: Augustinus Magister I, Pariz 1954, 307-315). No
se trata de un voluntarismo corriemte, griego, va que la voluntad corresponde
al Espiritu Santo, sine de un voluntarismo latino, impetial, en cuanto que el
Padre da “decretos” come un emperador latine...

Distingue, pues, Agustin perfectamente el orden esencial del orden existen-
cial. Este —que es el que més interesa— depende por entevo de la divina volun-
tad. Agustin alirma eon la precisién de enalquier escoldstico gue en la naturaleza
de las cosas est4d ol que puedan ser lo que gon, mas el que lleguen a existiv sdlo
estd en la voluntad de Dies (Clr. De Gen. ad Litt. VI, 16, 27, PL. 34, 300}
Y también: “Neque enim voluntas Dei creatura est, sed ante creaturam quia
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existencia frente a la nada; mientras que en un mundo griego no puede
darse creacidn sino solamente formacién o emanacidn @,

El mundo de Agustin es serio, ofreciéndonos una visién nueva: no
se trata de repetir eternamente las mismas combinaciones con los mismos
clementos en un juego siempre ocasional o siempre necesario. En el
universo de Agustin no se repite nada. La historia no se desenivuelve en
circulos iguales, sino que avanza en linea recta. El mundo se despliega
movido por ¢l soplo creador en una evolucién incesante, que Agustin
compara con una semilla que s¢ va desarrollando en el tiempo y cn el
espacio conforme a unos nimeros otorgados por la ley cterna que es la
voluntad de Dios™.

non crearetur aliquid, misi creatoris voluntas praecederet” (Conf. XI, 10, 12,
PL. 32, 814),

Conviene advertir, como deflende COSINEAU, que Agustin recome y armoniza
las dog corrientes del pensamiento: una biblica, afirmando la libertad de la
creacién como acto de amor divino, ¥ la otra platdénica, que explica el mundo
como emanacién necesaria de su bondad. Agustin resuelve la oposicién e infunde
un espivite nuevo en la teoria de Plotino al definir el Bien Supremo como Amor
personal gque se comunica libremente ad extra (R. N. CosINeav, “Creation and
Freedom. An augustinian Problem: “;Quig valuit?” or “;Quia bonus est?”:
Recherches Awgustiniennes II, Paris 1962, 253-271 (Cfr. Revue des Etudes
Augustiniennes 11 (1965) 74; O. du Rov. L'intelligence de lo foi en la Trinité selon
stint Augustin... 271-272; 'T, ROESER, “Emanation and Creation. The Doctrine
of Plotinug and Augustine on the Radical Origin of the Universe”: The New
Scholasticism 19 (1945) 85-116).

§ De Gen. ad Litt. 1X, 15, 26-28; 16, 29-30, PL. 34, 408-406; De Civ. Det XJ,
16; XII, b, PI.. 41, 331, 853, et¢, Cfr. J, O'Toork, Ihid. Asi da Agustin profundi-
dad y seriedad a la existencia: un ser no es un encuentro casual o necesario de
ana materia con una forma; fTampoco volveria a repelirse su situaeidn; es
definitiva e irreversible, El universo de Agustin ey dramstico, no tragico.

7 Por eso, para Agustin una supuesta eternidad del mundo no sélo es algo
que estd en contradiccién com la Biblia, sing con los mismos datos gue nhos pre-
senta la razéh. En efecto, el cambio y el movimiento, 1a composicidn y los acciden-
tes de las cosas, suponen siempre la nada y el fiempo; esto es, suponen que
ninguno de los emtes mundanog tienem en sf mismos la razén de ser ni pueden
de por si ser eternos. Hasta lag mismas criaturas que ne estuvieron sujetas al
devenir temporal para Agustin no son eternss sino supratemporales o intempo-
rales, como serian la materia informe y la primera clevada eriatura espiritual
{Conf, XII, 8, 9; 1B, 20, PL. 32, 829, 833). Agusiin viene a identificar tiempo
¥ criatura, Es imposible, por tanto, concebir una criatura que sea eterna. La
eternidad —plena e inalterable posesién— no conoce cambio; el tiempo si.
Agustin rechaza por igumal tanto el movimiento eterno de Aristételes, como el
tiempo eiclico ¥ eterno retorno de los estoicos, o el tiempo mitico de Plotino,
Sobre estos puntos la bibliografia es abundante. Los estudios més recomendahles
‘son: J, GUITTON, Le temps et I'Blernité chez Plotin et swint Augustin, Paris 1933
(Obra gque ha marcade époea); J. de BrIC, “Les arguments de sainf Augustin
contre l'eternité du monde”: Melanges de Sciencie Religicure 2 (1945) 33-44,
J. M. le BLonD, Les conversions de saint Awngustin, Paris 1950, 246-275 (reco-
giendo una sugerencia de Pontet nos ofrece una sfnfesis muy ordenada); R. BER-
LINGER, “Le temps ot 'homme chez saint Augustin, Temps el temporad realité dans
lIa pensée angustinienne”: L’Année Théologique Augustinienne 13 (1953) 260-
279; R. FLorEez, “El tema del tiempo en la filosofia de San Agustin®: Lo Ciudad
de Dios 70 (1954) 61-86 (muy buens visién de conjunto, anstizando el libro XI
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Este desplicgue se realiza conforme a una dialéctica trinitaria, ya
que Dios Uno y Trine marca en todas las obras 1a impronta de la unidad
y de la trinidad, En la férmula de esta dialéctica trinitaria, y siempre
que se trate de la génesis de la criatura, la obra de la creacién corresponde
al Padrc en virtud de la apropiacién o atribucién, mientras que la
formacién corresponde al Hijo y la ordenacién al Espirite Santo. Agus-
tin bace suya la férmula de la teologia griega, puesto que “crea ¢l
Padre por ¢l Hijo en el Espiritw Santo”, atribuyendo a las diferentes
petsonas una funcidn logicamente diversa®, Esta dialéctica trinitaria, tan
frecuente en Agustin, se aplica a los cuerpos o mismo que a los es-
piritus ®,

de Confesiones); J. CHAIX-RUY, Seint Augustin. Temps et histoire, Paris 1956;
E. Lamrey, “Das Zeilproblem nach den Bekenntnissen Augustins”; Wissenmschoft
~und Weisheit 22 (19b9) 1-16, 118-148, 190-203 (interesa esta lfima parte; el
problema metafisico del tiempo: temporalidad y comienzo, temporalidad y muta-
bilidad, temporalidad ¥ mundo),

8 La formula ¢s usada especialmente por San Cinilo de Algjandris. En
cuanto a Agustin, las citas son abundantes; por ejemplo: De Gen. ad Litt. I, 6,
12; II, 6, 10-14; III, 19, 29; 20, 30-32, PL. 34, 250-251; 267-269; 291-293,;
Conf. XIII, 22, 32, PL. 32, 858-8a9.

9 Ya desde sus primeros escrifos inicia Agusiin wna metafisica trinitaria
(cfr. F'. CAVALLERA, a. ¢.; O. du RoY, o. ¢.; J. ITURRIOZ, “El trinitarismo en la
filosofia de San Agustin®: Reviste Espafiole de T'eologio 3 (1943) 89-128; In., El
hombre y su metofisice, Oha-Burgos 1943; L. CnrBRUELO, “Historia de la Ima-
gen de DHos"i Archive Teolégico Agustiniano 1 (1966) 3-37, Enire los textos
agustinianos méas significativos de esta dpoes véanse Epist. 11, 3, PL. 33, 76;
De Div., Quaest. 83, q. 18, PL. 40, 15; ¢ Vera Rel. T, 13, PL.' 34, 129). Pero él
mismo ge lamentari mds tarde que en sus primeros escritos no habia entendids
rectamente el misterio de la Encarnacién y de la Santisima Tiinidad (Conf. VII,
19, 25, PL. 32, 746). Entonces hahia interpretado la Trinidad ecatdlica conforme
a la trinidad neoplaténica de Plotino, Ha pasado el tiempo y cuando escribe las
obras que estamos comentando San Agustin es ol gran doctor de Ja Trinidad y de
los vestigios trinifarios en el hombre, sobre lo que escribe amplia y profunda-
mente. Aun admitiendo que eontinde Ia influencia de Ploting v de Porfirio, tene-
mos sin embargo que concluir en una elaboracién muy personal de Agustin (esas
influencias han sido estudiadas y exagevadas por M. SCHINDLER, Worf und -Ana-
logie in Augustins Trinititslehre, Tubingen 1966; W. THEILER, Porphyrics und
Augustin. Halle, Niemayer 1923).

En cuanto a la intervencién de las tres divinas personas en la obra creadora,
lo encontramos repefido con' muchigima frecuencia en los textos aguetinianos.
Tanto en el principio de la creacién de la materia informe, coimo en el momento
de la formacién vy en el de la ovdenacidn, se insinlia siempre la trinidad del
creador. El Padre pronuncia su Palabra en el Espirifu Sante: “Ut quemadmo-
dum in ipso exordio inchoatae creaturae... commemorata est, Trinitas insinuatur
Creatorig, nam dicente Seriptura, In prineipio fecit Deus coelum et terrvam,
intelligimus Patrem in Dei nomine, et Filivm in principii nomine... Dicents
antem Seriptura: Et Spiritus Dei ferebotur super equas, completam commemo-
rationem Trinitatis agnoseimus; ita et in donversione atgque perfectione creaturas
eadem Trinitas inginuatur...” (e Gen. «d Litt. I, 6, 12, PL. 34, 250-251). En el
libro siguiente Agustin insiste y aclara su pensamiento: “Cum erge audimus,
Et diwit Deus fixt, intelligimus quod in Verbo Del erat ut fieret. Cum vero
audimus: et sie factum est, intelligimus factam creaturam non excesisse praes-
eriptos in Verbo Dei terminos generis sul. Cum vero awdimus, £t 2»idit Deus
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Lay distintas ctapas de una creacion total y real implican los si-
guientes momentos logicos :

ay Creacién.—Llamarfamos creacién propiamente tal a la apari-
cién de la materia informe, todavia no diferenciada ni formada, exis-
tente sin embargo como un elemento légicamente disociable de la forma.
Es claro que la existencia de estc elemento o coprincipio es también
16gica, puesto que en el mundo real 1a materia y la forma son “concrea-
das”, y existen siempre unidas. En todo caso, aqui se comenzaria por
una unidad originaria y fontanal, misteriosa, todavia inexpresada e
inexpresable, pero que constituye el nicleo existencial previo y necesa-
rio. El ser se nos presenta como una materia informe, ser bruto, pasivo,
indiferenciado, que queda disponible y como a la expectativa, y que
para manifestarse necesita nuevas operaciones. Esta creacién se atribuye
al Padre y apunta a la extraccién de la nada, a un llamamiento a la
existencia.

by Formactén.—Se atribuye at Hijo-Verbo. Consiste en imprimir
en la materia informe una forma, idea, esencia o como quicra que se
designe. Esto es lo que se llama iluminar radicalmente o iluminacién
ontologica. Formacién e iluminacion son dos términos equivalentes y
sinonimos. El Verbo ticne aqui dos funciones: es Virtud de Dios, esto
es, causa eficiente, ejecutiva; y es también Sabiduria de Dios, ¢s decir,
causa ejemplar. Aunque Agustin recurre a textos biblicos, se apoya a la
vez en la tradicién —especialmente cn San Ambrosio— y en el neo-
platonismo. Asi utiliza el concepto de imagen, “cikon”, que sc refiere

quod bonum est, intelligimus in benignitate Spiritus eius non quasi cognitum post-
eagquam factum est placuisge, sed potius in ea bonitate placuisse ut manerer
factum, ubi placebar ut fiexet” (Ibid. II, 6, 14, PL. 34, 268). Lo mismo en diversos
pasajes de las Confesiones: “Eecce apparef mihi in aenigmate Trinitas.., Et
tenebam iam Patrem in Del nomine, qui feeit haec, et Filium in prineipii nomine,
in quo fecit haec, et Trinitatem credems Deum mcum, sicut credebam, quaerebam
in eloquils sanctls eius, ef eece Spirmtus tuue superfercbatur super aguas. Boce
Trinitas, Deus meus, Pater et Filius ef Spiritus Sanctus, ereator universae
ereaturae” (Conf. XIII, 5, 6, PL. 32, 847). Especialmente aparece Ia, Unidad y la
Trinidad de Dios en la creacién del hombre hecho a su propia imagen: “Dixit
Deus facimmus: ad inginnandam, seilicet, ut ita dicam, pluralitatem personarum
proptcr Patrem et Filium et Spiritum Sanctum. Quam tamen deitatis unitatem
intelligendam statim admonet, dicens: ef fecit Deus hominem ad imaginem Det..."*
(De Gen. ad Litt, 111, 19, 29 ss., PL. 34, 291-298; Conf. XIII, 22, 32, PL. 22,
858-859), La ensefianza de Agustin ha determinado en buena parte el ulterior
desarrollo de la doctrina trinitaria.
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primero al mismo Verbo (“Logos”), y después a las criaturas hechas por
El: “per Ipsum et ad Ipsum”.

c) OmrpENaciON.—Los seres no son abstractos sino concretos; no
estin on el aire sino en ¢l mundo. Si ¢l mundo entero estd sometido a la.
ley de la evolucidn y del desarrollo, no sélo por las circunstancias exter-
nas, sino también por los principios internos o razones seminales, es
pecesaria una interaccién, una reciproca causalidad, Cada ser tiene en
el mundo un puesto y una funcién inalienable. Para cumplir su misidn
propia, Dios ha dotado a todos y cada uno de ese principio de operacio-
nes, esa ley u orden, que llamamos naturaleza. Por ella el ser tiende a su
centro y no descansa hasta encontraro, luchando sin cesar contra todos
ios obsticulos que se opongan a su intencionalidad o teleologia inma-
nente. Esta dotacién de la ley u orden se atribuye al Espiritu Santo ™.

Tal es la dialéctica cuando se mira desde Dios hacia la criatura.
Como ¢s obvio, cuando vamos desde la criatura hacia Dios, el orden
serd inverso y tendremos que partir de la estructura tcrnarla de aquella:
ley, esencia, ser. :

LA CREACION DE LA MATERIA INFORME, ATRIBUIDA AL PADRE.

Es probable que Agustin no se haya dado cuenta que al introductr
en la filosoffa €l concepto de creacién como “principio explicativo” de
la realidad, cambiaba todos Jos problemas. Ya no se trata aquf de la
materia prima platénica o aristotélica, concebida sobre la base de una
existencia eterna y por lo tanto enfrentada dnicamente con la forma,
sino de una materia creada por Dios y por lo tanto enfrentada tam-
biéh con la nada. La llamamos materia prima o informe en cuanto que
todavia scgmmos relaciondndola con la forma, pero no podemos olvidar
que al mismo tiempo la oponemos a la nada y al mal. Si provienc de
Dios, la materia informe es ser, algo bueno, una positividad, un elemento
que Dios crea juntamente con la forma y la naturaleza*,

W J. O’TooLE, The Phylosophy of Creation in the Writings of St. Augustine,
Washington 1945; J. de BLIC, “Le processus de la creafion d’aprées saint Auvgus-
tin”: Melanges Cavallera, Toulose 1948,

- 11 Aunque Agustin cambia completamente la perspectiva de la filosofia
antagua, esto no obsta para que aproveche los elementos que considera vAlidos de
log filésofos griegas. En este tema, su fuente principal, ademss de la Biblig, es
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Hubo un tiempo en el que Agustin no tenfa un concepto adecuado
de la materia informe. Parcce que pensaba en una materia cabtica,
pero con forma, y no en una pura materia informe. Fue la época del
maniqueismo: Io cual no es de extrafiar supuesta su mentalidad materia-
Lista. El mismo nos dice que por aquel entonces pensaba en una materia
deforme, mis no informe 2.

Su postura cristiana posterior le hace casi imposible expresar satis-
factoriamente el caricter de la materia informe. Recurre a todos los
artificios del lenguaje. La materia informe es un “casi-nada”, un “algo-.
nada”, un “si-es-no-es”, un “todo completamente indiferenciado”, un
“todo que .es casi nads, por totzlmente informe; sin embargo, algo de
ser tenia al poder recibir las formas™ *®, :

Como se ve Agustin compara primeramente la materia informe con
la nada y en segundo lugar con la forma. No es algo concreto y deter-
minado, pero tampoco es la nada absoluta. Es ser, elemento, principio,
aunque no esencia, idea, forma. No tiene color, ni figura, ni especie
alguna; no es cuerpo ni espirits; no tiene determinacién propia; més
bien la presentaria como algo negativo, pero no carece de positividad y
de bondad 4.

sin duda PLOTING, Enn. II. Ademis, PLATON, Témeo 51, y ARISTOTELES, Metef.
VII. Agustin, sin embargo, no copia a Plotine —<¢omo cree Gilson— sino que le
atribuye su propio pensamicnto. También convendri advertir que el Obispo de
Hipona no llegrd a un concepto tan exacto de la materia prima como el ghe tendra
degpués Santo Tomdis, ¥y que, al encontrarncs on sistemas diverses, no pédemos
sacar conclusiones precipitedas. Por eso, evitamos deliberadamentie Ja expresién
materic “primae’”, para sustituirla por muateric “informe”.

12 “Ego véro, Domine, si totum confitear tibi ore meo et calamo meo,
quidquid de ista materia docuisti me, cuius antea nomen audiens et non intelle-
gens, narrvantibug mihi eis qui non intellegerent (manichei) eam cum speciebus
innumeris et variis cogitabam et ideo non eam cogitabam; foedas et hortibiles
formas perturbatis ordinibus volvebat animus, sed formas tamen, el informe
appellabam non quod carevet forma, sed quod tamen haberet, ut, si appateret,
insolitum et incongruum aversaretur sensus mens et confurbavetur infirmitas
hominis... of cessavit mens mes interrogare hine spiritum meum plenum imagini-
bus formatornm: corporum, et eas pro arbitrio mutantem atyue variantem, et
intendi in ipsa corpory eorumque mutabilitabem altius inspexi...” (Conf. XI1, 6, 6,
PL. 32, 827-828).

‘18 Ta deltnicidn de maleria informe como “prope-nihil”, ha pasado a ser
cldsica, v es bien conocida. Agustin la repite varias veces cn el libre XII de las
Confeasiones y en De Genesi ad Litteram (cfr. Conf, XII, 6, 6; 8, 8; 19, 28;
PL. 32, 828, 829, 836; De Gon. ad. Litt. 1, 15, 29, PL. 34, 257, ete.).

14 Para ser algo conerelo mecesita recibir forma o especie, “formari el
distingui”, “Nonne tw, Domine, docuisti me, guod, prinsguam istam informem
materiam formares abque distingueres, non erat aliquid, non color, non fipura,
non covpus, non spiritus? Non tamen omnino nihil; erat quaedam informitas
sine ulla specie” (Conf. XII, 3, 3, PL. 22, 827). “Ista vero informitas, nec ipsa
in diebus numerata est. Ubi enim nulla species, nulius ordo, nec venit quicquam
nec praeterit, et ubi hoec non fit, non sunt utique dies nec vicissitudo spatiorum

kS
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Esa materia de Agustin presenta, pues, caracteres que parecen con-
tradictorios y oscuros. Es uno de los casos de las “indeterminaciones
agustinianas™ de que habla Gilson. Aparece una vez mis la dificultad
de unir el cristianismo y Grecia. Por un lado, como concepto filoséfico,
se nos presenta como algo negativo: informidad, mutabilidad, pasivi-
dad, formabilidad...; serian sus propiedades en rclacion con la forma.
Por otro lado, como conoepto teolégice, Agustin le atribuye ciertas pro-
piedades positivas, en contraposicién a la nada absoluta: la materia
informe es creada y por ende buena; procede de Dios, ¢s algo; entra
en ¢l orden y en Ja dialéctica.

Al decir “materia informe” nos homos implantado en la existencia,
hemos salide del “po ser”, al “ser”. Esta fibrmula incomprensible para
los griegos es la de Agustin. Tenemos ya una materia que es capaz de
ser esto o o otro, capaz de recibir esencias o formas. Aunque llamamos
pasiva a esta materia, tiene por lo menos una positividad: el ser capaz
de recibir formas. Serd menos buena, pero tienc que ser buena®®. En.
efecto, de la nada no podriamos sacar nada ni decir nada; la pada no
recibe formas ni es capaz de recibirlas. Por otra parte, Agustin querfa
atar corto a la filosoffa helénica y al dualismo maniqueo, afirmando
constante y taxativamente que la materia es buena. Agustin supera;
pues, el dualismo helénico —que en el fondo es igual al maniqueo—.

temporalium” (Ibid. 9, 9, PL. 32, 829). “Invigibilem el incompositam terram, sine
ulla vicissitudine temporum quae solet habere modo hoe et modo illud, quia ubi
nulla species, nusquam est hoe et illud” (Ibid. 13, 16, PL. 32, 832), -
16 Podriamos también aqui acoumular infinidad do citas. He agqui algunas
de estos libros que muestran el pensamiento invariable de Agustin: “Informem .
istam materiam non negamus a Deo factam, a quo sunt omnie bone valde, quia,
sicut dicimus amplius bonum esse quod creatum abgue formatum est, ita fatemur
- minus honum esse quod factum est creabile stque formabile, sed tamen bhonum”
(Conf. X11, 22, 31, PL. 32, 838). “Illud autem totum prope nihil erat, guoniam
adhuc omnine informe erat; iam tamen erat, quod formari poterat” (Ibid. XII,
8, 8, PL. 32, 829). “Catholica fides praeseribit et certissima ratic docct, nullarum .
naturarum materiam esse poluisse, nisi ab omninm rerum non solum formata-
rum, sad etiam formabilium inchoatore Deo abque ereatore” (De Gen. ad Litt. 1,
14, 28, PL. 34, 256). “Non itaque dubitandum cst ita esse utcumgue istam infor-
mem materiam prope nihil, ut non sit facta nisi a Deo, et rebus quasi de illa.
factae suni simul concreta sit” (Ibid. I, 15, 29, PL. 34, 257). “Et unde utcumgue
erat, nisi esset abs te, @ gquo sunt cmnia, in guantumcumaue sunt?” (Conf. XII,
7 7, PL. 32, 828). “Num falsum est omnem naturam formatam materiamve
formabilem non esse nisi ab illo, qui summe bonus est, quia summe est? (Ibid.
XI1, 15, 18, PL. 32, 832). “Verum est quod non solum creatum abque formatum,
sed etiam guidquid ereabile atque formabile est tu fecisti, ex quo sunt omnia”
(Ibid. X11, 19, 28, PL.. 82, 836). “Cur non informem quoque illam materiam guam
Scripturag haee terram invisibilem et incorapositam tencbrosamque abyssum
appellat, docente veritate intellegamus ex Deo factam esse de nihilo...?” (Ibid.
XII, 22,31, PL. 82, 838.,. Cfr, Itid. XII, 11, 11; 15, 20; 20, 29; XIII, 2, 2-3 ss,,
eteétera, PL. 32, 830, 838, 836-337, 845 ss.). :
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afirmando que la materia informe es un bien y origen de bien. El origen
y la razdn del mal no radicard para él, como para los griegos y mani-
queos, en la materia, sino en Ja forma, mejor dicho, cn la libre voluntad.
Todo el mal no es sino pecado o pena del pecado, como en la Biblia;
pero Jos seres tales como han salide de las manos de Dios son buenos
en sf mismos y cada uno en particular, y mirande al conjunto de la
creacion, todos muy buenos *°,

De este modo queda acentuado nuevamente ¢l concepto de creacidén
que ya se daba por sapuesto: la materia informe procede de Dios por
auténtica creacidn. No hay, pucs, aqui existencia eterna de la materia
ni emanacién necesaria, sino que csa materia serd contingente y 14bil,
cuya existencia pende tan sélo de la libre voluntad de Dios. Tiende por
si misma a volver 3 la nada, Y volveria si Dios no la mantuviera en cl
ser o existencia. Pero supuesta la voluntad de Dios creador, esa materia
—en si misma cabtica y desordenada-— entra, no a2 establecer el desorden
y la tinicbla, sino a ser también elemento y fucnte de orden ¥7.

Con esta materia informe quiere explicar Agustin la raiz y posibi-
lidad de la mudanza de las cosas: son mudables en el tiempo (espiritus),
0 en el tiempo y en ¢l espacio juntamente {cuerpos). Cabalmente por esta
mutabilidad y cambio continuo conocemos la existencia y propiedades
de la materia informe'®, Por esto, tanto los cuerpos como los espiritus

16 Lo repite Agustin hasta Ja saciedad y no creemos necesario aducir citas
coneretas. Para los maniqueos y Ios platdnicos la materia es esencialmente mala,
no-ser. Diameiralmente opuesta es la postura cristiana de Aguslin, repitiendo
sin eesar en todos log tonos que la materia (también Ia materia informe) proviene
de Dios y es buena (véanse especialmente los eserilos antimaniqueos; en las
Confessiones log libros VII, XII y XIII; en De Genesi ad Litteram, el libro III).
Por exo ha escrito con acierto el P, Lope Cilleruelo: “La apologia de la malteria
en general y del cuerpo humano en especial que Agustin montd contra los
maniqueos vale de igual modo contra el dualisma de los griegos” (L. CILLERUELO,
“La formacidn del cuerpo segin San Agustin”: Lo Cudad de Dios 66 (1950)
445-473). El mismo pecado y la corrupeion de la criatura manifiestan su bondad
(efr. R. Joriver, “Le probleme du mal chez saint Augustin®”: Arehives de Philo-
sophie {1930} 1-104. Para comprender lu luz que aportd al problema la polémieca
antimaniquea, y en concreto Agustin, cfr. C. TRESMONTANT, Lo Métaphysique du
Christionisme et lo naissance de lo philosophie ohrétienne. .., Paris 1961, 519-576).

17 An appellatio diei et noctis, insinuatio distributionis est, qua significatmy,
nihil Deum inordinatum relinquetre, atyue ipeam informitatem, per guam res de
specie in speciem modo quodam transeunde mutandue, non esse indispositam;
neque defectns profectusque creaturae quibus sibimet temporalia quaeque sue-
cedunt sine supplemento esse decoris universi?” (De Gen., od Litt. 1, 17, 34,
PL. 34, 259).

18 “NManifestatum est omne mutabile ex aliqua informitate formari” (De
Gon. ad Tatt. 1, 14, 28, PL. 34, 256). “Terra ipsa quam feceras, informis materies
erat; de qna mIormlta.te de quo pene 1111’1110' fzwereq haec omnia, quibus iste
mutablhs mundus constat et non constat, in quo ipsa muta,bllltas apparet, In
gua sentire et dinumerari possunt tempora, guia rerum mutationtbus fiunt tem-
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suponen una materia informe '%. Incluso podriamos establecer grados
dentro de eila, pues tenemos al menos una materia corporal y otra
espiritual ®,

En sf misma la materia informe es intemporal, Es por tanto inva-
riable, aunque por medio de clla varfan las cosas al recibir o perder
nuevas formas. Sin la mutacién de las formas nos es imposible concebir
el tiempo y el movimicnto del mundo, pues si bien el tiempo no es clerta-
mente ¢l movimiento, sin movimiente y vatiacién no se concibe ni
existe el tiempo . Llegamos, por tanto, a conocer la materia informe
gracias a la mutacién de las formas, pues en st misma cs informe y por
lo tanto invariable; no puede estar sujeta a las variaciones de los tiem-
pos®. Con todo, tampoco podemos decir de ¢lla que sea eterna: la

pora, dum variantur et vertuntur species, gquarum materies praedicta est terr:
invigibilis” (Conf. XII, 8, 8, PL. 34, 829). “Verum est guod omne mmtabile
insinuat notitiae nostrae quandam informitatem, gua formam capit vel qua muta-
tur et vertitur” (Ibid. 19, 28, PL. 32, 836). “"Eoce nescio guid informe in istis
mutationibus rerum extremarum atque infitmarum?”.... (Jbid. XII, 11, 14, PL.
32, 831). “Bl cessavit mens mea interrogare hine S,'plrltum meum plenum imagi-
mbus formatorum corporum, et eas pro arbitric mutantem atque variantem, et
intendi in ipsa corpora eorumque mutabilitatem altius inspexi, qua desinunt esse
quod fuerant et incipiunt esse quod non erant, eundemgue transitum de formy in
formam per informe quiddam fierl suspicatus swm, non per omnino nihil;
..Mutabilitas enim reruvm mutabilium ipsa capax est formarum omnium in

quas mutantur res mutabiles™ (Ibuil XII, 6, 6, PL. 32, 828). Es precisamente [a
mutabilidad la earacteristica mas notoria del ser creado. Cir. R. SCHNEIDER, Das
wondelbare Sein, Die Houpthemen der Ontologie Augustins, Frankfurt am Main
1938; A. TRAPE, La nozione del mutahile ¢ dell Inmutabile secondo Sant’ Agostine,
Tolentino 1969; F. Casapo, “El Ser (Dios) y el ser-no-ser (eriaturas) en la meta-
fizica agustiniana”: La Ciudad de Dios 72 (1957) 5-18.

-1 De Gen. ad Litt, VIIL, 6, 9; 27, 39, PL. 34, 359, 369-370. Ya dijimos que
Agustin no tiene el mismo concepto que Santo Tomas., Para aguel la palabra
“materia” no tiene el significadoe de sustancia fisics o corporal, sino el mas
genérico de principio o elemento del cual se hace una cosa. En este sentido, la
misma criatura espiritual —mudable— tiene materia informe. La Unics forma
pura es Diocs. Por eso, en Agustin se apoyaban —y con buen fundamento— los
escoldsticos que admifian la materia prima universal. Cfr. R. SCHNEIDER, Das
wandelbare Sein, Die Haupthemen der Ontologie Augusting, Frankfurt am "Main
1963, 36-48; L. E1jo ¥ GaRay, “E] conceplo de materia universal en los tedlogos
medievales”: Revista Espanola de Teologie 1 (1940) 11-53; P, BIs8pLS8, “Die
sachliche Begriindung und philogophiegeschichtliche Stellung der Lehre von der
materia spiritualis in der Scholastik”: F anxwkawwcha Studien 3R (1956) 241-295
{articulo importante para entender el sentido de la “materia espiritual” en los
escoldsticos); A. H. ARSTROMG, “Spiritual or intellizgible Matter in Plotinme and
. 8t. Augustine”: Augustinus Magister 1 (Paris 1954) 277-283.

20 De Gen. ad Litt. 1, 9, 15; 17, 32; II, 11, 24; V, §, 12-16; 6, 17-19, ete,,
PL. 84, 252, 258, 272, 325-228. Conf. XII, 11, 25, PL. 32, 835.

21 Agustin rechazs expresamente la “docta opinidén” que identifien movi-
miento ¥ tiempo. Cfr, Conf. XI, passim. XII, 8, 8; 11, 14; 19, 28, ebe., PL. 32,
829, 831, 236, ete. R. FLOREZ, “El tema del tiempo en la filogofia de San Agus-
tin”: La Ciudad de Dios 70 (1954) 61-86.

22 “Thece neseic quid informe in isbis mutalionibus rerum extremarum atque
Infimaruam; et quid dicet mihi, nisi quisguis per inania cordis sui cum suis
phantasmatis vagator et volvitur, guis nisi talis dicet mihi, quod deminuta atque
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ciernidad proplamente le compete sdlo a Dios, Habria mds bien que
llamarla “intemporal”, ast como a la primera criatura espiritual po-
driamos denominarla “supratemporal” %,

La materia informe s, finalmente, anterior a las cosas formadas
con una simple prioridad de origen, no temporal. Dios lo crea todo al
mismo tiempo —‘simul”—, pero en estado de informidad y de virtua-
hdad. Iréd después dando forma y recortando cada cosa en su esencia
para dar Qltimamente el ser y ¢l debido desarrollo en las distintas cspecies
seglin Jas peculiares condiciones impuestas a cada una. Pero estas ctapas
de la creacién de que nos habla la Biblia no ticnen para Agustin un
sentido cronolégico ni implican intervalo de tiempo sine conexién de
causas .

La teoria general de la creacion simultinea se aplica especiamente
al hombrc: el alma y el cuerpo fueron creados al mismo tiempo. Agus-

consumpta omni gpecie, i sola remaneat informilus, per quam de specie in
speciem res mutabatur et vertebatur, possit exhibere vices temporum? Omnino
cnim non potest, quia sine varietate motionum non sunt tempora; et nulla
varietas, ubi nulla species” (Conf, XII, 11, 14, PL. 32, 831). “1ta informe erat,
ut ex gua forma in guam formam vel molionis vel stationis rgutaretur, quo
tempori subderetur, non haberet” (fbid. XII, 12, 15, PL. 32, 831), “Propter
invisibilem atque incompositam terram, sine ulla viciggitudine temporum quae
solet habere mode hoe et mode illud, quia ubi nulla species, nusyuam est hoe et
illud... (Ibid. XII, 13, 16, PL. 832). “Verum est informitatem, quae prope nihil
est, vices temporum habere non posse” (Ibid. XII, 19, 28, PL. 836).

23 “Spiritus,.. tacet de tempora, silet de diebus, Nimirum enim caelum
caeli, quod in principio fecisti, ereatura est aliqua intellectualis, quamgquam ne-
guaquam tibi, Trinitati, coacterna, particops tamen aeternitatis tuae, wvalde
mutabililatem suam prae duleedine felicissimae contemplationis tuae cohibet et
sine ullo lapsu, ex quo facts est, inhaerendo tibi exeedit omnem volubilem yvicissi-
tudinem temporum. Ista vero informitas, nec ipsa in diebus numerata est. Ubi
enim nulla wpecies, nullus ordo, nec venit quicguam nee practerit, et ubi hoec non
fit, non suut utique dies, nec vielssitudo spatiorum temporalium” (Conf, XII, 9, 9,
PI. 32, 829). “Etsi non invenimus tempus ante illam, quia et creaturam temporis
antecerdit, quae prior omnium creata est, ante illam tamen est ipzing creatoris
asternitas, a guo facta sumpsit exordiuwm, quamvis non temporis, quia nondum
crat tempus, ipsius tamen conditionis suae” (Fhid, XII, 16, 20, PL, 382, 833. Cfr.
De Gen, ad Litt. 1, 9, 17, PL. 34, 253). ,

24 “Non quia informis materia formatis rebus tempore prior est, cum sit
ntrumqgue simul conercatum, et nnde factum est, et guod factus est. Sieut enim
vox materia est verborum, verba vero formaiam vocem indicant; non aufem qui
loguitar, privsg emittit informem vocem, quam possit postea colligere, atgue in
verba Tormare; ita ereator Deus non priore tempore fecit informem materiam.
ot eam postea per ordinem gquarumgue naturartm, quasi secunds consideratione
formavit” (De Gen. ad Litt, T, 15, 29, PL. 34, 257. Cfr. I, 17, 32; IV, 22, 39, ebc.).
Todas las cogas han sido ereadas a la vez v, sin embargo, lo han sido en seis dias,
ya que, como decimos, el orden expucsto no implica intervale de tiempo sine
conexion de causas (7hid. IV, 34, b3-55; V, 3, 5-6, PL. 34, 319-320, 322-323).
“Non itaque temporali, sed eatsali ordine prius facta est informis formabilisque
materies, et spirilualis et corporalis, de qua fieret quod faciendum esset, eum ¢t
ipsa priusquam instituta est, non fuisseb: nec instituta est nisi ab illo utique
summo Deo et vero, ex quo sunt ommia... (Ibid. V, 6, 13; V, 6, 17-18, PL. 34,
326-328).
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tin conficsa que es un tema en <l que ha pensado muche, y después de
haberlo meditado largamente se atreve a lanzar dicha afirmacién, mds
en consonancia —segan él— con la ensefianza biblica. De nuevo insiste
en que los dias del Géncsis significan tan sélo el despliegue de la actividad
virtual encerrada en las causas .

Para explicar después la aparicién de los seres concretos en el trans-
curso del tiempo y del espacio, acude Agustin a su famosa teorfa de
las razones seminales. La tcorfa la ha recibido de los estoicos y de
Plotino, pero le da un sello muy personal. En tode caso conviene tener
cn cuenta que las razones seminales mas que a la materia afectan a las
formas o razones impresas por Dios en la materia al principio de la
creacién, y a las que ha dotado de una virtualidad que se ird desplegando
en su momento oportuno. No salen de la potencia de la materia, sino
que existen cn acto desde el principio de la creacién 2.

26 BEs algo que Agustin repite con frecuencia y lo aplica a todos los seres.
“Nam nec ipsa siders credendum est in elementis mundi primitus faecta atque
recondita, accessu postes temporis exstitisse, atque in hus enituisze formas quae
caelitus fulgenl; sed illo senario perfectionis numero creata simul ommnia, cum
factus est dies” (Ie Gen. ad Litt. VI, 1, 2, PL. 34, 399}, Una cosa ¢s la ereacién
—simultinca— v otra la realizaciéon practica, la administracién, gobierno, orde-
nacién o providencia que Dios tiene de las cozas y gue se va realizando natural-
mente en el curso del tiempo, “Consideremus utrum possit nobis per ommia
constare sententia qua dicebamus, aliter operatum Deum omnes creaturas primsa
conditione, a quibus operibus in die septimo requievit; aliter istam earum admi-
nistrationem, qua usque nun operatur: id est, tunc omnia simul sine ullis tem-
poralium morarum intervallis; nunc autem per temporum moras, quibus videmus
sideta moveri ab ortu ad occasum ab aegtate ad hiemem, germina certiz diermam
momentis pullulare, gprandescere, viresceve, arescere...” (Ibid. V, 11, 27, PL. 24,
330-331). “Ex ipsis guoque operibus Dei indagare conemur ubi haec simul crea-
verit cum a consummatis suis operibus requievit, quorum species per ordinem
temporum usque nune operatur” (Ibid, V, 23, 44, PL. 34, 337-338). La teoria se
aplica también al hombre. El cuerpo de Adidn y Eva fueron creados en sus
razoneg seminales (De Gen. ad Liti. VII, 24, 35, PL. 34, 368; De Trin. III, 8, 18,
PL. 42, 875). Primero fue creade potencial y causalmente en la obra que perte-
nece 2 la creacién simulidnea de todas las cosas, ¥y después visiblemente en 1a
obra que pertenece a la sucesidn de los tiempos (De Gen. ad Litt. VI, 4, 5-6;
8, 7-8, PL. 24, 341-342). Aungue hubo un tiempo gue Agustin dudd, en la época
en (ue egcribe log libros que analizamos, se inclina por la opinion de que las
almas fueron también creadas al mismo tiempo que los cuerpos, “...Post illa
primitug opera Dei, in quibus ereavit omnia simul; quaesivimus quid de hominis
anima crederomus, discussisgque omnibus disceptationis nostrae partibus, illud
crodibiling vel tolerabilius dieci visum est, quod ipsa hominis anima in illis
operibus facta est” (Ibid. X, 2, 3, PL. 34, 409). Claro estd gque la misma ereacién
simultdnea es en su género perfecta: “Si enim illa opera Dei, cum simul omnia
ereavit, in suo modo perfecta non essent, ea procul dubio post adderentur quae
illis perficiendis defuissent..., Consummasgee quippe ista intelligimug Deum, cum
creavit omnia simul ita petrfecte, ut nihil ei adhue in oxdine temporum crean-
dum esset, gqued non hic ab eo ordine caugarum creatum esset: inchoasse autem,
gzgqggd)hic praefixerat causis, post impleret effectis” (Ibid. VI, 11, 18-19, PL. 34,

-347).

28 De Gen. ud Litt. V, 4, 8-11, PL. 34, 324-325; De Trin. III, 8, 13; 8,

18, ebe., PL. 42, 875, 878. Bl evolucionismo de Agustin es completaments distinto
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San Agustin sabe lo dificil que resulta comprender el significado
de la prioridad de origen y de naturaleza sin que sea también prioridad
temporal. Y para cvitar falsas interpretaciones vuelve una y otra vez
sobre ¢l mismo tema, sin quedar nunca plenamente satisfecho de que sus
explicaciones sean bien entendidas . Nos explicard las distintas clases
de prioridad acudiendo —para aclarar de algiin modo su pensamiento—
a la conocida metéfora de la voz y el canto®. Otras veces nos habla de

del moderno, aungue se adelanté admibiendo la evolucién por prineipios inter-
nos. Su teotia se compaging hien con la hipétesis evolucionista y podrs
inspirarnos €l modoe de un evolueionismo en el semtido moderno, pero éste es
extrafio totalmente al pengamiento de San Agustin. Ha habide —respecto a la
interpretacién de la teoria agustiniaha— encontradas opiniones entre los estudio-
208, que no schalamos porgue ello rebasaria log limifes de nuestro estudio. Tal
vez la opinién més acertada la expresa el P. F. J. THONNARD, para quien el papel
filosofico de la teorfa de las razonces seminales es conciliny la evolucién en el
tiempo ¥ la perfeccién de Dios Creador, y su papel cientifico, ofrecer una expli-
cacion de la gemeracién espontdnea, Pueden consultarse, sobre el tema, los si-
cuientes estudios selectos: Ch. BOYER, “La theorie augustinienne des raisons
seminales”: Misceltonee Agostiniane 11 (Roma 1931) 795-819 (sintetiza breve-
mente el estado de la cuestién hasta 1930); 1. J. THONNARD, “Razones seminales
v formas sustanciales. Agusbinismo y tomigmo”: Sapientie (1951} 47-57, 262-272;
. A. HorL, Seminalis ratio. Ein Beitrag 2ur Begeghung der Philosophic mit den
Naturwissenschaften, Wien 1954 (exposicién clara y metddica acerca de los esto-
dios amparecidos entre 1930-1854, Agustin v log descubrimientos eientificos mo-
dernos); A. MITTERER, Die Entwicklungslehre Augusting im Vergleich mit dem
Walthild des hi. Thomas von Aguin und dem der Gegenwort, Wien-Frelburg 1956
{obra muy importante resumen de otrog trabajos del mismo autor). Muy impor-
tante pars un encuadramiento general es también H. KoNg, PDas orgemische
Denken Augustins, Paderborn 1966.

27 “In qua distributione operum Del, partim ad illos dies invisihiles
pertinentium, guibus creavit omnia simul, partim ad istos appositos, in quibus
operatur quotidie quidquid ex illis tanguam involucris primordialibus in tempoze
ovolvitur, si non importune atque absurde Seripturae verba secull sumus, guae
nos ad haec distingunenda duxerunt; cavendum est ne propter ipsarum rerum
alignanto difficilem penceptionem, quam tardiores assequi non sufliciunt, putemur
2liquid sentire ac dicere, quod scimng nos nec sentire nec dicere. Quanquam enim
praecedentibits sermonibus, quantum potuerim, lectorem praestruxerim; plures
tamen arbitror caligare in his locis, et putare ita fuisse prius hominem in illo
Del opere, quod cuncta simul creata sunt, ut alignam vitam duceret ut Dei
locutionem ad se directam, cum dixib Deus: Eceee dedi vobis omne pabulum
seminale, discerneret, crederet, intelligeret. Noverit ergo qui hoe putat, non hoe
me sensisse atque dixisse... Sed rursus quaeret ¢x me quomodo. Respondebo,
Postea visibiliter, sicut species humanae constitutionis nota nobis ost; non
tamen parentibus generantibus, sed ille de limo, illa de costa elus. Quaeret tunc
guomodo, Respondebo, invigibiliter, potencialiter, caunsaliter, quomodo fiunt futura
non facta. Hic forte non intelliget, Subtrahuntur enim cuncta quae novit...; sed
non intelligit. Quid erge faciam, nisi, quantum possum, salubriter moneam ut
Seripturae Dei credat?... (De Gen. ad Litt. VI, 6, 9-11, PL. 34, 343).

28 “Cum vero dicit primo informem, deinde formatam, non est abgurdus,
si modo est idoneus discernere, quid praccedat aeternitate, quid tempore, guid
electione, quid origine: aeternilate, sicut Deus omnia; tempore, sieut flos fruc-
tum; cleetione, sicut fructus flovem; origine, sicut sonus cantum. In his quatbuor
primum et ultimum, quae commemoravi, difficillime intelleguntur, duc media
facillime (para explicar la prioridad de origen acude de nueve Agustin a la
metdfora del sonido como materia v ‘del eante como forma. Y conclaye): “Hoe
exemplo qui potest intellegal materiam rerum primo factam et appellatam
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los tres modos o aspectos distintos de existir las cosas: en €] Verbo de
Dios, en las razones inmutables de todas las criaturas, en si mismas %,

Convicne recordar que con la materia informe tenemos ya a la vista
la “unidad” incipiente, original y misteriosa que constituye el punto de
partida. La materia informe, indiferenciada, abismo tencbroso del que
sale todo... es “una”, procedente por creacién del Padre que es “Uno™.

LA FORMACION O ILUMINACION ONTOLOGICA, ATRIBUIDA AL VEREBO.

Teniendo en cuenta ¢l sentide que el concepto de creacién da al
término “principio”, la materia informe es sélo un principio, o mejor
co-principio, del ser creado. Para que llegue a tener realidad propiamente
dicha necesita ser formada. Por eso, aunque se trate de una “con-
creacion”, debemos distinguir Ibgicamente los principios para estu-
diarlos . A la creacién inicial de la materia informe sigue, pues, la
formacién que es atribuida al Verbo. Esto no signjfica que la materia
informe no fuese también creada mediante el Verbo cuando “todas las
cosas fueron hechas por EI”; significa que el Verbo tiene su especial
papel en esta segunda fasc que Ulamamos formacién o iluminacién.

caclum et terram, quia inde facla sunt eaelum et terra, nec Lempore prime factam,
quia formae rerum exserunt tempora, illa autem erat informis; iamgue in tem-
poribus simul animadvertitur, nec tamen de illa narrari aliguid potest, nisi velui
tempore prior sit, cum pendatur exiremior, quia profecto meliora sunt formata
quam informia, et praecedabur aeternitate ereatoris, ul esset de nihilo, unde
aliquid fievet” (Conf. XII, 29, 40, PL. 32, 842-843, Cfr. De Gen. ad Litt. I, 15,
29; VII, 27, 39, PL. 34, 2B7, 370).

B i “Cum ergo aliter se habeanl omniom ereaturarum rationis incommuta-
biles in Verho Dei, aliter illa eius opera a quibus in die septimo requievit, aliter
ista quae ex illius usque nunc operatur:... (De Gen. ad Litt. V, 12, 28, PL. 34, 331).
“8ed haee aliter in Verbo Dei, ubi ista non facta, sed aeterna sunt; aliter in
elementis mundi, ubi omnia simul facta faiura sunt; aliter in rebus quae secun-
dum causas simu! ereatas, non iam simul sed suo guaeque tempore ereantur...
(Ivid. VI, 10, 17).

a0 8 se narra la formacién mas tarde es para distinguir el proceso légico

no cronolégico. “Habent ergo consequentia mane et vesperam partim latenter
partim evidenter. De nihilo enim a te, non de te facta sunt, non de aliqua non
tua vel quae antea fuerit, sed de conereata, id est simul a te creata materia,
guia elus informitatem sine ulla temporis interpositione formasti, Nam cum aliud
‘#it caeli et terrae materies, alind caeli et terrae species, materiern guidem de
omnino nihilo, mundi autem speciem de informi materia, simul tamen utrumque
fecisti, nut materiam forma nulla morae intercapedine sequevetur” (Conf. XIII,
23, 48, PL. 22, 886; De Gen. ad Litt. I, 16, 29; 1I, 8, 16; V, 23, 44-46, ete.,
PL. 34, 257, 269, 337-338). Como afirma el P. A. A. SERTILLANGES: “Ni que deciv
tiene que la creacién afecta a la vez a la materia v a la forma de los sores;
pero en cuanto materia, Dios los confecciona, y en cuanto forma log perfeecions,
pues la forma es la que les confiere bellewa, perfeccién, niimero, peso y medida”
(Bl Cristionismo y lus ftlosofias I, Madrid 1966, 238).
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Puesto que la materia informe es en cuanto tal imperfeccién, se pre-
senta como un conate de ser amenazada por la nada, y por ende no
tiene “razén de ser”, ya que no imita la forma del Verbo, la idea, No
s¢ relaciona adn con ¢l ejemplarismo. En ¢l Hijo de Dios hay que dis-
tinguir, pues, la causalidad ehciente (“Virtus Dei”), y la causalidad
ejemplar (“Dei Sapientia”). Son los dos aspectos de Principio y de
Verbo: es Principio de la informidad juntamcntc con ¢l Padre del que
procede, y cs también Verbo que llama hacia si a la criatura mformc
(“vocatio”, “evocatio”), para —al rcspondcr ésta a su llamada— (“con-
versio”), imprimirle la forma propia y constituirla en su propia esencia
(“formatio”, illuminatio”)®. Agustin, fundindose en un texto de San
Pablo #2, nos da asi una nueva versidn de la vigja teorfa platénica de la
imitacién y participacién. Se trata de la cristianizacién de la teoria de
las ideas ejemplares y eficientes, ya que en ambos aspectos la recoge
Agustin®,

E] riesgo que corria el Santo era muy grave, ya que desde ¢l prin-
cipio acepté el mundo intcligible de los platénicos y podia ficilmente
confundir €] Verbo cristiano con ¢l Nous platénico. Sin embargo, Agus-
tin se desembaraza de tal riesgo a st modo personal, atribuyendo a los
platdnicos su concepto del Verbo cristiano %

Es, pues, ¢l Verbo ol que da forma o luz. La imitacidn-participacién
es término de una dotacién gratuita ¢ gracia natural. EI proceso de la
formacién-iluminacién se realiza mediante ¢l Verbo por el cual fueron
hechas tadas las cosas. Agustin aplica los antropoformismos y analogfas
propias de estos casos: El Verbo es el divino ejemplar y arquitecto que,
con perfecta exactitud, planea primero y después realiza los planes que
en su divina mente ha concebido. Las cosas estdn hechas por el Verbo
conforme a unos médulos predeterminados en su mente, que El contem-
pla en sl mismo con una visién pura, espiritual, perfectisima %,

31 e Gen. ad Lift. 1, 4, 9, PL. 34, 249,

32 J Cor. 1, 24. SaN AGUSTfN, De Div. Quaest, 83, q. 48, 2, PL. 40, 30; ' De
Lib. Avb. II, 30, PL. 32, 1258, elc.

a3 Sabiu]o es gue Platén 2l hahlar del mundo sensible fluctiia en defender
si es una imitacion o una participacidn del mundo ideal. Agustin, fundado ante
todo en el citado texto de San Pablo, recoge log dos aspectog de Platén y los
aplica a todas las criaturas corporales ¥y espiritules que son participacion e
imitacién de Dios (De Civ. Dei XI, 10, 2, PL. 41, 327; De Div, Quaest, 83, q. 46
2, PL. 40, 30).

3¢ Conf. VII, 9, 13, PL. 32, 740,

2 “Cum erge hacc ifa di5ponermtur, ut haberent mensuras et numeros,
et pondera sua, ubl ea cernebal ipse disponens? Neque enim extra seipsum, sieut
cernimus oeulis corpora; quare utique nondum erant, cum disponerentur ut fierent,
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Asi el Verbo cs luz, vida y forma de todas las criaturas, las cuales
fueron vida en El antes de existir en si mismas. El es la “forma forma-
rum, forma non formata omnium formatorum’ ., No en sentido pan-
tefsta, emanatista, hilozofsta, sino en cuanto que Dios, antes de crearlas
las ve en S${ mismo y en Sf halla ¢l nimero, razén y medida por la cual
y segin la cual deben ser creadas. Para poder ser hechas, las criaturas
tenfan que existir antes como ideas ejemplares en ¢l Verbo o Mente
de Dios, pronunciando en El su fiaz creador .

La formacién o iluminacién del Verbo puede ser directa para cada
cosa, 0 puede iluminar primero a la criatura intelectual y por medio
de ésta a los cuerpos. Si suponemos que la luz inicial cra ya una criatura
intelectual (o una criatura espiritual supercmmente que cquivale a un

“anima mundi” mediante la cual Dios transmite sus érdenes) también
Agustin nos explica como hablaria Dios a esta criatura superior que,
llamada a iluminar el mundo, tiene que ser previamente iluminada 2,

Noc intra seipsum ista cernebat, sicut animo cernimus phantasias corporum, quac
non praesto sunt oculis, sed ea quae vidimus, vel ex eis quae‘vidimws imaginando
cogitamus. Quo modo ergo ista cernehat, ut ita digponerer? Quo, nisi-eo quo
solus potest? (De Gen. ad Litt. TV, 6, 12, PL. 34, 301). Las ideas divinas son
ciertas formas causales o modelos constantes o inmutables de las cosas, las
cuales no han sido formadas, ¥ por eso son efernag o invariables y estdn conte-
nidas en la divina inteligencia: no nacen, ni fenecen, pero segiun ellag se forma
todo lo que nace y muere (De Div. Quaest. 83, q. 46, 2, PL. 40, 30). Aun las cosas
generales tienen en la mente diving eu ides particular (Epist. 14, 4, PL. 33, 80.
Cfr. V. CAPANAGA, Introduccion general o lus obras de San Agustin I, 22 edic,,
Madrid 1950, 50-51).

38  Ser. 117, 8, PL. 88, 662.

37 Tadas las cosas anfes de ser creadas existian en la Sabiduria de Diocs.
Todas eran vida en El y por El deben sor iluminadas (De Gen. od Lift. V, 12
29-30, PL. 34, 331). Todas Ias cosas antes de ser hechas y existir en su propia
naturaleza existizn en la mente del Hacedor. Luego las hizo conociéndolas, no
lag conocié después de haberlas hecho, “nota ergo fecit, non facta cognovit”
(Ihid. V, 15, 33; 18, 36, PL. 34, 332, 334). “Quoniam Dens non aliquid neseiens
fsclt quod nec de quolnhet homme arttﬁce recte dici 'pote@t _porro, si scxens feril
omnia, ea utigue fecit guae noverat. Ex quod occurrit anmimo quiddam mirum,
sed tamen verum, quod iste mundus nobis notus esse non potest, nisi esset; Deo
-autem misi notus esset, esse non potest” (De Civ. Dei XI, 10, 3, PL, 41, 327).
“Nos itague ista quae fecisti videmus, quia sunf, tu autem guia vides ea, sunt™
(Conf. XIII, 28, b3, PL, 32, 868). Esta pensamiento es ampliamente recogido v
contentado por Santo Tomss: “Amor Dei est ereans et infundens bonitatem in
rebus..,” (Summe Theol. I, 14, §; I, 19, 2-3, ete.). RI'TER relaciona la formacién
agustiniana con la plotinlana: La conversién y formaeién en la doctrina de
Agustin cs el correlato dialéctico de la iluminacién plotiniana, que va se ve
insinuada en Filén ¥ en Ia “mistica de los misterios” (J. RITTER, “Mundus intelli-
gibilis”. Eine Unterschung zur Aufnahme und Umwoldung der neuplotonische
Ontologie bei Augustinus (Philogophische Abhandlungen, 6). Franckfurt am
Main 1937).

B De Gen. ad Iatt. I, 9, 17; 17, 82, PL. 84, 252, 268, Ya anteriormente
Agustin ge habfa inclinado a una fornmmun»]lumma:clén mediata de los cuerpos.
"Fn‘ma.men’cum caeli, quia corporeum est, per ineorpoream creafuram a»cec'plsse
speciem formamque ereditur, ut prius incorporae naturae rationabiliter a veritate
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Qué entiende Agustin por formacién o iluminacidén nos lo repite
muchas veces tanto en las Confessiones como en el De Genesi ad Lirte-
ram*®, En los primeros capitulos de este (ltimo libro nos proporciona
el vocabulario que tendremos que manejar a Jo largo del mismo, los
problemas que necesitamos dilucidar, los presupuestos sobre los que
tendremos que elevar la doctrina de la formacién-iluminacién y el mé-
todo de esta misma iluminacién. Examinando estos capitulos podremos
facilmente comprendcr los rasgos mas salientes del pensamiento agusti-
niano sobre el tema,

Se trata, ante todo, de una impresién de forma o esencia, precedida
de una llamada por parte de Dios y de una respuesta por parte de la
criatura. Dios 1a llama de la informidad y cuando la criatura informe
se convierte, s¢ vuelve, le imprime la forma ¢ esencia que le corresponde,
Es la metéfora del anillo que se imprime en la cera para firmar. En-
tende, pues, Agustin que la materia ¢s un principio informe y tenebroso,
que debe ser formado e iluminado en tres tiempos o momentos légicos,
claramente distintos:

1m’pressum sit quod corpora;htar imprimeretur, uwl caeli fieret ﬁrmamentum; in
ipsa rationall natura prias factum est fortasse unde imprimeretur corpori species
(De Gen. ad tht wmp, fib, 8, 30, PL. 34, 232), RITTER, de nuevo relaciona asta
Hluminacién “por los angeles con la teoria de la “medla:ci’ ? de Filén, Plo-
tino, ete, (Cfr, ibid.),

4%  He agqui algunos de los texlos principales: “Tencbrosum abyssum intelli-
gamus naturam vitae informem, nigi convertatur ad Creatorem: ¢uo sole modo
formari potest, ut non sit abyssus; et Hluminari, al non sit tenebross? Ef
quomodo...” (De Gen. ad Litt. I, 1, 8, L. 34, 247). “Et quid est lux ipsa quae
facta est? Utrum spirituale quid, an corporale? Si onim spiritusle, potest ipsa
esse prima creaburs, lam hoe dicto perfecta, yuae primo caelum appellata est,
ecum dictum est, In principio feeit Deus ogelum ef terrom: ut quorfp diwit Deus,
Fiot tuwe; et fac'ta. est lum, revocants ad se Creatore, conversio eius facta atique
illuminata intelligatur” (Ibzd I, 3, 7, PL. 34, 248-249), “Informitas maleriae sive
gpiritualis... cum dissimilis ab <o quod sume ac primitus est, informitate quadam
tendit ad mhllum sed tune imitafur Verbi for:ma,m, semper afque incommmbabi-
liter Patri -cohaecrentem cum et ipsa pro sul generis conversione ad id quod
verdg ac semper est, 1d est ad creatorem suae substantiae, formam capif, et fit
prerfecta creatura: ut in eo quod Scriptura narrat, Dicit Deus, Fiat, 1ntclhg‘amus
Dei dictum ineorporeum in natura Verbi efus coaeterni revocantis ad se 1mper-
fectionem creaturae, ut non sit informis sed formetur. In gqua conversione eb
formatione, gquia pro swo modo imitatur Deum Verbum... non autem imitatur
hane Verbi forman, si aversa a Creatore, informis et imperfecla remaneat...”
(Ihid. I, 4, 8, PL. 24, 248, Cfr, Ibid. 1, 9, 17, ete., PL. 34, 253). *La materia in-
Torme geria desemejanza lejana tuya si no fuera convertida por tu Verbo —pox
quien fue hecha——; e iluminada por E! fuese también ella hecha luz, si no igual,
si al menos conforme a una forma semejante a Ti. Porgue ast como en un cuerpo
no es 1o mismo ser gue ser hermoso —de olro modo no podria ger deforme—, asi
tampoco en orden al espivitu creado, no es 1o migmo vivir que vivir sabiamente...”
(Conf. XIII, 2, 2-3, PL. 32, 845-846), “Multa diximus de abysso tenebroso secun-
dum spirityalls informitatis vagabunds deliquia, nisi converteretur ad eum, a
quo eral gueliscumqgue vita, et illnminatione fieret speciosg vita (Ibid. X111, 5, 6,
PL, 32, 847. Cfr. Ibid, XIIi, 10, 11, PL. 849).
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a) Vocucién (o evocacién): Dios llama o evoca a la materia para
que se vuelva hacia ¢l Creador como invitindola a salir de la informidad.

b) Conversién (o respuesta): a esta llamada la materia responderd
con una conversién, con un volverse o una mirada hacia Dios,

¢) Formucién (o iluminacién) propiamente tal : es entonces cuando
Dios i 11:npnme en la materia una forma o idea para que no sélo “sea”,
sino que “‘sea esto” %0,

Como se ve, también aqui toma Agustin elementos filosdficos de la
antigiiedad, pero ¢l problema y la solucién es totalmente diferente en
¢l y en los griegos. Un griego se pregunta por qué y cdmo se unen para
constituir entes, materias y formas que ya existian, bien sea que las
formas estuviesen en un “topos noetds”, bien sea que estuviesen en la
“potencia de la materia”. Agustin se pregunta cdmo Dios imprimid
en la materia que El habia creado las formas que estaban en su divino
plan. Se trata del “cjemplarismo”, tema central en Agustin y en la
filosoffa cristiana . ‘

La palabra “iluminacién” es, por tanto, un término genérico que
dice referencia a la metafisica y s6lo por derivacion a la noética. Incluso
la iluminacién de la criatura racional ¢s precisamente metafisica, antes
que noética, la cual es un simple caso particular, aunque con caracte-
risticas peculiares de las que no podemos ocuparnos aqui. Abora bien, en
Metafisica iluminacién es exactamente lo mismo que formacion £,

Una de las formulas generales de la dialéctica de la creacién es que
Dios crea todas las cosas con pimero, peso y medida, o que en todas

40 Agustin resume cn un bexto concise y luminosgo: “Verbum Dei nullo
modo cessat occulta inspirabione vocationis loqui el creaturae eul principium est,
uf convertatur ad id ex quo est, quod aliter formata ac perfecta esse non possit”
{De Gen. ad Litt. I, 5, 10, PL. 34 250). Véase también la nota anterior.

4 San Buenaventura decia gue este concepto del “ejemplarismo” es tan
necesario en la filosofia cristiana, que todos las errores provienen de entenderlo
mal. Cfr. J. M. Bissen, L'sxemplurisme divin selon seint Bonaventure (Etudes
de philosophie medle’i’a.le, 9), Paris 1929); O. GoNzirmz, &l misteriv triniferio y
la ewistencia humenw, Madrid 1966, Sobre San A.gustm, cfr. RITTER, Mundus
intelligibilis, Bine Untersuchung wzur Aufnahme und Umwoldung der neupluto-
wische Ontologie bei Augustinus, (Philosophische Abhandlungen, 8), Frankfurt
am Main 1937; O. PERLER, Der Nous bei Plotin und das Verbum bei Augusting
als vorbildliche Ursache der Welt, Freiburg 1931; R. CAPDET, “La formation des
gtres d’aprés saint Augustin”: Bulletm de Litterature Ecdesw,smque 37 {1936)
3-5; H. Paissac, Théologie clu Verbe, Suint Augustin et swint Thomes. Paris
1951 (la primera parte. (pp. 11—100) ests consagrada a San Agustin: su pensa-
miento, originalidad, influencia, ete.).

42  De Gen. od Litt. 1, 9, 1'7 PL. 34, 253..“La unién de materia y forma es
fm'matto La _ilmminacién ontologlca no es ofra coss gque una formaeién, una
conversién” (L. CiLLErRuELo, “La formacién del cuerpo sxﬁn S. Agustin”:
La Ciudad de Dios, 66 {1950) 456-458,
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las cosas nos encontramos con un modus, species y ordo®. En estas
triadas corresponde al Padre el numerus y ¢l modus, la unidad origi-
naria y abisal; al Espiritu Santo corresponde ¢l peso, orden y dltimo
reposo; lo que pertenece propiamente al Verbo es la medida, species
o forma.

La forma proporciona la esencia caracteristica de cada ente; le marca
la propia medida y limite que no puede exceder #. Esta palabra “men-
sura” se tomé de los &ridos, en que originariamente tenfa un sentido de
medida fisica, de molde. Viene a significar una determinada cualidad
o cantidad que implica determinada dotacién de ser. As{ cada cnte tiene
una csencia distinta y por ella se mide y se coloca dentro de la jerarquia
general de los seres. Todos son limitados, recortados, tiencn sus fronte-
ras, son “definidos”, seglin la etimologia griega “orizon”. La esencia es,
pues, “definicién”: la medida marca la tasa, los limites y los términos
correspondientes a cada cosa. En contraposicién a Dios —ser infinito,
plenitud de ser-que “es” simplemente, sin que sea ésto o aquéllo—, las
criaturas son seres por participacién, lo cual implica limites ®. La me-
dida o forma es, ademas, principio de distincidén: la esencia ¢s lo que
distingue o separa unos seres de otros .

Todo esto no impide, sino al contrario, postula la perfeccién propia
ideal, la unidad terminal o teleolbgica caracteristica de cada ser. Dentro,
pues, de los propios limites, la esencia, forma o medida, lleva también
consigo la idea de una cierta perfeccién o plenitud #, Es la iniclal adap-
tacidn a una norma que seiiala a cada cosa su modo propic y peculiar .
De ahi que por la forma se imprime en los seres la semejanza con el
prototipo o ejemplar supremo conforme al cual estd modelada su esen-
cia®, Es a la vez la medida o la forma, principio de hermosura y por
eso se la identifica ficilmente con la “species” . '

Esta medida procede de Dios. Toda criatura recibe del Verbo su

43 Lus citas son abundantes. He agqui algunas: De Gen. ad Litt, 111, 16, 25;
IV, & 7 ss.; caps. 3, 6, 7; V, 14, 81; V, 1B, 33..., PL. 34, 301 ss,; 399-400;
De Vera Rel. 7, 13, PL. 34, 129; De Gen. e. Manich, I, 21, 32, PL. 34, 188;
De Nat. Boni ¢. Manich, 3, PL. 42, 44%; De Trin. VI, 10, 12, PL. 42, 932; Epist,
11, 3, PL. 33, 76; De Civ. Dei V, 11, PL. 41, 153, etc.

44 De Civ. Dei XXII, 24, 1, PL. 41, 788,

4 De Gen. ad Litt. 1V, 18, 34, PL. 34, 309,

46 Cfr., V. CAPANAGA, Introduceion general o lug Obras de San Agustin I,
2% edic., Madrid 1850, 46,

37 Dg Gen. ad Litt. IV, 18, 34, PL. 84, 309.

8 -In Ps. 118, ser. 4, 1, PL. 37, 1509.

1% De Gen. ad Litt, IV, 3, 7, PL, 34, 299,

50 D¢ Vera Rel. 36, 66, PL. 34, 161,
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propia forma, que la constituye en su especie y ser propio. Fuera de Dios
no existe para Agustin un mundo inteligible, una forma o conjunto de
formas puras e independientes, exentas totalmente de materia. Las cria-
turas -—espirituales y corporales— estin compuestas de una materia
principio de su mutabilidad; han tenido una vida informe para salir
de la cual tuvieron que convertirse  la luz inmutable de la Sabiduria
divina con el objeto de ser formadas e fluminadas por clla®.

La iluminacién se prolonga a través del tiempo durante toda la
existencia del mundo. La conversién y formacién no es algo que pasé
y termind, sino que la criatura procedente de la informidad necesita
por parte de] Verbo ser continuamente llamada y por parte suya mate-
nerse en continua conversidn tanto en ¢l campo éntico come en el moral
para realizar su propia vocacién y destino %, Desde este punto de vista
¢l ‘pecado sc definird como “aversion” —lo contrario de conversién—,
como falta de forma, “decaimiento™ que deja en el pecador residuos de
tiniebla, los cuales no desaparecerdn totalmente hasta que Hegue la plena
transformacién en la luminosa claridad del cielo %,

LA EXISTENCIA Y CONSERVACION EN EL SER, ATRIBUTDA AL Espfrrru.

Hasta ahora nos hemos mantenido en un orden que podtiamos
liamar ideal o esencial. Para que llegue a cstablecerse el orden real y
existencial, Agustin hace intervenir al Espiritu Sante, al Amor de Dios
que da a lay criaturas medios para superar la nada amenazadora y entrar
en el cosmos con <l ser real, la permanencia en e ser y la ordenacién
dentro de los seres.

51 D¢ Vera Rel. 18, 35, PL. 34, 137; De Gen. ad Litt. 1, 5, 10; 1V, 3, 7;
.VII, 6, 9, PL. 84, 260, 203, 3b9; De Civ. Det XXII, 19, 2, PL, 41, 781,

2 “Neque enim tale aliquid est home, ub factus, deserente eo qui fecit,
-possit aliquid agere bene tanquam ex scipse; sed tota eiug aetio bona, est
converti ad eum a quo factus est, et ab eo iustus, pius, sapieng, beatusque semper
fieri” (De Gen. ad Litt. VIII, 12, 25, PL. 24, 382), “Aeterna Sapientia, quod
principium manens in se incommutabiliter, nulle modo cessat ocendts inspiratione
voealionis loqui el ereaturae cui principium est, ui converfatur ad id ex quo est.
quod aliter formata ac perfecta esse non possit" (Ibid. 1, 5, 10, PL. 34, 250).

8  “Bonum autem illi est adhaerers tihi semper, ne quod adeptus est conver-
sione aversione Inmen amitfat et relabatur in vitam tenebrosae abysso similem"”
(Conf. X111, 2, 3; 14, 15, PL. 32, 846; 851). Nétense estas bases metafisicas para
log problemas psicolégicos v éticos del pecado. En el De Verg Religione, por
ejemplo, el picado se concibe como desorden; agui, como awersion. En De T'ri-
nitate, como desfiguracisn de la imagen de Dioz; en lag obras contra los pela-
glanos, como pérdide de la gracie, ete.
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Ya en la creacién inicial de la materia informe, y méds ain en €l
momento de la formacién de las criaturas, interviene sin duda la tercera
Persona de la Trinidad, como Amor del Padre y del Hijo. En realidad
la obra entera de la creacidn, formacién. y ordenacidn, proviene de Dios
de manera completamente gratuita: es una libre difusién de su bondad
y de su amor, no necesidad intrinseca de su naturaleza. Nada ha mere-
cido la criatura por si misma: ni el ser, ni ¢l ser iluminada, ni la conser-
vacién en el propio ser ; todo se lo debe a 12 bondad divina que se comu-
nica libremente en su Espirite de Amor 5,

Pero el tercer momento de [a obra creadora —el paso a la existencia
temporal y espacial y la conservacién en ella— cs el que Agustin atribuye
particularmente al Espiritu Santo, ya que el Espiritu es Amor y es Don
y el ser de la criatura es pura donacién *. Dos son los motivos —dice
Agustin— por los que Dios ama a sus criaturas: el de su existencia y el
de la conservacién en ella. Y en ambos momentos interviene de modo
peculiar e Espiritu Santo %,

54 Rl principic del bien como difusive ers corriente n partir de Platén.
En Plotino es un principio gentral. Pero esta difusién de la bondad se realiza
como alge natural y necesario. No asi en Agustin, en que Dios erea y difunde
bondad libremente. “ Nee auctor est excellentior Deo, nec ars efficatior Die Verbo,
nee causa melior quam ut bomum crearetur a Deo bono., Hane etiam Plato
caunsarn condendi mundi iustissimam dicit, ut a bono Deo bona opers fierent:
sive ista legeril, sive ab his qui legerant forte cognoverit; sive acerrimo ingenio
invigibilia Del per ea quae facta sunt, intellecta conspexerit, sive ab his qui ista
conspexerant et ipse didicerit” (De (iw. Dei XI, 21 ss., PL. 41, 834 s.). “Sunt
aunidam, quibus displicent opera tua; et multa eorum dicunt te fecisse necessitate
compulsum.,. Insani dieunt haee, quoniam non per Spiritum tuum videt opera tun
nec te cognoseunt in eis” (Conf. XIII, 30, 45, PL, 32, 864). Cfr. nota 5.

& “Ex plenitudine quippe bonitabis tuase ereatwra tua subsistit, vt bonum
cuod tibi nihil prodesset nce de te aequale tibi essel, tamen qui ex te fievi poluit,
non deesset” (Conf. XIII, 2, 2, PL, 32, 846). “Spiritus enim tuus bonus super-
ferebatur super aquas, non ferebatur ab eis, tamquam in eis requiesceret. In
quibus enim requiescere dicitur spiritus tuiasg, hos in se requiescere facit. Sed
superferebatur incorruptibilis et incommutabilis veluntas tua, ipsa in se sibi
sufficiens, super eam quam feceras vitam; cul non hoe est vivere, quod beate
vivere, quia vivit etiam fluitans in obseuritate sua; cui restat converti ad eum,
a quo facta ext, et magls magisque vivere aput fontem vitae et in lumine eius
videre lumen, et porfici ef illustrari et beari” (Conf. XIII, 4, 5, PL. 32, 846.
Clr. 8, 93 33, 48, ete., PL. 32, 845-848, 866...).

En Apustin el ser creado sale de la nada por la sola potencia de Dios. Por
tanto fodo el ser que tenga lo tieme recibido del! Hacedor. No hay nada que
“nazca’, que sea “ex se” o “a se”, como era la “natura” de log griegos. * Todas
las cosas deben a2 Dios todo el ser que tienen; todo es gracicsaments donado por
EI” (De Lib. Avb, 111, 18, 45, PL. 32, 1293), Lo interpretacion agustiniana de la
realidad es, por tanto, contraria a la interpretacién griega. Dentro del eristia-
nismo —y dentro de la doctrina agustiniana— nos hallamos en lo gte podriamos
llamar “metafisica del don” (Cfr. TRESMONTANT, La Métaphysique du Cheristia-
nisme... 57 y passim),

58  De Gen. ad Litt. I, 8, 14, PL, 34, 261.
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Y el Espiritu Santo deja también marcada su hua!la El hace que
la propiedad radical del ser existente y real sea el “eros” ; la ley de gra-
vedad. El amor dc Dios comunica a las criaturas un “pondus” para
que cada una —guiada y sostenida por la misma voluntad divina—
realice Ja funcién que le es propia dentro de la evolucién del tempo
y se mantenga ordenadamente en su puesto dentro del espacio®.

Cada ser tiene, por tanto, su pondus: Pondus, aplicado inicialmentc
al orden fisico recibe después un sentido transcendente y metafisico, El
peso es una ley cosmica universal, una especic de gravitacidn que afecta
tanto a los cuerpos como a los espiritus. El peso define las fuerzas y
giavitaciones de los seres: afinidades quimicas, tendencias instintivas,
los apetitos naturales, las pasiones humanas... Serd siempre un peso
~—espiritual que llamamos amor, o corporal que es la ley de gravedad—
el que impulsa ¢l movimiento de todo y lleva a cada cosa a su kugar %,

Esta otdenacién se realiza mediante la “natura”, idea que Agustin
toma dc los estoicos. Sin embargo da un significado bien distinto al
término en varios aspectos. Primero, en cuanto que la palabra naturaleza
se aplica a veces al mundo material en oposicién al mundo del espiritu.
En la concepcmn aristotélica de la realidad —ry probablemcnte también
en todos los sistemas cstoicos— no existe la nocidn del espiritu como algo
aparte, independiente, superior; todo”es naturaleza, regida por leyes
naturalcs, y la psicologia es una parte de la fisica. En cambio Agustin
comprende que ¢l espiritu no pucde someterse a las leyes naturales ®.

En segundo lugar, la naturaleza para Agustin se identifica en ofras
ocasiones con la voluntad libre de Dios que sostiene todas las cosas,
después de haber querido dar ¢l ser a cada una de ellas. La natura es €]
estatuto ontoldgico de los entes, el conjunto de todas sus potencias, con
el que comienza, en ¢l que sc mantiene v por ¢l que se desarrolla; las
leyes por las que el ente se define a sf mismo y que le dap una fuerte
cohesién %, Esta cobesién venia ya dada por la unidad originaria, como
hemos viste. Asi todo ser parte de la unidad' material ¢ inicial y a su vez

5 De¢ Gen. ad Liti, I, 5, 11; 7 18, PL, 34, 250, 251,

68 I‘n ps. 29, 10, PL. 36 ‘902" 223 Cfr V. CATPANAGA Introduccion... BAC. 1,
48 8.} M. L& BLOND Les conversions de sqint Augustm Paris 1950, 154

59 H HEIMSODTH, Log seis grandes temas de la Melafisica ocmden.tal Ma-
drid 1946, 128-131, 140-141; L. CILLERUELO, “San Agustin, genio de Eu.mrpa”'
Religibn y Cul&'m'u. 1 (1956) 25-60, 217-244; 2 (1857) 186-214,

80  Un cuerpo, por ejemplo, 10 sa deja dividiy facilmente, como sabemos hoy
mejor que en tiempos de San Agustin_ (peneemos en la fision nuelear). Todavia
mayor es el deseo de propia conservacién gue tieme €l animal y ol hombre.
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tiende a la maxima unidad ideal y formal; para lograrla necesita con-
servarse en su propio ser®.

El peso y la unidad enlazan con otros conceptos agustinianos de
rico contenido: cosmos, universo, orden y paz, mutuamente rejaciona-
dos también entre si. El orden se define por ¢l lugar de cada cosa en sf
misma y en equilibrio dentro del conjunte. La paz ¢s el orden tranquilo
y estable, la “tranquilidad del orden”. La paz busca integridad y conser-
vacién. El aceite sumergido en el agua no estd en orden y en paz hasta
que —llevado de su peso— se ha colocado en su lugar propio, ctc. Asi
mantiene Agustin una vision “césmica” ordenada y jerdrquica que s
una constante invariable de su pensamiento. Sin duda que ¢l “ordo” es
uno de los transcendentales agustinanos Por es0, si cada ser es verdadero,
bueno y bello en st mismo, mucho mas resplmdccc su verdad, bondad
y belleza considerado en ¢l conjunto de la creacién universal, en el que
tienen cabida los detalles dsperos y desagradables que la realidad, parcial-
mente considerada, nos presenta con frecuencia. De este modo Agustin
lrace encajar en el orden universal el mismo dolor, la muerte y todas
las penas causadas por el pecado %2,

Llevadas por su peso las cosas que han salido de Dios a El sc dirigen
por medio de una especie de tcin-s.ién o inguictud metafisica, sin que

61 Dehido sin duda a la influenciy plotiniana, el tema de lg unidad tiene
en Apustin relieve especial, y es el punto de partida del estudio acerea. de Dios lo
mismo que acerca del mundo. El P. Cipriano VICENTE ha intentado una sintesis
del sistema agustiniano & base de la unidad. Indudablemente que en principio
va mucho mds acertado que BoYEeR, haciendo la sintesis partiendo de la verdad
{C. VICENTE, Lo unidad en las doctrings de Sen Agustin, Manila 1950 (XV-430
dactil; Ip, “La unidad motafisica gegiin San Agustin”; Religién vy Culture 1
(1956) 593-609; Ch, BoYer, L'idée de la verité dans lu philosophie de saint Augus-
tin, Paris 1921),

62 Conf. X1II, 28, 43; 32, 47; 34, 49, PL. 32, 864-867. Durante pu periodo
neoplaténico se excedid en este punto, tratando de volatilizar el mal, presentands
un optimismo resplandeciente ¥ entusiasta que parcce una mistlca Mais tarde
moderé su entusiasmo y fue més realista, aun conservando basicamente la misma
doctrina, Todas las cosas estdn ordenadas en mimero, pesc y medida (De Gen.
ad Litt, IV, 3, 7, PL. 34, 299). “Ea quae facta sunf... et singula bona, et in
universo bona valde sunt. Non enim frustra st additum, valde; quia et corporis
membra si etlam singula pulehra sunt, multo sunt tamem in universi corporis
compage omnia pulchriora” (Ibid. IIT, 24, 37; 12, 22; 16, 25; 17, 26; IV, 6, 12;
VIIi, 8, 16..., PL. 34, 288-296; 301; 379.. ) Como’ de ordmarlo Agustm nos
invita a elevavnos hasta el Supremo Artmce, Formador y Ordenador a través
de la creacién entera em que ha dejade plasmadas sus huellas, El ser, belleza
y orden de todas las cosas nas muestra la mano de Dios y nos conduce hasta EL
No debemos detenernog ante la belleza de los euerpos ni de las almas, al fin
limitada, sino elevarnos a la Belleza increada gue no tiene limites: “Magnum
est paucisque concessum, excedere omhia gquae metiri poggunt, ut videatur mensura
sine mensura; excedere omnia quae numeraxi possunb, ut videatur numerus sine
numero; excedere omnia quae appendi possunt, ul videatur pondus sine pondere™
(Ibid. IV, 3, 8 s.; III, 14, 22, PL. 34, 299; 288).
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encuentren ¢l descanso a no ser en Dios mismo que les da perfeccién
y reposo. Cada cosa tiende a su perfeccion y en ella se consolida segiin
su propia capacidad, para conseguir ¢} descanso. De tal modo que no
existe el descanso de la propia estabilidad sino en < descanso que nada
apetece fuera de sf. Por eso Dios, eternamente inmutable, permanece
también en eterno reposo —-siempre activo—; en cambio, las cosas que
de El proceden, a El tiencn que volver para descansar. Toda criatura
tiene en Dios —origen y cjemplar, génesis y telos— el término de su
reposo. Perfeccitn y descanso se identifican. Y como la criatura de por
s{ es nada, su ser es don de Dios, no puede encontrar la perfeccién y e
descanso sino en el mismo Dies que la sostiene de continuo *,

La perfeccidén de la obra creadora de Dios se consuma en la evolu-
cién y pleno desarrollo de las potencialidades de cada ser y en la conser-
vacién y providencia amorosa que Dios tiene de todo. Con su divina
providencia Dios gobierna todas las cosas grandes y pequefias, altas
y bajas conforme a su plan creador, Y ¢l orden total del mundo —oculto
tal vez a nuestra débil mirada— se halla sometido por entero al bene-
placito divino. Asi Dios ha creado todas las cosas al mismo tiempo
~—simul—; descansa de todas las obras que ha terminado, y sin embargo,
siguc hasta ¢l presente y seguird indefinidamente trabajando, formando
las especies en la sucesién de los tiempos y conservando el ser de sus
obras %,

El Espirite Santo, que cierra ¢l ciclo de las procesiones divinas,
remata a su vez la obra externa de Dios, ya que a El se atribuye la per-
feccidn y descanso de todas las criaturas ®.

P. Anrtonio Espapa, O, S, A,

68 Dg Gen. ad Litt. IV, 18, 34, PL. 34, 293-294.

64 D¢ Gen. ad Litt. IV, 18, 34-35, PL, 24, 203-204; Corf. XIII, 8, 9, PL.
32, 848,

8  “In dono tuo requicscimus: ibi te fruimur, Reguies nostra locus noster.
Amor illue attollit nos et Spiritus tuus bonus exaltat humilitatem nostram de
portis mortis. In bona valuntate tua pax nobis est. Corpus pondere suo nititur ad
locum suum, Pondus nom ad ima tantum est, sed ad locum suum. Ighis sursum
tendit, deorsum lapis... Minus owdinata inquieta sunt: ordinantur et quiescunt,
Pondus meum, amor meus; eo fevor, guocnmgue feror. Done tuo accendimur ef
sursum ferimur. Igne tuo, igne to bono inardescimms et imus” (Conf. XIII, 3,
10, PL. 82, 848-849). “Domine Deus, pacem da nobis —omnia ehim praestitisti
nobig— pacem quietis, pacem sabbati, pacem sine vespera...” (Ibid. XIII, 35,
50 ss., PL. 32, 866-868; e Gen. ad Litt. V, 21, 42 ss., PL 34, 336-338),






Eficacia del ndmero, segun San Agustin

Ba potentie gua fortiter ¢ fine usgue ad finem
attingit (Deus), numerus fortasse dicitur; eq vero
que disponit omnic suaviter, sapientie proprie jant
vocatur; cum 8l ulrumque unius ejusdemque Sa-
pientice... Dedit numeros omnibug rebus.,, Sapere
autem non dedit corporibus, neque animis omnuibus,
sed tantum rationelibus (De libern Avhitrio, 11,
11, 31 PL. 32, 1.258).

Sumario: I. El valor constitutive del nimere agustinianc~—II. Dinamismo platé-
nico y estatisme aristotélico—III. El itineraric agustiniano de log nimerog.—
IV. La constante “h” aplicable a la ontologia moderna.—V. Relacién de los
nameros con su origen divino,

[.—EL VALOR CONSTITUTIVO DEL NUMERO AGUSTINIANO.

En las propiedades de los niimeros encontré San Agustin un itine-
rario apto para guiar hacia Dios a las almas reflexivas. Claro esti que
para Agustin la palabra admero suscita sonoridades y armonias que
escapan completamente al dmbito de la atencién ordinaria de los hom-
Li1es. Veo un montén de libros. Los cuento: son sicfe. Este es su niimero.
El nmero siete ha introducido para mi una suerte de unidad que me
satisface més que el mero monzdn. Los tomo uno por uno y los coloco
segn sus proporciones y tamafios. El orden ha perfeccionado el nimero,
vy ahora me agradan mds que cuando los hallé amontonados desordena-
damente. $i un animal falto de razén hubjera pasado por alli, habria
podido ver ¢l mismo montén, pero no le hubiera preocupado ni el orden
ni el niimero. Es logico: le falta la razén. El nimero y el orden, que
son capaces de introducir una proporcidn armoniosa entre clementos
antes dispersos, son destellos razonables que se manifiestan en lo racional.

Dice San Agustin que €l hombre no podria ordenar sus diversos
conocimientos de las cosas, si s le apareciesen todas en confuso tropel,
y sin haberlos sefialado sus #érminos con nimeros: sine guodam defixo
termino:
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“Nada de esto podria hacer si la muchedumbre de las cosas se nos mog-
trage indefinidamente sin determinados términos fijos. Se advirtié en conse-
cuencia, como sumamente urgente la necesidad de aplicar los nlimeros™ 1,

Ya sc ve que, cuando San Agustin habla de nimeros, no se detiene
en ¢l obvio significado que tienen en su oficio de contar unidades. Se
refiere principalmente a su papel ordenador de lo que sin €] permane-
cerfa en confusién; y a su eficacia para hacer tender a las cosas hacia
una unidad més o menos perfecta, componiendo arménicamente un todo
con significacion definida y propia, liberandolo de su estado de mera
aglomeracién cadtica. Para ¢l, siempre que haya elcmentos de algiin
modo concurrentes al logro de up fin o telos unitario, hay nmero:

“Y lo que no estando ordensdo & un fin concreto, y sin embargo se
degenvuelve razonablemente en medidas ordemadas, fue demg‘nado con el
nombre de ritmo, que en latin sélo puede llamarse mtme’ms "2,

De este modo Agustin ve los niimeros esparcidos por todo el Uni-
verso, estableciendo la racionabilidad, la inteligibilidad, ¢l orden por
todas partes, reduciéndose a la unidad los elementos dispersos y compo-
niendo los acordes del himno universal. Esto que aqui veo es un drbol
rorque todas sus partes concurren ordenadamente a formar una unidad
cerrada y completa: forman un niimero, no es un mere aglomerado. El
4rbol tiene una unidad interna que mantiene todas sus parfes, desde la
raiz hasta los frutos, congregadas en una maravillosa nnidad, A esta
fuerza de cohesién o virtud unitaria intcrna San Agustin lama el
ndmero del arbol. La semilla encierra un néimero, porque, en su peque-
fiez, contiene una potenciabilidad ¢ eficacia suficiente, que en ¢l tiempo
oportuno ha de ir desarrollindose en movimientos concertados hasta
que se completen, en un todo armonioso, las diversas partes que han de
componer la planta. Lo mismo ocurre en un pocmau Las silabas largas
y breves se-ordenan convenientemente seglin nfimeros prcc1sos, para
obtener las medidas, que, ordenadas a su vez en ritmos o nlimeros mds
complejos, nos den el verso; y con los versos, se forma el poema. En el
compds, siempre constante, que gobierna el movimiento de los astros se
descubre el imperio de los ndmeros.

1 De Ord. II, 12, 85, PL. 82, 1012.
2 D¢ Ord. II, 14, 40, PL. 22, 1014.
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“Fin Jos movimientos ritmicos, ¥ en cualquier modulacién, comprendfa
que reinan los numeros y lo perfeccionan todo... Por las revoluciones
constantisimas de los tiempos, por los cursos perfestamente caleulados
¥ definidos de los astros, por da cuenta perfecta de los periodos, entendié que
todo lo dominan las medidas espaciales y los numeroa” 3,

Ahora bien, ordenar es constituir: ¢l nlimero ordenador de los ele-
mentos esenciales que contiene un ente, y que lo ensambla en una uni-
dad perfecta a su modo, le constituye en ser, ya que para ser, es preciso
ser uno.

“Hl orden somete a una cierta conveniencia tode lo que ordena, No
es otra cosa ser, gue ser uno, Por lo tanto, cads cosa es en cuanto recibe en

st la unidad” 4.

Por eso, me parece que para San Agustin el ndmero puro abstracto
no basta. El nimere expresa el orden, la proporcién debida, la armonia,
y todo esto debe reinar sobre algo.

“Hocer (crear) ee aplica a lo gue del todo mno era; mientmas gue
acondicionar (condere) significa ordenar Jo que ya era de algun modo, para
“que sea més ¥y mejor” B,

II.—DiNaMISMO PLATONICO ¥ BSTATISMO ARISTOTELICO.

¢Cudl es €l verdadero significado atribuide por San Agustin al
nGmero, en orden a la constitucién del ser? Sin duda San Agustin reci-
bi6 esta doctrina de los niimeros de los antiguos pitagérices y platénicos.
Desgraciadamente, cast todo lo que ha llegado hasta nosotros de seme-
jantes teorias, proviene de Aristételes, cnemigo acérrimo de tales doc-
trinas, opuestas a sus propias teorias acerca del ser. Seguramente Aris-
toteles es fiel, en cuanto cabe, en lo que nos dice acerca de los nlimeros
pitagbricos y platdnicos; pero me parece que no se le hace injuria, si
suponemos que dejé de comunicarnos muchas ideas de Platén sobre el
modo y alcance de la intervencién de los niimeros en la ordenacién del
Universo. ‘ -

En la indagacién sobre el origen del mundo visible, Platdén y Aris-

2 De Ord. 11, 14, 41, v 42, PL. 32, 1014,
. 4 De Mor. Manich. 11, 8, 8, PL. PL. 32, 1348.
5 e Mor. Manich, 11, 7, 8, PL. 32, 1349,
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tételes, tal vez todos los antiguos griegos, parten de una materia pre-
existente a todo Jo demds, necesaria y eterna, pero carente de toda deter-
minacién. Nada podia decirse de ella. No era ser; sin embargo su des-
tino consistia en sérvir de base originaria para cualquier ser. Platén penso
que era necesario introducir en ella ntmeros y proporciones adocuadas,
imitando en lo posible ciertos arquetipos ejemplares, 2 fin de que fueran
apareciendo los seres sensibles en toda su variedad. Mas para Aristételes,
estos nGmeros ¢ ideas, entendidos como subsistentes en si mismos por
encima de la materia, ademds de exigir una explicacién previa de s
mismos, que nadie podfa dar, de nada servirfan para resolver el pro-
blema de que se trata; o sca, explicar €l origen y existencia de los seres
que componen el Universo.

Seghin Aristételes es la forma substancial la que opera el milagro,
transformando en ser la indeterminada ¢ inerte materia prima. La forma
substancial aristotélica nunca tuvo existencia independiente propia;
sin embargo, exhibe caracteres de permanencia eterna, a fin de ser capaz
de servir como objeto verdadero de la ciencia: si ésta ha de merecer tal
nombre, no ha de estar sujeta a lo que en verdad no es, pues slo parece,
0 aparece ahora, para cambiar en ¢l siguiente instante; sino que debe
alimentarse de lo que necesariamente es. Ni forma ni materia scparados
SON ser; pero tan pronto como sc juntan, dan origen a un ser (sustancia).

El ser aristotélico aparece estatico. Cuando algo s mueve en ¢l, es
gue se estd corrompiendo la materia: al aparccer otra forma, un nuevo
ser ha sido generado. Aristételes no percibe armonia alguna en ¢l mo-
vimiento intimo que preside la corrupcidn y generacién de los seres.
Ve, s, la proporcién: “Empédocles dice: “lo que constituye los huesos
¢s la proporcién”. Ahora bien, éste es uno de nuestros principios, la for-
ma propia, la esencia de cada objeto” (Met. I, 7). La proporcién, como
algo estitico, estd muy lejos del dinamisma de los ndmeros platénicos.

Si la elaboracién del concepto de la esencia de los seres hubiera
nacido bajo ¢l signo de las proporciones, armonias y niimeros platénicos,
quizd se buobiera llegado a tener una representacién del ser en estado
dindmico, sin menescabo de su necesaria e incomunicable individualidad
y dotado de una permanencia adecuada. Y me parcce que tales represen-
taciones estarfan conformes con las corrientes del pensamiento moderno.
Desde luego, podrian encajar perfectamente, segtin creo, con la doctrina
de Zubiri sobre la esencia.

Pero Platén emprendié la improba tarea, que necesariamente debia
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fracasar, de explicar el orden y belleza del Universo sensible mediante
proporciones geométricas y nimeros arménicos, aplicados a los cuatro
clementos que la ciencia de su tiempo admitia comanmente, La tierra,
cl agua, ¢l aire y el fuego deblan componerse a partir de tridngulos
geométricos de diversas proporciones, y combinarse luego segin leyes
matemdticas eternas, que obligasen a la materia, ciega de suyo, a ejecutar
con algln orden sus movimientos y combinaciones, que habrian de
resultar mds bellas cuanto més se ajustasen a las proporciones exactas
definidas por los ntimeros, y tanto mas verdaderas cuanto mejor lograsen
imitar la unidad, supremo origen del ser.

Evidentemente, Platén pedia demasiade a los ndmeros puramente
matematicos. No le fue dificil al frio raciocinio de Aristételes cortar ei
vuele de las pretensiones platénicas, demandando a su vez la razén de
esa virtud todopodcrosa de los nimeros. Para Aristételes, las teorfas
pitagérico-platénicas acerca de los nimeros € ideas, en si subsistentes,
lejos de explicar satisfactoriamente ¢l mundo sensible, introducen nuevas
dificultades en ¢l problema; pues es preciso primero, una explicacién
previa de esa eficacia ontolégica de los nimeros, que dista mucho de ser
evidente de suyo; y después, su irtervencién como principio ejemplar
y eficiente de los seres materiales y sus vicisitudes. La teoria de Jos nlime-
ros cay6 profundamente en ¢l descrédito para el pensamiento occidental,

[II.—EL ITINERARIO AGUSTINIANO DE LOS NUMEROS.

Sin embargo este resultado, inevitable por un lado, es también
injusto. Porque es evidente para espiritus selectos y atentos, que en el
Universo hay ecos, armonias y ritmos: nimeros, en fin, que delatan por
encima de la pesadez de la materia comin, algo, una voz que nos invita
hacia regiones donde lo que verdaderamente es, se manifiesta con perfiles
més netos que Jos exhibidos en los comunes aconteceres de cste mundo
sensible, San Agustin es quiza ¢l hombre postplaténico que mds intensa-
mente percibié estos ecos, como manifestacién inequivoca del ser intimo
de las cosas y como “signo” del hontanar primero de todo ser. Recogid
lo més noble de las teorfas antiguas, conjeturd la eficacia de los ndmeros
que presiden la formacidn de los objetos, y estudié al fin la relacidn
que existe entre los nGmeros y el alma que los percibe. Esos tres pro-
blemas hallan en San Agustin un eco interesante.
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Por de pronto, descubre en el alma, o mejor en su conocimiento de
las cosas, los mismos nimeros que reinan cn ¢l Universo, pero mas
acendrados :

“Sintié que nada le agradaba sino 1a hermosura, y en la hermosura las
figuras, en las figuras las dimensiones, en lag dimensiones los numeros;
y se pregunté si en la naluraleza se dan esa linea y esa redondez que
hallamos en la inteligencia. Descubrié que e8 muy inferior, ¥ que lo que
ven los ojus no pueden compararse con lo que ve la mente” 6,

San Agustin estudia esto en el libro Sobre la Midsica; ritmos y caden-
cias temporales de los sonidos, como ¢lementos apropiados para com-
poner cinticos y versos. Los nimeros exhiben asi la méxima pureza que
podian alcanzar en aquel tiempo. Hoy es posible llegar mucho més lejos,
al examinar los caracteres de la luz y de los colores.

San Agustin llama némeros sonantes a los que halla en el sonido
fisico; progresores, a los que aparecen en ¢l acto del que pronuncia;
occursores, a los que se producen cn el oido del que escucha; recorda-
biles, alos que se dan en la memoria del que se vale de ella para recitar;
judiciales, a otros mis elevados, que residen en el juicio natural de
nuestro sentir, cuando nos deleitan la igualdad y la cadencia del ritmo,
o nos desagrada el desorden y aritmia”,

Pero se le atraviesa el problema de la interaccién del cuerpo con e
alma, de gran importancia para el problema que aqui ventilamos; San
Agustin niega que e} cuerpo pueda producir niimeros en el alma, esto es,
actuar como agente sobre un alma que haya de ser considerada como
materia fabricable, y concluye:

“Los objetos corporales... producen algo, no en e alma, sino en el
misme cuerpo... Este mover ol cuerpo de diverso modo ;no es un hacer mis
bien que un padecer?... Estas son las operaciones gque realiza el alma, res-
pondiende a las pasiones antecedentes del cuerpo; unas la deleitan porgue
concerdan con ella y otras ta molestan porque tiene gue oponerse. Y cuando
padece algo en tales operaciones lo padece de si misma, ne del cuerpo,
por ienerse que acomodar al cuerpo 8, ; Acaso podriamos subordinar el alms
al euerpo, si es éste el que opera e impone ntimeros, si es 8] el que fabriea
y olla ez la materia con la que v de la que se fabrica un efecto numeroso?
Si ereemos eso, sin duda € alma es inferior al cuerpo” S,

De Ord, 11, 15, 42, PL. 32, 1014,
De Mus. VI, 2-16, PL. 32, 1163-1172,
De Mus. VI, b, 10, PL. 32, 1169,
De¢ Mus. VI, B, 8, PL. 32, 1168,

w0 -3 D
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Concluye-San Agustin que los nimeros que aparecen en la sensi-
bilidad son opcracioncs del alma, con ocasidn de los corporales o sonan-
tes, ya que ¢l alma tiene sus propios nimeros. La scnsibilidad aprueba
instintivamente una marcha, un canto o danza, llevados con orden y
cadencia, o desaprucha lo incongruente; es que contiene en si antece-
dentemente ciertos niimeros judiciales sensibles, que la capacitan para
aprobar o desaprobar. Asi el alma racional percibe los niimeros sensibles
y los aprueba o reprueba porque tiene otros nlmeros afin superiores:

“La razdn, gue se sobrepone a esa delectacion, de ningfin modo podria
juzgar Jog nimeres gue tdene bajo su jurisdiceién sin olros ndmeros més
vivaces... Finalmente, atienda (la razén) gué es lo que obra el alma (euya
cabeza es esa misma razén) en moderar, operar, seniir y retener esos
nameros; separar o €sos numeros animales de los corporales; conoeid gue
elia misma no habria podido advertir, distinguir o numerar con rectitud
todo esto sin ciertog nimerns propios y por eso anbepuso esos nimeros a
todog los de orden inferior, por razén de esa estimativa judicial” 10, .

Los niimcros judiciales sensibles son imperfectos v en eso se diferen-
c1an de los racionales, que son exactos en sus medidas:

“Signe pues investizando la razén, y pregunta a esa delectacion earnal
del alma, que se reservaba las funciones judiciales, si... son exactamente
ignales dos silabas breves, gue acada de ofr, o i puede ser que una de ellas
sea algo mds larga, aunque no llegue a la longitud de una silaba larga.
;Quién podrid negar que eso es posible, ya que la delectacidn no percibe
esa diferencia, y se deleita, como si dos silabas desiguales fuesen iguales?
(Pero hay error o desigualdad mas torpe?... Y sin embarge no podemos
negar que esa desigualdad resulta hermosa en su género y orden, en cuanto
imita esa igualdad gue no puede lalcanzar™ 11, '

Es pues grande la virtud de los nfimeros racionales: con su inalterable
medida, gobiernan ¢l orden y belleza de cuanto hay de hermoso y ajus-
tado o proporcionado en el mundo. Y puesto que esos nlimeros racionales
residen en ¢l alma, o mejor, puesto que pertenecen al alma como propios
de ella, revelan la excelencia y perfeccién del alma:

“Todas las cosas le parecian (a la razoén) numerosas; sin embargo, los
nameros resplandecian mas claramente en las dimensiones que en si misma
veofa més exactas, enando pensaba y cavilaba; las percibidas por los senti-
dos parecian més hien sombras y vestigios de aquéllas, Aqui se creyé

10 De Mus, VI, 10, 25, PL. 82, 1177,
11 De Mus. VI, 10, 28, PL. 32, 1179,
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grande y presumié sobremanera. Con tales pruebas osd deelarar al alma
inmortal, Lo discutié tode con diligencia y comprobé que su poder ema
grande y que ese poder se debia a los nameros. Le parecié estar en pre-
sencin de un ecierto milagro y comenzé a sospechar que quizd era ella
‘migsma ese niimero con que todo se numera; o por lo menos gue ese DAmero
debia encontrarge en aquella zona a la que ella (la razdn) trataba de
legar” 12,

En efecto, sno podrd ser designado convenientemente con ¢l titulo
de r¢zén ese nimero que todo lo compara y pesa, que preside el tribunal
que juzga el orden y concierto de la Naturaleza?

“HEsa investigacién lo persuadié de que la razén era ella misma, o era
alge suyo propio, vy que en esa razén nada habia mis poddercse que los
niimeros, 0 que el nimero no es ninguna cosa sine la razén” 13,

Esto escribia San Agustin en Casiclaco, recogiendo las doctrinas
platémicas y mezclando la literatura con la filosofia, para poder sugerir
que ¢l alma podia ser un ndmero “sempiterno y diving”, Pero, al escribir
¢l libro VI D¢ Misica habia renunciado ya 2 tales platonismos literarios
y se habfa centrado en la discusién cristiana del problema. ;Dénde ve el
alma los nimeros?

“Nunca hubiera apotecido el alma aquella igualdad que descubriamos
en los nimeros sensibles, y que no era cierta y permanente, sino sélo
apuntada y fugitiva, si no la hubiese conacido en alguna parte... ;Y
dénde piensas?... Creo que alli donde haya una zoma superior a log cuer-
pos; pero ignoro si serfé en el alma, o en otra zona superior al alma...
¢ Admitiremos pucs que los nimeros transeintes son producidos por otros
permanentes? La razén me obliga a admitirlo” 4,

El hombre posec las artes y esas artes estdn presididas por los nime-
ros racionales, que de suyo son estables y sempiternos. sPor qué entonces
€sas artes no son necesariamente permanentes en ¢l alma? A veces las
ignora, con dificultad las aprende, con facilidad las olvida. Asi, aunque
los ndmeros son de suyo permanentes, cuando estdn en el alma no pet-
manecen siempre en ella en una forma visible: aparecen y desaparecen
con Jos cambios y vicisitudes a que estd sujeto el hombre. Puede apren-
der y poscer esos nlimeros, mas para ello tiene que dirigir su atencidn
hacia esa zona en que ellos permanecen y son eternos:

12 De Ord. 11, 15, 43, PL. 32, 1014 s,

18 De Ord. I1, 18, 48, PL. 22, 1017.
14 De Mus, VI, 12, 32, PL, 82, 1181 s,
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“:Hacia dénde deberi moverse el @lma, para que se impriman en su
-menta aguellos nimeros, produciendo en ella esa afeccién que llamamoes
ante? ;Es gue se los lrasmite el que va inierrogando con habilidad? Me
parece gue el alma sélo puede verilicar eso en su .propio interior, para
poder entender y responder que son verdaderas las cosas gue le van
preguntando... ;Dime pues si esos nimeros son mudables? —De ningdn
modo. ;Y no habri peligro de gue nos engafie alguna desigualdad? —Nada
me parece mas seguro que dicha igualdad. ;Pero de dénde puede venir al
alma Io que ¢s eterno ¢ inmutable, sino del dnico eterno e inmutable, que
es Dios? No veo que pueda creerse obra cosa” 15,

De este modo, auscultando Jas armonias del Universo, llega San
Agustin al fin de su itinerario. Tomé €l hilo de Jos nGimeros, que iba
encontrando en la hermosura de las proporciones espaciales y de los
ritmos y cadencias temporales; siguiendo su curso, entrd en ¢l hombre,
atravesé su interior y subid hasta el seno de la Trinidad beatisima

“Kl ntimero comienza en la unidad, es hermoso por Ia igualdad o seme-
janza y se recoge en el arden. Por lo tanto, quien admite gue tods natura-
leza apetece la unidad para consepuir ser do que €5: v que se esfuerza en
conservarse semejante a ¢ misma en lo posible; ¥ que manliene el orden
propio en el cspacio o en el tiempo, ¢ en su propio cuerpo, produeiendo la
salud mediante un equilibrio conveniente, debers confesar que todas las
cosas que son y en cuanto son fueron hechas y constitnidas por un Prin-
eipio, mediante una Especie igual o semejante a El, y en las riquezas de
s Bondad, en In gue ¢on una carisima caridad, por usi decirlo, se rednen
el Uno y el que proviene del Uno"” 16,

Volvamos ahora sobre nuestros pasos ¥ recojamos la pregunta inicial.
¢Cudl es el auténtico significado atribuido por San Agustin al ndmero,
en orden a lo constitucién del ser? Sin duda atribuye al nimero lo
mejor y més poderoso, melius ct potentins, que hay cn las cosas: mds
adp, su propio ser: ‘

“Contempla el cielo, la tiemra y ¢l mar, las cosas que arriba brillan,
las que abajo reptan, nadan ¢ vuelan: Henen formag porque tienen name-
ros; quitales la forma y no serdn ya nada. Pues, ;de dénde les viene el ser,
sino de donde les viene al nimero, puesto que en tanto tienen ser, en cuan-
to numerosas?” 17,

A primera vista, parece que el n(mero es la causa material de las

18 D¢ Mys. VI, 12, 35, PL. 32, 1182 s.
16 De Mus. VI, 17, 56, PL. 32, 1191,
17 De lib. ard. 11, 16, 42, PL. 32, 1263.
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cosas. Pero excluye ese sentido deltberadamente: “tienen forma, porque
tiencn nimeros, quitales las formas y nada serdn”. La fuente de la forma
o del ser es la misma fuente del ndmero. Para Platon ¢l nlimero es causa
inmediata del ser, pues introduce un orden y proporcidn determinada
en los clementos cadticos preexistentes e indeterminados, que no eran
ninguna cosa de las que pueden nombrarse. El dios de Platén conferia
el orden desde fuera, obligando a los elementos a unirse formando un
nimero arménico... Eso no vale para San Agustin, ya que es Dios el
que crea los elementos iniciales. No existe ninguna materia tan indeter-
minada que sea innominable y sdlo “perceptible para una especie de
razonamiento bastardo”; como dice Platén en el Timeo.

Para los griegos el ser sale del fondo del no ser: por eso llega des-
pués y es consecutivo: no es pues dificil concebir que los nimeros
confieren directamente el ser. En cambio, para San Agustin, los nimeros
son la revelacién mds clara de la intervencién divina en ¢l mundo: es
el lenguaje del ser, cuando nos revela cémo lo va formando Dics, San
Agustin percibié como nadie la maravilla de esc lenguaje que brdta en
todos Jos confines del Universo. Este, aunque modulado por tal muche-
dumbre de criaturas, forma un acorde tan armonioso, que nos llama
hacia la eternidad.

Por lo tanto, ¢l ntiimcro no ¢s €l ser, sino revelacién del ser; im-
pronta del Creador en la criatura; el ser se hace visible 2l alma en el
ntmero, porque también clla fue creada por el mismo Creador y recibié
las mismas huellas, aunque mds excelentes. Por eso los acordes que vie-
nen de abajo, resucnan en la lira del alma, prolongando una sonoridad
que sube hacia arriba, y adquiere tonalidades divinas, ecos de eternidad,

IV.—LA cONSTANTE “‘i’’ APLICABLE A LA ONTOLOGIA MODERNA.

Intentemos rehacer ¢l trabajo de San Agustin, aprovechando el
material que la ciencia moderna pone a nuestra disposicién, para analizar
al pormenor la obra de Dios. Veamos, al efecto, un ser cualquiera, por
efemplo la sal comin. Todos conocen perfectamente sus calidades fisicas
y.sus propiedades culinarias. Podemos contar los granulos que componen
L. porcidn de sal que tenemos delante; si nos resulta enojoso, porque
son muchos, podemos medirla, o pesarla en una balanza: son 300 gra-
mos. Esto nos basta para saber cudnto tenemos que pagar por ella, o
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hasta dénde podrd alcanzarnos para atender a las necesidades que
prevemos. De ese modo vulgar, hemos aplicado los nlimcros cn su mds
simple oficio de contar y medir; pero esto de poco nos sirve para llegar
al conocimiento de la relacién existente entre el ndmero y ¢l ser mismo
del ente. En realidad, estos ndimeros sélo importan la unidad en su mas
lato sentido: el de un conglomerado, mcro vestigio en ¢l orden del ser.
En lo dicho hemos hablade dc la sal macroscopicamente, de un modo
burde, por decirle ast, y a bulto; de manera que resulta imposible
mostrarsenos en ella las delicadas finuras del ser.

Tratemos de superar con un andlisis mds atento €l mero conglome-
rado que tan sdlo llega a conseguir la unidad de un montén. Fijémonos
en ¢l clemento mis pequefio que comporta todas las caracteristicas de
la sal. Esto né podia lograrse en tiempos de San Agustin; sin embargo,
pucden aplicarse aqui las ideas que proclama San Agustin para ¢l niimero
en general. Este mintsculo elemento que entra indispensablemente en la
sal ¢s su molécula, que se compone de un dtomo de cloro y un itomo de
sodio. Este clemento molecular (y no sblo para la sal, sino para tados los
cuerpos de la naturaleza), tiene caracteristicas muy notables. Es #no.
Aunque compuesto de otros dos subelementos, forma una unidad perfec-
ta en su género, que e confiere una individualidad peculiar que puede
exhibir frente a todas las demds individuales. El cloro y ¢l sodic que,
existiendo aparte, son también individuos perfectos en su género, al
coadunarse para formar la sal, pierden en buena parte la individualidad
que les era propia, en beneficio de la nueva que han contribuido a crear.
En sus interacciones con los entes vecinos, ya no se enfrentan como
cloro o como sodio; sino como sal comin, Lo que no deja de ser admi-
rable para el que atentamente lo considere; porque el clore es un cuerpo
gascoso, de color amarillento, vepenoso; v el sodio es un metal blanco
como la plata, que es preciso conservar cuidadosamente al abrigo del aire,
porque se oxidaria violentamente, ardiendo en su seno, Sin embargo,
cuando esos elementos forman la sal comin, se comportan de muy dis-
tinta manera, como es sabido. Ahora tienen otra individualidad : forman
un ser distinto. Y es que €l cloro y ¢l sodio de la sal, no estin meramente
¢luno junto al otro, como los elementos de un conglomerado cualquiera;
sino que forman un verdadero sistema esencial, en sentido zubiriano.
No son. tan slo dos elementos quc estan ahi para que un ente racional
pueda contarlos desde fuera, asignindoles un ndimero puramente mate-
matico. Son ellos de por sf un verdadero nimero fisico. Los dos dtomos,
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uno de cloro y otro de sodio, presididos por su propia fuerza, se han or-
denado en un sistema unitario y concluse: cloro para el sodio v sodio
para el cloro, en unidad ontolégica: Ja sal comdn.

Puede, pues, decirse para la sal: “no es otra cosa ser, que ser #no”
y también : “las cosas que no son simples, imitan parcialmente la unidad
con la concordia (de sus elementos), y ¢n tanto son, en cuanto la consi-
guen” '8, Tan pronto como el cloro y el sodio se disocian, la entidad sal
queda aniquilada. “El orden empuja hacia el ser, el desorden hacia el
no scr” 12, :

Pero la unidad sal dista mucho de ser perfecta sin restricciones. Pue-
de romperse con relativa facilidad, y sus elementos cloro y sodio persis-
ten. La sal, en efecto, ni siquicra es un ente primario, de los que hace
el Creador directamente. La sal sc constituye a partir de otras criaturas,
que le sirven de materia primera, y mediante sus virtudes le comunican,
con ¢l jucgo de sus fuerzas, la forma substancial que le es propia: su ser.
Tienen pues ellos ser antecedentemente, y sin duda, més perfecto; por
cuanto exhiben la unidad con maés eficacia.

Existe, en efecto, ¢l sodio libremente después de la ruptura de su
unién con el cloro. Debe tener también su ndmero unificante., Efectiva-
mente los habiles experimentos modernos han averiguade que el dtomo
de sodio consta de 13 neutrones y 11 protones, que apifiados en su niicleo
central, forman una unidad casi indestructible. Formando una corona
movil en su contorno, acompafian a este niicleo 11 electrones con unién
mas floja, pero firme. Para que haya un dtomo de sodio es preciso que
todos esos elementos estén ordenados con precisién en un sistema uni-
tario, en todo semejante al de la sal comidn, sélo que muche més sélido
y permanente. De nuevo tenemos aqui algo que es una determinada cosa,
sodio, porque un conjunto de elementos que nada representarfan ¢n
orden al sodio, si estuvieran dispersos, se ban reunido en proporciones
bien precisas y gracias a fuerzas internas perfectamente combinadas,
formando un sistema unitario concluyente, que es su niimero, el cual
hace que sea un ser determinado para nosotros: le da su ser fisico, es
su esencia. S

Y aqui, lo mismo que en el caso de la sal, si los elementos del sodio
son disgregados, porque el dtomo que formaba ha sido sometido a la
fuerza brutal de algiin poderoso ciclotrén, entonces no nos queda nada

18 De Mor, Manich. 11, 6, 8, PL. 32, 1348,
19 1bid.
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de sodio. Los residuos ya no son sodio, porque ya no ostentan ¢l nimero
y las proporciones que daban el ser al sodio. Son protones, neutrones,
clectrones, que tal vez se han combinado de nuevo en proporciones
diversas, formando otros sistemas unitarios; pero estos ya no seran sodio.
S¢ ha deshecho su nimero.

Y asf llegan a la existencia los entes secundarios, los que tienen en su
hdsc otros entes mds simples, mds vecinos a la unidad perfecta. Se
comprende que en fuerza de divisiones y subdivisiones habremos de
llegar pronto al ente primario, a aquel cuyo sistema esencial unitario
no conste de otros entes que puedan subsistir por separado, le sirvan de
materia primera antecedente, y le presten con sus virtudes intrinsecas
la forma substancial: virtudes intrinsecas no tanto del ente formado
como de los entes conformantes. Las notas del ente primario han de
formar un sistema tan cerrado y unido, que sélo puedan subsistir siendo
ias unas para las otras, jamds por separado. Serd tan perfecto su acorde
que no haya fuerza creada que le pueda romper. Es preciso que tal
cntidad con todas sus caracteristicas salga directamente de las manos
del Creador.

Yo creo que ¢l ente primario, materia primera de todos los entes
materiales es ese agente mindsculo, que tanta importancia tiene en la
ciencia moderna; hasta el presente, se ha revelado como unidad total-
mente irreductible e indisoluble, y lo llamamos elecsrén. Dios creb toda
}a inmensa muchedumbre de clectrones que hay en el mundo; los
cuales, distribuyéndose armdnicamente en proporciones variadisimas, van
prestando por todo el dmbito del Universo semsible el ndmero adecuado
para que cada entidad material tenga la esencia pertinente, y module sus
ritmos apropiados, y contribuya a entonar el himne de la creacién.

Y Jcuél serd el ndmero de esta entidad primigenia? Su unidad, por
solida e indestructible que aparezca, debe tener componentes, pues de
otra suerte seria ¢l Uno absoluto, no seria criatura, En efecto, el clectrdn
tiene un sistema esencial rigurosamente unitario, indestructible frente
a cualquier fuerza creada, cuyas notas, que sdlo pueden -existir en su
sistema o estado constructo, son: fuerza - espacio - tiempo. Su nlmero es
perfecto puesto que forma una unidad acabada en su linca; sus clemen-
tos no pucden separarse, ni podrdn subsistir aislados; unidad perma-
nente, y sin embargo en perpetuo fiers, puesto que [a virtud de su fuerza
estd en accién continua,

Es un cnte material, el inimo en la jerarquia de los seres; sin em-
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bargo, al crearlo Dios, no salié de las manos divinas una criatura inerte,
torpe y fria, inactiva y sin brios. Es, si se quiere, de infima calidad,
y por eso se debate en continuor esfuerzo, desarrollindose a o ancho
en ¢l espacio, y a lo profundo en el tiempo; en perpetua agonia contra
la nada, a la que vence siempre por ser accién del verbo substantivo a
las érdenes del Creador.

Sin duda ¢l lector exige aqui pruebas y aclaraciones de estas cosas
que vamos diciendo. En efecto, existen tales aclaraciones y pruebas, que
son ¢l objcto de un libro todavia inédito; pero es imposible aducirlas
aqui, dondc por necesidad tenemos que darlas por supuestas, Podemos,
no obstante, decir que tales pruebas surgen al analizar convenientemente
lo que podriamos llamar los arpegios de la luz ; o como dicen los cientifi-
cos, el espectro luminoso. Asi como ¢l sonido con sus armonias propor-
ciond a San Agustin los elementos que necesitaba para seguir el curso de
Jos ntmeros, del mismo modo, y con eficacia mucho mayor de suyo, la
luz }leva en su manto de colores armonias delicadisimas, que silabean
con mucha mayor nitidez quc los sonidos, el lenguaje con que los ndme-
ros pugnan por contarnos cdmo es la esencia del ente material en cuyo
seno brota la luz. -

Por lo poco que hemos dicho sobre la escncia o nlimero del ente
primario, y la de los entes secundarios, se echa de ver la gran diferencia
que hay entre ellas, que no es sélo de grado. Esto indica que, al tratar
de comprender algo del fondo de las cosas, necesitamos considerar dos
aspectos que me agradarfa designar con los nombres de vertiente o faz
interna, y vertiente o faz externa del ente. La vertiente interna se encuen-
tra alli donde se realiza el secreto del ser; es su esencia substantiva, La
vertiente cxterna es todo el campo de las operaciones del ser, donde él
salc a dar y recibir mediante toda la gama cuasi infinita de interacciones
que intercambia con los demds scres. La luz es el resultado de tales
operaciones externas del electrén, cuando trabaja en su méaxima simpli-
cidad ¢ independencia posible. El clectrén, en sus circunstancias apro-
pladas, s pone a desgranar fotones de variadisimas dimensiones; pero
siguiendo siempre leyes numéricas centradas sobre una maravillosa
unidad. ,

Los fotones tienen una propiedad increible: conservan su individua-
lidad durante toda su esencia. Tejen entre todos ¢l manto de la Juz; pero
no coalescen. No se confunden entre si formando a modo de masa comin
indescernible. Hijos uno a uno de la operacién individual de cada elec-
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trén, conservan su autonomia al presentirsenos para que hagamos en
cllos nuestras observaciones. Por eso es posible adivinar en cllos con
suficiente nitidez la silucta interna del ente material primigendo, en la
que.se destacan las tres notas de su sistcma esencial a saber: fuerza -
CSPaClO tiempo.

Si'nos ponemos a considerar atentamente lo que pasa en el Universo,
nos darcmos cuenta de que en ¢l dominan tres constantes: peso, ndmero
y medida. El peso empuja por doqulcr para que cada cosa ocupe su
puesto y curipla su destino ;- el namero computa y ordena los aconteceres
en el tiempo, y los 1nd1v1duos en ¢l espacio; la medida reparte en propor-
ciones adecuadas las magnitides espaciales y temporales. Son fuerzas
inmensas para llevar a cabo los ingentes quehaceres de la Naturaleza.
Son espacios y tiempo infinitos, para ordenar en ellos, cn adecuadas for-
mas y en ritmicos movimientos, la inmensa variedad de entidades, hete-
rogéneas a primera vista, seglin medidas convenientes y armoniosas.

De siempre estas tres notas, fuerza - espacio - tiempo, se han desta-
cado en la lira de la inteligencia humana por encima del concierto
universal de los fenémenos sensibles. Debemos confesar que, si bien
cllas se presentan en todas las operaciones de los entes macroscépicos,
siempre suenan como alge confuso ¢ inexplicable. Nuestra inteligencia
debe enfrentarse constantemente con la fuerza, ¢l espacio y el tiempo,
y constantemente queda insatisfecha en ol confrontamicnto. Descartes
declara a la fuerza como algo impensable, idea irremediablemente con-
fusa. Newton, que la siente irresistiblemente en la ordenacién de los
astros, no se atreve a decir méas que “los cuerpos se atraen, como si entre
cllos actuara una fuerza”. No puede explicarse ni explicarnos cémo
puede ser una fuerza qué acta a distancia. Eddington declara que la
fuerza es un duende que estd siempre donde no se le busca. San Agustirl
nos asegura que si nadic le pregunta por el tiempo, le parece saber qué

; pero en cuanto trata de definirlo, se da cuenta de que lo ignora.
Y Ia. idea del espacio absoluto, jen cuantas confusiones no ha sumido
a los sabios?

Es evidente que, en <l concierto universal de los hechos naturales
del mundo macroscdpico, las tres notas, aunque inevitables, resultan
siempre confusas ¢ imprecisas. Pero si nos inmergimos en el mundo
de los hechos microsodpicos, sus tonos adquieren matices sorprendentes
mas claros y precisos. Si queremos comparar con la miisica las armonfas
del Universo, dirfamos que las tres notas de que hablamos, de’ ruidos
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broncos y poco discernibles, se convierten en sonides musicales; y lo
que ¢s méis admirable, se conjugan en un acorde maravilloso que solo
el Crecador Omnipotente es capaz dc combinar,

Cuando en el mundo macroscépico se habla de energia mecdnica,
los sabios la entienden como una suerte de combinacion de fuerza-
espacio, sin hacer mencién del tiempo. Pero una entidad en la que el
tiempo no cuenta, se queda yerta y petrificada en ¢ mundo de la
materia. dY no es esto algo insoportablemente contradictorio con la
nocién misma de energla? Pere en el munde microscdpico los hechos
no soportan que el tiempo sea excluido del fenémeno energético. En e
mundo macroscdpico los hechos se presentan demasiado confusos y en
tropel, para que podamos discernir en ellos con suficiente claridad la
naturaleza de la fuente de donde manan, y al propio tiempo su propia
naturaleza. Pero en el campo microscpico todo cambia de aspecto, no
porque la naturaleza de los entes cambie; sine porque en el campo
macroscopico intervienen muchos entes a la vez; en cambio en €l mi-
croscopico, son responsables de cada hecho pocos entes, o quizd, uno
sblo. Gracias a esta circunstancia Jos heohos presentan perfiles més netos;
y por lo mismo, reflejan mas claramente la naturaleza de su origen; es
decir, la fisonomia de la vertiente interna del ente que los produce.

Esta es la causa por la cual, cuande examinamos bien la energia de
una sola onda radiante, no podemos entenderla del todo, si no es ligada
armoénicamente con ¢l tiempo, y acusando- contornos precisos. Pero no
es esto o mds sorprendente, con serlo tanto, La maravilla que ha dejado
2 los sabios, no atdnitos, sino aturdidos, pues no acaban afn de com-
prenderlo, es que todas las ondas radiantes con sus correspondientes car-
gas energéticas, desde las de frecuencia mds baja en ¢l dominio de la
radiotelegrafia, hasta las frecuencias més altas en los rayos césmicos,
pasando por los rayos calorificos, luminosos y los rayos X, en su inmensa
variedad, tienen la misma fisonomia y acusan ¢l mismo origen. Son fené-
menos distintos entre s, que atentamente considerados, parecen opera-
ciones diversas producidas por el mismo ente, o por entes que tienen
exactamente la misma faz interna. Son todas distintas; pero la fuerza,
el espacio y ¢l tiempo se combinan en ellas de tal modo, que producen
siempre el mismo acorde. Es el acorde que le fue dade percibir aislado
por vez primera 2l sabio eminente Max Planck. La designé con el nom-
bre de la constante “h”, cuyo valor é determind, y que tiene las dimen-
siones de fuerza - espacio - tiempo. No es un. raro coeficiente matematico,
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como es tratado de ordinario, mediante ¢l cual se logra expresar el orden
que existe en ¢l mundo de las radiaciones electro-magnéticas. Es mucho
mis que eso. Es la expresién de la naturaleza de un ente fisico. Con su
cficacia para introducir ¢l orden en los acontecimientos de la vertiente
externa del ¢nte material, desperdigados dc suyo ¢ inconnexos, nos sefiala
inequivocamente al ente quc desde la sede permanente de su vertiente
interna, los va produciendo. Si hay relaciones admirables entre los granos
de cnergfa o fotones que transportan las ondas electromagnéticas, es
porque tales granos y tales ondas son ¢l producto de las actividades
externas de un ente que, si bien cambia sin cesar y de infinitos modes
sus interacciones en ¢l campo externo, conserva imperturbable su accidn
constitutiva interna, Ja que Je da su ser y constituye su esencia.

La constante “h” que exhibe las dimensiones caracteristicas de la
accién mecinica, ostenta en su constancia ¢l rasgo esencial de perma-
nencia que dehe tener cualquier ente. Es sin duda la sombra siluetada
de un ente. ;De qué ente se tratard? Planck la entrevid, al percibir el
crden entre la cadtica bruma de la energia cuando emana de un horno;
pero decia cosas tan desacostumbradas ¢ inauditas, que los sabios, por lo
comUn, ni las entendicron ni las creyeron. Ocurria esto al comenzar el
presente siglo.

Volvié a decir su palabra la constante “h” traducida esta vez por
Einstein en su famosa ecuacién que relaciona la energia radiante con la
frecuencia de la onda irradiada. Con ella explicé en 1905 ¢l llamado
efecto foraeléctrico, en el que los clectrones, aparecidos en el campo de
la Ciencia poco antes que la constante “h”, ejecutan acciones caracterfs-
ticas muy notables. Los sabios siguieron sin comprenderla; pero comen-
zaron a barruntar su importancia.

Algunos afios despufs un sabic mds atento empezd a comprender
lo que la misma constante “h” decia sobre el maravilloso mundo de los
espectros luminosos, estudiados con mucho empefio por los sabios desde
hacfa més de un siglo. Nicls Bohr explicd satisfactoriamente en 1913,
gracias a lo que la constante “h” le decia, el enigma entrafiado en los
espectros de la luz, que muchos hablan querido forzar sin conseguirlo.

Es curioso observar que también en los espectros de Ja luz desempe-
flan un papel decisivo los electrones. Donde quiera que aparezca la
famosa constante, alli estin los electrones como clementos necesarios.
En el espectro luminoso, lo mismo que en calor irradiado por el horno
estudiado por Planck, las ondas luminosas que los originan se engendran
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en ¢ seno del tomo, merced precisamente a los electrones semisueltos
que hay en €. ;No serd justamente ¢l electndn el ente material, cuya
csencia intima reproduce en silucta la constante “h”?

Los electrones, cargas eléctricas diminutas, son conocidos y anali-
zados por sus atracciones y repulsiones caracteristicas, asi como por sus
innumerables actuaciones que forman la extensa rama de la electrdnica,
pero en. todas esas manifestaciones, aunque intervienen los clectrones cn
estado puro, por decitlo asi, se nos presentan en grandes muchedumbres
v en tropel. En cambio, cuando fabrican las ondas luminosas dentro del
itomo, actian uno por uno. Cada onda simple es la accién de un elec-
tron. Por eso su entidad interna se refleja claramente en las ondas, y se
puede reconocer en ellas la maravillosa silucta de Ja constante “h”, que
Lo ¢s otra cosa que el electrén mismo. La constante “h” es la expresién
fisica de!l significado dntico del electrén, Nos dice qué es, qué se hace en
el ente material que llamamos electrdn, cuando sobre €l recac y en él
se mueve la accién del verbo ver.

El electrén es un ente material, cuya esencia (la accién de su verbo
ser) consiste en una accidn mecinica, Los momentos que forman su
sistema esencial son: fuerza mecinica, espacio y fiempo; § sus CONLOrnos
estdn delineados fisicamente por la constante “h”.

- Al identificar el electrén con esta constante, sc siente la i 1mpreswn
de que el enigma ha entregado su secreto. Una viva claridad, que se
enciende en la misma vertiente interna del ente material, ilumina para
nosotros con nuevas luces todo el escenario de la Naturaleza scnsible.
Fuerza - espacio - tiempo, que nos fatigan jugande con nosotros, mos-
trindose y ocultindose entre la turba caliginosa de los fenémenos in-
ciertos, s¢ nos muestran de pronto unidos en el acorde perfecto y claro
que satisface plenamente 2 nuestro espiritu, Fuerza, espacio, tiempo son
las tres notas bien concordadas que instituyen la esencia del electrdn.
No vamos a repetir ahora lo dicho en otro libro que s la base de todos
nuestros razonamicatos, pero si parece oportuno extendernos en algunas
consideraciones més.

El ¢lectrén es para nosotros el ente primigenio de todo el Universo
material. Como tal, tiene caracteres especiales que le distinguen de todos
las demds cosas materiales. El electrén se nos ofrece en su simplicisimo
nacimiento originario (en gran muchcdumbre, por supuesto), anterior a
cualquier otro espéeimen material. Después vendrén los elementos qui-
micos, ordenados en sistemas arménicos, que en Altimo andlisis se resuel-
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ven en electrones, de los que habian recibido materia y forma. Més
tarde se van colocando por orden de composicién més complicada cada
vez, todos las cuerpos que afectan a nuestros sentidos y que no exhiben
notas de més alta jerarquia que las halladas taxativamente en el electrdn.
Es evidente que la naturaleza de todas estas entidades depende de mas
cerca o de mas lejos, de la naturaleza del ente primigenio de que cons-
tan; pero dada la complicacién de sistemas, combinacioncs y conglome-
rados que intervienen sucesivamente en su formacidn, es inevitable que
la imagen del ente originario de que proceden, ha de hacerse en ellos
menos recognoscible ; y por lo mismo, es scguro que las acciones externas
de todos estos cntes materiales, mediante los cuales nosotros podemos
acercarnos a las intimidades de la materia para ver Jo que es, se nos han
de presentar cada vez mas confusas en orden a la manifestacién de su
naturaleza interna. Es por consiguicnte necesario, a fin de conseguir una
visibn aceptable de lo que es y representa el mundo de la materia, que
nos fijemos en sus entes originarios ; bien persuadidos de que los caracte-
res y propiedades que en cllos encontremos, han de trasladarse conve-
nientemente a todos sus productos ulteriores. Ademds, ya nos hemos
convencido plenamente de que, si en alghn punto ha de encontrar
nuestra inteligencia la entrada a los secretos del ser, esto debe ocurrir
{inicamente en los dominios de la accién del ente primigenio cuando
obra aisladamente, y no en sus operaciones de conjuntos mds ¢ menos
confusos.

Deciamos, pues, que cuando el electrén opera en su pura simplicidad
originaria, nos revela una accién integrada en las tres notas fuerza-
espacio - tiempo, que forman en conjunto la famosa constante de Planck.
$i, como decian los antiguos, Operatio sequitur esse, podemos pregun-
tarnos en vista de semcjante obra: jqué es el electrdn? jQué kace
cuando es? ;En qué consiste la accidn propia de su ser, de su verbo ser?
Consiste en una fuerza, rcaliza una fuerza, que por su naturaleza se
desarrolla en espacio y en ziempo. Es la fuerza espacio-temporal, cuyos,
ecos pueden escucharse en todos los dmbitos del Universo. Nuestros sen-
tidos oyen esos ecos sin entenderlos bien; pero nuestra inteligencia, al
considerarlos en el lugar preciso de su nacimiento, comienza a compren-
der. Ya no serd el tiempo una entidad independiente, ejerciendo un
imperio tirinico sobre sus hijos, para acabar destruyéndolos ; ni el espacio
escenario vaclo, o cuerpo inerte; ni vagara la fucrza como sombra inane
condenada a estar siempre lejos de sus actos. No son partes que hayan
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concurrido desde lejos para confederarse, sino momento primigenios de
la materia originaria. No son separables, porque la esencia ¢ razén de
ser de cada una sc compenetra en las tres.

Desde los tiempos més remotos ha preguntado ¢l hombre por el ser.
Es la piedra, es el 4rbol, es ¢l fruto, es el hombre. jQué es eso que brota
de todas las cosas, que al parccer permanece idéntico, aun sicndo tan
diferentes las cosas a que se aplica? ;Qué es scr en general? jQué signi-
fica ese ser, que esta como suspendido sobre todos los entes? Alguien dijo
que csc ser en general, carente de cualquier determinacién concreta,
coincide con la nada. La nada cs también auscncia pura de toda posible
determinacién, Otro dijo: “la pregunta que eternamente se formula:
dqué cs el ser? Viene a reducirse a ésta: gqué es la substancia?” %, No
intento analizar ahora, ni menos criticar, lo que otros han dicho al res-
pecto, Sélo quiero indicar aqui que, a mi parecer, puede decirse con toda
propiedad que ¢l ser del enze-materia en gencral es una accidn mecénica
caracteristica, exclusivamente propia de todos los entes materiales. Es una
fuerza cuya virtud y actividad sélo puede desarrollarse en extensién local
geométrica, ¥ en sucesién temporal fluente, El espacio como extensién
local, sélo significa algo, en cuanto es un modo natural de la virtud
de dicha fuerza; y la fluencia temporal no es otra cosa que la cxprcswn
de- su impotencia para instalarse definitivamente en el ser.

Cuando decimos que ¢l electrén s una accién interna que consiste
en fuerza - espacio - tiempo, afirmamos que an €l se cstd realizando una
accién especial del verbo scr. La accidn de este verbo es peculiar; sin
embargo se cumplen en ella algunas propiedades de las acciones de los
atros verbos. En la accién de] verbo ser pueden considerarse dos extre-
mos: el que mira al origen de la misma, y ¢l que se dirige a su término,
Es peculiar esta accién, porque a diferencia de las acciones de los otros
verbos, que siempre se consuman ¢a la vertiente externa de los entes que
les dan origen, la del verbo ser es una accidn que se produce en la ver-
tiente interna sustantivando al ente. Y en ella es dado considerar, como
en la de cualquier otro verbo, quién sustantiva y qué es lo sustantivado

Nuestra inteligencia resulta al pronto deslumbrada ante el fulgor
mismo de la pregunta. El electrén es fuerza- espacio- tiempo. Parece que
no hay otro sujeto de la accién de este es que ¢l electrén mismo. Por
otra parte, es claro que lo sustantivado por este ¢s, no es otra cosa que

20 Arigt. Metuph. VII.
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el propio electrén. El electrén es lo traido a la existencia y constitutdo
en virtud de este es. Es cvidente que el electrén, ente material, que lo
mismo puede existir que no existir, carece de la virtud suficiente para
mover de antemano, antes de su existencia, la accién de su propio ser.
Con absoluta certeza debemos afirmar que la accién del ser que le cons-
tituye es movida por otro. El ser general es una actividad constituyente;
y ser en particular es una accién constituida. Scr es una actividad origi-
naria que no admite intermediarios entre el principio activo y ¢l término
también activo, por lo menos en parte. Si los dos extremos se identifican,
fa actividad es purisima y el ser perfectisimo, Si ¢l término no es perfecto,
necesita ser causado; o sea, su ser dobe ser movido por otro; porque
s6lo la actividad purisima es capaz de mover el ser primero u originario.

Es pues el electrdn un ente primario en la materia, cuya actividad
intrinseca le viene desde fucra; o méis bien debemos decir con toda
precisién, le llega por dentro de si mismo, desde regiones misteriosas
que estdn més alld de lo mds intimo y profundo de su ser. Una actividad
de naturaleza desconocida mueve por dentro el ser del electrén ; y este,
a su vez, siendo, cs también actividad capaz de salir hacia fuera, ejercien-
do acciones ¢ interacciones por ¢l lado de su vertiente externa.

Vemos aqul cdmo la actividad creadora produce un néimero origi-
nario, en cuanto es posible perfecto en el reino de la materia. Concurren
en €l con admirable unidad la fuerza, el espacio y el tiempo, produciendo
un acorde maravilloso, que va resonando cada vez més extenso y confuso,
al través de todos los entes del Universo. De entre todas las eriaturas,
que vibran a su influjo, s6lo el espiritu humano, que mora en medio de
la materia, puede recogerlo desvaido en las encrucijadas del mundo
sensible, hacerlo retroceder hacia su origen, y reconocer en su manantial
primero, no sin admiracién y alegria, que s6lo un Creador es capaz de
modularlo. ;No son estos los caminos que San Agustin tanto se com-
placia en recorrer?

V.—RELACION DE L0S NUMEROS CON SU ORIGEN DIVING.
Volviendo abora sobre nuestros pasos, recordemos con San Agustin

que los nlimeros mateméticos reciben su nombre —su ser— solamente a
partir de la unidad, del #num:



102 VICTOR TUESTA 22

“Pe convelceras [dcilmente de que no nos los han proporeionade los
sentidos del cuerpo, si consideras que cualguier nimero recibe su nombre
de las veces que entra en 4l la unidad” 2L,

Del mismo modo, los nameros fisicos, aquellos de quienes Agustin
dice que rcinan sobre todo, ¥ lo dominan todo, sc forman y reciben su
ser a partir de la unidad, ¥ no de una unidad cualquiera, sino de la que
es ¢l Uno absoluto y perfectisimo, aquel #dnico principio, al que alude
en ¢l tratado de Misica, VI, 56. Esto es justamente lo que ha resultado
del analisis particular que hemos heoho del ente material. Y no deja
de ser admirable la concordancia que aqui podemos constatar, del pensa-
miento de San Agustin con los posibles derroteros modernos. El ser del
ente material aparece como €l efecto, ¢l espacioy el tiempo en una upida’i
lo més perfecta posible cn su linea. El agente de esta accidn es el Creador,
ta Unidad perfectisima, existente en si misma, que operando lejos de
pucstras miradas, ya que no podemos ser sus testigos, conficre [a medida
precisa en su juego a la fuerza mecdnica desenvolviéndose en ¢l espacio
tiempo, ¥ con esto instituye la csencia interna del ente material, que
empieza & participar del ser, conservando un vestigio de su origen. Y no
es algo inerte esta esencia, ni fuerza que se consume sin residuo en. su
vertiente interna. Por €] contrario, ¢std dotada de virtud suficiente como
para salir hacia sus afueras en busca de sus semejantes, a dar y recibir.
Es su pondus, su peso o fuerza de atraccién hacia los demds entes, reci-
bido del Creador con el mandato de que la ejercite constantemente para
constituir la inmensa variadad de Jos entes secundarios: dtomos, molécu-
las, toda clase de cuerpos quimicos, todas las moles o masas grandes y
pequefias; cada cual con su nombre, con su niimero, medida y forma:
esencias tanto menos perfectas cuanto mis alejadas de la unidad pri-
mera, y tanto més hermosas cuanto con més nitidez brilla en ellas
el niimero.

Fijémonos un instante en el electrén, ente primigenio de la materia.
Tiene una medida precisa, configurada en conjunto por la constante “h”,
v perfectamente perfilada en los [imites en que se mueve cada upa de sus
tres notas. Estas forman un ndmero perfecto, tanto por su valor matemé-
tico, vestigio trinitario claro, como por €l orden y obediencia con que
concurren a la formacién de una unidad, tanto més admirablemente
estable, cuanto mas rebeldes a 1a constancia se nos ofrecen las tres notas,

% D¢ lib. arb, 11, 8, 22, PL, 32, 1252,
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al considerarlas una por una jCudntas armonjas se presentan dentro
de este sistema, fuerza - espacio - tiempo, perfectamente concluso y uni-
tario! ;Y cudnto pondus en su unién! Y podemos en segnida cxtender
nucstra consideracién a los entes secundarios, dispuestos cn drdencs suce-
sivos, cada cual con su propia medida, su correspondiente ndnzero y su
peso o fuerza atractiva que tode lo dirige a su destino, Todo lo cual sélo
se explica satisfactoriamente buscando la razén en la virtud cr—cadom.

“No es IMos esto, en el sentido que conocemos la medida en lag cosas
que medimos; y el niimero en las que contamos; y el peso en las que
pesamos: mas si entendemos aguel modo segun el cual la medide fija
de mntemano la magnitud de cualquier cosa, y el nimero confiere la hermo-
sura a todas las cosas, ¥ el peso lleva a todo, a su deseanso y estabilidad,
es todo esto en primer lugay, con toda verdad y sin multiplicidad alguna,
Aquel que fija sus términos a todo, da su forma a todo, v lo ordena todo...
Lo has dispuesto tedo con medida, con nimero y con peso, como diciendo:
de tal modo han eido dispuestas todas las cosas que tengan cada una su
propia medida, su propio numero y su proplo peso; ftodo lo cual ird
cambiando al compis de la mutabilidad de cada cual, segin su género, en
aumentos y disminuciones; en muchedumbre o en escaso nimero; en lige-
reza o en gravedad” 22,

San Agustin llega a sospechar que la sabiduria y ntimero, que cam-
pean inmutables por eéncima de nuestras mentes, en resumidas cuentas,
‘se identifican; si bien pueden diferir en algin aspecto:

“La potencia segun la cual abraze fuertemenis desde un cabo ¢ oiro,
tal vez puede Damarse nimere; y aquella mediante la cual Io dispone fodn
eon, suanided, la llamariamos propiamente sabiduria"” 23,

Lo potencia de los niimeros en efecto, se exdende sin restriccién
a todos los entes, tanto a los racionales como a los que son pura materia.
La sabiduria sélo conviene a los racionales; pero, bien mirado, esta
diferencia se encuentra sélo en el término, no en su origen. El origen de
todo es aquella unidad perfectisima, que crea con diversos efectos: a
unos les da tan sélo ¢l pondus como fuerza ciega para que corran a
unirse con sus semejantes 2 fin de que a costa de si mismos (por eso son
materia), formen ndmeros ¥ esencias secundarias, segiin leyes definitivas
¢ intransgredibles. A otras les da sabiduria: la fuerza, que brota de la
que Dios puso en su esencia, su vertiente interna, es de mas altos quilates,

22 D¢ Gen. ad lit. IV, 7, 12, PL,
28 D Uib. arb, II, 11, 30, PL. 32, 1258,
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porque resplandece en visién y amor. Visién, para que pueda contem-
plar la verdad eterna con su nimero divino; amor, para que salga a
cjercitar sus virtudes en su vertiente externa, sin menoscabo de si mis-
mas {por eso son espiritu) y hagan obras, que resplandezcan con sus
nimeros bien. concertados, a semejanza de los que ven en la luz in-
conmutable.

Se comprende perfectamente lo que tanta veces repite San Agustin:
el hombre con sus malas obras se corrompe; sin embargo, siempre es
mejor que ¢l bruto. Lo es en su vertiente interna, obra exclusiva de Dios,
donde brilla su imagen, su.néimero. Pero las obras que el hombre ejecuta
en su vertiente externa, son suyas y de su responsabilidad, ya que €l las
ejecuta a la luz de aquella sabiduria que Dios puso a su disposicién
y libre albedrio para que pueda usar de sus fuerzas a discrecién, y se
acredite con sus obras, que pueden ser hermosas o deformes, segin
que se ajusten bien o mal a los niimeros y medidas sempiternos, que le
es dado contemplar con claridad suficiente.

Estas obras no alterardn su intima esencia. No son constitutivas;
pere tal vez pueden ser constitucionales, por cuanto brotan de su esen-
c1a; clerto que bacia la vertiente externa, pero al fin vertiente suya.
Si son buenas, resonard en ellos cada vez mis nitide el acorde perfecto,
acercindole mds y mis a la unidad perfectisima. Y si son malas, su
deformidad disolvente y aniquilante se refundird en el alma de que
proceden, obscurecicndo més y més la imagen divina de su vertiente
interna. Con razén dice San Agustin que, si el alma se aleja de Dios
para cntrcgarse a las criaturas, que estin por dcbajo de si misma, se
hiere a si misma, se corrompe y degenera, rebajindose al par de los
brutos.

Tenemos, pues, que la sabiduria es el nimero plasmado por el
Creador en alma racional, para que contemplando la verdad, mult-
plique las acciones del bien. jCémo es posible entonces que el hombre
yerre tanto, mezclando las tnieblas con la luz, el bien con el mal?

Es en efecto el hombre una lira delicada capaz de recoger los acordes
de la creacion y armonizarlos de algln modo con el supremo acorde
del Creador pero jcon cudntas deficiencias! No podemos contemplar
sin sombras el ndmero divino, ni siquiera podemos ver directamente el
que Dios dejé impreso y brilla en la faz interna de nuestro propio espi-
ritu. No podemos ser testigos de lor que Dios hace cuando nos hace y nos
sigue haciendo, Gracias a las riquezas que Dios deposita en esta su obra,
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¢l hombre tiene virtud suficiente para contemplar las csencias; sin em-
bargo, dado su estado actual, no le es dado llegar a ellas sino a través de
los fendémenos filtrados por los sentidos. Parece como si el espiritu del
hombre debiera tener vemtanas abiertas hacia dentro, hacia las amplias
regiones que deben de extenderse por el lado de su interior; y que por
alguna razén oculta, estin cerradas u opacas. |Parece una crisilida cl
espiritu del hombre!

San Agustin habla insistentemente de una Huminacién interior,
Evidentemente es neccsaria; pero jen qué consiste? La luz nos viene del
Creador. Pero jacaso directamente, por encima de sus obras, las criatu-
ras? La virtud sensitiva que integra nuestro sistema sustantivo, es sufi-
clente para convertir en Juz esplendorosa los agentes que le envia cl ente
material. ;Con qué esplendores se vestiria nuestro espiritu, si tuviera
abiertas sus ventanas internas? Pero no sélo le estd vedada la contempla-
cibn de otros entes espirituales: ni siquicra se ve a s mismo directamente
en su interna csencia, que es Ja accién divina con que Dios lo cred a
fcmc;an.za suya. Solamente puede contcmplar €N SO COMSCIENCIA SUS
propias obras realizadas en ¢l escenario medio interno del gran sistema
humano. Asi como las OPCI‘ACICIII'ICS del ente material se convierten alli en
luz de los fenémenos, de la misma manera, las opcracloncs del espiritu
son luz de las esencias. Esta es la causa que empuja sin descanso a
nuestro cspmtu a conocer csencias. Es el peso de su pmplo ser; sin cm-
bargo, siempre estd insatisfecho con la visidn de las esencias. La vision
méramente sensitiva del bruto es perfecta para ¢l bruto; la visién del
hombre, aun siende més elevada que la del bruto, es 1nswﬁclcntc para
el hombre. E! hombre siente, sin que pueda siquiera dudarlo, que tiene
més peder de conocimicnto del que sc le ofrece en su visién. Por eso el
bruto goza tranquilo de su vida sensitiva, mientras el hombre se echa
a discurrir y cavilar, entre grandes solicitudes y cuidados, preguntindose
siempre: Jqué es ésto? Lo cual arguye que ¢l hombre, en ¢l orden del
conocimiento, puede més de lo que puede. Si pudiéramos conocer la
verdad tan sdlo a nuestra medida, eso nos bastaria.

¢Y cémo podriamos lograrlo?r Una sola cosa seria suficiente. Al
tener conciencia de la luz que brota en la interaccién de nuestro espiritu
con los agentes materiales (que no es otra cosa que la accién externa del
espirit al concurrir, dignificindolas, con las acciones externas de los
entes materiales), nos es dado contemplar inmensas maravillas. Pero,
dqué serfa, si se nos concediera ver de cara la dignidad de nuestro propio
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ser, st pudiéramos contemplar directamente Iz accién divina con que
Dios nos hacef Parece como que veriamos algo de los dedos divinos,
cuando acaban su obra, o como que sentiriamos el aliento divino, o como
que contemplarfamos la imagen divina. En esa lug superior podrfamos
percibir y comprender todas estas cosas que Dios ha ido colocando cn la
esfera de nuestra influencia natural : las comprenderiamos sin trabajo,
sin zozobra, sin angustia y sin error.

Ciertamente atn nos faltaria mucho para llegar a entrever la verdad
absoluta, que estd todavia mds alld. Pero ya no sentirfamos, como San
Agustin, esta miseria a la que nos condena la necesidad de cnredarmos
en la madeja de las sensaciones, para descubrir wna verdad que es tanto
més pura y amable, cuanto es més sencilla. Encontrarfamos un cierto
reposo v paz en-estc mundo. Pero atn necesitarfamos ser investidos del
don divino, gratuito, que habria de clevar nuestra naturaleza a esferas
més altas, a jerarquias més encumbradas. Gracias a ese don, podriamos
ingresar en el circulo divino, en el que se contempla, no ya sélo la punta
de los dedos divinos, o ¢l aliento de su boca, sino el divino rostro, esa
divina Faz que todo lo ilumina desde ¢l alcizar supremo en que mora
el Uno, que es la Verdad' y que es el Bien. '

P. Vicror Tussta, O. S. A.
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Numerus et Sapientia

“Veritatis el supientice pulchrituda... de toto
mundo ad se conversis, qui diligunt swm, omnibus
proxime est, omnibus sempiterna; nuwllo loco est,
nusquom desst; forls admonet, intus docet; cer-
nentes se commutat, o nullo in deterius commuta-
tur; nuwllus de e judicat, nullus sine illa judicat
bene... Ab ipaa fiunt smgulae (mentes) sapientes,
et non de ipse, sed per ipsem de caeteris judices.
De Lib, arb, I1, 14, 38, PL, 32, 1262,

SuMsRIO: Numero estético y numero mebafisico—Numero radical y nimero
ideal.—Numero platénico v ntmero cristiano.—;Sintesis de platonizmo y
crigtianismo~~Ejemplo de Heidegger.—Niumero y dialéetica—Reino obje-
tivo, presente y apriorfstico~—Ntmere y sabiduria, a la luz de la Biblia

de la Filosofia.—Irradiacién divina e inteligibilidad humana.—RE] ntmers
como primer principium gqueo del ser, para explicar la dialéetica.

Cuando se pretende aquilatar el sentido y ¢l valor del ndmero agus-
tiniano, surgen no pocas indeterminaciopes aparentes. Y en primer lugar,
surge la ambigliedad fundamental, ya que no sabemos si considerar el
namero estéticamente o bien metafisicamente. En cl primer caso, tendria-
mos una manifestacién o revelacién del ser, pero de un ser-valor que
llamamos “bello” o “feo”, y que se rcaliza a nivel consciente, como
cxpresién de una esencia o forma. En ¢! segundo caso, tendriames una
im prc-slon o formacién clemental del ser, antes de que sea expresado en
una esencia: lo consideramos entonces como un valor-scr, que llamamos
némero, y que ponemos a nivel inconsciente para nosotros, motivo de
demostracién, no de percepcién directa o inmediata. Acerca de ambos
sentidos tiene muchos textos Agustin. Comenz su carrera literaria escri-
biendo un didloge “Sobre lo bello y sobre lo apto”, que hoy se ha
perdido. Creemos que Agustin tomé de Varrén y de la literatura latina
¢l término mumerus, con sus derivados n#umerosus, numerositas, etc.,
como sinénimos de razonable, formado, bello, es decir, en sentido pre-
ferentemente estético. De abf que haga tantas aplicaciones a la matema-
tica, mGsica, arquitectura y demas artes, como puede verse en el librito
De Ordine, Los “nimeros” son entonces explicados etimoldgicamente
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como “‘ritmo”, esto es, como mddulo, compds, correspondencia, igual-
dad, etc., esto ¢s, como medidas o intervalos temporales o espaciales.
Asl, las columnas de un templo guardan simetrfa y ritmo espacial, ya
que estan colocadas a espacios iguales: del mismo modo, los movimien-
tos de una bailarina, que danza, sc van ajustando a un compds, es deoir,
a espacios temporales iguales y correspondientes: finalmente, en ese
sentido la pronunciacién cientifica de un verso latino es toda una leccién
de mdsica, de numerosidad, como sc¢ ve en el librito De Misica. Pero
cuando Agustin aceptd el platonismo, comenzé a dar al término ndmero
un sentido més profundo, metafisico. Se trata aqui ya de un “ser” y no
de un “parecer”: pero se trata de un ser que no vemos, y que solo
podemos demostrar; o es un problema ffsico, aunque Ia fisica lo apro-
veche para sus especulaciones, sino que es un problema metafisico,
totalmente floséfico.

Pero ¢l platonismo implica una nueva indeterminacién. En efecto,
Agustin nos habla de un némero radical, que viene a identificarse con
la uvnidad radical, con el ser mismao, por asi decirle, antes de que ese ser
tenga esencia alguna, ya que csta esencia serd aplicada al ser segtin un
“nimero” al que se tiene que ajustar para no exceder de sus limites.
Pero habla asimismo de un ndmero ideal, es decir, de una esencia perfec-
ta, a cuya realizacién aspira €l ser radical. Un nifio, que nace, no es
todavia nada, es un hombre “en potencia”; un “santo” que muere es
un ideal humano. Entre ambos hay una vida dialéctica, un proceso de
ejecucion. Suponicnde pues que el numero platénico, adoptado por
Agustin significase una superacién {cosa imposible, ya que el valor
belleza es irreductible y autdnomo) del estoicismo, quedaria ante nosotros
una nueva indeterminacién, siendo preciso escoger entre el ndmero
radical y el nimero ideal. En realidad estamos ya ante dos indetermi-
naciones a la vez.

Agustin no sc contenta con ser platénico, sino que aspira a unir ci
platonismo con el cristianismo. Y entonces surge ante nesotros una
nueva indeterminacién !, aunque en realidad el platonismo quede subor-
dinado al cristianismo. Heidegger ¢s un ejemplo moderno de esa inde-
terminacién : '

“A dirigir la vista a la “cura”, y a mantenerla fija en ella, dentro de
la analitica existenciaria del Dassein, le llewé al autor el intento de hacer

1 Confess. VII, 10, 16, PL. 32, 742-744,
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una exégesis de la antropologia agustiniana, e. d. grecocristiana, en rela-
cidén eon los fundamentos radicales de la onfologia de Aristoteles” 2,

¢Es posible una sintesis en tales condiciones? Heidegger utiliza 2
Agustin y a Aristételes para una construccién moderna: la ontologia
tiene todavia vigencia y ha de ser reconstruida bajo la “direccién de los
gricgos y de Agustin. Este cjemplo de Heidegger pone a la vista el
problema sintético.

Eso mismo hemos pensado nosotros, al querer superar la indeter-
minacién agustiniana de los dos sentidos del nGmero. Vemos, en efecto,
que el mismo Agustin relaciona el nigmero con la sabiduria y aln llega a
identificarlos, colocando de ese modo a la antropologfa como via de
acceso a la ontologia, tal como lo hizo Heidegger, aunque su hibro
haya quedado sin terniinar. Agustin ) Hmdcggcr toman al hombre
como modelo: descubren en él una :apzcmm originaria, que no es una
simple idea, sino también una energia o virtud capaz de llevarlo hasta
su perfeccidn ideal, siempre que no se oponga algn obstaculo; eso
si gmﬁca la tendencia del alma a unificar ?, Pero en Agustin, esa tenden-
cia, al mismo tiempo cjemplar o formal y ejecutiva u operativa, sc
descubre en todas las demés cosas del “Universo”, hasta ¢l punto de
haber sofiado construir una “flosofia de la unidad”, que podria equivaler
a la “‘enclogia™ neoplaténica en el campo cristiano 4, '

La “dialéctica” es pues ¢l modo de existir del “Universo” agusti-
niano. Entre cada ser radical y su idea o unidad perfecta hay un movi- -
miento, proceso o entelequia. Y la fucrza tréfica que se esconde en el
misterio de cada ser, y que mantienc ese ser en la existencia y lo hace
caminar hacia la perfeccién, es, no un amor, como creia Max Scheler,
o una idea, como crefan Platdn. y Aristételes, sino un Ndmero, una
Unidad, que participa al mismo tiempo de la Verdad y del Amor, al
participar de la Unidad Primaria. Cada cosa de cste mundo lleva im-
presa en el corazdn csa wnidad fring, que es al mismo ticmpo modelo
y energia, virtus ct sapientia, ut unum aliguod perfectum frar®. Tanto

2 M. HEIDEGGER, Ser y Tiempo, México 1961, 228, nota 2.

8 De Ordine II, 18, 48, PL. 32, 1011.

4 Ibid. En Plobino se trata del Unum in nobis y del unwm in rebus, que
proviene de la emanacién de todas las cosas a partir de Lo Uno, ¥ que la razén
puede descubrir, cuande entra en si misma. En Agustin el problema seria dife-
rente, desde el momento en que parte de la ereacién eristiana,

5 HEstos conceptos venfan de Cicerdn, del Estoicismo, pere esto no interesa
de momento. Cfy. De Libero Arbitrio I, 6, 15, PL. 32, 1229,
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Ja verdad como el amor son funciones, instrumentos u érganos de esa
unidad misteriosa, oculta en ¢l fondo de cada ser, como la chispa o
centella (Funkelein) de Jos misticos.

Agustin aprovecha desde €l principio el concepto de Ley Eterna,
que se copia o transcribe en el alma del hombre y se llama entonces
Ley Natural, para explicar el fundamento de la sabiduria humana. La
ley natural viene “‘impresa” en la naturaleza humana, de mancra que
esa ley es la que constituye a la naturaleza y no viceversa, El problema
del nimero no ofrece dificultad alguna, cuando se trata del hombre,
puesto que los nimeros aparccen impresos en la razén humana del mis-
mo modo que la Ley Eterna®, Cuando digo que tres y sicte son diez,
no pucdo concebir que en otra parie 0 en otro ticmpo scan auere © sean
once. Y lo que me acontece a mi acontece: a todos los demés hombres:
¢s una ley del pensamiento humano, una ley que constituye al pensa-
miento humano.

Dejando aparte el nimero en cuanfo “manifestacion” o revelacién
del ser, es decir, en cuanto forma o belleza, etc., yeamos su sentido y
valor ontalégicos. Agustin rcduce el ndmere a la unidad y considera
ésta como un clemento ¢ priors de la razén humana; es pues claro que
los ntimeros son leyes aprioristicas, puesto que todo nimero €s una
mmple repencwn de la unidad. Nadie puede conocer la unidad por
experiencia, ya que toda experiencia es multiplicidad y nunca unidad”,
El ntimero ha de ser considerado como un valor ¥ por Jo mismo no
puede darse sin un sujeto o razdn que lo perciba como tal. Esto no
significa subjetivismo puro. Las leyes de los nimeros son leyes de
nuestro pensamiento, ya que podemos aplicarlas a cantidades que jamds
hemos soflado, en la seguridad de no equivocarnos ®; pero no se trata
de un capricho, sino de una “impresién”, csto es, de una copia o imagen
transcrita desde una zona logica y objetiva. Asi, concluye Agustin:

“La razén y la verdad de los niimeros no pertenece al senlido corporal,
sino que se mantienen inmutables v auténticas, y pueden contemplarlas en
comin todos los que raciocinan. Hay muchas otras tosas que son comunes,
piblicas’ v presentes a los que raciocinan, que permanecen intactas e incon-
taminadas ante los hombres: pero me sorprende que hayas citado esta
razén y verdad del ndmero... Porque no en vano log Santos Libros retinen

¢ Tracta... Impressa... Variagntur... (Ibid.),
T Numeros 1MPressos esse animo nostro (Ibid. 11, 8, 20, PL. 82, 1251. Ihid.
11, &, 22[!)5111 82, 1262).
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la Sabiduris eon el mimero, cuando dicen: “para que yo suplera, meditara
¥ buscara la gabiduria y el nimero” (Eccle. 7, 26) 9,

Cuatro puntos afirma aquf Agustin: ay el ndmero constituye un reino
objetiyo, piblico, comiin, que no pertcnece a la individualidad existencial
de cada hombre ni a sus experiencias individuales; b) Es accesible o
presente a todas las inteligencias individuales, por el mero hecho de ser
inteligencias, sin necesidad de experiencia o existencia alguna concreta;
¢} Es aprioristico; dy Es equiparado a la sabidurig humana,

Por lo dicho, €l nlimero es conocido en la experiencia y con la expe-
riencia. Por sf mismo es “impreso”, no “expreso”, y sélo en su cxpresién
puede ser conocido, como una cinta fotografica sblo puede ser reconocida
una vez revelada. El nimere, en cuanto impreso, es un misterio dntico,
la rafz misma del ser. Esta raiz o niimero es ya una base fija, estable,
inmutable, desde la cual cobra sentido y valor ¢l dinamismo, ¢l movi-
miento, el proceso o evolucién hacia la unidad ideal, la entelequia: es
pues imposible imaginar en Agustin un dinamismo o actualismo puros.
Pero es también imposible imaginar en él un estatismo o quietismo
aristotélico. Habrd que pensar en una situacidn estadodindmica.

Es muy interesante para nosotros la identidad de ns#mero y sabiduria,
que Agustin establece en el texto que estamos comentande y en los
sucesivos, ya que acerca de la sabiduria nos ha hablado muchas veces
y con claridad. Podremos aplicar asf lo que nos dice acerca de la sabidurfa
profunda u originaria del hombre, al nimero de todas las cosas. Una
vez establecida esa relacién de identidad, de origen y de funcién,
tenemos ya un modo claro de definir la naturaleza del nimero agusti-
niano. Poco importa para el caso la apelacién a un texto biblico, para
establecer una doctrina filoséfica. Parcce claro que Agustin ha tomado
ese texto biblico de San Ambrosio '°. En realidad, Agustin toma el texto
como pretexto para confirmar una doctrina filoséfica, ya cstalblcmda den-
tro de su platomsmo

El mismo Agustin se encarga de precisar obmo hemos de represen-
tarnos esa sabidurfa que nos servird de punto de comparacién para definir
el niimero. No hay multiples sabidurias, una para cada individuo. La
sabiduria es Gnica para todos, objctiva, pablica, comun, accesible, Ser
méis 0 menos “sabios” es participar mds o menos de ella. Esto significa,

% Ibid. 11, 8, 24, PL. 32, 1253. Ibid. II, 8, 21, PL. 32, 1251 s.
W De Bono Mortis 7.
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por de pronto, que se trata sdlo de una participacién **. Un sujeto, por si
mismo, ¢s pura potencialidad, puede “participar” del objeto, “objetivar-
se” en clerto modo, informarse, formarse o conformarse con un reino
cbjetivo, Jégico, cterno. :Qué es entonces la sabiduria?

“;Plensas gue la sabiduris es otra cosa que la verdad, en la que se
contempla y posee el swmo bien?... Consta que fodos queremos ser felices;
y del mismo modo consta que queremos ser sabios, pues nadie puede ser
feliz sin ser sabio, En efecto, nadie es feliz, sino en virtud de ese “sumoe
bien”, gue es contemplado y poseido en esa sahiduria que llamamos la
verdad, Antes de ser felices, llevamos impresa en nuestra mente la noeidn
de felicidad; gracias a esa noeidn, sahemeos y afirmamos sin vacilacién que
queremos ser felices. Pues del mismo modo antes de ser sabios levamos
impresa en la mente la nocibn de sabiduria; gracias a esa nocién, st
alguien nos pregunta si gueremos ger sabiog, respondemos afirmativamente
sin sombra alguna de duda” 12,

La verdad o sabidurfa es pues una ley impresa en la mente humana,
vna aptitud o idoneidad, que permite al hombre descubrir y contemplar
dircotamente una zoma objetiva y légica, que llamamos “la verdad”:

El objetivismo aristotélico queda asi compensado en Agustin por
un subjetivismo platdnico y por otro subjetivismo cristiano més pro-
fundo. El existencialismo objetivista exige que cada individuo tenga su
propia sabiduria y su propia verdad: cada individuo ¢s una especie
oropia e irreductible, ya que por muy abierio que el individuo csté al
mundo, cs hijo de sus obras y de sus experiencias, siempre diferentes de
las obras y experiencias de su vecino y aun de su hermano gemelo:
Por eso Agustin refuerza sobre todo el subjetivismo, el aspecto formal
del conocer, la luz a cuya influencia conocemos los objetos diferentes.

“Son muiltiples y diferentes las cosas, que los hombres contemplan
2 la Inz del sol, pero es finica la luz con que ¢ada individuo ve y capta los
objetos... Del misme modo, son muchos y diferentes los bienes, entre los
que cada individuo elige a su talante... Pero quizi esa luz de la sabiduria,
por la que los hombres descubren y cobran tales bienes, sea dnica ¥ comim
para todos los sabios™ 13,

¢Cémo es posible que un objeto sea comin, si cada uno lo percibe
segln sus propias leyes y propiedades? Sin embargo, contra los hechos

11 De Libero Arbiirio 11, 9, 25, PL. 32, 1254 Unam proesto esse commuditer,.
omnibus, cujus quunto magis quisgue fit particeps, tanto est sapientior,

12 7bid, 1T, 9, 26, PL. 32, 1264 s.

18 Ibid. II, 9, 27, PL. 32, 1255.
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no valen argumentes. Ahi tenemos, dice Agustin, los “primeros prin-
cipios”. Todos los ven con tal evidencia que serfa ridiculo recurrir a la
expericncia individual, difercnte en cada sujeto, para explicar la coinci-
dencia total en aceptar ¢sos principios. Se trata pues de algo que, aun sin
dejar de ser “subjetivo”, s realmente objetivo. Por eso s¢ habla con toda
exactitud y precisibn de “impresién” o cardcter. Esa impresién es el
constitutivo radical : la Hamada racionalidad consiste en ese nimero con
que “juzgamos”, es decir, con que comparamos lo empitico con lo

eterne .

“No te pregunto mas. Me basta saber gue ves conmigo: coneedes que
son evidentes éstag como reglas o luz de las virtudes, que son verdaderas
e inmutables, y que una par una ¢ en conjunto estin presentes en comun
para que las contemplen todos aquellos que puedan hacerlo cada uno
con su propia mente o razén... Eg pues evidente gue todas estas que hemos
llamado reglas o luminares de las vintudes, pertehecen a Ja sabiduria: en
efecto, cuanto més y mejor lag utiliza ¢l individuo para organizar la
propia vida, cuanto més se ajusta la vida a exas reglas, tanto mis v mejor
vive y obra con sebiduria.., Luego, asi como son verdaderas e inmutables
Ias reglas de los nimercs, accesibles a todos, asi som verdaderas e inmota-
bles las reglas (principios) de la sabiduria...” 14,

El paralelismo ¢entre el nmero y la sabiduria lleva a Agustin a una
conclusién previsible. jNo se tratard de la misma realidad? Quiza el
nimero y la sabiduria son la misma cosa, 0 quiz4 una rcalidad se derive
de la otra, o quizd la una sea el constitutive dc 1a otra. Agustin atestigua
que, cuando se pone a meditar en los principios de las matematicas o en
los de la sabiduria, se siente arrastrado a regiones remotas, alejadas de
todo lo corporal. Y piensa que es necesario recurrir a la metifora, para
poderse explicar. Hay pues una regién espiritual, que puede llamarse
cubile, penctrale, regio, habitaculum, sedes numerorum, y que no es otra
cosa que la “verdad” %, Esa metifora, que responde en realidad a la
regio longingua de los platénicos, le lleva a pensar que se trata del
“mundo inteligible”.

Pero un nuevo texto biblico le ofrece otro pretexto para continuar
su meditacién. Se trata de un texto importante, que serd luego utilizado
con frecuencia: “artingst a fine usque ad finem fortiter, et dispomz
omnia suaviter” (Sap. 8, 4). En este texto se enuncian dos cosas, y Agustin

14 Jbid, 11, 10, 28, PL, 32, 1256 s.

- 16 Cum haec duo sint in sscretissima certissimuque verttute {(Ibid. II, 11,
30, PL. 32, 1257).
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tas aplica al tema que estamos estudiando, Cree que la primera parte del
texto se rehiere al ndmero, mientras que la segunda parte se refierc a la
sabiduria. Bl ndmero y Ja sabiduria son pues “instrumentos”, érganos,
por los que <l Creador llega a regir su creacidn ya con fortaleza
(ndmero), ya con suavidad (sabidurfa). “De un fin a otro™ parece signi-
ficar concretamente de una unidad a otra, csto es, de la unidad radical
de cada cosa hasta su unidad ideal o perfeccién. El ntmero y la sabiduria
son pues ¢l drgano intermedio por ¢l que €] Creador lleva a cada ser
desde la unidad, que sirve de punto de partida, hasta la unidad, que es
el término o meta de liegada. Pero es un rgano o instrumento todavia
misterioso, no expreso, oculto; utilizard lucgo otros géneros secundarios
(verdad, amor) y se hard visible y cognoscible sdlo. por la cxperiencia,
s6lo por sus efectos. Bl nlmero es pues otra vez virtus et sapientia, es
decir, sujeto de conocimiento y de eros, entelequiz radical, o razén y
fundamento de toda entelequia, un “instinto de ser”.

iCudl es la difercncia entre €l nimero y la sabiduria? Se trata sin
duda de dos conceptos difercntes y de dos vocablos que suenan de un
modo diferente ¢n los ofdos y en la consciencia de los hombres, La dife-
rencia consiste en que la sabiduria es “propia” del hombre, exclusiva-
mente, mientras que ¢l nimero es “propio” de todas las cosas, incluido
también el hombre. Los cuerpos tienen ndmeros; las almas de los brutos
tienen también nUmeros; en cambio, sola el alma racional, ¢l alma
bumana, es sujeto de sabiduria. Dios ha distribuido los nimeros a todas
sus criaturas, pero el nmero de la razén humana se llama “sabidurfa”
o nimero racional. De ese modo, la razén “juzga” todos esos niimeros
inferiores o “irracionales” que van “impresos” en cada uno de los seres
inferiores 2%, La diferencia es pues espoctfica, dentro de un género coman.
La “razon” es ¢l nlmero radical del ser humano: le sirve al hombre
para set, es decir, para ser racional, y no sélo para pensar.

Agustin se vale de una nucva metifora para explicarnos la coinci-
dencia genérica entre el ndmero y la sabidurfa respecto a su fuente
u origen, que es Dios. Compara el ntmero y la sabiduria, que vienen
de Dios, al “fulgor y calor” que vienen del fuego:

“En un fuego tinico sentimos como consustanciales el fulgor v el calor;
sin que sca posible separarlos, El calor alcanza s6lo a los abjetos cercanos,.

18 Ibid. II, 11, 21, PL. 32, 1258, El nimero y la sabiduria desempefian pes
la misma funcién de constituir el fundumento del ser. Pero esa funcidn es supe-
rior en el hombre, ya que el ser racional y el ser irracional son diferentes.
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mientras que ef fulgor Ilega mucho més lejos. Del mismo modo Ia potencia
de entender, que radica en la infeligencia, pone en movimienio a los sujetos
még cercanog, que son las almas racionales; en cambio, a los objetoy mds
lejanos, que son los cuerpos (y lag almas de los brutos) no los alcanza el
calor de la sabidurfa, sino s6lo & fulgor de log niimeros” 17,

Un tercer texto biblico vuelve a servir a Agustin de pretexto para
detenerse en el segunde sentido del término “niimero”, es decir, en aquel
sentido de forma, dc expresién, de sustancia estética, consciente y cienti-
fica, aplicable a la Ontologia, Noética, Moral y Estética. “En los caminos
se mostraré a ellos alegremenie, y en toda providencia les saldrd al
encuentro” (Sap. 6, 17). Aqui se trata ya de otra cosa, esto es, de la
relacién entre ¢l nimero objetivo de las cosas y la razén subjetiva; dicho
de otro modo, se trata de la inteligibilidad de los ndmeros. El néimero
radical, en el primer sentido, de que antes hemos tratado, obliga al ser
a ser, y por ende pone en movimiento todas sus potcncmhdadcs y propie-
dades. Los m0v1m1cntos de ese ser, producidos por el nimero radical, sc
convierten a su vez en “‘niimeros”, para toda razén humana que quiera
percibirlos. La “animadversio” platonica, de la que tanta veces habla
Agustin, es un “signo” o “nutus”, un cardcter sacramental, que podemos
perablr en todo lo visible:

“A donde quiera gue te vuelvas, te habla (la Sablduma divina) me-
diante ciertos vestigios que imprimid en sus obras; cuando recaes en of
munde de las exterioridades, te vuelve a llamar para que te interiorices,
mediante egas mismas formas de los ohjetog exteriores... Tode es nume-
roso... Pero no podrias aprobar o reprobay, si no poseyetus en tu interior
la loy de la hermosura, con la que comparas tods hermosura sensorial” 18,

El niimero es por consiguiente la rafz estadodindmica de todo ser,
drgano de una Potencia creadora, “tirante ontolégico”, que une al
Creador con la Criatura.

- . Aprovecha nuevamente Agustin un texto biblico, como pretexto,
rara explicar la relacién de cada objeto con el acto divino creador, que
imprime los ndmeros en las cosas: “Permancciendo en si misma (La
Sapientia) renuecva todas las cosas” Sap. 7, 27). El “Uni-verso” de Agus-
tin estd en perpetuo movimiento renovador gracias a esa divina “Provi-
dencia”, de que antes hablaba, que ha impreso los nlimeros en los objetos

T Ibid, II, 11, 32, PL. 32, 1268.
18 Ibid. II, 16, 41, PL. 32, 1263. Cfr. De Ordine I, 8, 25 =, PL. 32, 989 s,
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como una representacién activa, érgano o instrumento radical de Dios:

“Todas Jas cosas que existen, volverian a la nada, si perdieran entera-
mente su forma; porgue la Forma inmutable, gracias a la cual subsisten
las cosas mudables, para que vayan llendndoge de log nimeros propics de
su forma, y sean movidas por ellos, es la providencia de tales cosas ™19,

Es pues claro que en Agustin aparece una dialéctica radical, apoyada
en su concepto del nlimero, segdn nos dice en otra parte:

“Algunas cosas se cambian en mejores y por ende tienden a ser: lal
mubacién no se llama perversidn o reversién, sine conversién. Porque la
perversibn se opone al orden; en cambio, lag cosas que tienden al ser
tienden al orden; al conseguir ¢ orden, consiguen el ger, en cuanto eso es
posible para una eriatura. En efecto, el orden organiza al objeto en ung
cierta conveniencia, Y ¢l ser no cg otra cosa que ser uno. Por lo mismo
una cosa en tanto es en cuanto consigue su interior unidad. La convenien-
cia o concordia es obra de la unidad, y por csta som, en cuanto son,
aguellas cosag que implican composicién, Las cosus simples son por si
mismas, ya gue no ocupan lugar; en cambio, las gque no son simples, sdlo
pueden imitar Ja unidad con una concordia de partes, y en tanfo son en
cnanto congiguen imitarla” 20,

El pensamiento es pues claro. Hay una unidad fontanal, misteriosa,
que es conjuntamente ejemplar o formal y virtual o enérgica, a la que
se referira Agustin con frecuencia para hacer multiples aplicaciones:

“Dijo Dios: congrégucse ¢l ague que estd bajo el ctelo, es decir, orga-
nicese la materia corporal en una forma, para que sea ya este agua que
sentimos. En una sole congregacién. La misma potencia de la forma nos es
presentada con el nombre de unidad, Porque lo que Hamamos forma es
organizar algo en unidad: en efecto, el Principio de toda forma es suma-
mente uno” 21,

El ndimero, la unidad radical, es pues potencia trdfica, unificante,
dentro del tiempo y del espacio, si se trata de cosas corporales o materia-
les. Micntras lo simple es per se unum, lo compuesto es unidad com-
puesta, correlacion ad intra y ad extra, imitacién de la unidad a su
propio mado. Unificar es imprimir una forma, formar, sacar de la con-
fusién, dar distincién, especie visible, perfoccién propia. Agustin piensa

3 fbid. 11, 17, 45, PL. 32, 1266.
20 Dg Mor. Feel. 11, 6, 8, PL. 32, 1348,
81 De Gen, ag Lt imp, lber 10, 32, PL. 34, 233,
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en una “mediacién”, como si no conviniese que Dios moviese la materia
directamente, sino que la moviese mediante alguna causa segunda, me-
diate este instrumente u drgano que es el ndmero o unidad fontanal.
Dios imprime pues el niimero en los objetos irracionales y Ia sabidurfa
en los racionales.

En todos los seres, como filtima razbn, se descubre un apetito de
unidad, y ese apetito mos remite ya inmediatamente a Dios, unidad
simplicisima y perfectisimar:

“Todas las cosas que apetccen la unidad, tienen esa rvegla, forma,
modelo (la Verdad-el Verbo), pues scla ella ha realizado la semejanza de
Aquel que le dio el ser” 22,

El apetito de unidad, el ndmero radical, es pues imitacién de Dios.
Todo ente tiende a su propia unidad ideal, unidad perfecta, a su Idea
divina, y esa es su ley natural, por la cual cada ser es su propia ley .
Tal es la ley fundamental de la Ontologla, asi como la ley de la verdad
es €l fundamento de la Noética, o la ley del amor es el fundamento de la
Etica: ) :

“Pice a los cuerpos: Si no estuvieseis rebenidos en una unidad, no
seriais nada; v 81 fueseis la misma unidad, no serials cuerpos. Fero se le
replica: ;Por dénde conocew esa unidad, segiin Ja cval juzgas los cuerpos?
8i no la conocieseis, no podrials juzgar gue los enerpos no la realizan
plenamente.., Luego la ves con la inteligencia. ;Pero, dénde la ves?...
Todo cierpo es verdadero cuerpo, pere falsa unidad. Porgue no es suma-
mente uno, ni imita Ia unidad tan perfectamente que la realice; pern no
serfa tampoco un cuerpo, si ne fuese une de algfin modo, Como tampoco
podria ser uno de alglin modo, si no recibiera esa capacidad de Aguel
que es sumemente uno” 24,

Convendtd quizd repetir, para terminar, que ¢l ndmero agustiniano
€5 misterioso, es €l ser, es la raiz, es la unidad. No se diga pues que lo
mis profundo de las cosas es su verdud o es su gmor. Tampoco en el
hombre son la verdad o el amor Jo més profunde, ya que la sabiduria,
a que nos hemos referido es inconsciente, ontoldgica, v no pertenece ala
Noética de por si. No se diga tampoco que la fuerza elemental de las
cosas o de los hombres es “la ley de la felicidad” o la “ley de la verdad”.

. 22 De Vera Relig. 31, 58, PL. 34, 148,
23 Lex psa efiwm ipse fit (Ibid ). -
24 Ibid. 22, 60 y 84, 63, PL. 34, 149 s,
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Todo esto es ya consecutivo, La realidad o intencién mds profunda de
las cosas y de los hombres es su nfimero, su sabiduria radical. Y la ley
o energia mds profunda de la Ountologla, orgénica o inorgénica, es el
“apetito de unidad”. Como se ve, Agustin, influido quizd por las espe-
culaciones de Plotino, ha aceptado las bases ncoplaténicas para organizar
una dialéctica cristiana trinitaria. Agustin no llega, como Plotino, a esta-
blecer el “unum in nobis”, o el “unum in rchus” como testimonio de
una emanacion a partir de Lo Uno. En efecto, en el Cristianismo hay que
contar con una creacidn y no con una emanackdn. Pero, una vez cam-
biada la clave, es todavia posible pensar que lo que impera en ¢l “Uni”
“verso” es la “‘unidad”, el ndmero.

Nota.—iCémo s¢ ha de relacionar el ndmero con el modo? En cl
libro De Beata Vita toma Agustin el concepto de mode de Cicerén y de
los estoicos: el modo es ¢l justo medio entre dos extremos viciosos (De
Beata Vita 4, 32, PL. 32, g75). Pero ya se introduce ¢l concepto matizado
por Plotino: lo Uno, €] Bien, s “medida y lmite de todas las cosas™
(Plotino, Enn. 1, 8, 2, 5). Lo Uno s mensura no mensurada (Enn. V,
5, 4). Por ¢l contrario, ¢l mal es carencia de medida y de orden, ausencia
de forma (Enn. 1, 8, 4). Pero Agustin entiende las cosas a su propio
modo, como siempre. Para él, El Uno es Medida, mientras que la Verdad
es Forma. El Uno mensura y limita a l2 Forma; ¢l Uno es Medida
universal y, en cuanto tal, carece de medida que lo mensure a El

El famoso texto Sap. 11, 21: omnia in mensura et numero €t pon-
dere disposuists, que Agustin convertird luego en fundamento de su
dialéctica trinitaria, es s6Jo un pretexto: ya habfa organizado la dialéc-
tica, cuando descubrié esc texto, que Je venia muy bien para su propé-
sito. Modo y Especie son dos principios o constitutivos del ser. Pero la
especie (belleza, idea) se identifica y viene detrds del modo o nfimero,
con la forma. El Modo, al identificarse con ¢l ndmero, es mensura,
limite, definicidn de la forma o esencia. De ese modo el concepto de
“superhombre”, por ejemplo, es un absurdo total, una contradiccién
radical : nada es superior a si mismo; aunque el hombre llegase a ser
un dios, seria simplemente un hombre, jamis vn superhombre o “supet-
cosa”’. Una esencia no puede ser nunca un dpeiron aunque evolucione in-
definidamente.

Hay que tener en cuenta que Agustin, para acomodarse al texto
biblico, antes mencionado, identificé ¢l modo ciceroniano y estoico con
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la mensura, aplicindola al Hijo y no al Padre. De cse modo, ¢l modo,
que inicialmente sc identificaba con el némero, se identifica luego con. la
mensura, esencia, forma o especie. Asi queda ya firmemente establecido
el término dialéctico: (mumerus) modus-species-ordo. Véase, a modo
de ejemplo, este texto en que Agustin todavia vacila en su terminologfa:
omne quod est, aut est corporeum aut incorpereum. Corflorenm sensibils,
incorporeum autem intelligibili specic continetur. Omne igitnr quod est,
sine aliqua specie non est. Ubi wutem aliqua species, necessario est
aliguis modas. Et modus aliquid boni est. Summum crgo malum nullum
modum habet; caret enim omni bono. Non est igitur: quia nulla specie
continetur, totumgue hoc nomen mali de speciei privatione reperium est.
De Div. (., ¢. 6, PL. 40, 13. El término mensura, por su parte, tiene dos
significados: ay medida de los 4ridos, fanega, hemina, etc.; b) cantidad
de grano que entra en una fanega, hemina, etc.

P. L. CiLLeruELD, O, S. A.






TEXTOS Y GLOSAS

La Semana Internacional de Estudios
de Pamplona

Bantre los dias 28 de agosto ¥ 3 de septicmbre de 1967 tuvo lugar en Pamplo-
na un Congreso de musica sacra bajo el titulo de “Semana Interpacional de
Fstudios”; y con ol lema: “Psallite sapietmer”.

El Congreso fue osganizado por “Universa Laus”, que preside-el P. Joseph
Gelineau, bajo los auspicios de los Cardenales Lanraona ¥ Lercaro, y su finalidad
era estudiar fa funcidn musical de los diversos actores de la celebracidn a la Juz
de la Instruccidn "Musicam sacram”, de 5 de marzo de 1967 1. Por ser el primero
después de la publicacién de dicha Instruccién, ¢l Congreso despertd el mds
vivo interés en los medios livdrgico-musiceles de Espafia y del mundo entcro,
interés que se tredujo cn una afluencia masiva de congresistas de todas las lenguas
y razas; unos, la mayor parte, acudian en busca de luces y orientaciones; otros,
ios menos, a 1a caza de errotes y escandalos 2

En principio nadie podrd negar que la organizacién fue extraordinaria:
agencias de viajes especiales, alojamientos, secretariados, equipos de traduccidn
simultines, equipos de trabajos especializados, conferencias, concelebraciones
solemnes, proyecciones cinematogrificas, excursiones. .. etc. Las conferencias, punto
central del Congreso, fueron interesantisimas, v los conferenciantes, para asom-
bro de los conservadores, hicieron gala de una ponderacidn y un equilibrio drgnOS
de tal causa.

. La primera conferencia estuvo 2 cargo de Francisoo Javier Basurco, profesor
de Edesiologia y Liturgia en €l Seminaric de San Sebastian. Ylamé la atencién
por su profundidad de ideas y brillante exposicién; “d canto como signo de la
liturgia cristiana como mensaje y como respuesta (participacién activa), como
signo de la vida escatolégica

Menos brillante en su exposicién pero més concreto fue Gino Stefani, que

1 Véase el comentario a la Instyuecién publicado por el P. Ezcurra en esta
misma revista, 2 (1967) 283-302.

2 No olvxdamos el antagonismo por auhom irrednctible entre “Umversa
laus” (progresnsta@), con sede en la ciudad suiza de Sién, v “ Consociatio musmae
sacras” (conservadores) ¢on sede en Rama.

El “prupo internacional de Estudics del Cante ¥ la Musiea en la Liturgia”
ha prometido que “a su debido tiempo” se agregara a la “Consociatio”, apro-
bade por la Santa Sede para federar las diversas asociaciones existentes.
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disertd sobre “el arte de los ministros de la palabra™: gesws rituales, aclama-
ciones, proclamaciones, cantos, plegaria coral, etc,

La terccra conferencia: “el Gradual o salmo tesponsorial”, de Luigi Agus-
oni, Profesor del Instituto pontificio de Musica sacra en Mildn, podriamos cali-
ficarla de trascendental y decisiva, Después de demostrar histéricamente (Jitargia
comparada) la primacia de este salmo en a tradicidn cristiana, Agustoni estudid
la estructura del Gradual como verdadero rito, en su doble funcién: comp
aclamacidn y respuesta de la asamblea a la palabra de Dios (caracter meditativo),
¥ coma alabanza (caricrer jubiloso), con exigencias musicales diversas. A continua-
cién expuso las diversas formas en que podria expresarse este nuevo concepto
del Giradual: salmodia con refrén (ritornello), o sit ¢ (salmodia alternada). El
ritornello con cierto desarrollo melddico, confiere al rito, por su ritmo incisivo,
un mayor dinamismo y expresividad, sobre todo si ha sido deducido del salmo
Por supucsto una simple recitacion del salmo no responderia a las exigencias de
la restaunacién del Gradual. El alleluya es una aclamacidn popular de jubilo que
apenas se concibe sin canto. Agustoni concluyd confesande que la restautacién
del Gradual propugnada por los documentos pontificios no se ha cumplido todavia.

Tampoco carecié de interés la conferencia del escritor francés Pattrice de la
‘Tour du Pin, sobre “el escritor y la limwgia”. El Sr. de la Tour calificd de teas-
cendental el momento presente e que el escritor cristiano debe poner su vocacidn
poética privada al servicio pablico de Dios. El coofetenciante insistid en las
dificultades casi insuperables que oftece la traduccién de los textos litdrgicos
latinos. De hecho, dijo, lo conseguido hasta ahora adolece de una mediocridad
lamentable. Y nosotros conclnfmos: sf eso ocurre en Franciz, donde disponen de
un matetial tan precioso como o contenido en la Biblia de Jerusalén, ¢cdmo
calificariamos las traducciones espafiolas apenas inteligibles, sin ritmo ni pro-
porcién?

Por otra parte, afiadié el escritor francés, la mayor parte de los himnos
fueron compuestos por monjes y para monjcs 0o para ¢l pueblo. Por lo tanto, la
nueva mentalidad pastoral exige, mis que una traduccién literal, una nueva
versibn original...

La conferencia de Miguel Alonso, maestro de capilla de la iglesia nacional
espafiola de Roma, sobre "el compositor y la liturgia” fue un modelo de ponde-
tacibn y mesura y al mismo tiempo un alarde de conocimientos téenicos. Expuso
en primer lugar Jos problemas técnicos y estéticos con que wropieza €l compositor
al traducir en musica la fe de la comuonidad y pera la comunidad. El antiguo
concepto del Ordinario de {a Misa como una serie de momentos musicales ya no
encaja en Ja fiveva ofientacién litirgica de Misz-accibn, Misa-didlogo. Pero ;qué
lenguaje serd €l mas apropiado para este didlogo entre Dios y pueblo, entre minis-
tto y asamblea? '
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La nueva estructura de la Misa con su himao de entrada, confesidn y Gloria,
con sus recitativos y salmos, con las aclamaciones y didlogos, entre celebrante y
asamblea, con sus “lieder” y corales de la Comunidn, es todo un poema lirico,
perfectamente equilibrado, Ahora bien, cs preciso crear un nuevo género musical
de acuerdo con el “munus ministeriale”. En principio no hay porqué rechazar
ningin movimiento musical moderno, con tal de encontrar la formula adecuada.
Incluso dos elementos del jazz, de la misica ye-yé, y no digamos del folklore, son
aprovechables, si se consigue jpurificarlos y elevacios a Ja categoria de arte sacro.

Interesantes fueron asimismo las conferencias de Bernard Huijbers (el arte del
pueblo celebrante), de Jean-Yves Hameline (el arte de la Coral) y de Walter Wiesli
(los instrumentos en la liturgia).

Finalmente fue el P. Josoph Gelinean quien certé el ciclo de conferencias de
esta sefmana litlrgica con un resumen o sintesis que inticuld “psallite sapienter”.
Después de algunas consideraciones, dirfamos, misticas, el presidente de “Universa
Laus” abordd el delicado tema de la estética musical en la liturgia desentiafiando
el sentido de la expresién conciliar “munus ministetiale” que implica la signift-
cacidn del misterio. En la restauracién litlegica, dijo el P. Gelineaw, Iz funciona-
lidad del arte en el culto constituye un principio fundamental que permite juzgar
la estética de los ritos, esto es, la forma sensible bajo la cual depen ser celebrados
para ser percibidos y sentidos correctamente. Por eso la “bondad de formas”,
concluye, no se podrd juzgar a base de las normas de una estética puramente
rausical. En adelante, la bondad de formas pare la milsica, no serd mas que su
aptitud para desempefiar petfectamente ¢l “munus” ritual y pastoral que le
atribuye la liturgia. Una funcidn verdaders justifica wna forma buena. He ahi el
principic de donde debe derivar la nueva estética de las formas musicales en el
culto cristiano. Por ejemplo, <l que dice; "Sedor, ten piedad”, no es ni orador
ni jpoeta. Y adujo el testimonio de un ofldbre pianista para quien asistir a Misa
era Gnicamente participar, nor it misica... Con razon el P. Gelinean dice en un
articule comentaric de la Instruccién " Musicam Sacram”™ que la expresién “bondad
de formas” ha hecho correr mucha tinta... 3, Y lo segnird haciendo hasta que
personas aurorizadas nos den la interpretacidon auténtica, Al testimonio de ese
célebre pianista se podiia oponer el de otra célebre profesora, maestra de ¢oda una
generacion de compositores, Nadia Boulanger, quien me confesaba en cierta oca-
sibn el horror que le producian las puevas misas dominicales con sus horribles
cantinefas...

El principio de la funcionalidad es indiscuble y cedricamente inapelable,
pero ¢quién podrd determinar hic er nunc la dase de potisica que es mas funcio-
nal? ;. ;quién se atreverd a negar que la Boulanger en concreto *participaba”

8- Les applications du “munus” de la musique dans la liturgie, en “Rin-
novamento liturgico e musica sacra”, Edizioni lilurgiche, Roma 1967.
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mucho més activamente en una capillita de religiosas cultivadas que en la baratinda

de la iglesia parroquial? Mas aln, en ignaldad de circunstancias o de aptitudes

“funcionales” ;quién podrd dudar entre vna oomyposicién sin pies ni <abeza y una

obra maestra estéticamente? Luego, ademds del principio de la funcionalidad, y

supeditado a &, si se quiere, existe y debe existir otro principio de estética que s
- ptivativo del arte musical.

CONCLUSION—A pesar de estas opiniones discutibles, los dirigentes y confe-
renciantes de “universa laus” se mostraron, como ya apuatamos al principio,
mAs moderados v equilibrados que sus mismos apositores, empecinados en sus
posiciones negativas, y desde luego, mucho mds sensatos que un buen ndmero de
congresistas, jconoclastas extremados, que seguramente no tenfan nada de musicos,
y que en clerto mode salieron decapcionados del Congreso. En la Semana de
Estudios de Pamplona se reconocid tedrica y pricticamente el valor litdirgico del
canto gregoriano y de la polifonia {en las Celebraciones y Oftcios litiirgicos se
cantd gregoriano y polifonia, y actud la Schola y la Asamblez). Pero 2l mismo
tiempo se reconocié que gran parte de su repertorio, por su complejidad -y ‘en
parte por la Jengua latina, compromete el principio de la participacion de la
asamblea y por ende, el de la funcionalidad. Por eso al repertorio gregoriano y
polifénico es preciso afiadir otras formas nuevas.

Podemos concluir, por lo tanto, que el Comgreso de Pamplona fue positivo
¥ que significd un gran paso hacia el acercamiento de los partidos extremos, hacia
esa blsqueda de Jo que serd la liturgia del maiiana.

Los conservadores que habian acudido a Pamplona en calidad de observado-
1es, replicaron con otro, llamémosle Congreso, empleando la expresién de algin
optimista4; Congreso que se celebrd en Roma los dias 12, 13 y 14 de octubre.
En realided no fue mds que una reunién especial de Ja “Consociatio Musicae
sacrae”, cuyos principios todos conocemos, El juicio comparativo entre los dos
Congresos, vertido en la revista “Tesoro sacro-musical”, no merece comentario
ni peor calificativo que €l de ingenuo. Si creen que ese es el mejor modo de
defender el Canto Gregotiano, se quivocan, porque producen el efecto contrario,
al menos entre los que lo amamos de veras porque lo conocemos a fondo. El
sublime e inmortal tesoro sacro de la Iglesia no necesita de tan mengnadas
defensas, ni siquiera de esa nueva asociacién “una voce” B, Se impone por o
mismo y se cantard siempte y en Jos momentos en que sea funcional.

4 Pesore Sacro Musical n. 6, afio 1967,

5 La nueva asociacién “nna vece” tiene por objeto velar por la salvaguardia
del latin y del canto gregorianc. “Una voce” protesta también contra la desacra-
lizacion del culto y eontra la iconoclastia que invade lag iglesias... No todos los
ohigpos sienten hacia ella la misma simpatiu, al menos en Alemania. Véase
“Informations Cuatholiques Imternationales” n.® 306, 1 de febrero de 1968 y

n° 304, 15 de enero.
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Es logico que la oolaboracién de todos y la unificacién de criterios tan
encontrados no se podrd conseguir mieitras nO se serenen los dnimos en las altas
esferas de la Jerarquia, Los dltimos acontecimientos son alentadowes. Su Santidad
el Papa ha depositado en la sola persona del Cardenal Gurt la doble responsabili-
dad que antes se repartfan el Cardenal Larraona, Prefecto de la Sagrada Con-
gregacién de Ritos, y el Cardenal Lercaro, Presidente del Consilium para la
Litargia. Este dato es muy significativo: como es de todos sabido, la tensidén que
oponia la Congregacién de Ritos contra el Consilium, habfa creado un clima de
malestar, que habfa llégado a cristalizar en opisodios tan lamenrables como el
caso de {a “tinica rasgada”, ese panfleto que bajo la ribrica del Cardenal Bacci
atach directamente al Cardenal Lercaro en abeil Gltimo %, y que provocsd Ja sibita
reaccion, del. Romano Pontifice en un discurso (19 de abril de 1967), desautori-
zando oficialmente dicha publicacidén v calificdindola de “ataque injusto € irreve-
rente”. Mas atn;; son palabfas de Panlo VI: "La conscevacion de la lengua Jarina
en la limargia, aunque digna de tenerse en cuenta, no se puede resolver de manera
que vaya en contra €l gran principio confirmado por el Concilio de la inteligibi-
lidad de la plegaria litdrgica, ni de aquel otro principic, hoy reconocido por Ia
cultura.de la colectividad, de poder expresar los sentimientos mis profundos y mds
sinceros en el lenguaje usado jpor el pueblo de Dios™ 7.

Estamos seguros que la nueva designacién linirgica, ayudard a calmar los
animos. ¥y a emcavzar definitivamente la nucva orientacién litdrgica, tanto mdés
si tenemos en cuenta que ¢l Cardenal Benno Gut fue miembro de! Consilium.
desde su fundacién (1964) y ha contribuido en gran manera a la realizacidn
de la reforma litirgica.

EVOLUCION DEL ARTE MUSICAL,

La musica litdrgica, como la miisica en general, estd sometida 2 las leyes
de-todas Jas artes. Y el arte en cuanto tal, no progresa, sino que evoluciona. Son
"ondulaciones de la belleza” que decia Victor Hugo. Cada época tiene su arte su
miusica. Todo arte ha sido juzgado severamente por sus contemporincos, ¢ Cdmo
iba a sustraerse la musica lithrgica de una transformacién tan radical como la que
se estd operando en cl arce musical s0lo e este siglo desde el politonalismo hasta
la musica electrdnica? Sélo las leyes candpicas habian lograde mantener la musica
sacra al margen de esta evolicién general,

La misica cldsica y roméntica constituyen o, campo inmenso, rico en opras
maestras, Frente a €, la misica moderna represeata lo desconocido, ¢l riesgo, y por
consiguiente sdlo inspira recelo. ;A qué arriesgarse en esto, siendo aquello tan segu-

& Inf. Cuth, Inter. n.° 305.
T Tesvro Sacre Musicel n.° 6, noviembre-diciembre de 1967,
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r0? ; que ¢s lo mismo que decir: jipor qué atriesgarse en el tren, cuando viajamos
tan seguros 2 caballo? Siempre ha escandalizado la novedad. Los que hoy se
extastan ante el encanto de Chopin, olvidan que en 1840 las Baladas y los Estudios
Trascendentes eran juzgados como atrevidisimos y temerarios. En 1802 se repro-
chaba a Beethoven la dureza y excentricidad de sus obras. Mucho antes, en 1600,
los Madrigales de Monteverdi eran calificados de “muisica desagradable al oido”
por un compositor y critico contemporineo. ¢Quién no conoce el escindale del
estreno de “La consagracién de la primavera”, en Paris €l afio 19132 8,

Todo es obta del tiempo, que ha ido acostumbrado nuestros timpanos y ha
hedho la seleccidn entre las obras de calidad y las sin importancia~— que ya nadie
conoce—. Lo mismo ocurrird con la misica de nuestros dias, Por otra parte, shora
el tempo corre mis de prisa. La misica tardé 100 afios en llegar de Beethoven
hasta Debussy; en cambio, sélo 30 desde Debussy a Vardsse,

El afan de renovarse sin cesar, de encontrar un lenguaje nuevo, es una nece-
sidad del-bombre moderno. La nueva litungia no puede expresarse con ¢l mismo
lenguaje de Victoria o Palestrina, lo mismo que umn compositor de 1968 no puede
traducir su pensamiento en el lenguaje de Wagner o Debussy. ; A qué repetir lo
que otros han dicho con uno talento insuperable? Todo esto es un hecho in-
contrastable.

Sin embargo, se sigue y se seguird interpretando etemamente Beethoven
v Debussy, del mismo modo que Victoria e Jruarrizaga seguirin eternamente
presemtes en. Ja liturgia cristiana,

En el arte no hay progrese sino progresion, no hay revolucién, sino evolucién,
Esta evolucion. se manifiesta de dos mancras: por féliwcidn o -por reaccién. Asi
Debussy —refinado detailista, impopular— representa l2 reaccién conura Berlioz
—brillante, grandioso, popular—. ;Y no es el misme Debussy quien abre las
puettas al atonalismo con sus “Hojas muertas, nieblas, etc.?” En fin, las primeras,
obras de Schomberg ;no son de esencia wagneriana?

El peligro estd en precipitar esa evolucién por medios artificiales, o en dar
paso a la novedad de procedimientos, sin la originalidad de creacién... Aunque
més peligroso atn serfa encasquillasse en un compartimenro del pasado, y renun-
ciar a la fecundidad de la juventud, cerrando los ojos 2 una de las leyes més
sustanciales ¥ necesarias del arte musical: la evolucion,

P. JuLiAx Ezcurra, O. S, A.

8 BZRNARD GAVOTY ET DANIEL LESUR, Pour ou contre la Musique Moderne?
Introdueccién, Paris 1957,



...recuerde el alma dormida



La Torre de la inmortalidad

Como una proa emerges en la Tierra de Campos
con la luz de los dias que lentamente evocan
Ia tristeza del barre y los ardores del viento
en tu impasible rostro de arcilla maltratada.

Fija en un tiempo que ya ni pasa ni regresa
frente a la vida que, bajo los tejados, parte
su pan de amor caliente duelos y esperanzas
de risas callejeras y voces que maldicen.

En tu esquina de ciege te acompaiia la noche,
Ia Huvia que acaricia tu cascardén de piedra,
¢l clamor del ocaso, lejanos traqueteos
del carro que transita los caminos de siempre.

Y esa mirada lenta de todos los que pasan
midiendo la distancia de siglos amansados
con sdlo esa presencia vertical y silente
con que sin prisa te alzas por un ciclo constante,



I

Una mano de ausencia te arrancd la campana
hundiendo en el silencio la vida de unos hombres
que van y vienen domesticados por la muerte
buscando a su Dios por un surco interminable.

j Qué suefio de aleluyas guardardn tus maderas
picadas por la garra del polvo y el vacio
cuando ya no hay respuesta para esa voz que dicta
con las figuras del retablo un IMnguido credol

Pancra de silencios la torre quebrantada
acurruca los santos mutilados y tristes,
los estandartes viajeros de un negruzco dorado
vencidos gladiadores de antiguas romerias,

Anclada en esta espera, quizd Dios afin regrese
con su soplo final desde el monte mas lejano
redimiendo en la luz de su mirada eterna
el tiempo y el olvido que ya no comprendemos.

Becerril de Campos, 1968.
Anpris G, Nifto
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Ciencias Escrituristicas

RoMaNIUK, C., Le sacerdoce duns lg¢ N. Tasta-menf, Edi{. Xavier Mappus, Lyon
1966, 21 x 14, 238 p.

El tema del Sacerdocio, -siempre interesanie y aclual, ha cobrado especial
relieve en los 1ltimos afios, sobre todo después del Concﬂlo Vaticano II que hizo
converger sobre tal asunto la atencion de los tedlogoy, de log eseriturarios, de
log pastores de almas y de los fieles, Acaso no todos los estudios hayan log'razdo
enfocar sus disquisiciones en las dimensiones fundamentales, derivando en cam-
bio haeia aspectos peculiares aptos para despertar inquietndes ¥ curiosidades,
pero que no penetran en la profundidad del sacerdocio que debe ser estudiado,

en evitacidn de dafiosos subjetivismos, a base de log datos .que se ofrecen en la
Blblm v en In tradicion patristica. La lileratura ecohtemporanea, en su ma,yona,
proviene de la vertiente teolégica o pastoral y se fija con preferencia en la mi-
sién pastoral del sacerdote. C. Romaniuk prefiere estudiar el sacerdocio a base
de la doctring que se conliene en el Nueve Testamento y va desgranando sns
ideas en lotno a tres .apartados bien concretos: I) B1.sacerdocio de C'msfo a)
antecedentes del An.tlg'uo Testamento, en getleral poco propicio & un mesianismo
sacerdotal; b) conciencia sacerdatal de Cristo en los Evangelios, en la Epfstola
a los Hebreos v en los restantes libros del Nuevo Testamento. 1) El sacerdociv
de los fieles: a) en ¢l Anfiguo Testamento; b) en la Primera Epistola de San
Pedro; ¢} en los escritas paulinos; d) en San Juan; e} en-la catequesis de los
Sindpticos. I} Bl ministerio de los Apdstoles y dfscz)mlos de Cristo: Be ol apar-
fado que se desarrolla con mayor amplitud, por ser més abundantes y conoretos
los, datos de-la literatura neotestamentarias ) a base de los textos eVang;ellcos
-se estudia Ia vocacién 'y la misién de dos apéstoles; b) se desarrolla el mismo
tema, recogiendo y analizando los testimonios de los Actos, de las Epfstalas pau-
linas y de lag Catdlicas. Su método expositive es emlnentemenie cientifico y serio,
eseviturario y exegébico, no parindose en la corteza de- Tag expresiones, sino aden-
trindose en du sentldo y desentrafiando su contenide teolégico .y biblico. Al lado
:de cada exposicién suministra une informacion hibtllﬂg'ré.ﬁca abundante, selecta
¥:seguia que orienta al lector y le incita a un estudio mds amplio de cada tema.
-Bnuna Conclusién, sucinta y sustanciosa, recopila sus deducciones de conjunto.
No pretende ser una-obra definitiva, pero refleja bien, con serenidad y respon-
sabilidad, ¢l pensamiento-achual sobre la naturaleza del sacerdocio. Merece nm-
plia dlflﬁlon v prestard un gran servieio a tedlogos y biblistas, e incluso a log
laicos que hallardn en @l una preciosa monografia en la que convergen la densi-
dad doctrinal v la exposicidn metddica v biblica sobre el fema siempre antigno
y slempre nweve del sacerdocio. Lo recomendamos en justicia y 2in resgervas.- -
DictiNie R. Bravo.

NrERMANN, 1., Encuentro con lo Biblie, Edit. Vevba Dwmo Rstella 1966, 19 x 12,
180 p.

Es ol volumen 5.° de la Coleceion “Riblia y Kerigma”, a carga del Instituto
Superior de Pastoral de la Univensidad Pontificia de Salamanca. Quiere ser uns
especie de clave, hecha a medida de las Biblfa y con vistas a su f4eil vy reeta
infeligencia. Este volumen centra su atencidn en ol Nmevoe Testamento, constitu-
yendo una construccién especulativa, enderezada a favorecer la wm-prensién del
pensamiento y de las expresiones biblicas, No pretende ger una introduecién, sine
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una “ejercitacion’ sobre los textos evangélicas. Para entenderlos de manera exae-
ta y provechosa, recuerda que bienen un lenguaje humano, testimonio de una
concreta época histirica y de una conciencia de fe rellg'ma,a Pretende su autor
gue puedan leer todos el Nuevo Testamenio con provecho, con gozo y sin difi-
cultad, Para el logro de su intento, tieme en cuenta los dltimos avances de la
investigacion exegética sobre ol lenguaje de imdgenes, simboles v hasta mitos
en la Bihlia. Insiste de modo especial en el punto de vista de R. Bultmann sohre
la. “desmitologizacién” de los Evangelios. A base de los elementos que él estima
validos, de la teorfa de Bultmann, pasa revista a la catequesis evangélica, a los
Evangelios escritos y a la restante literatura necotestamentaria. Tiene indiscu-
tible valor informative sobre las dltimas tendencias, por lo que reportard prove-
chosas ensehanzas a lag personas formadas y preparadas que deseen conocer
estas cuestiones a nivel superior, aunque su ectilo conceptuioso y su tendencia
intelectualista obligan a una veflexidén intencionada para seguir su pensamiento.
Por oso, estimamos que ha de ser utilizado por persenas de cierta cultura filo-
gofica y teoldgica, ya avezados a disguisiciones modernag en torno a la inteli-
gencia de la Bihlia. Se maneja una bibliografia restringida, pero selecta y la
versién castellans del alemin es correcta y flhida, aunque los conceptos profun-
dos y complicados reclamen de dog lectores una atencién reconcentrada y per-
severante—DicTINIO R. BRAVO.

GaveeRT, H., Iraae y Jocob. Los elegidos de Diocs, Edil. Estela, Barcelona - 1967
17 % 12 246 .

Constituye el 8.° volumen de la Coleceién “Conocer la Biblia” y en él se
estudia el papel de Isaae y de Jacob, como descendientes de Ahraham en la
linea histérica de salvacién centrada en los Patriarcas del Antigno Testamgnto.
Propénese hacer rewvu', ¢on al aux1ho deo las ciencias histéricas, los ambiéntes
reales en que vivieron estos personajes, para interpretar mejor su conducta y
sus palabras, de modo que ge hagan asequibles a todos su actuacién y st mensaje.
Do este mode v siguiendo el hilo de la historia sagrada resultan visibles Ja aceién
vy la Palabra de Dios, a través de los hombres y de los acontecimientos humanos.
Isaae y Jacob aparecen ingertados en el plan salvifico' de Dios, que es el infento
fundamental de estos relatos biblicos. En forma sensilla, amena y seria se estu-
dian los textos biblicos, se desenteafia su sentide eon la ayuda de las fuentes .pro-
fanas y se discuten y aclaran hechas y-conceptos, poniendo su contenido al alean-
ce'de toda clase de lectores, incluso de los de escasa cultura. Buena parte del
libro, aungue no lo diga el titulo, estsd consagrada a la figura de José, da,ndo\calor
v vida @ su historia, rebosante d:e humanismo y enajada de interesantes peripe-
cias. Lleva buenos 1nd1ces de personas, de lugares y de matevias y unas. breves
indicaciones biblingrificas sirven de complemento y corona.a esta obrita que
merece ser recibida con jubile por el bien que ha de haeer a numerosos lectores
en orden a una mejor inteligencia deé la Biblia y en cuanto que ayuda a.descu-
brir Iz misién providencial de sus protagonistas. La versidn del francés al cas-
tellano, a cargo de religiosas Benedictinas, es, en general corvecta y fiel, aunque
a veces se tropiece con palabrag mal avenidag con la pureza de la lengua espa-
fiola, como por ejemple en la piwina 181 en que se emplea la palabra desespero
en vez de desesperacién.—DICTINIO R. BRAVO. .

SALas, A., Diseurse escatoldgico prelucemo, Edit. “Ciudad de Dios™, Real Monas-
terio de Bl Escorial 1967, 24 x 17, 226 p.

He aqui una obra moderna, seris, bien pensada, oxpuesta con claridad de
comeeptos y con evidente rigor critico. El P. Salas no pretende, segin su propia
confesion infroductoria, estudiar el Apodalipsis Sindptico en fodas sus dimen-
siones, sino que se ﬁja concretamente en Le. XXI, 20-36, buscando las fuentes
de esta seecion del Evangelio de San Tucas y su interpretacion. La obra tiene
fres partes bhien definidas. En la primera, se busca la identificacién del Discurso
Eseatolégico Prelucane, a base de sus caracteristicas de vocabularic emparenta-
do con el Antiguo Testamento, para deducir, apoyindose en razones cstilisticas,
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reflejos del texlo de los LXX y la aporlacién personai de San Lucas, Se discu-
ten las diversas hipétesis sobre el origen del Diseurso, hasts dar con la proba-
ble identificacién de su fuente literaria. La segunda parle es la interpretacién
exegéfica del Discurso Prelucano en la que ¢] P, Salas hace gala de sus vastos
conocimientos, aunande la sagacidad investigadora con la seguridad logics y
diseursiva, lo que da a su estudio una notable originalidad, sacando el mejor
partide de Ja consideracién y andlisis de los paralelismos veterofestamentarios,
hasta lograr ¢l sentido probable y ccherente de las distintas expresiones. La
vision de sa contenido doctrinal se agrupa en estos apartados: causas de la des-
truceién (Le. XIX, 28-41-44); feologia de Ia destruccién (Le. XXI, 20-24); el
dia de Yahvé (Le, XXI, 25-28) y ¢l Hijo del hombve (Le. XXI, 34-38). La tet-
cera parte se centra en ¢l estudio de la tealogia del capitulo XXI de San Lucas,
destacando que el tercer Evangelista se basa en la fuente prelucana que se ¢om-
pleta con algunos elementos derivados de Mce. XITI. Asi se conocen las fuentes de
Lucas y se sitiia el eritico en las mejores condicicones pava conocer e interpretay
la escatologia de Le. XXI. Segin la sintesies que nos ofrece el propio autor al
finul de'su obra, la fuente prelucana anuncia la inminente rwina de Jerusgalén,
como término de una economia divina en la que e elimina a Israel que, por in-
digno, deja de ser el pueble de Yahvé. Jestis formars un nuevo Resto (la Iglesia)
gue desde el afie 70 estars sometido a los paganocs, pero JesGs serd su liberador.
Sus intervenciones se repetirdn en el curso de la historia hasta el triunfo glo-
rioso del reino de Diog. Las conclusicnes practicas son estay: a) Jestis hable
de la destruceién de Jerusalén y del fin del raundo; b) Jesis no relaciond ambog
acontecimientos, peve si la lteratura apocaliptica que influyé en la ideologia de
lag primitivas comunidades cristiatas que establecieron nn nexo entre ambos
sucesos; ¢) el autor prelucano, valiéndose de expresiones del Antiguo Testamento,
interponc entre la ruina de Jerusalén ¥ Ta Parusia ¢l “tiempo de los gentiles”;
d} Mareos representa una evalucién conceptual, recoge las ideas apocalipticas
del ambiente v {raslada la wealizacidn de la Parusia del campo histérieo al escu-
- tolégico, desvaneciendo asi Ia expectacién del fin inminente; ¢) Lucas sc cenfra
en &l earicter no escabolégico, sine histérico, haciendo de Jestis la figura central
con multiples intervenciones a través de la historia de la Iglesia que empieza
con la destruceién de Jerusalén y termina con la intorvencién escatolégica: de
Jests. Se trata de una historia prolongada que excluye un final inmediato. Es
natural que-en ouestiones  tan complejas y diffciles, no se logre decir la Glfima
palabra, pero el P. Salag aportz un notable etimulo de ideas, sugerencias y con-
clusiones, amparadas en la filosofia y en el anilisis ideolégico de los textos, con
un vigor cientifico y exegético gue bien puede afirmarse que se trata de uns
‘monografia sobre el tema que habrd de ser tenida’ muy en cuenta al estudiar Ia
escatologia lucana. Lo buena:y selecta bibliografia y la esmerada presentacién,
~enmarcan bellamente los méritos Intrinsecos de esta obra que es presagio y tam-
.bién prenda de la preparacién y capacidad de su autor, esperanza ya florecida,
en ol campo de la exégesis biblica espafiola.—DICTINIO- R. BRAVO.

ZIMMERMANN, H., Neutsstomentliche Methodendehre. Durstellung der historich~
Ifgitiacézen Methode, Edit. Katholisches Bibelwerk, Stuttgpart 1967, 23,6 X
282 p.

La presente obra del Dr. Heinrich Zimmermann deseribe detenidamente las
diversas formas y pasos del método histérico-eritico en relacién con el Nuevo
Testamento, Mas que brindar una especie de “gufa” sobre el métado de exégesis
neotestamentaria, se trata de un verdadero libre de trabaje muy 0til para los
especialistas del Nuevo Testamentn, en conformidad con lag direcciones doetyi-
nales de la enciclica “Divino Aflante Spiritu”. Cuatro capitulos, divididos a su
vez en diversoe apartados o articulos, componen el total de la obra. En el pri-
mero Zimmermann estudia los problemas v cuestiones critico-textunales del Nue-
vo Testamente, dedicando especial interds a las investigaciones realizadas desde
1902, Unas cuanias aplicaeiones pricticas de eritica texinal —expresamente es-
tudia log eddices Vaticano, Sinaitico, Cambridgense, el minGsculo 814 y ol pa-
:piro Bodmer IT-— cierran ol primer capitulo, desarrollande en el sepundo el
aspecto del método crifico-literario, o eritica de las fuentes, ep ¢l gue degtacan
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log ensayos en torno a diversas pevicopas de los evangelios sindpticos: vocacién
de Levi y comida con los publicancs, contvoversia sobre el divoreio, pardhola del
grano de mostaza, ete. Bl capilulo tercero —el més extenso de todos— estd ple-
namente dedicado al éstudio del método “Historio de las fTormas”. Tras presen-
lur una bibliografia clasica aetuyalizada y una leve vesefia histérica del sistema,
explana log diversos géneros de los eseritos neotestamentarios (Evangelios, He-
chos, Cartas, Apoealipsiz) cuyas “Tormas"” parbiculares y ambientacion existen-
cial estudia por scparade, de acuerdo con In elasificacién y exposiciéon de los
principales pioneros de la Formen-geschichte. Analizades los presupuestos o postu-
fadog y las conclusiones del método, H. Zimmermann pone de relieve los funda-
mentos solidisimos de los ewangehios y escrilog neotestamentarios: la reulidad de
la que han nacido, aungue es muy compleja, no se plerde en lo nebuloso, en la
obsecuridad, en la incertidumbre; se funda en la predicacidn apostdlica substan-
cialmente concorde en medic de su multiplividad, fijada en diversod doctmentos
con anterioridad a nuestros evangelios (eapitulo caario), Notalde obra, por su
extension y calidad, en Ia que los amantes de la investigmeion biblica neotesta-
mentarfa hallardn un verdidero arsenal de conocimientos histérico-criticos que
les facilitardan sobremanera sus estudios exegéticos.—C. MATBOS

BrLiger, K., Leviticus (Handbuch zum Alten Testement), Edit. J. C. B. Mohr
(Pew.l Smbeck), Titbingen 1966, 24,56 x 18, 406 p.

La obra qe presentamos perienece a la coleecién * Handbuch zuam Aiten
Testament” que, bajo la direceion de Otlo Eigsfeldt, renombrado especialista del
Antigno Testamento, viemne publicandose desde hace varios afios en. Tibingen.
Su autor, Karl Elliger, nos advierte en el prélogoe que, a pesar de iener prepa-
rado este comentario al Levilico afios antes de ser publicado (1959), no por ezo
carece de actualidad, puesto ‘que ha ufilizado los tMtimos estudios realizados (de
K. Koch, H. G. Revenﬂlow, R. Kilian, ete.) sobre temas relacionados o intima-
mente hgados con el libro en cuestién. Ya desde el principio se advierten -en &
todas las cavacteristicas de una obra profundamente cientifica, cua) corresponde
a esta coleccion biblica alemana.

En la introduceion K. Elliger estd conforme con el sentir comun de los
comentadores al recomocer que el Levitico en su mayor parte pertenece al.dacu-
mento sacendotal { Priesterschrift), asignandole cinco principales coleccioties de
elamentos de épocas diferentes: leyes de sacrificios (e. 1-7), consagracién y ritual
de log sacerdotes (8-10), leves de la pureza ritual (11-15), leyee de santidad.o
Heiligkeitgesetz (17-26) y leyes sobre los votos y los diexmos (27). Al establecer
las fuentes literarias de las diversas compnlamonas IE‘V'ithd.S aplica y canoniza la
moderna nomenclatura Po!, Pc?, Pg', Pg?, H, Ph!, Ph? -Ph?, Ph% con que son
designados los diversos elementos omginama,mente dl\fersas. segiin la importancia
v la materia que-contienen. Una escogida y abundante bibliografia, repartida
segﬁn log diverses temas de las leyes sacerdotales, ciesra con broche de oro la
introduccién. )

En la tramsposicién del trxtp, K. Elliger ha tenide la preceupacién v el
buen gusto de sefialar con distintos tipos de letra laz partes correspondientes
a cada fuente Mteraria. Ello facilita Ia labor del investigador, gue con una sim-
ple mirada ptiede distinguir o idenfificar el ovigen diverso de cada pericopa
legislativa levitica. Presentado el texto del Levitico, Elliger ofrece inmediata-
mente las principales variantes, correcciones y lcecioneg probables en conformi-
dad con una eritics textual profunda y largamente considerada. La labor de
“Comentario” la realiza mediante €l anilisis de cada palabra y pericapa en par-
tieular, brindando al final una sintesis de las ideas fundamentales contenidas en
cada (zapltulo De esta forma e es mas ficil interpretar cientificamente el conte-
nido exegético del capitulo y de cada una de sus partes.

Del conjunto de esta somera exposicién sobre el métedo seguide v la Iabor
realizada por K. Elliger al estudiar v comcntar ¢l eontenido del Levitico, se
desprende el valor v la importaneia de su obra en el campo de los estudios hibli-
cos paleotestamentarios. Quien desee conoeer la conelencia de macién sacerdota!
. que reinaba en Israel, el pueblo que debia vivir aislado de los genfiles para no
contaminarse y porden: sp misién histérica en Tos planes divinos, tiene en esta
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Comentario al Levitico una de sus principales v més profundas fuentes de in-
vestigaeién,

GRELOT, P., Mann und Frouw nech der heiligen Schrift, Bdit, M dtthiab Gruncwxld
Mainz 1964, 12,5 X 19,5, 126 p.

La presente obra es una fraduccion alemana, realizada por W. Bertram, de
la obra original francesa Le couple hiumain dans U'Beriture, de. P. Grelot, cono-
cido exégeta y tedlogo biblico. Anbes de explorar los mu]lﬁpks pasajes de la Sa-

grada. Escritura, donde se traza la imagen de la pareja humana, ¢l hombre y la
mujer, el autor desarrolla primern la doctring del antiguo munde oriental sobre
el tema acerca del cual escribe. A continuacién espiga en los libros del Antiguo
Testamento los principiog morales y socialdgicos que log hagidgrafos y profetas
expusieron v desarrollaron en torne a las relaciones enlre el hombre ¥ la mujer,
sobre el matrimonio como principio basico de la familia, sobre las obligaciones de
los padres e hijos, ele. Cerrando este capitulo, coeno un cttadro maravilloso, la
imagen ideal del matrimonio entresacada de log librog sapienciales v del _]U.dd/ls—
mo postexilico. Mis importantes v numerosos son log pasajes del Nuevo Testa-
mento. P. Grelol pone de relieve los fundamentos doetrinales teolégicos sobre el
matrimonio y la familia eristiana tal eomo aparecen en las fuentes mas puras
de Ja revelacion., Como un magnifico ¥ complcto panorama presenta a los lectores
fa doctrina evangélica, el pensamiento de San Pablo ¥ deméis apdstoles: a seme-
janza del amor.y la unién de Criste con su esposa la Iglesia —norma ideal gue
debe regular el amor y las relaciones conyugales—, €]l matrimonio eristiano debe
sor una unién santa y santificante de ambas partes, homhre y mujer ---C. MATEOS.

Tror, K., Wege zur Schriftauslegung. Biblische Hermenouttk flir Unterricht und
Predigé, Edil. Patmos, Diisseldorf 1967, 2‘3 % 15,5, 418 ».

Se trata de la tercera edicién, aumentada, de la obra de Fror, que aparecié
‘por primera ves en 1961, editada en Miinchen. El autor ‘quiere brindar en éella a
‘profesores, alumnos y pastoree de almas una ayuda para el estudio de la’ inter-
pretacién de la Saprada Eseritura, que sirva de base sélida para la pnsenanza
v la pradicacién, Recogiendo el apela.bwo de los editores, estamos ante und “obra
‘que quiere ser un libro de trabajo™; una Hermeméutica que nos oments sobre el
modo de adentrarnos en los mlsterwe. de la Palabra divina en sus multLp]es face-
tas teolégicas y pastorales,

La presente refundicion de la obra ongma.l estd (lnr[dlda en treb partes, ‘en
las enales ‘han #ido introducidas algunas pequefias anotaciones y meodificaciones
suplernentarias. La primera parle; que verss sobre los fundamentos de la Her-
meneubma, resumg la historia de la interpretacién de las Eseriturss desde los
primerog afios del eristianismo, a o larg'o de In edad Media, en tiempos de la
reforwa_ protestante y segin 1os" principios de esta doetrina, destacando en pac-
tieular dos principios hermeméuticos de Karl Barth y R. Bultmann ‘para - eon-
cluir con wun pegueiio estudio sobre la' interpretacién minderna en el ambiente
catélico. Tras unas breves disguisiciones-en torne a divewrsos problemas de la
Hermenéutica biblica —el método histérico, el dualismo en Ia inteypretacién bi-
blica, mito, apocalipsis, tradiciones y leyendas, tipelogia, etc.— ofvece partieunlar
inverés la segunda parte por sus esbimables reflexiones sobre la 1nLerpreta,clon ¥
-discusiones de diforentes cuestiones referentes al Antiguo Vestamento: “eredo™
religiogo-historico de Israel, la historia de log patriareas, los profetas, la reali-
zacién esecatolégica, ste. En la tercera parte tienen cabida numerosas cuestiones
.igmalmente especificas en ¢f campo de lag investigaciones biblicas: la inferpreta-
cion de las narraciones de la infancia de Jesus, las paradbolas, el sermdn de Ja
montafia, historia de la pasion, ley-evangclio-parénesis, hastas concluir con la
interpretacién de los textos csecabolégicos neolestamentarios. El material abun-
- danie que ofrece'y lag virtudes expositivas gue adornan ol eonjunto de la obra
merceen el 4plauqo ne sdlo de eriticos o investigadores sino también el de los
amantes de los estudios teolégicos, ya que el Tihro de que tratamos abre a todos
lac puertas para conbemplar ¥ explorar los misterios de la Sagrada Eseritura,
-—C. MaTEos, . . .
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MISKOT’Iz'!é, lliéﬁH., Biblische Meaditationen, Edit. Chr. Kaiver, Miinchen 1967, 12,5
X 20, 156 p.

E] autor hos ofrece en ssta obra veinticuatro meditaciones sobre el Salmo 27
{pags. 9-48) y el capitulo 12 de la Epfstola de San Pablo » los Romanos (piginas
49-155). Su infencién es comunicar al cristianismo actual las experiencias y la
sitnacién psicoldgica del salmista y Jag amonestaciones del Apdstol,. para gue
sepa enriquecer su alma con este sabroso manjar de la Palabra divina y sus
ensefianzas adaptandolas a las necesidades espirituales de su vida diaria,

De la composicién salmédica, en que resalta la confianza. v la alegria del jus-
to por haber triunfado de los enemigos, e implora el auxilio de Yahvé en los mo-
mentos de abandono y calumnia, K. H. Miskotte alude al vicio de la demasiada
conflanza en si mismo del hombre actual con todos sus problemas e inguietndes,
falto de fe y de confianza en la aynda de Dios.

Las exhortaciones y aplicaciones morales que San Pablo dirige a los fieles
de Roma (ecap. 12) sugieren a Miskotte numerosos temas aptos sobremanera para
engendmar en ol alma del lector eristiano piadosos sentimientos en torno al “non-
konformismus” con las maneras, pustos ¥ modos de pensar del mundo presente,
esforzdndose mis bien por asimilar log pensamientos y seutimientos de Cristo ¥
aprender a digcernir cudl es en cada momento o voluntad de Dios.—C, MATEOS.

>

BRANDON, S. G. V., Jesus and the Zealots. A study of the political facter in pri-
mitive christianity, Edit. Manchester Unjvensity Press, Mamchester- 1976,
225 x 15, 434 ». .

La presente obwa investiga la postura de Jesis en relaeién eon la causa o
lucha de Israel contra Roma y su relacién con la secta de los zelotas. Fue en
esba lucha cunando los zelotas ofrecieron una fumerte resistencia, sobre todo alve-
dedor de la inexpugnable fortaleza de Masada. EI autor recuerds a este propé-
sito la -aproximacién de Jests a esta gecta. eligiendo entre sus discipulos a uno
de esta secta, Simdn. Y este afecto haecia log zelotas es lo que hace sospechaso
de gedicion a Jesis, a pesar de gue en los evangelios no aparezea como. tal, De
ahi gue pregone como un grave problema para.el creyente y para el historiador
el hecho de la ejecucién. de Jestis por sedicidn contra el gobierne remanho de
Judea. Pues, seglin 4l. ey Marcos quien primerawmente, por razohes apologéticas
en favor de los cristianos de Roma, transfiere. la' responsahilidad de la -crueifi-
xién a Jos jefes del pueblo judio, al mismo tiempo oue suprime toda relacién de
Jestis con los: zelotas. Brandon. ¢in embargo, teniendo em cuenta el hecho, histé.
ricamente eiérfo de que Cristo “padecié bajo el pader de Poncio Pilato”, aue fue
erncificado entre dos sediciosos o malhechores, descubre en la postura de Jesids

- una cieria oposicién al yuge romano. De ahi oue todo su esfuerzo se centre en

.ol estudio de las relaciones de Jesfis con los zelotas, incluso a veces a- través de
la actitud de los judio-cristianos durante la resistencia judaica contra Roma. Ua
- presentacién del libro es magnifiea, coual corresponde a lag publicaciones de
Manchester University Press. La documentaeion v Ja extensa bibHografia mues-
tran e matiz e interés hiatérico de la obra.—C. MaTEOS.

GoNzALEZ Ruiz, J. M., Epistole de Sam Pablo o los Gélatas. Coleccién “Christus
hodie”, Instituto Espafiol de Estudios Eclesidsticos, Edit. Mavova, Madrid
1964, 21 % 16, 374 p.

Las caracteristicas de este comentario a la carta a los Gdlatas, uno de Ias
obras mis apasionadas v vitales del apdstol. son Ias oue corresponden a una vbra
del Comentamio al Nuevo Testamento de la coleeccion “Christus hodie”: serin
analisis elentffico. Alolégico, formistieo, emmparativa e ideolégicn. En cuanto al
comentario, al aue precede una introduccién general. el autor expliea. como &s
natural, verso vor verso y a veces palabra por palabra, el texto paulino. dando
siempre ol sentida propio y literal, en conformidad con los estudios exegéticos ace
tuales, para captar mejor el pensamiento teclégico de San P{a.'blo. En una segun-
da parte organiza las ideas teologicas fundamentales descubiertas.a lo large de
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la Epistola, procurando encontrar el hilo secreto que las una hasta formar un
cuerpo impresionante de pensamiento madure. Los temas “la justificacién por
la fe" y “el domicilio de la fe” forman esta sintesis ideclégica que, con verda-
dero aspirilu proselitista, extiende y actualiza el pensamiento de San Pablo sobre
problemas incluse actuales, tales como la teologia de la historia y Jos valores
humanos. Son exponente de la actualidad, ammplitud vy profundidad de este comen-
tario lag mofas que van al pie de las paginas y la selecta bibliografia que prece-
de a la obra.—C. MATEOS.

SCHNACKENBURG, R., Reino ¥ retnudo de Lios. Coleceién “ Actualidad Biblica™.
Traduccién espaicla de Jos¢ Cosgaya, OSA, Edit. Fax, Madrid 1967, 22
¥ 14, 370 p.

La presente obra del renombrado exégets Rudolph Schnackenburg es un
estudio monogrifice de teologia biblica sobre uno de los teméds méis fundamentales
vy esenciales de la doctrina de Jesus: el reino de Dos. La complejidad del pen-
samiento evangélico en esta materia es particularmente delicada y dificil, ya
que no nos brinda conceptos claramente delimitados. Ello explica las numerosas
acepciches v explicaciones del concepto evangélico “reino de Dios”, a veces tan
claramente particularistas y desviadas. De ahi la intencion del autor de investi-
zar el pensamiento del “reino de Dics"” desde el Antiguo Testamento hasta los
escritos tardfos del Nuevo. Esta investigacion histdrica ha de servir, en la mente
del sutor, como una base de diseusién y de ulterior didlogo teolégico. Pevo a lo
large de sus piginas se advierten sus profundos conocimientos teolégico-biblicos
en tema ton diffeil y tan magistralmente expuwesto. Es de alabar su deseo de
aelarar v distinguir los conceptoy de veino presente y reino futuro de Dios, reine
de Diog y senorio de Cristo, reino de Cristo sobre el mundo y sobre la Iglesia,
reino de Dios e Iglesia: Al enumerar las principales- formmas de interpretacion en
forno al concepto escatoldgico del reino de Dios siente simpatia por la forma
gue ¢l llama “interpretacion histérica de la Iglesia”: el Teino de Dios ha venide
en la persony y obra de Jests y desde entonces ha seguido en ellas, pero tierde,
en. una evolucién progresiva e intima, que se nota en la historia de la Iglesia,
hacia una plenitud futura. Del valor vy mérito de esta obra da testimomio elo-
cuente la favorable acogida que se la ha dispensado. En pocos afios se ha hecho
acreedora a varias ediciones —la obra aparecié originariamente en aleman—
siendo al mismo ticmpo traducida a varias lengnas. Actualmente la Editorial
Fax, en su coleccion “Aectualidad Bibliea” nos ha brindade con gran acierto la
oportunidad de apreciar en nuestro idioma las nuevas apottagiones del Dr, R.
Schnackenburg sobre el tema del Reino de.Dios. La traduceién es correctizima
v la presentacién de la obra es impecable.—C. MATEOS.

ZERWICK, M., L'Epitre oux Galoates. Coleceidn “Lumisres Bi!bli-qhes”. Traduccidn
francesa de Franels Schanen, Edit, Xavier Mappus, Le Puy-Lyon 1865, 19
% 11, 128 p.

WALTER, E., La deucidme auw Corinthiena. Coleccién “Lumiéres: Bibliques”, Tra-
duecién fvancesa de Francis Schanen, Edit. Xavier Mappus, Le Puy-Lyon
19668, 19 x 11, 11¢ p. !

Estos dos breves comentarios a los libros neotestamentariog indicados inten-
tan hacer liegar el pensamiento biblico a todos aquellos gue, con verdadera an-
siedad, desean y osperan encontrar en la Biblia una fuente de espiritualidad
para su vida cristiana. Sin pretender ni seguir métados cientificos, exponen con
sencillez y profundidad el pensamicnto paulino, remitiendo a quien desee estudios
més amplios a otros renombrados autores (especialmente a Schlier). Traducidos
del aleman —coleceién Die Welt der Bibel—'hate perceptible 1a palabra de Dios
a todos log miembros del cuerpo mistico, la Tglesin.—C. MATEOS,
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KILMARTIN, B. J., Lat céne du Seignewr, Traduceion francesa de Francis Fervier,
Edit. Mame, Paris 1967, 18 % 11,5, 192 p.

La presente obra, cuyo original aparecié primeramente en lengua inglesa,
es un estudio de los textos principales y més antiguos, tanto del Evangelic como
de la literatura cristiana primitiva sobre la sigmificacién v el alcance. de la
Eucaristfa como sacramento y como misterio. Precedida de un capitulo que reco-
ge las diversas prefiguraciones eucaristicas del Antiguo Testamento, Kilmartin
analiza principalmente las palabras de la institueién de 1a Eucaristia contenidas
en los evangelios gindpticos, en la teologia paulina y la exlensa doctrina joannea,
haciendo resaltar para comprender mejor el misterio ecucaristico, las siguientes
conelusiones: 1} la Eucarisifa es ¢l enmplimiento de la Pascua antigua v esti
intimamente ligada a la nueva Pascua; 2} su ingtitucion es un sevvicio del Siervo
de Yahvé, en calidad de Redentor; 3) la Eucaristia es e) banguele mesiznico
del Reino, marcando asf su relaciéon intima com las bendiciones mesiinicas. Un
“excursus” sobre la prictica cucaristica en kas comunidades primitivas pone bro-
che final a la obra—C. MATE0S. . :

CLARK, N., Fnierprefing the Resurrection, BEdit. 8. C. M. Press, Londres 1967,
19 w 125, 128 p.

El problema -de la historicidad de la resurreccion de Cristo siempre, pero
-‘principalmente desde principios de este siglo, ha sido objeto de investigacion
por parte-de numerosos historiadores y ledlogos. En cste libro Neville Clark,
ministro de Amersham- Free Chureh, en € Buckinghamshire, y tedlogo baptista
de la joven generacidn, nos presenta un estudio de la resurreceion bajo el punte
de vista histérico afirmando al mismo tiempe que tal aconlecimiento histérico
estd prefiado de un misterio que lo desborda por todas partes. Gracias a la Tesu-
rreceibn de Jesis la historia ha adguirido una nueva dimensién a los ojos del
creyente que no suprime la realidad de la historia comin. La investigacion de
Neville Clark se centra ante todo sohbre la génesis de loa relatos evangélicos vy,
en gran parte, en el testimonio paulino de la carta I a los Corintios 13, 1-11, ol
gé{ii antiguo tegtimonio escrito- que -poseemos sobre la fe en el resucitado:-

, MATEOS. . Co :

LEON-DUFOUR, - X., Los evangeliog - la historia de Jesys. Traduccidn espafiola’ de
Pedro Darnell, revisada por José Martinez Escalera, 2.2 edieién, Edit. Eetela,
Barcelona 1967, 21 x 16, 458 p. . . o

La Editorial Estela ha tenido el acierto de presentarnog en nuesiro idioma
esta obra del Consultor de la Comisién Biblica y profesor universitario de exége-
¢is del Nuevo Testamento, X, Léon-Dufour, que.en el breve intervalo de un-afio
‘ha conseguide ya la reedicién. Se trata, 2 la vez, de un coampendio de eondci-
mientos y de'un libro de método del aue hasta el momento no teniamos ningiin
equivalente. No e$ una obra téenica ni se dirige principalmente a log especialis.
tas. Sin embargo, a pesar de que la bihliografia no es exhausgtiva aungue 'si
abundante, syministra al Icetor el aspecto positive de las mualtiples aportaciones
de la reciente critica lileraria de los evangelios. Después de cnunciar lag apaven-
les contradiceiones que las fuentes evangélicas pueden presentar al lector atemto
——signo de contradiceién, lo titula él— procediendo sintéticamente desde el siglo 11
hasta la tradicién oral, determina tres etapasg correspondientes a las fases suce-
sivas en que-€l examing los escritos evangélicos: 1) constituyendo la regla de fe
evangdélica, los cuabro evangelios fueron anle todo considerados en blogue, como
ei “cvangelio cuadriforme”, en frase de San Irineo, presentacién tradicional a
la.que el autor afiade, desde el punio de vista moderno, una investigacién sobre
los materiales contenidos en nuestros evangelios; 2) un estudio de los cualro
evangelics consideradds por separade, precisando el génevo literario “evangelio”
v apreciando, con la ayuda de la eritica interna, cémo pueden ser llamados his-
téricos; 3) remontdndoze hasta la tradicién evangélica, anlerior a la fecha en
que se pusieron por escrito los cuatro evangelios, presenta un estudio somero del
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medio .en que-ge formd, hacléndonos ver en qué sentido merece nuestra confianza
desde el punto de vista histrico y enal es sv fuente primera. Llegado agui —ésta
es si dltima parte— su ambicién es reconsirnir lo mis exactamente posible lo
que hizo Jesds, lo que dijo y pensé en el transcurso de su cxistencin terrena;
en otras palabras, ofrecer una base sobre la cual pueda edificarse la “historia
de Jesus™, No dudames en afirmar que X, Leon-Dufour nes ofrece en esle libro
¢l tipo de las Tuturas “Vidag de Cristo”. La traduceién del original estd muy
bien hecha y el libro presentado con gran nitidez y esmero,—C. MATEOS.

LEGRAND, L., Lo doctrine biblica de lo virginidad. Versidn espafiola por Manue
Aspurz, Edit. Verbo Divino, Estella 1967, 19 x 12, 202 p, ’

. Nada mejor para expresar el contenido de la presente obra que los psrrafos
con gue L, Legrand abre la “Conclusién”; De Jeremias a Jesis v sus discipulos,
¥ en especial Pahlo y Lucas, hemos intentado seguir en estas paginas Ins lineas
principales del concepto biblico de virginidad y las principales etapas de su desa-
rrollo, El Antiguo Testamenlo apenus comocié ¢l celibato. Jeremias habia perci-
bide hasta cierto punto su valor negativo y lo habia abrazado como profecia de
ia ruina inminente y como condicién apropiada de un hombre que vivia en un
mundo condenado & Ja ruina. Fue Jesus quien dio al celibato su sentide positive,
Al invitar a los discipulos a practicar la conlinencia “por amor del reino de los
cielos”, abrid muevas perspectivas, presentando lu virginidad comoe la condicién
ideal del ciudadane del reino de Dios”., Una obra eminentemente practica y
apropiada tante para especialistas como aficionados a la teologia y espirituali-
dad biblicas, ya quo se trata de un sencillo, ¢laro y profunde estudio de la virgi-
nidad. Agradecemos a la BEditorial Verbo Divino la oportunidad gue nos ha byin-
dado de beber en nuestro idioma Jas claras y pencirantes ideas de L. Legrand
en torno al tema de la virginidad en la Biblia,—C, MATEGS.

Boismarp, M. E., Bl Prétogo de San Juwn. Traduccion al espafiol por Antonio
G. -Fraile. Coleccion “Acbualidad Biblica”: 8, BEdit. Fax, Madrid 1967,
22X 14, 228 p. - C

E1 Prélogo del evangelio de San Juan es tna de las paginas més debsas de
todo el Nuevo Testamento. Pero también una de las gue presentan mas difieulta-
des que, a pesar de los modernos estudios criticos y teologicog, atn hoy siguen
siendo materia de discusiéon entre log exégetas. La presente obra de M. E. Bois-
mard —un comentario total al Prélogo— estudia esta pieza maestra de la lite-
ratura biblica bajo el aspecto critico-exegético y en su aleance teolégico. Estd,
por tanto, dividide en dos partes. En la primera eseruta versiculo a versicule
khasta sus matices mas leves para hacerse cargo de su conlenido con exactitud
mixima. En la segunda presenta el pensamiento teolégico de San Juan por
sintesis sucesivas con bditnlos tan sugestivos come Palabra de Dios, ¥y Revelacion,
La Palabra subsistente, La nueva ereacion, Los hijos de Dios, La nueva alianza...
Aunque ¢l antor advierte en el Prilogo de la obra que no se dirige en primer
lagar = los espeeialistas de la Biblia, sino a todos agmellos, sacerdotes o seglaves,
que tienen deseos de estudiar la Biblia para conocerla mejor, debemos reconocer
que ha realizado un trabajo excelente de-alta investigacidn clentifica. Con clerta
visién pedagdgica, al final del comentario exegéhico resume en pocag piginas las
conelusiones de toda la primera parfe consaprada a la interpretacion filoldgica
y literaria del Prélogo. Al penetrar en el pensamiento jodnico, Bolsmard reco-
note que lo esencial de las eorrientes que han alimentado la doctrina del Préloge
jednico lo aporta el Antigno Testamento. Por eso subraya la necesidad de com-
prender el pensamiento de San Juan dentro de los grandes femas biblicos que
forman su telén de fondo. Agradecemas a la Editorial Ifax el haubernios ofrecide
en su coleccién * Actualidad Biblica” esta obra de Boismard, uno de los mejores
especialistas mundiales en los estudive jodnicos. Su obra, con@pz;zuda ¥ admirable,
ests perfectamente presentada y enviquecida de indices utilisimos—C. MATEOS
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Avzoy, G., El don de una conquiste. Estudio del libro de Josue. Versién espafiola
de Antonio G. Fraile. Coleccién “Actualidad Biblica”: 4, Edit. Fax, Ma-
drid 1967, 22 X 14, 256 p. -

La promesa de la Editorial Fax de que pronto dispondriamos en espafiol de
tode el comentarie a la Eseritura elaborado por Georges Auzou se va haciendo
realidad, Este comentario al libre de Josué pone de manifiesto la masestria del
autor al estudiar paso a paso esta preciada obra palectestamentarias. Esta divi-
dido en cinco partes. Tras wna hreve introduceién en gue estudia en general la
tiexra, la historia y el libro que versa sobve la conquista de esta tierra, que no
es otra que la de Palestina, el comentario sigue paralelo al contenido del libro
biblico de Josué: el término del éxodo a través del desierts hasta entrar en
Canadn (c. 1:5), las acciones bélicas memorables, que motivaron la posesion dei
territorio palestiniense, siempre contando con el apoyo de Yahvé (c. 6-12), la
digtribueion del terreno conquistado entre las doce iribus (¢. 18-21) y la alianza
en la tierra de promisién, como testimonio de reconocimiento y de fidelidad futu-
ra para con el Sefior de los gjéreitos (c. 21-24). A lo largo de todas estas sec
clones generales, la penebracion teoldgica e histérien de los hechos corre pareja
con la agilidad de su pluma y su finura téenica para calar el contenido escritu-
ristico. Sobre todo en ciertos problemas desconcertantesz lag ciudades dadas al
anatema, los complejos milagros del paso del Jordén, murallas de Jericd, deten-
¢ién del sol, ete. La presentacién de la obra, como todas las de la coleceién * Ac-
tualidad Biblica”, estd bien lograda: traduccién perfecta, impresién nitida, dis-
posicién correeta..., forman un conjunto que invita a la Jectura y ensefia de-
leitando.—C. MATEOS.

KAHLEFELD, E., Bl sermén de la montasia. Coleccion “Biblia y Kerigma”. Version
espafiola 6por' Pedro Rafael Velasco, Edit. Verbo Divino, Estella 1965, 19
X 12, 166 p.

La presente obra es un comentario al pasaje evangélico de Lucas, 6, 20-49,
gue apareci6 originalmente en alemgn con el titule de Die Jiinger. Mediante la
interpretacion e cada una de las palabras del Sefior a base del conjunto del
mensaje de Jesis, recordando con frecuencia los lugares paralelos del sermén de
Ia montafia d¢e Mateo, Enrigue Kahlefeld consigne hacer accesible a amplios sec-
tores de lectores Ia comprensién del contenido lucano del sermén de 1a montaiia.
Mencion especial merece el apartado que versa sobre la sentencia profética sobre
los pobres y ricos. Una vez mds, con esta obra, lu Editorial Verbs Divino, en su
Coleccién “Biblia y Kerigma” introduee a los catédlicos espafioleg en el estudio .
de la Escritura con el noble fin de nutrir su vida espiriiual en estos tiempos de
renovacion conciliar.—C. MATEOS.

Mours, C. ¥. D., The Phenomenon of the New Testoment. Studies in Biblical
Theology: 2.* serig, Edit. C. 8. M. Press, London 1967, 21 x 13, 120 p.

El Dr. C. F. D. Moule, profescor en la Universidad do Cambridge y especia-
lista en la interpretacién del Nuevo Testamento, ha escrito esta obra con el
noble fin de aclarar algunos puntos docirinales y diversas cuestiones discutidas,
relacionadas con los inieios del eristianisme, Entre otres, destaca &1, “como cen-
tro de la tormenta de discusiones” el significado de historie del Nuevo Testamen-
to. Después de estudiar el aleance de la expresién inecorporacién “en Criste”,
dedica especial interés —a ello consagra la mayor parte de su C!bra—,a'l proble-
ma del “Jesis histérico” y al “Jests, Sefior de la fe”, afirmando categdricamente
la relacién de continuidad entre ambes. Afirmar gue los- evangelistas no presta-
Ton atenciém & lo histérico y simplemente construyeron una figura conforme a
su comin imaginacién y experiencia, es ignorar la verdadera relacién entre el
Jestis histérico, de guien da testimonio cada uno de los evangelios, y el Jesis
de la fe.—C. MATECS.
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StAMM, J. J. - ANDREW, M. E., The Ten Commandments in Recent Research. Stu-
dies in Biblical Theology: 2.* senie, Edit. 8. C., M. Press, London 1967,
21 X 13, 120 p.

El presente libro es una traduecién, revisads y ampliada por M. E. Andrew,
de la obra alemana “Der Dekalog im Lichte der neuren Forschung” de J. ).
Stamm, En ella se exponen log progresos veriliecados durante los Gltimos treinta
afos en relacién con el Decdlogo, para lograr un mejor conocimiento de las mgs
importantes prescripciones o decrelos mosaicos, El libre estd dividide en dos
paries. En la Infroduccién sus autores estudian las cuestiones generales de la
iransmisién del Decédlogo, los problemag en torno a su forma original y el tiem-
po de composicién y origen del mismo. En la segunda parte —Exégesis del Decé-
logo— cada precepio de Ia Ley mosaica es examinade por separado con cierta
profusién. Al final de cada mandamiento M. E. Andrew aiiade sus sugerencias
y muevas aportaciones sobre la obra original de J. J. Stamm.—C. MATEOS.

Comentario de Retisbone ¢! Nuevo Testumento, Edit., Herder, Bavcelona 1967,
22 x 14. . .

£n su continua aportacién al campo de los estudios hiblicos, la Editorial
Herder ofrece ahora a los lectores de hahla espanola la traduccién y- adaptaeion
de]l mundialmente conocide Comentario de Ratisbona, una de lus publicaciones
bfblicas de mayores slientos de nuestro tiempo, Este comentario al Nuevo Testa-
mento es-el resultado de largos afios de investigaciones realizadas por seis espe-
cialistag de gran prestigio, bajo la direceion de A, Wikenhauser y O, Kuss, En
&1 se eonjugan equilibradaments el procedimiento analitico y el sintético; cada
pericops es examinadz en todas sus partes y, ademds, encuadrada en el tode,
sin perder de vista la ambientacién histérica y literarin, Es un comentario digno
de todo encomio y que serd de gran provecho para Jos amantes de los estudios
biblicos. La coleceién constars de varios tomos, de los cuales han aparecido los
signientes;

Vol. 1: Scumip, J.,, #I E'.uafngelfio segun San Meteo. Version espaiiola de M. Gon-
" -zjlez-Haba, 672 p., 1 mapa. :

Vol. I[: -Scuwmip, J., Bl Evangelio segin San Marcos, Tt'ax-i-ﬁccién espaiiola de
M. Gonzalez-Haba, 452 p., 1 mapa,

Los comentarios del doctor Schmid a los evangelios gindpticos son sebrema-
nera conocidos en los ambientes escrituristicos. Se trata de unas obras excelen-
tes, fundamentales y utilisimas por su rigueza de contenide, por la abundancia
de datos que proporcionan, por la facilidad con gue su auter maneja la lite-
raturs, biblica, tante antigua —principalmente— como moderna en torne a
los mis importantes problemas biblicos. Tras permibir las principales cuestio-
nes: introductorias, propias de cada evangelio, pone al aleance del lector el texto
evangélico, cuyo contenido examina con toda profundidad tante en lo que se
refiera gl fondo como a la forma. Aunque el aparate critico y la interpretaeién
iilolégica son a veces muy parcos, debemos destacar Ia seguridad e interés del
aubor en ofrecer un huen comentario teolégice-biblico, principalmente en los nu.
merosos “excursus” que intercala,

En emanto al comentario al Evangelio segitn. Sos Mateo, merecen especial
interés el andlisis literavie de diche evangslio en relacién con el de Mareos
y Lueas (cfr, c. 23), lay perspectivas eclesioldgicas de Mateo y el amplio estudio,
presminentemente teolégico, del sermdén de la montafra {ec. 5-7)., La pardbola
de los vifiadores malvados es fuertemente interpretada contra todo el pueblo
judio, cuya vifia —el Reino de Diogs— es confiada a ofro pueble, que es la Igle-
sia. Notemos, ademés, su afirmacién: “la designacién de Hijo del Dios vivients
{en boca de Pedro) es realmente una adicién de Mateo... y debe ser entendida
como referida a la filiacién divina esencial de Jests” (p. 354 s.). Por lo demds,
excepto algunas deficiencias entonces explicables —no justifica suficientemente
ios arameismos de Mateo, no insiste en las relaciones enbre Mateo y Lucas ai
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tratar de los “logia”, ete.— su obra, concisa y substanciosa, ests hecha con una
maestria ejemplar..

El comentario &l Kvengelio segun San Marcos contiene varias aportaciones
de gran mérito, sobre todo en los afos de su primera aparicién en la forma
que ha sido traducida al espanol (1965): utilizacién por parte de Marcos de
diversas fuentes, orales y escritas, ademds de la predicacién de Pedro; estudio
del términe "evangelio” en funcién del anuncio de salud escatolégica de la
litevatury profética; ausencia de inlerés cronolégica en muchas de sus perieo-
pas; “excursus” schre el semnlido de la expresion “Hijo de Dios”; ¢l “secreto
meglinico” de Jests en Mareos, etc. En la solueién al problema de Ia autentici-
dad del capitule 16, 9-20 se muesira reservade. Hoy dfu incluso estos profundos,
aungue concises, estudios particulares no earecen de valor y actualidad. Por
eso no podemos menos de recomendar estos comentarios, obras de alta divuiga-
c¢ién, a toda clase de lectores con la completa seguridad que les serdn de grai
provecho. ’

Vol, IV: WIKENHAUSER, A., Bl Bvengelio segin San Juen. Version espaiicla de
Florencio Galinde, 532 p., 1 mapa.

Yol. V: WIKENHAUSER, A., Los Hechos de los Apdatoles. Traduceién espafioly
de Florencio Galindo, 424 p., 1 mapa.

Frute maduro de los afios de actividad docente y de la propia experiencia
del autor, estos dos Comentarios nos familiarizan con los problemas y distintas
posiciones que la critica adopta en torne a los puntos doctrinales en ambos libros
contenidos. En la interpretacién al Bvongelio de Sen Juan, uno de los libros mas
dificiles del Nusvo Testamento, A, Wikenhauser explica las anomalias en ia
estructuraciéon del evangelio recurriende a la hipdtesis de los *duplicados”, pro-
venientes de.tradiciones joanneas diferentes y unidos entre si por los diversos
editores del evangelio, Su exépesis, coneisa. y sobria, ofrece una ripida informa-
¢ién y estimula al aprovechamiento personal, Mostrdndose conocedor de las pu-
blicaciones recientes, suele exponer m#is o menos largamente lag opiniones de
los demés, incluso en aquellos temas em los que ng admite sus conclusiones
(efr. interpretacion de Jn 1, 12; 1, 29). Una serie de treinta y dos “exeursus”
—destaguemos los temas luz y vinieblas, nocién jodnica de verdad, la escatolo-
gia jodnica, la gloria de Cristo, el amor en Juan, ete.— dan al conjunto gran
trascendencia y profundidad, que despiertan el interés del lector. A pesar de
la supresién del aparato eritico y hibliogrifico, gue no desconoce, nos ehcontra-
‘IInos ante uno de los mejores comentarios catélicos sobre el Evangelio de San

uan.

. -El comenario a los Hechos de lez Apostoles sigue la linea general expositiva
de toda la coleccién de Ratisbona: preecisién de pehsamiento, exactitud, claridad
¥ sencillez en la exposicion. Con seguridad y rapidez, sin perderse en minucias,
A. Wikenhguser ofrece la higtoria misionera de la iglesia primitiva. En ella
aparecen log cristianos como una unidad social y colectiva nueva, que viene a
acupar el puesto del antigue puehlo de Dios. Una peyuefia introduceién —se ex-
tiende principalmente en el caricter histérico del libro— sirve de pértico aul
comentario, que amplia con veinticuatro “excursus”, que ofrecen una base m#s
cientifica y sélida al pensamiento eseritural. Temas fundumentales, como la
ascensién de Cristo, la fracceién del pan, el diaconade eclesigstico, el Espiritu
Santo en los Hechos, la impogieion de manocs, las cliusulas .de Santiago, etc.,
ilustran con particalar nitidez la incansable actividad de los apdstoles y la
organizacién interna de la primitiva cristiandad, Sin aportar Ja solucién defini-
tiva a todas las cuesiiones y problemas que toca, el comentario estd bien orde-
nado ¥ su consulta y lectura es muy cémoda y provechosa,—C, MATEOS.

Goma CIvIT, 1., Bl Fvamgelio segin San Mateo (1-13). Coleceitn “ Christus hodie".
instiluto Espafol de Bstudios Helesidsticos, Edit. Marova, Madrid 1966,
21 x 18, 774 p.

. Nos encontramos ante un comentario al evangelio de¢ San Mateo de unas
caracteristicas peculiares: preciso, rico en matices, demasiado minucioso a ve-
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ces, apoyado en un serio andlisis cientifico, filologico, formistico, comparative e
ideolégico, Tras una “conversacion preliminar”, en la que el autor introduce al
lector en el método y ambiente del libvo, inieia su exposicién e interpretacion,
dividida en siete partes o capitulos, que giran ¢n torno a la figura ¥ Persona
del Mesias, Preside esta expogicién, eomo frontigpicio, el evangelio de la infan-
cia, preludio doetrinal rebosante de teologian y de espiritualidad, en el que la
realezs mesianica de Jestis y su filiacidn davidiea son siempre une perspectiva
consciente-habitual de fe para el evangelista, Con la inauguracién de la activi-
dad mesidnica --bautismo, tentaciones, proclamacién del mensaje mesignico y
llamada de los primeros apéstoles— Isidro (oméd pasa al cuerpo o parte central
de sg comentario dedicado a las palubras, lag obras y los enviados del Mestas,
conforme al eontenido mateane, mostrandonos sucesivamente a Jestis predicando
su doctrina y mensaje salvificos, curando toda clase de enfermedades y envian-
do sus apdstoles y discipulogs a compartiv su misién. En esta serie de capitulos
el comentarigta se remansa a veees en sintesis tematieas, sugeridas por determi-
nados texos-claves, sillures ideolégicos fundamentales del evangelio de Mateo.
Destaquemos los ‘estudios sobre Jag bienaventuranzas y el Padrenuestro, entre
otrog. Termina el comentario con el estudic de las pardbolas (cap. 13), al que
sigue una amplia informacién hibliografica, dejandonos asi abierta la puerta
para un segundo volumen gue incluya el resto del primer evamgelio canénico.
Hermoso velumen que nos ayuda a apreciar en su legitimo valor los aspectos
doctrinales del evangelio de Mateo ¥ actualiza diche mensaje suseitundo constan.
temente ¢l sentido de presencin histdrica, que, con palabras del autor, “consiste
vn sentirse umido a la primitiva comunidad ecristiana en torno a la mesa de la
fraccion del pan y alli escuchar, en clima de koinonin y al ritmo de la plegaria
Ja doctrina de Jog apdstoles”,—C. MATEOS.

Die Mischna: Megilla, Edit Topelmann, Berlin 1968, 24 % 16, 154 p.

La Editorial Topelman, de Berlin, continda su noble empresa de ofrecernos
la Misechna, con un texbo eritico, traduccién y explicacién apropiada. Este niime-
ro corresponde al tratado Megilla, nimero 10 del II Seder. Se refiere a la fiesta
de Purim v por ende al libro de Esther. De su preparaecién se ha encargado
Lothar Tetzner. En la introduceién, estudin la colocacién del tratado dentro
de la obra entera, de su composicion, de la fecha de la misma, de la compara-
cién con los correspondientes textos de la Tosefta, del libro mismo de Esther y
de la fiesta de Purim. A doble pigina se dan el texto hebreo y la traduceién
alemana, eclocando en motas el comentario histérico, critico y literario. Un
apéndice sobre ¢l texto critico y sus bases, y los indices covwespondientes fermi-
nan este fascicnlo interesante. El interés del fasciculo no se refiere sélo al tema
especifico del mismo sino a las comexiones com la vida neligiosa en genernl, ¥
especialmente a Ja oracién y al eervicio religioso, Tépelmann viene realizando
unha empress maravillosa.—L. CILLERUELO.

BLINZLER, J., I)ie Brider und Schwestern Jesu, Edit. Calh. Bibelwerk, Stuttgart
1967, 21 X 18, 168 p.

Kste hermoso cuaderno de la coleccién de Estudios Biblicos de Stuttgart,
pretende salir al paso a las informaclones frivolas y dogmdticas de algumos
periodistas temerarios y dar a los creyenteg un planteamiento y una solucion co-
rrecta de un problema que con facilidad se convierte en mile o en arma con-
tundente. El autor analiza primeramente los textos donde se habla de log her-
manes y hermanas de Jesis. Analize lnego concretamente la posibilidad de cada
uno de log hermanos y hermanas, Finalmente analiza los textos de la tradieion
primitiva. Por este procedimiento estrictamente cientifico se llega a la conclu-
gién de que los “hermanos y hermanas de Jests” son primos y primas—L. CI-
1 LERUELO.
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LoEgscH, 8, Das Douteronomium und seine Deutungen, Edit. Kath., Bibelwark,
Stuttgart 1967, 21 x 13, 116 p.

_ Este cuaderno de la misma coleccién es dedicado al Deuteronomio, Hs la
mejor expogicidn que pudiera imagmarse como inlroduecién ai problems del
Deuteronomio. 1 autor ha escogido el método de seguir las aiscusiones criti-
cas de los 4iimos tiempos hasta legar a nuestros dias y al pianveamiento actual
uel problema. £l lector sigue con facilidad la marcha de la eritica ¥y de ese
modo aprende con segnridad el métode y el problema general de la Kiblia en-
tera. Las conclusiones del autor son sumamenie sabisiactorias. istingue un
Deuteronomio que se desarrolla en el marco del culto de la Alianza, un Deutero-
nomio gue inicia wna interpretacion de la fustora de Israel y un Deuteronomio
gue es la corona del Pentateuco. Asi se distimguen treg fases en ia redaceidu
tel Deuleronomio: la preexilica, la exilica y la pestexilica.~~L. CILLERUELG.

KiErFER, 0., Die Hirtenrede, Edit. Kath, Bibelwerk, Stuttgart 1967, 21 x 12,
92 p.

E] tema del “Buen Pastor” requeria un estudio apropiade y el autor nos
ha ofrecido sus primiciys con este hermose trabajo, cedicade a les textos de
Juan {Jo 10) en que se hatla del buen pastor, Ayudado por la Formen-geschichte,
logra el autor descubrir no tema unitario en el que ¢l buen Pastor se contrapone
a los mercenarios, se constituye en “puerta y se define a =i mismo. La metifora
del buen pastor va subordinada a la realdad de Jesas. Juan perfecciona el ins-
trumeciito alegérico y parabdéhico en bencticio do la teologia, si lo comparamos
con los Sinopticos. [eolégicamenle hablande, la parabola del Buen Pastor se
reflere u la Iglesia y revela nna teorfa hisiérica: Crisio es el Pastor y la Puerta,
para sus ovejas. Asi la cclesiologia de Juan va ligada a su Cristodogia. Come
Crigto estd unido al Padre, asi la lglesia estarda umda a Cristo, el Buen Pastor.
La soteriologia aparece en ese Buen Pastor gue da su vida por sus ovejas, v la
lealtad de los fieleg aparece también en c¢3as ovejas que sélo oyen la voz de su
pastor; al acento polémico aparcce con claridad en la unicidad del pastor y en
la unicidad de! rebaho.—f. CILLERUELO.

ORTKEMPER, F. J., Des Kreuz in der Verkindigung des Apostels Paulus, Edit.
Kath. Bibelwerk, Stuttgart 1967, 21 x 13, 110 p.

Este nueve cuaderno de la misma coleccién de Stuttgart, de cardcter infor-
mativo, exegélico v pastoral, nos ofrece reunidos muchoz materiales de un fema
siempre interesante, En los tres aspectos es valioso este cuadernito ya que nos
da reynidos log texlos paulinos y los comentarics mds importantes, nos da una
exégesis moderna y precisa y, finalmente, nos apunta a la filosofia y teologia
de la Cruz ya que, en definitiva, cada cristiane tiene siempre gque confrontar sn
vida con la eruz de Cristo.—L. CILLERUELO.

KeHr, N., Der Christushymuaus im Kolosserbrief, Edil, Kath. Bibelwerk, Stutt-
grat 1967, 23 X 16, 180 p.

La Editorial Katolica de Stuttgart, consagrada a la difusién de estudios
biblicos, inicia una nueva serie de monografias ciemtificas con este volumen.
B¢ el famoso himno en el que Cristo apuarece como Prineipio Césmico. El antor
analiza pues da “herejia® de los colosenses y los dos himnes a Cristo en que se
toca ol tema. Especializado en el tema del gnosticismo, se halla bien preparado
para enirar en el fondo del problema y en el analisig literario del hymmo, Cristo
en cuanto imagen de Dios e imagen de la Revelacidn divina, da lugar a un estu-
dio comparative sumamente interesante. El concepto de “primogénito” lleva al
antor a analizar el concepto de hijo, primogénito y cabeza-cuerpo. Asimismo, el
concepbo de “mediador en la ereacién” pide un ogtudio del “in” loeal, instru-
mental y ejemplar, que es esencial en una mistica de Cristo, y que relaciona el
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tema con la literatura sapiencial. La “xeconciliacién” es un nueva motivo de pro-
fundo anilisis histérico, literario vy teoldpico, relacicnado con los “elementos de
este mundo”. El autor nos ha ofrecide una interpretacién maravillosa y convine
cente de uno de los pasajes mds dificiles del Nuevo Testamento, abriendo asi Ja
posibilidad de comprender mejor otros muchos textos paulinoes.—I.. CILLERUELGC.

WERSTERMANN, C., Jeremia, Edit. Calwer, Stuttgart 196%, 23 x 15, 94 p.

El aultor nos da aqui una introduccién al profeta Jeremias. Pero esa imtro-
duceitn no es corriente, ya que se pretende Jlegar a la esencia del mensaje de
Jeremias ¥ desde ella interpretar al profeta. El autor emtiende que el mensaje de
Jeremias sc cifra en esta f6yrmula; Dios se dispone a destruir su propia obra.
Esta es como una clave para explicar primero la velacién de Jeremias con Baruk
¥ para explicar luego toda la profecia de Jeremias, incluida su “Pasién”. Se
trata pues de una introduccién al libre de Joremias, y de una interpretacién
conereta de la profecia, de la vocacién, mensaje y drama personal del profeta,
con la Pasién del misme, narrada por Baruk. Deniro de su brevedad es un her-
mogo libro,—L. CILLERUELO.

SaND, A., Der Begriff “Fleisch"” in den pauwlinigchen Haupithriefen, Edit, F, Pus-
tel, Regensburg 1967, 23 x 15, 336 n.

En la coleceién “ Biblische Untersuchungen”, dirvigida por Otte Kuss, apa-
reca esle segundo volumen interesante, para estudiar sistemiticamente el con-
cepto de “carne” en las grandes epistolas paulinas. Aungue el problema ha
sido mil veces estudimdo, este volumen ofrece la venlaja de darnos toda la lite-
ratura comparada, constituyendo de ese mode una teologia paulina fundamental,
Consta de cuabro partes, La primera parte nos ofrece una historia del problema,
signiendo pase a paso a los eriticos que se han interesado por este problema. La
segunda parte constituye la sustancia del volumen y se concentra en el testimo-
nio de las grandes epistolas paunlinas. La tercera parte estudia el conceplo de
carne tanto en el Antiguno Testamento como en el helenismo, en el judaismo
extrabiblice y en el judaismo influido por el helenismo. En la cuarta parte se
recogen los frutos de la investigacién planteando los problemas fundamentales:
el problema del dualismg, el problema de log significados fundamentales del tér-
mino “carne” y el problema de la relacién enire carne y pecado. Una buena
bibliografia ¥ log indices correspondientes completan el hermoso volumen. La
investigacion es un ejemplo de competencia, de paciencia y ecuanimidad, un
auténtico modely para estudios de esta clase. El término ¥ concepto de “carne”
son analizados en tedos sus comtextos, de manera que en realidad se nos ofrece
una auténtiea "antropologia paulina”, a la altura de log estudies actuales bibli-
cos. Bl éxito supera pues el anuncio del titulo que peca de excegiva modestia.
La presentacién del libro es también pulera y brillante—L. CILLERUBLO.

JeREMTAS, J., Le message central du Nouwveew Testument, Coleccién “Lire la
Bible”: 8, Edit. du Cerf, Panis 1966, 18,56 X 13,5, 128 p.

Qg trata de un estudio exegético de cuatro aspectos fundamentales de la
doetrina eristiana (la paternidad de Dios, la justificacion por la fe, el carscter
sacrificial de la muerte de Jesiis y la revelacidn del Verbo encarnado), a los que
aeompaiia un capitulo sobre la originalidad del mensaje del Nueve Testamento
en relacién con los escritos de Qumram y su teologia, Casi todos, o al menos la
mayor parte, de estos articulos han apavecido traducidos a diversos idiomas,
dada la cotizacién del mombre de J. Jeremias en el campo de los estudios bibli-
cos. De interés para el exégeta catdlico es la fundamentacién histérica que el
autor pone de manifiesto en cada uno de los aspectos tratados. Kl nivel cientd-
fico se armoniza maravillosamente con una claridad y orden tal gue hacen de
este libro un medio f4cil para Ja alta divulgacién y para el mejor conocimiento
de los designics de Dios.—C. MATEQS.
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L.aMARCHE, P., Cheigt vivent. Egsai sur la christologie du Nouveau Testament.
Coleccién "Lectio Divina”: 43, Bdit. du Cerf, Paxis 1966, 22,6 X 14,5,
182 p.

Paul Lamarche nos brinda en esta obra una iniciacién sintétics, profunda
§ equilibrada, a la erstologia del Nuevo 'l'estamento. Dwide la obra en dos par-
tes. In la primera esindia el desarrolle ve 105 testimonios neotestamentarios
sobre Cristo ¥y su naturaleza, en l0s que parece segulxr un clerlo orden cronolé-
gico, Tomando como punte de partida los textos cristoidgicos de los discursos de
o8 Heehos, estudia sucesivamente las pericopas cristoudgicas de las epistolas
paulinues (destacan los estudios de 108 texlos de Filipenses, 2, 6-11; Colosenses,
1, 15-20 y Efesios, 1, 3-23). y de log lres evangelios sindpticos, formados durante -
la época de Pablo, concluyendo con las perspectivas cristologicas de las episto-
lag catélicas. K1 pepsamiento eristologico de.Juan, en el prologo de su evange-
lio, donde aparcoe en todo su esplendor, ocupa un solo capitule gue cierrs esta
primers parte. Kn él procede Lamarche a un analisis detallado de eritica tex-
tual,. invitando 2 los exépetas catldlicos a scr precavidos en sus afirmaciones: al
utilizar o adueir los testimonios palristicos. kn 1a segunda parte considera la
declaraeion de Jegs ante el Sannedrin en los cuatro evangelistas, examinada
preferentemente desde el punto de vista histérico. Dando particular importen-
cia a la “kenosis™, el mérito principal de esta obra consiste, no en una exposi-
cién sistemdtica de la cristalogia neotestamentaris a base de los titulos dados
a Jesls, sino en el interés del autor por ser fiel a tode el pensamiento cristold-
gico del Nuevo Testamento.—C. MaTEOS.

DuroNnT, J., Etudes sur les Actes des Apdtres. Coleccion “Le,c-tio Divina”: 45,
Edit, du Cerf, Paris 1967, 2,5 X 14, 576 p.

Se trata de una publicacién conjunta de unos veinticinco articulos publiea--
dos por el autor en diversas revistas entse 1950 y 1963, S6lo uno es inédito.

¢l dedicade al estudio de la “koinonia” de la iglesia naciente. Todos estos articu- .-

los estdn divididos en cualro. secciones, En la primera, esencialmente bibliogrd-
fica, ocnpa un lugar preeminente el estudio de “Les problémes du livre des Actes
entre 1940 et 19607, al que acompafan una recensiéon del comentario de M. E.
Haenchen (1856) y un serio analisig de Ja obwa do U. Wilckens sobre los discur-
sos misioneros de los Hechos. La segunda parte, " Problémes de eronologie”, versa
sobre las visitas de San Puablo a Jeruzalén, simpatizando con las hipdtesis de
Zuahn y P. Foret sobre e incidente de Antioquia en relacién con el conacido de
Jerusalén. La tercera parte, “ L'Appel aux Ecritures”, estudia el contenido paleo-
tegtamentario, ¢itado en los Hechos, con la noble intencién de explicar mejor la
verdadera significacién de log sncesos de la Pascua. Y finalmente la cuarta,
“Thémes et textes”, reine varios articulos, resaltando tres estudios sobre 1a con-
cersién de los Hechos, que son un modele de teologia biblica. A pesar de ser el
tema literario el que mis predomina en las cuestiones tratadas, nos hallamos ante
una obra de consulta, complemento digno de olros importantes estudios de J. Du-
pont sobre el libro de las Hechos de los Apdstoles.-—C. MATEOS,

El Nuevo Testamento y su menstje. Comentario para la lectura espiritual. Diri-
gido por W. Trilling, Edit. Terder, Barcelona 1967-68, 19,5 % 12,2,

Vol. %: G. SCHNEIDER, Carta o los (Filatas. Versién espafiola de Miguel de Fran-
cisco, 156 p.

Vol. 10; M. ZERWICK, Carta ¢ los #fesios, Versién esparniola de José Maria Gon-
zglez Ruiz, 186 p.

Vol. 13: 1. SCHUBMANN, Primera carta o lns Tesalonicenses. Traduceién espafiola
de Miguel de Francisco, 104 p.
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¥Yol. 15; J. REuss, Primera Carta a Timoteo. Traduccidn espaiiola de Miguel de
Franeisco, 1006 p.

Vol. 17: J. Reusg, Carte a« Tito. Version espafiola de José Maria Caballern.
- 18 p. -

Vol, 21: A. BT6GER, Carie de San Judas. Segunda Carta de Sen Pedro. Versién
castellana de Miguel de Franeisco, 132 p.

“El Nueve Testamento y su mengaje” es una coleceién biblica, tradueida del
alemén, dirigida por W. Trilling con la colaboracién de K. Hermann Schekle y
Heinz Schiirmany, nombres bien conocidos en el campo de los estudios biblicos.
En cada uno de los libros de este Comentario al Nuevo Testamento, directamen-
te- destinado a Ja lectura ewpiritual, se protende hacer de la palabra de Dics una
fuente de fecundidad para la vida espiritual del eristiano en todos sus aspeéc-
tos. En general mo se plantean cuestiones de orden clentifico ni abundan las
jlustraciones bibliogrificas; el propdsito de los comentaristas es msis bien hacer
pelrceptlble la palabra de la Kscritura, como destinada a los miembros de la
Iglesia.

Esto no quiere decir que los colaboradores de esta coleceién no tengan en
cuenta log problemas cientificos de la exégesis actual en cada una de las episto-
las comentadas. Tanto M. Zerwick en su Carta a los Bfesios, como G. Schneider
en la Corte a los Galotas, hacen constar gue han sido de gran utilidad para ellos
los camentarios cientificoy de otros antores —prineipalmene de H. Schlier— para
exponer mas claramente el contenido doctrinal de estas epistalas paulinas, fuen-
tes originaras de vida cristiana, En euanto a los Comentarios de H. Schiirmann
a la Primere oarie o los Tesalownicenses v de J. Reuas a la Primera curte a
Timotes vy de la Certe ¢ Tito, el nombre de los comentaristas basta por si solo
para dar autoridad y valor profundo a su exposiciéon, A Stégeren, en 2 Comentario
a la Carta de San Judas y a la Segunda curta de San Pablo también hace refe-
rencia a Ia obra de K. H. Schelkle sobre ¢l mismo tema pars esiudiar més pro-
fundamente las cuestiones cientificas que estos escritos pluntean Por ofra parte,
la buena presentacion, la sencillez y la claridad en la exposicién fomentan en el
lector el interés y motivan ese espiritu de meditacién v de reflexién que sus
autores han queride infundir a sus comentarios. -

Esperamos eon interés la pronta d})&l‘lCléh de los diversos tomitos -de esa
coleecion “Bl Nueve Testamento v su mensaje”, que en conjunto comstituiran
un magnifico comentario espiritual completo de todo el Nuevo Testamento, Con
su lectura los catdlicos espafioles podran ahondar mas profundamente en la
ciencia de las Escrituras vy en los misterios divinos, mediante la propia refle-

- xién sobre Ja palabra de Dios.~C. MATEOS.

Ciencias Teoldgico - Dogmaticas

Eatudios sobre el Vatioano II. Faeultad de Teologia de la Universidad de Deus-
to, Edit. Mensajero, Bilbao 1966, 22 X% 15,5, 544 p.

Recoge las principales ponencias presentadas en la Semana de Teologia,
orpanizada por la Universidad de Deusto en septiembre de 1965. A través de
ollas podemos ver un estudio —sistematico a veces— de Ia Constitueién Comel-
har sobre la Iglesia (que ocupa la mayor parte de la obra y la que con mayor
acierto estd realizada); la Constitucién sobre la Sagrada Liturgis y el Decreto
sobre ¢l Ecumenismo.

Los estudios sobre la Lumen Gentium ostdn muy bien logrados. No en balde
 aparecen firmas tan cualificadas como las de Alfavo (Misterio de Cristo, Miste-
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rw de l¢ Iglesia, Misteriv de Maric), Scheifler (Pueblo de Dins) y Setién
(Autoridad en Ie Iglesie}. Los otros temas: eeumenismo, litnrgia decaen un
poco en profundidad teolégica y precisién del lenguaje. No obstante es una obra
que en conjunlio merece nuestro aplaugo, ya que sighifica una contribuccion a la
removacién de la teologia y de la vida de la Iglesia segiin la mente de la Asam-
blea conciliar. ’

Los mumerogos colaboradores se cifien a las ideas claves de los documentos
del Concilio y dejan ver una unidad de pensamiento poco comiin en cobras de
etla indolg: Iglesia, como reflejo de Ja gloria de Cristo, con una dialéetica divi-
po-humana en que aparece clara Ia verticalidad de la salvacién y la actuacién
korizontal del misterio en Ja historia; Cristo, origen y centro de toda gracia:
prevalencia del clemento intermo schre el elemento externo; el Pueblo de Dios
como parlicipe del espiritn profético, real y sacerdotal de Cristo; jerarquia como
funcién de servicio y no como grado o estamento social; presencia acogedora del
mundo por parte del cristiano... son las corrientes de penzamiento que atravie-
san Ja obra, muy en consonancia con la teologia actual y las necesidades de esta
hora de Ia historia de la salvacién.-—A. GARRIDO. :

DELHAYE, P., e diclogue de UEglise et du monde, BEdit, J. Duenlot, Gembloux
1967, 19 X 13, 180 p.

Los comentarios a los textog conciliares estdn proliferando de una manera
casi alarmante. Algunos, bajo el pretexto del Concilio, exponen simplemente su
punto de vigta personal, que en ocasioncs tiene muy poco gue ver con la menta-
lidad del acontecimiento religioso del siglo. Otrog, por el contrario, se esfuerzan
por analizar el auténtico significado de cada uno de los parrafos conciliares.

Monsefior Delhaye, que vivié muy de cerca el Concilio y participé en él
deeda los afios de preparacién, intenta precisar ahora la verdadera esencia del
didlogo: Iglesia-mundo. Su comentario es a la vez informacién v tenlogia; cosas
ambas necesarias para descubrir lag riquezas de pensamiento del Vaticano. Basa-
do en la Goudium et Spes, el célelre profesor de Lovaina nos presenta cdmo ha
de sor este didlogo: una aecién pastoral sin olvidar los principios., una teolo-
gia de las realidades y de los valores humanos ecomo consecuencia de la Buena
Nueva evangélica. Por un lado aparece el mundo en gu cambio actual; por otro
lado la Iglesia, congciente de su misidén divina y decidida a jugar la baza gue
le corresponde en la edificacidn de la ciudad terrestre, Todo esto lleva eomsigo
una tensidn dizléetica gue haria sufrir con frecuencia al eristiane de nuestra
tiempo: velver la visia al hombre sin volver la egpalda a Diocs. Con ello Delhaya
deshace una vez més la acusacion marxista contra un cristianismo alienante.
En conjunto: una obra de gran interés .que dehe leerse y .a la ver medifarse.
No en vano el autor es un hombre que ha consumido su vida en estos temas y
cuya firma suena entre lag mejores de la teclogia actual.—A. GARRIDO.

LECA YABAR, J. M., Los Sarrewentoz, Pescun de lo Iglesia, Edit, Juan Flovs,
Barcelona 1987, 22 x 16, 384 p. .

Que la Pastoral estéd en auge es una verdad gue tiene ya tintes de evidencia
dentro del marca evangelizador de log Gltimos afos. Que esta Pastoral nueva ha
comenzade de un modo un tanto andrguico e inovginico v que han faltade obras
de conjunto bien pensadas, también es elaro. Pero no es esta la cuestién mas
angustiosa del programsa pastoral. La nota mas destacada dentro de la vertiente
negativa de este esfuerzo renovador —en conjunto— ha sido la falta de armonfa
entre la Teologia v 1s Pastoral. Y as que la Pastoral exige y necesita ante todo
de la Teologia, de manera que habria que hablar mas de Teologia pastoral que
de Pastoral a secas.

81 gueremos poner en marcha una verdadera Pastoral, hay gue poher en
marcha una Pastoral de la Tenlogin; de lo contrario cacrfamos en el ahsurdo
de hacer una Terogia de la Pastoral. Les ideas precoden a la aceién y la aceién
debe ayudar a rejuvenecer y a exponer las ideas. )

Esto es lo que se propone Juan Maria Lecea Yébar con este libro en que
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armoniza magistralmente el estudio de cada sacramento dentro de los diversos
puntos de vista: histérico, leoddgico, pedagdgico-pastoral.,. Bienventdo el libro
y bienvenida Ia colecciGn de Pastoral bajo el impulso siempre renovador del Insti-
tute Superior de Pastoral de la Universidad Pontificia de Salamanca——A. Ga-
RRIDO.

TourLLevx, P., Introduction ¢ une théologic critigue, Edit. P. Lethiclleux, Paris
1967, 20 % 14, 128 p.

Son muchos ya los intemtos aparecidos en estos 1ltimos afios con miras a
una nueva estructuracién o a un nuevo método en la exposicion de Ia teologia.
BEs tarea diffeil y dura, pero necesaria si queremos hacer de la clencia sagradn
una historia de la salvacidn y no un sistema de pensamicento o una metafisics
sagrada. La teoclogia, que es reflexion sobre la fe al izual que la filosofia humana
debe integrar en si la historia profana. Estos intentos se ven avalados por el
quehacer conciliar sobre este problema, por el migmo magisterlo ondinario de
Pablo VI en su audiencia de 17 de octubre de 1963 y por el reciente congreso inter-
nacional de teologia de Roma en septicmbre de 1966. El tedlogo no puede cerrar
los ojos ante esta realidad apremiante si gniere seguir haciendo un servicio a la
Iglesia ¥ a la comunidad eclesial de nuestros dias. El autor se esfuerza por hacer
ver que es dentro de una historia de salvacién donde hay que encontrar las
férmulas ontolégicas del lenguaje teologico y no al revés.—A. GARRIDO.

BRUNNER, E., La verdad como encuentro, Bdit. Estela, Baveclona 1967, 20 x 13,5,
267 p.

Pertenece a Ia coleccién “Didlogo entre eristiance” creada por la prestigiosa
editorial de Batrcelona. Eg Ia primera obra del tedlogo alemén tiaducida a nues-
tra Jengua y nos gustaria se intentase la versién de su Dogmitica completa para
que ol piblico espafiol se abriera de lleno al desplegue del espiritu de allende
lis Pirineos.

Desde su ruptura con Barth, Brunner ha buscado intensamente una apertu-
ra del hombre a Dios; y la encuenira en la apertura dialogal del hombre. El
hombre no s un ser aislado sino siempre es un “yo-t1”. La gran verdad aparec=
en esa Palalwa de Dios, 2 la que Brunner da categoria de “absolute™. Acérrimo
defensor de la libertad humana, e da cuenta que esta libertad de la “persona”
solamente puede encontrarse en la adhesién personal s Ia Palabra vevelada.

Esta Palabra revelada encierra la Verdad. El intento de Brumnner esti en
“desarrollgr y fundamenfar la concepeién cristiana de la Verdad frente a la
concepeidn naturalista e idealista”. Lo gue &l entiende por Verdad tiene su ovi-
gen en el testimonio del Nuevo Testamento sobre Criste: “La verdad vino por

“Jestcristo”. Esta verdad se inserta en la historia. Se trata, pues, de un aconte-
Cirnients en el gue la Verdad, idéntica a Ja gracia, se abre y se entrega al hom-
bre, Dentro de la ambigiiedad que puedan correr algunos de sus asertos, el libra
abre nuevas perspectivas “gue invitan a una reflexidn serena”—A. GARRIDO.

CoNGAR - DErOY, El episcopado y lo Iglesto Universel, Edit. Estela, Barcelona
19686, 22 x 15;b, 7H0 p.

La teclogia del episcopado habia quedade un poco postergada en el Vati-
cano I por razones de indole diversa de todos conocidas. Se echaba de menos un
estudio profundo y seric sobre el tema. Pero he agui gne hace afios surgié una
pléyade de estudiosos aue, profundizando en la sagrada rcvelacién y en la tradi-
cién, comenzaron a elahorar de una manera m4s o menos sistematinn la doetri-
na sobre el episcopado. La Constitucién concilisr sobre la Iglesia ha canonizado
practicamente estos descubrimientos y Ias obispos del Vaticapo II se han recono-
-cido deudores al esfuerzo y sudor de log tedlogos,

‘Esto volumen que ahora presentamos sohre o Episcopado y la Iglesia uni-
versal, dirigide por los estudiosos dominicos Congar y Depuy, aparecié en las
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Ediciones du Cerf de Parig antes de Iy promulgacion de Ja Lumen Gentium. En
el han colaborado las mejores firmas sobre el tema y se presenté al publico con
ja mdxima garantia de un estudio auténticamente cientifico y protundamente
feoldgico. La sacramemtalidad de la comsagracién cpiscopal que casi podemos
calificar como un hallazge de nuestra época, o sentido preciso de la colegialidad
episcopal, las relaciones del eolegio apostolico ¥y de los obispos en partiemlar con
el Papado, las relaciones de los obispos con los apéstoles, con el Fueblo de Dios
y con la Iglesia en particular... son aportaciones gque esta obra presenta como
de maximo intcrés para la teclogfa. No en vano estos puntos de visty han sido
Inmu%zlulos, sin entrar en cucstiones discutidas, en la Constitueién del Vati-
cano IL

Es verdad que todavia gueda mucho pov hacer en este sentido. Faltan estu-
dios de cardcter histérico, teolégico y candnico que permilan precisar suficien-
temente estas doctrinas, Pero la brecha estd abierta y el camino a seguir es
claro. A log tedlogos del posteoncilio les espern una tarea ardua tanto en este
campo como en otros muchos que la Congtilucion ha tovado, Felicitamos a l1a
Bditorial Estela por poner = disposicién del pdblico hispano este libro que, como
los ofros de su coleceién Ecclesia, extin siendo recibides con la mayor de las
alegrias~—A, GARRIDO.

Kung, H., La justificacion segin K. Borth, Edil. Estela, Barcelona 1967, 23
X 15, 442 p.

Ahora nos ofrece la Editorial Estela la gran obra de Hams Kung sobre la
justificacién en Barth. Es la traduccién de la edicién alemana aparecida en 1957,
ampliada con una serie de articulos gue cntraban ya en [a traduccién francesa
de 1965, Ambas ediciones del célebre libro de Kung han sido ya recensionadas
en nuestra vevista. Presentar la obra en espafiol es una gloria més de la s
prestigiosa Editorial Estela v una conflanza que se merecia el piiblico estudioso
de habla espafiola.

El libro marcé un paso fundamental en Ia historia del acercamiento entre
Tos cristiano® dentiro del cawpo doetrinal. La méxima figura de la tceologia pro-
tostante acfual es sometida a examen por 1un especialista catdlico y precisamente
en el punto ¢lave de Ia lucha doctrinal del sigio xvr: la justilicacién. ;Coinciden
en lo esencial la doectrina de la justificacidn del Coneilio de Trento con la doctri-
na de K. Barth? A <ote inlerrogante responde el tedlogoe protestante en una
carta dirigida al autor de cste libro que ha oomstituide el préloge de la obra
desde au edicién alemana. Barth que reconoce que la interprctacién hecha por
Kung de su doctrina sobre la justificacion es correcla; veconcce también que si
la doctrina que expone Kung sobre la justificacién catélica es la verdaderamente
catolica, entonees no tiene inconwveniente en coincidir con ella; alaba ol esfuerzo
de la teologia catdlica actual en el campeo exegético y saluda con eptimismo los
nuevos tiempos que se acercan para un abierto, sincero y caritative didlogo
entre todos los cristianes. Por hoy, lo decisivo ¢s que, de un lade y de otro, la
perapectiva se abre ¥ se aclara de nueve. La labor del tedlogo de nuestros dias
debe ser ante tode un servicio humilde; hay gue recohocer gue determinadas
expresiones teolégicas estan siempre condicionadas por un tiempo y ura filoso-
ffa y nunca llegan a ser suficientemente adecuadas, La Palabra de Dies sigue
saliende al encuentro del hombre ¢h cada circunstaneia histérica. Kung lo vig
y por eso ha dado a su trabajo upa impostacién histérico-dectrinel digna del
mejor elogio——A, GARRIDG.

WINNINGER - CONGAR, Le Diccre dans UEglise of le monde d'aujourd hui, Edit. Du
Cerf, Paris 1966, 23 x 14, 314 p.

La permision del Vaticano II de la restauracién del Diaconado como “grado
propio v permanente de la jerarquia” (n. 29 de LG) ha confirmado las més sin-
ceras ansias de mumchos prelados v ha abierto una esperanza para el apostolade
migionero cn muchos paises donde fe hace notar méds de cerea la escasez de
sacerdotes.. Bste nueve quehager eclesial ha planteado numerosas cuestiomes &
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los pastores y a los tedlogos. En octubre de 1965 se reunian en Roma los parti-
cipantes al Congreso Intermacional sobre el Diaconado, presidido por varios car-
denales. Al final Pabloe VI alababa en una alocucion e! interéds despertado por
el Concilio sobre este tema y animaba a profundizar en lag ensefianzas conei-
liaree sobre el Diaconado, bien sen celihatario —para jévenes bien dispuestos—..
blen para casados, segun indigue Ja diversidad de las situtaciones en log dife-
rentes paises.

Este libro —hecho en colaboracién por multitud de tedlogos— parece res-
ponder a las palabras del Vaticano II vy 2 las sugerencias de Pable VI, En su
primera parte estudia la historia y sitmacién del Diaconado tanto en el Nuevo
Testamento como en diversas ¢onfesiones no catdlicas. La segunda parte pre-
senta una teologia del Diaconado en la que mercee ecspecial mencidn los fraba-
jos de Congar, Denis y Winninger, La Gltima parie recoge una serie de estudios
sobre la restauracién del Diaconado, analizando las ensefianzas del Comeilic
{Rzhner), v el porvenir de los Difdconos en diferentes regiones (América lating,
Africa, Asia y Francia)., Termina con un esludio sobre el estado candnico y la
formacion de los futuros didconos en la Iglesia. El lihro aparece ¢omo una obra
de vanguardia denbro del movimienfo pastoral de la Iglesia del posteoncilio.~--
A. GARRIDO.

FBdition du Centurion, Coleceién: L'Hglise en son temps,

N.° 11: SCHOONENBERG, P., Le monde de Dien en devenir, Paris 1987, 21,5 X 14,5,
238 p.

N.° 12: La situccion oecuménigue dans le monde, Parig 1967, 21,5 x 14,5, 256 p.

“Le monde de Dieu en devenir”. El P. Schoonenberg, profesor de teologia
en la Universidad de Nimega, recoge en. este libro diversas temas publicados en
forma de articulos, No obstante el lilro tiene una marcada unidad. EI mismo
autor lo explica comentando el titulo de su obra: cada capitulo tiene por cobjeto
el munde, un munde del que forma. parte el hombre. Considera este mundo en
desarrollo, como pavticipante en un proceso de evolueién y em un drams histd-
rico humane. Por fin, emsiders siompre el mundo coma ereacién de Dios y en
crecimiente constante hacia la “plenitud de Cristo”, A través de las diferemtes
partes: evolucién, <l hombre ¥ su origen, historia de la salvacién, sentide del
matrimonio vy tealogia det trabajo. Ll autor se esfuerza por hacer ver el sentido
del mensaje biblico u sus hermanos contempordnecs que parten de una visidn
moderna del munda y del hormbre. No hacia falta que el antor eonfesara Ig in-
flucneia del P, Chardin, al ¢ual considera como el profeta de Ja nueva visidn de
las cosas. La evolucidn juega un papel importantisimo en el pensamiente del
P. Schoonenberg. Y por eso teniendo en cuenta la situwaeién de nuestra eiviliza-
eién, los avances. cientificos y filosdficos, se esfuerza por esclavecer el signifi-
cado de la revelacidn en relacién con la nueva wmanera dé pensar y de sentiy de
este mundo pueve que estd amaneciendo. Asi contribuye a abrir un nueve cami-
o para un pengamienfo ewistiano gue sea verdaderamente contempordneo.

“La situacidn oecuménique dans le monde”. El tema del ecumenisma estd
alcanzando en esta hora posfeonciliar fronteras nunca sofiadas en tiempos pasa-
dos. UIna contribucion 2 este quehacer ez el libro que presentamos. E] mundo ca-
mina hacia la unidad en todos los sentidos: econdmico, cultural, social... a pesar
de Ias lamentables situaciones y disensiones existentes todavia. Lasg iglesias, eon
su mensaje religiogo v evangélico, tienen el deber de hacer brillar Ja esperanza
ante wha hwmanidad con problemas nuevos. A esto eomtribuirdé un ecumenismo
kien entendido.

Pero si os cierto que la mentalidad ecuménica es Io misma en el fondo para
todasg las creenciag, también es ciento que ella encuentra diversos obstdculos se-
ran log paises de oue ge trate. De ahi Ja razén de este libro oue pucde prestar un
gran sorvieio, peniendo por vicz primmera ante nuestra considerseién la multipli-
eidad de las realizaciones ecuménicas, No es un libro que estudie o) ecumenismo
en trminos generales, sino que va amalizando la situacién ecumdnica en las di-
versag zonas o naciones del mundo: Francia, Espafia, Italia, Paises Bajos, Ale-
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mania, Inglaterra, Paises cscandinaves, Afriea, Oriente Medio, India, Estados
Unidos y América latina. En el articulo dedicado a Kepafiz aparecen juicios
abstractos gue no podemos admilir en su conjunto. Seguimos sin dialogar ¥ por
falta de este didlogo seguimos con clertos prejuicios muiuos que se transparen-
tan en cste enfoque partidista de los aconiecimientos y de las ideas.—A. GARRIDO.

DeNis, H., Le préte de demoatin, Edit. Casterman, Tournai 1967, 18 x 11,5, 147 p.

Dants, H., Pour une prospective théologigue, EdQil. Casterman, Tournai 1867,
18 x 11,5, 139 p.

Estos librog del P. Denis pertenecen a Ia coleecion “Points de repére” que
con acierto dirige el autor juntamente con Jean Frisque,

“Le prite de demain” analiza la figura del sacemdote del mafiana con una
originalidad digna de alabanza. Un sacerdocio ministerial enmarcardo en su tiem-
po, con una fidelidad cada vez mayor al Maestro su Sefior. El libro quiere ser,
por confesién de su autor, un acto de fe en ol sacerdocio del mafiana ¥y més espe-
clalmente en el sacerdocio ministerial. ¥ la mejor manera de asepurar el futuro
es profundizar en el presente. De aqui que log diversos capitulos del Libro tiendan
a relacionar la tenlogia del sacerdocio ministerial con este muindo en vias de
auténtica transformacidn: el sacerdote digpensador de la gracia en.medio de
un mundo abierto a lo universal; el sacerdote mensajero de la nnidad del men-
saje evangélico, en medio de un mundo que camina haeia la unidad. Las dltimas
parinas del libro estan dedicadas a la espivitualidad sacerdotal, parte esen-
e1al de ministerio.

“Pour une prospeelive théologique” aborda uno de los problemas més serios
que tienen planteados hoy los infelectnaley do la Imlesia. La evolueién del mun-
do en todeos los sentidos exigen un nueve lenguaje teologice, poraue si el cristia-
nismo ha sido Ia religién del ayer, debe ser también la religién del mafiana. Los
tesoros teolégicos de la Iglesia. conservados con .una formulacién invariakle
—solamente aptos para log eruditoe— han de hacerse vida para los hombres de
nuestro fiempo. La teologia o es contemporfinea ¢ no es tal teologia. Nog encon-
tramos ante una de esas paradojas inherentes a la fe. El nove et vefera se
repite hoy como siempre. Se exige, pues, una teologia antropomérfica {(que parta
del hombre, aunaue guardando cierta distancia con cualouier humanismo sece);
se exige una teologia eclesiastica, sin confundiv transcendencia con apartamien-
to del mundo; se exige una teologfa ecristolégica —assumptio humanitatis—
one debe situarse a nivel del hombre y del mundo para expresar el plan salvifien
de Dios.—A. GARRIDO.

Ediciones Casa‘fm:a-n. Coleecion "Christianisme en mouvernent”, Tournai.
N.° 2: RICHARDSON, A., Le procés de lo religion, 1967, 20 X 125, 128 p.

N.o 3: NEWBIGIN, L., Une religion pour un monde séoulier, 1987, 20 x 12,3,
171 9.

N.° 5 TiucH, P., Le courage &'étre, 1967, 20 X 12,5, 188 p.

He aguf una nueva. coleccion de Edicioncs Casterman, dirigida por R. Maxlé.
Conseientes de este mundo nuevo gue estd apareciendo, las diversas confesiones
eclesiales se preocupan hondamente de salirle al encuentro, precisandn el senfide
de la fe v el modo conereto de dar testimonio de esa fo. “Le procés de la religion '
rg un claro ejemvlo de esto. Richardson., profesor durante muchos afios de ls
Universidad de Nottinghon, recoge en este libro seis conferencias diectadas en
«] Queen’s Collega deo Dundee en noviembre de 1965. Los titulos de las conferen-
cias son de-lo mas Namativo: crftica de Ja religién, la veligidn “abolicién” de
lo scoular, diversas formas de ateismo religiose. eosmologia v lenpuaje, 1o nueva
hepmenéutiea v la “muerte de Dias”. Temas demasiado ambicinsos nara poder
ser resumidos en unas confersweizs. Sin embarco cuéda planteado basfante bien
en su conjunto el problems de la secularizacién del mundo actual y refleia. un
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conocimiento perfecto del estado de la cuestion. El autor sc muestra juicioso v va
enfocande cada uno de los temas eon una auténtica conciencia cristiana apoyada
en la tradicién hiblica.

Une religion pour un monde séeulier. Cualquiera gue haya sepuido en
estos Gltimos afios el desarroilo de la Namada “secularizacién™ ha podido com-
probar el abundante material bibliogrdfien a que ha dado lugar. Bajo el patro-
nazgo de Bonhoeffer han surgido los irabajos de Vahanian, Gogarten, Van
Buren, Hamilton, Robinson, Cox, Wicker. Esta dscugion, vargada de sentide
teolbégico, ha saltado a la masa merced al éxito editorial del “IIvnest to God” del
obispo de Woolwich, Robiuson. La reaccidon no podia hacerse esperar aun dentro
det campo protestante que es donde mis radicalmente se plantes el problema.
Quizd la mis acertada de las reacciones haya sido la de Newbigin. El libro que
presontamos a nuestros lectores aparecié en inglés con el titulo * Honest religion
for secular man”, titulo quc hace suponer se trate en parte de una réplica al
*“Honest to God”. Reconace Newbigin —al igual que Gogarten o Cox— el aspecto
positivo de la secularizacién y la intima relacién de la revelacién biblica con
este proceso cada dia mas patente en el mundo. Pero a la vez acentiia que esbe
poder liberador “exorcigta” de la revelacién solamente puede predicarse con la
afirmacién de la existencia, la autoridad y Ta accién del Diog vivo. Solamentz
una fe viva hien entendida, afincada en el misterio cristologicn, ¢s capaz de solu-
cionar esta ambigiiedad en que se plantea el proceso de secularizacion, En ess
fe tieme sentido la alteridad del mundo y tienen también sentido los graves pro-
blemas que de siempre azotan a la humanidad: enfermedad, dolor y muerte, v
que’ Cox en su Ciudad secular no les afronta, Un libre muy inferesante, con
intuiciones muy logradas para ol quchacer apostélico. No en vano Newbigin ha
sido misgionere en la India durante 23 afios y actualmente es obispo de Madras.

Le conrege d'étre. Bl tedloge germanoc-americano Tillich ha sido uno de los
pensadores méis esforzados en Ta tarea de reconciliar lag exigencias de la fe con
el pensamiento moderno. Hombre eminentemente culto, auiere ver un sentido de
{e em todas las manifestaciones del hombre: arte, sociologia, psicologia profun-
da, politica... Courage d'étre, a pesar de sus ambigiliedades, comprensibles desde
su punto de vista Iuterano, responde a este objetivo, ensayando una verdadera
antropologia religiosa en consecuencia con lag necesidades de nuestro mundo.-—
A. GARRIDO.

THILS, G., Synerétisme ou catholicitd, Edit. Casterman, Tournai 1967, 12 x 13,
196 p.

iQué entiende Thils por sineretismo? He aqui un término equivoco que =
través de Jo historia ha revestide multitud de acepelones. En general podriamos
decir que sincretismo es una mezela méas ¢ menos feliz entre Jag reliziones. Como
teeie a defender geria un afin de armonizar todos los conceptos religiosos de la
humanidad para llegar a una religién universal que fuera Gtil para todos los
hombres. :

Han sido muchos los imtentos de ver esto mismo en el cristianizmo. Asi
Harnack seude a Ja filosofia griega, Loisy insiste en la influencia de los “mis-
terios” para la formacién de la cristologia paulina, Havet subraya la influen-
cia del platonismo, Bauer se inelina por el estoicismo... Y actualmente sigue en
pie la tentacién. El Decveto conciliar gobre la “Actividad misionera de la Igle-
gia” en su nfimero 22 hace una llamada a la reflexién teolégica para ver por
oué “caminos puede llegar la fe a las intelirencias, teniendo en cuenta la filoso-
fia v la sabiduria de los puchlos y de qué forma pueden compaginarse lag cos-
tumbres, el sentide de Ia vida y el orden social con las costumbres manifestadas
por la divina revelseién”. La difevemeiscidén ereciente de las Iglesias puede lle-
var consipo dificultades y peligros, Se impone huir tante de una especie de
sincretismo como de un falso particularismo. A esta llamada eonciliar responde
el Yikro del ilustre profesor de Lovaina. El autor busca desdn el principio preci-
sar Jog limites de cste sineretismo v .trata de distinguirlo de un universalismo
legitimo y deseable, Un libro de auténtico interés en estsn hora prsteonciliar. Sin
concesiones a Ja galerfa recalea valientemente que la salvacién sigue viniendo de
Dios en Cristo v por Cristo~—A. GARRIDQ. ®
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MacsaM, Ch. M., The Theology and Fractice of Love, Edit. Helicon, Baltimore
1965, 14 X 21, 295 p.

Como el mismo titule indica, ¢ autor desarrolla ¢l subiime conlenido del
amor intratrinilario gque Dios ha revelado y dade para hacer al hombre partici-
pe de esa plenitud de vida, El libro estd claramente dividido en dos apartados
bien diferenciados, y al mismo tiempo, en forzada conexién. En el primero expe-
ne con magistral sencillez, a la par que con profundidad, ! amor de IMos, des-
entrafiando la riqueza de tal doctrina a fravés de la Biblia en el Antiguo y
Nuevo Testamento y en la Tradicién. En seccidn preliminar ha asentado los prin-
cipios inconclusos de que “el que no ama, no conoce a Dios”, porque Dios es
amor, ¥ que este amor colsiste en la inhabitacién trinitaria, y a countinuaeién
analiza lo que podriamos llamar la “teorfa del amor” a través de la revelacidn,
como se indicd. Pero no siempre los cristianos enearnan este amor en su con-
ducta, y pasa naturalmente a la segunda feccién, com el bien significative titulo
introductoric “Lo hicisteis por Mi", Es la relacién fundamental y misteriosa en-
tre la vida genuinamente humana v las verdades centrales del cristianismo.
Amor es vivir y la vida sobrenatural es dan de Dios para amarle. Emplea la
mayoria de los capitulos de este apartado a la practica de esta vida plena, a la
insercién vital en la propia actuacidn que implica la {rama diaris de la existen-
cia humanz, Y asi, 12 caridad como vida que une, v aue vida eg caridad continua,
comprensién, conmiseracion, sinceridad v perddn, lealiad, respeto, ayuda y forta-
lecimiente mutuo, confianza, amor fraterno, conocimiente propio a través del
préfjime, purificacion respectiva, ete., son temas ave indican cdmo actualizar esa
vida divina en la propia vida, giempre con relacién a los demds, en mutua reci-
procidad, Constituye, en suma, una teclogia viviente, enlazada a la tradicional!
gzabiduria eristiana con los perspicaces adelantos de hoy.—I. Rawos.

StTrRAUSE. R.. Der neue Menseh innerhald der Theoloyie Augustins, Edit. EVZ,
Zurieh 1967, 15 % 22, 125 p.

Terna interesante el ¢ue ha buscado Strauss en la rigueza doctrinal agusti-
niana, y gue ha cumplido en su casi totalidad. Lo primero cue trata de diluei-
dar Strauss cg el nuevo hombre en la perspectiva teoldgico- filoséfiea, estudiando
la beata vita como meta esealolégica, el muy notable estudio sohre el conaclmien-
10 filogdfico, norma de la vida dético-religiosa v el wrogreso filogéfico-teoldeico
hacia la beata vita. Después de este primer apartado. en légica visién, incar-
dina la doctrvina de Dios an relacidn con el nueve hombre, aue abarca la expe-
riencia humans de Ia realidad divina (inmutabilidad, summum bonum, simplex
natura, lex intelligibils...) v el concepto biblico-cristolégico de Dics. Y-ya, una
vez determinadog Jog principios generales, se introduce en la antropologia agus-
tiniana, en las visiones de Acustin sobre el alma 'y el cuerpo: alms. espejo del
hombre en su relacién ¢on Dios, vurgatio animi; consciencia del alma; origen
de la misma; reintegracién del alma, rectora del cuerpo; comprensién biblico-
cristiana del cuerpo... ‘Lo aoue sicue verss gobre la dimension -ébica del nuevo
hombre: deber y responsabilidad frenfe a Dios. soberbia como separacidn. corre-
lacién entre lev v gracia v la obra salvifier de Dios eonectado enn la posibilidad
del nueve hombre por bautismo, penitencia. lev v pracia. fe. voluntad ¥ gracia,
orimade de ls geaeia, priovidad de la £, ete. Y culmina la obra con dos eapitu-
fos finales dedicados a Ia certeza v realidad del nuevo homhre, respectivamente,
en que ineluye Jos demds medios de ascensién a Dios v de renovacién eristiana
nara el encuentro con Dios, Por ilfimoe. de la realidad del hambre nuevo estudia
la dindmiea. existencial de praeia y voluntad, justificacién y salvacién, el nuevo
hombre en Cristo, ¥ 1la realizacién del hombre nuevo en la caridad. Como vueds
verse, el orden es logicamente hueno. &l tems exhanstivo v bien nrofundizado.
6lo notames ¢l defecto de 1a cricua bibliorrafia, v no tanto pov ésfo eomo por
fa omisién de algunos estudins fundamentales de antronnloeia. del conocimiento
agustiniano, ete., de nacionalidades no gerwdnicas, Por Io demds, libro exeelénte
v de buene presentacidn.—I, Ramos,



25 LisROg: ) 157

SCHREUDER, O., Gestaltwandel der Kirche, Edit. Walter, Olten-Freiburg i, Br.,
1967, 12,6 X 20,5, 144 p.

Scehreuder, profesor en Nimega, guiere disipar log temores y malestares de
gran parte de creyentes ante los conceptos de Iglesia y afines, y ante la asidua
persoverancia que la Iglesia demuestra tener de la organizacién antigua y su
inmutable intencién de -sostener las posiciones tradicionales. El autor ensaya
esclarecer la situacién, probando destapar las nubes ideoldgicas que bajo la ins-
titucion eclesidstica laten, y que, al migmo tiempo, encubren el verdadero estade
de cosas. A estog hechos dedica sus investigaciones, fruto de extensos estudios
socioldgicos.

El eristianc necesita 1o ayuda de una institucién de fe, Ja Iglesia. Pero esta
tforma social de la Iglesia tiene que cambiar ante la situacion socic-eultural ac-
tual, creciente y general. Lo cual —asevera— tiene vigor para nuestro tiempo.
Ast que la Iplesia debe reconocer la peculiaridad del mundo, es preciso renun-
clar a sus pretensiones de dominio, y tiene que variar sus relaciones para con
ol cstado, con la economia, con la educacién y formacién, con la familia ¥ e}
matrimonic... Ha de constituirse como Iglesia de libertad, y a todo ello esta
vinenlada una nueva distribucion de taress e ineumbencias entre la jerarguis y
el laicado, ete. -

lI..a obra ocupa el namero 5 de la coleccion *Theelogia publica” de Walter
Verlag. :
" El libro sigue la buena presentaeién de la coleccion.—I. RAMOS.

S6LLe, D., Die Wahkrheit st konkret, Bdit. Waller, Olten-Freiburg i, Br., 1967,
12,5 X 20,5, 130 p. :

El solo titulo necesita algunas aclaraciones que la aulors se cuida de deter-
minar, lo que evita, Queda excluido un modo de verdad que para si misma existe
¥y que puede proponerse como inmutable descansando en si. También se omiten
las situacionegs aceptadas en que el hombre vive y las necesidades con que de
continuo se topa. Por tanto, y a la par, ellas determinan nuestra verdad. Y esta
verdad entendida de un modo concreto es —en opinién de la autora— la tinica
base .ps:lra desmitologizar la Biblia, para reformar la Iglesia y para mmndar la
-sociedad.

~ La habilidad de S6lle ha quebrado ilusiones de abrir paso en torne a la fe,
al menos, de demostrar,.en las ocasiones que se ofrecen, la diferencia de la fe
popular magiea, el pensamiento eientifico y la credibilidad purificada. Se recata
de hablar de Dios en moldes desfasados porque advierte que la teonlogia no trata
de un consejo eseondido en el cielo, sino del hombre, ¥ que no debe fabricarse
ninguna imagen equivoea de Dios ni del horbre. Eetag ideas generales las desa-
rrolla a través de los capitulogs gue aparecenm respectivamente bajo los tifulos
*:Bs Dios de ayer?”. “"No tehemos orgullo sino s6lo interés”. “;Por qué cambia
la teologin?”. “Teologia en vias para la unidad de la Iglesia”, *;Por qué bus-
cais al vivo emtre los muertos?”. “Contra la desconfianza en la razdn”, “La Pala-
bra y las palubras”. “No debes fabricarte ninguna imagen™. “Iglesia fuera de
la Iglesia”, ete. En realidad al titulo le falta mina palabra para cxpresar mejor
la temitica: Die Wahwvheit Christi...

Forma parte de la coleccién “Theologia publica”, vol. 4. Cuidada edicién.—
1. Ramos.

SacrameNTuM Munpr, Theologisches Lextkon fiir die Proais. Deutsche Ausgabe
herausgegeben von Kar! Rahner und Adolf Darlon. Band I: Abendland his
Existens, Bdit. Herder, Freiburg 1967, 27 x 18, 1.212 col.

Hay obras cuyo contenido y significado pende, en parte, de la oportunidad
v del momento psicolégico del piiblico a gue se dirigen. Toda obra de este tipo
de orientacién, que se dirige a un amplio piblico moderno y actualizado y nque
pretende ponerle al tanto de la problemitica contemporinea, tiene su éxito ase-
gurado, No es su mayor valor el oportunismo, aungue es preciso dejar colistancia
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también de ello, porgue supone una gran sensibilidud y un vivir a Ja escucha de
los signos de los tiempos y de ia direccién ideolégics en la que se encaininan,

La presentacién de un Léxico de este tamafio cuyo primer volumen tenemos
a la vista es slempre dificil, por la multitud de temas abordados y por la diver-
sidad de los mismos. Bon todos ellos del maximo inlerés paura nuestro mundo,
sean temas como la autropalogia, el trabajo, la ascesis, ef ateismo, €l sacramen-
to de la penitencia, €l calvinismo, el movimiento social ¢ristiane, el diaconado, el
matrimonio, el didlogo entre la Iglesia y el mundo, el evelucionismo, ia euca-
ristia, la exégesis. En todos se tiende o olrecer al publico los puntos adquiridos
en la bisqueda cientifica y aquellas divecciones hacia las euales puede canali-
zarse el pensamiento en la actualidad. Nada mejor que este tipo general de estu-
dios, en los gue se recogen en breves sintesis pensamientos dispersos en largas
obrag. Los especialistas que colaboran tienen siempre la ventaja de sintetizar en
poco su mucha actividad. S :

Los mejores tedlogos o solamente conocedores de las clemcins eolesigsticas.
colaboran en él. Para lo agustiniano hay dos arliculos principales, anngue aqui
y alla puedan descubrirse incidentalmente algunos otros puntos. Se deben a
A. Zumkeller, * Augunstinerschule” (col. 430-433), v a Eberhard Simons, » Augus--
tinismus” (col. 433-444). En este Gltima se parte de San Agustin y se hace un
brevisimo recorride del agustinismo, no bien definide, hastas nuestros dias. Po-
drfamog oponer mucho a una sintesis como la presente, pero ya - comprendemos
gue no os facil en tan pocas paginas dar las lineas de fuerza de un auténtico
agustinismo. Tal vez se pensard que en o articule precedenie " Egcuela agusti-
niana” apaveceria lo especifico de esta escuela y para sorpresz se ha visto que
ln sintesis deja mucho que desear y se ha atenide a los breves puntos que
A, Trape habiy senalade en un asticulo inlroductorico a esa teologia de la eseue-
la. agustiniana mucho mds riea en contenido y expresién que los enunciados de
“primada del amor”, “de la gracia” o de "Cristo” o de un “pensamienta con-
ercto”. Notamos en la biblicgrafia de Simons la falta de T, Van Bavel, Reper-
toive bibhiographigue de Seint Augustin. Steenbrmgge 1963, que al menos para
las publicaciones de 1950 a 1960 es imprescindible en toda bibliografia y estudio
agustiniano, .

La tipografia es impecable, como suele hacerle la acreditada Editorial Her-
der y todo contribuye a que esla obra, que se publica en alemén, espafiol, fran-
vés, holandés, inglés e italiano, tenga la mdxima «ifusién. Por otra parte, es
digna de nota la breve y solecta bibliografia orientativa gque acompaha a cada
articulo. El acierto es maximo y éste Léxico teoldgico para la prdetica brindari
preciosos servicios al hombre actual, inguieto por la temitica de su mundo.—
J. MORAN. .

ARANA, J., Iteflexiones teoldgicas sobve el hombre, Bdit. Mensajero, Bilbao 1968,
19 % 12, 192 p.

El tema del hombre preccupa hoy més que nunca. El Concilio Vaticano II,
en su afdn de servir a la humanidad, anhela unir la “luz de la revelacién ol
saber humano” para resolver este angustioso problems que se planiea tan eru-
damente a nuesira generacién. El marxismo, el existencialismo y enalguier elase
de filosofin humanista —a pesar de log avaneces téenicog increibles de la ciengia
actusl— chocan siempre con este misterio oscuro e inquielante de jqué es el
hombre?

El libro del P, Arana estd inmerso en esta problemitica de maxima actuali-
dad. Pretende armonizar el saber “logrado eientificameute, con la verdad de la
revelacion para aclarar el misterio del hombre” y buscar sinceramente la res-
puesta sobria y objetiva de nuestra existencia. Estas consideraciones no son char-
las piadosas ni invitan a momentos de pielismo lrasnochado; son reflexiones
serviamente activas para nuestra vida en el mundo, a 1a vez que abren un didloe-
o abierto con aquellos que podemos encontrar en cualquier esquina- de nuestra
vida., La vida eristiang del futuro adguirird especiales matices dentro de una s0-
ciedad eminentemente difcrenciada en todos los drdenes; de ahi la necesidad de que
1z Iglesia y el cristiano reflexionen sobre su papel para desenvolverse en este de-
venir inmediato e iluminarlo con la Palabra de la Revelacién. En regumen:
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paginas muy a tono para este mundo universitarie en que los problemas de una
te madura adquieren carta de ciudadania a escala naecional.—A., GARRIDO.

SCHNACKENBURG, R., Creer hoy, Kdit. Fax, Madrid 19687, 12 x 19,5, 220 p.

La presente obra elaborada por tedlogog, algunos de ellos bien conocidog de!
nablico, nos presents una paporamica tanto eserituraria, como prictica y vital
del problema bisico: la fe.

En el plano cientifico es Sehnackenburg gquien nos da una sinopsis pro-
funda de lo que la fe es ¥ exige segin la Escritura: la fe se nos presenta como
una gran tarea por realizar; “como un si” al plan de Dios que debemos conser-
varlo siempre fresco para luchar de continuo contra lag presiones gue nos asal-
tan tanto en el interior como en el exterior. Pero ademés del caricter individusi
y personal del acte de fe, su realizacion en la vida {servicie a la fe), tisiie un
aspecto fundamenfal: el comunitario. En ¢l Nuevo Testamenio la fe en Cristo
v su realizacién sélo podiam darse en el sene de la comunidad; un eristiamismo
individualista es algo que nadie conoce. ¥ de aqui arranca un problema bésicu
que debe tomarse més en serio: la responsabilidad con respecto a la fe del her-
manho. Consiguientemente una pasioral auténtiea y fructifera tiene que comen-
zar por fortalecer las células familiares y asi resultard fortalecids toda la co-
munidad local o parroquial y, en definitiva, toda la Iglesia (E. Tewses y
¥, Schurr).

A nadie se le oculta lus implicaciones y complicaciones en que se hally ol
hombre de nuestro tiempo y su repereusion en cl servicio a la fe, Eg un hecho
incontrovertible el que se va apoderando, aun de la gente corriente, de que la
ciencia aplicada, la técnica es la gue forma y regula la formaecién del hombre
y no la religién, Uno de Jos mas graves problemas con los que se encuentran
nuestros fieles y esperan unu golucién alentadora (H. Fileckenstein v H. Gorres).

Cierra la obra un estudio sobre “la fe como acto complejo” (J. M. Reuss, que
intenta demostrar eémo la idea de fe expuesta en este libro estd de acuerdo con
la doctrina del Coneilio Vaticano I.

Tante por la calidad de log autores, como por el tema, es recomendahle el
libro. ¥ por el enfoque genuinamente pastoral que presenta, muy dtil sers para
el sacerdote que esté prescupads por desarrollar una fructifera aceién pastoral. -
—NaTtarIo G.

GABORIAU, B, Dien dans le débat deg hommes, Edit, Du Centurion, Paris 1967,
21,30 % 14,30, 255 p.

Es cierto aue el mundo todo es una teofania natural, como también lo es
que la revelaeion de Dios, en el Antiguo Testamento y por medio de Crigto, no es
un problema sino una constatada realidad. Esto no obstante, es un hecho tam-
bién el que se pueda hablar de! problema de Dios en la mente de los hombres,
Y es que, por un lado, si bien es verdad que la fe en Dios no zse ha de verificar
razenando la verdad, también lo es que, en frase de Pascal, “la razén se some-
terd cuando ven que ha de someterse”. Por otra parte la aceplacién racional de
Dlios implica una elevacién sobre un materialismo ¥ scbre un naturalismo que
han invadido totalmente el #mbito de la especulacién humana, Sobre todo esto
pueden anadirse el influjo que en la aceptacién de Dios o, mejor dicho, en su
negaeién, pueda ejercer el “misterium iniguitatiz” de la voluntad humana y, en
ultimo términe, el hecho mismo de que Dios haya dejado de ser prohlema porque
se pueds hablar de El ecomo de algo “ya pasado de moda”. Para el que contem-
ple todo este panorama se ha escmto un Ibro mds que habla sobre Dios. Pero,
entiéndase bien, no serd el autor guien nos hable de Dios. El autor, practica-
mente, no hard otra cosa gue hacer oir a otros hombres que en todos los tiem-
pos han hablado de Dios. No hay exelusivismos en Ia seleccién de los textos:
los hay de la antigiiedad y de los tiempos modernos, aungue es muy nafural que
se haga hincapié sobre log contemporfineos, ya que hoy es cuando la cuestién
se presenta tan debatida en las mentes hwmanas. Afirmande los unos, negando
los otros, el lector podra eseucharlos a todos, tendri ocasién de constatar sus
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posturas, de aprobarlos, de criticarlos v, en ulbimo término, de decidir por si
mismo una vez conueido el pensamiento de la humanidad. El autor ne promete
al leetor unos momentog de placer intelectual con su leetura, mds bien le invita
a una lealtad y rigor cienlificos que excluyan la superficialidad en tema de tanta
trascendencia. Y serd precisamente el lector cristiano quien saldrd mis benefi-
ciado al ser testigo de ese asalto conseiente o inconsciente de los hombies a
Diog, que, con frecnencia, es un asalte y un encontrarse consige mismos.—¥. Ca-
SADO.

CoNGAR, Y. M., Cristianos desunidos, Edit. Verbo Divine, Estella 1967, 19 x 12,
496 p.

Traduccién espafiolas de la obra del P. Congar publicada en 1937. EI tema
afrontado por el P, Congar y In misma firma del autor avalan més que de sobra
este lbro. A log treinta afios de su aparicién en Francia sipuen teniendo vigen-
cia las intuwiciones de este ilustre dominico. Intuiviones dedicadas a establecer
unas bases y "“precisar los caminos posibles de un movimiento de reintegracion”
ce las comunidades disidentes hacin la unidad. El Vaticano II ha eanonizadoe
practicamente log esfuerzos de este pionere del ecumenismo en su Decreto Con-
ciliax, El movimiento no puede dar marcha atrds, El problema de una Iglesia des-
garrada sigue urgiendo las concienclas y se impone una accién decidida —mar-
cada por la prudencia, la reflexién serenn y el estudio fecundo—— en busea de
esta unidad. “HEste libro, confiesa el autor, intenta definir las bases, Iy natura-
leza y las condiciones de ese ecumebismo”,

Recorre Congar los origenes de cada separacidn, detallands las causag que
la provocaron; expone la teologia de la Iglesia “wna y catélica™; somete a jui-
cio lag diversas teorias sobre la unidad, existente en las diferentes confesiones
cristianas, sefalando los puntos de contacto y de scparacion y termina con un
“epbozo, a grandes rasgos, de un programa concreto de ecumenismo catdlieo”,
Todo ello con una claridad meridiana, sin esconder o soslayar las euestiones y
con un estilo sutil ¥ agil, a pesar del abundante material bibliografico de que
dispone el autor. Felicitamos a la Editorial por esta iniciativa y la animamos
sinceramente para que siga poniendo a nuestra digposicién obras de tanta valia
inteleciual.—A. GARRIDO.

KERTELGE, K., Rechifertigung bei Poulus, Edit, Aschendorff, Miinster 1867,
23 % 18, 336 p.

Este libro pertencce a la coleccién Neuntestamentliche Abhandlungen y lleva
¢l nimero 3 de la ngeva serie. Como subtftulo amuncia uns serie de estudios
acerca de la estructura y sentido real del eoncepto paulino de justificacién. Es
en reulidad un frute més de la literalura de colorido ecuménico, ¥ se nos ofrece
como digertacion para el Doctorade. De este modo guedan perfiladas sug caracte-
risticas, formules, y aun materiales, ya que el enfrentarse con un tema seme-
jante significa aspirar a eseribir un libro fundamental. Y, en efecto, ol lactor
no se siente defraudade. El libre se compone de dos partes. En la primera se
analiza el concepto de “justicia de Dios en el Antiguo Testamento, hasta Nlegar
al wismo Pablo, y el concepto mismo en su esencia, segiin Pablo”. De este modo,
en la primera parte se establece el significado tradicional y juntamente la nove-
dad de la féormula en Pablo frente al movimiento eristiano, Asi se despeja real-
mente una basc o punte de partida, ya gue delante del lector la esencia del eris-
tianismo es el mismo Cristo, y consecutivamente la fo en ege Cristo, ya que Ei
es la expresion y revelacidn de la “justicia de Dios", de ]a fidelidad a las prome-
sas, a la Alianza v a la Ley. En la segunda parte, en Ia que se analiza el conte-
nido del conceplo de justificacién en la de Pablo, exponiendo asi Jos diferenfes
aspectos y reluciones del eoncepto de justificacidn, tenemos un andlisis de lo
fundamentog, Puede decirse asi que se lrata de un ensayo de leologia paulina
completa, aunque limitada al problema de los fundamentos. Tl concepto paulino
de justificacién significa alga nuevo dentro de la tradicional “justicia de Dios”
que se refieve a la fidelidad de Dios al Pacto con Israel, Esa justicia se revela
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en Cristo, en cuanto que la Ley fermina y comienza una nueva historia, la histo-
ria de los “creyentes”. De ahi brota la férmuls “justificacién por la fe”, opues-
ta a la justificacién por las obras de la Ley. En un libro tan fundamentsal, se
echa de menos un estudio, siguiera breve, de Ja “gracia”, en el sentido de una
“justificacién por la gracia”. El autor se atielte con exceso al mode tradicional
de estudiar estos problemas en los paises protestantes, Le queda pues al lector
la objecién fdcil: ;Acaso la fo no es la primera de las “obras”? Fuera de esa
objecién lateral, el libro es magnifico. Una amplia bibliografia y los indices
correspondientes completan la obra. También la presentacion editorial es muy
buena.—L. CILLERUELO.

WETTER, F. von, Die Trinititsiehre des Johannes Duns Scotus, Edit. Aschendosf-
sche Verlagsbuchhandlung, Miinster-Aschendorf 1967, 24 X 16, 486 p.

Este libro pertenece a la Coleccién “Aportaciones a Ia historia de 1a filoso-
fin y teologia de la BEdad Media”, hoy dirigida por M. Schmaus. Se dedica a un
tema radical, que hoy llama la atencién de log criticos: en la misma coleccitn
aparecié en 1965 otro volumen muy importante sobre la estructura del ser y el
problema de la Trinidad en el mismoe Escoto. Toda la filosofia v teologfa de la
Edad Media son puestas a prueba ante un tema semejante. E]l libro consta de
dos partes: en Ia primera se estudis y analiza el concepto de generacién y pro-
cesion dentro de la Trinidad; en la segunda se estudian las divinas Personas, ya
en general, ya en particular, ya en sus rceiprocas relaciones. El libro se termina
con una buena bibliografia y los indices correspondientes, Las obras de Escolo,
en toda su amplitud y dentro del ordem de redaceién y publicaciéon de las mis-
mas, soh analizadas euidadosamente para precisar la doctrina, Bntre las dos ma-
neras fundamentales de presentarnos a Dios, la gricga que presenta al Padre
como principio de la Trinidud y la latina, que precenta la esencia como funda-
mento de las Personas, Escofo se queda con las dos a la vez, Para relacionar-
lag Inego, explica que no se trata de derivar al Padre desde la esencia, como ol
la esencia existicee primero: no hay aqui prioridad de origen; hay una prioritas
perfectionis et essendi, en cuanto gue la esencia es en el Padre la ratio formalis
essendi simpliciter. Resulta entonces que el prineipio de la Trinidad es el Padre.
no la. esencia, al estilo griego; pero eso se completa y perfecciona, afirmande, al
estilo latino gue la esencia es la 7ativ formalis o principium quo. Al utilizar la
distincién entre el principium guo (naturaleza, esencia) y el principium gquod
{Personas) se produce una articulacion latina. Lo mismo que con la esencia
aeontece con la actividad: no existe fucra de las Personas, sino en lag Personas.
La generacién del Verbo ¥ la espiracién del Espiritu Sanio son explicadas a la
manera agustiniana. Bl pensamienlo de Escoto es analizado, no sélo en el eseru-
tinio de todas sus ohras, sine también en su légica sutil y profunda y en sn
método dialégico, ya que Escolo discurre siempre frente a sus antagonistas.
Escoto cita con mayor frecuencia a Arietételes que a Ia Biblia: y aungue eso
no signifique que se trate de superar log misterios, se revela que la fe de Escoto,
como ly agustiniana, busea al entendimiento porque se siente un tanto subordi-
nado a él. Si bien el autor no entra de lleno en la relacién memoria-voluntad en
San Agustin ¥ en Escoto, lo que hublera sido muy inferesante, da la impresién
de que Escoto es quizd el mejor representante de San Agustin en la Edad Me-
dia, a pesar de su “aristotelismo”. La lista de las fuentes, de la bibliografia. y
de las personas citadas, completan este libro, que e¢ una magnifica contribueidn
a la historia de la teologia medieval.—L. CILLERUELO.

Mc SorvLEy, H. J., Luthers Lekre vom unfrein Willen, noch setner Hauptschrif!
De Servo Avbitrie, im Lichte der biblischen und kirehlichen Tradition, Edit.
Max Hiiber, Miinchen 1967, 23 x 16, 340 p.

En ese titulo va expresado el tema con exactitud. El cardeter ecuménico del
libro la inseribe en la coleecién de Comtribuciones a la Teologia Ecuménica. La
polémica de Lutero con Erasmo hace ver que la rafz del protestantismo Iuterano
eg la libertad humana, después del pecado original, ;Qué dijo sobre esa antropo-
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logia radical Lutere? Segiin unos, niega la libertad; segén otros, la admite;
segun obros, la modifica hasta constituir un problema especifico. El autor busca
en este libro, no s6lo una solucién enfre egos puntos de vista sine también una
base ecuménica de teologia actual. El libro se compone de ires partes. En la
primera, se nos da el estudio eritico histérico: la libertad en ia Biblia, en San
Agustin, ¥ en la Edad Media bhasta llegar a Gabriel Biel y a las primeras expo-
siciones de Lutero. En la segunda se expone la teoria de Erasmo, en su libro
De Bbero Arbitrio. En la lercera se contrapone al anterior el Wibro de Lutero
De Serveo Arbitrio. La tesis del aulor es que el origen de la postura de Lutero
ha de buscarse en la explicacién que Ockham y Biel dieron de la doetrina agus-
tiniana de la gracia, y que podria ser calificada de neosemipelagianismo. Lutero,
educado en esta doctrina, habria descubierto luego en el estudic de la Biblia y
de San Agustin gue su necsemipelagianisme eva una herejia, combatiéndolo en
adelante dentro de la Iglesia Catélica. Erasmo trats: de defender el libre albedrio,
pero presenta la doctrina catdlica en forma deficienie. Lutero le replica, pero
también se excede en sentido determinista y por eso ambos yerran., En cambio,
Lutero utiliza bien los argumentog biblicos, gue hablan de una esclavitud del
hombre al pecado: en este tiltimo sentido los moedernos tedlogos luteranos coin-
ciden con los catdlicos en la doctrina radieal de la libertaxl del hombre después
del pecado: por ende no pucde justificarse una divisién de la Iglesia bajo este
concepto fundamental, La edicién del volumen es muy esmerada.—L, CILLERUELO.

MAXSEIN, A., Philosophia Cordis. fas Wesen der Personelitit bet Augustinus,
Edit. O. Miiller, Salzburg 1967, 21 x 15, 340 p.

Todos recibirdn bien esta publicacién, que ya era conocidn y citada por
muchos autores, a base de clertos articuloy adelantadog por el autor y de refe-
rencias indirectas. La tesis del autor es que el “Corazén” de Agustin va a signi-
ficar “persona”: eso obliga a pensar en una antropologia. Pero como ese cora-
z6n humano no puede desligarse de Dios, una filosofia del corazén tendrd que
ser una filosofia de la religion. Y no se contenla €l aulor con una general filo-
sofia de la religidn, sino que aspira a nna religion cristiana, pasando del cor
humenum al cor christignum por una articulacion que é] eree legitima y Begura.
No oculta su pretension de contribuir con este libro a completar el cuadro de
la bibHografia agustiniana actual, sino también a orientar quizd en un sentids
mievo los esfudios agustiniancs. En esta Hgera recemsidn sélo podemos Leliei-
tarnog y felicitar al autor, de que ol libro haya sido finalmente puesio a dispo-
sieidn de todos. Se trata sin duda de un libro muy importanie dentro de la
Agustinologia, tanto por su oviginalidad, come por la inmensa cantidad de ma-
teriales que aporta a esos estudios de San Apustin, Son variadas las critieas
que se habian anunciado ya frente a la iesis del autor. Yo veo en el libro el
peligre de una simplificacién ilegitima. Repetidamente se ha dicho que el tér-
mino “cor” sigmifica en San Agustin cosas miltiples y variadas. El significads
de “persona” es uno de esos significados. El pretender identifiear cor con persona,
sin darnos proviamente todos los textos en que se verifique esa idenfidad, supo-
ve incurnir en una falacia, que deja al lector indecizso ante cualesquiera conclu-
siones que puedan deducirse. Baste por ahora esta advertenmcia, ya que el libro
merece una eritica méds profunds y detallada. No dudamos que los aciertos fun-
damentales de este libro contribuirdn realmente a mejorar la marcha de Jos
estudios agustinianos. Ademds, el libro estd presentado em forma immejorable—
1.. CILLERUELO,

ENowLEs, D., Englische Mysiik, Bdit. Patmos, Disseldorf 1967, 22 X 15, 180 p.

Atunque antes ho era muy hien conocida en Alemania la mistica inglesa del
siglo xv1, Jos libros de informaecién ge vienen multiplicando. El que aqui presen-
tamos, traducido del inglés, es una exposicién muy bien hecha, gue puede fizurar
como una suerte de Hbro de texto. Tres capitulos introductorios nos hablan de la
mistica erictiana en general, de la historia y evolucién de esa mistica v de la
Inglaterra, en que podian florecer los misticos. Luego se nos van presentando, en
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capitulos separados y perfectos, Richand Rolle, La Nube de la ignorancia, Wal-
tet Hilton, Juliana de Norwich, Margarita Kempe y Agustin Baker, El autor
ha sabido unir una exposicién sencilla con unos materiales cientificos ¥ un acento
cilido eon la lectura directu de log textos originales. También la traduecién ha
sabido conservar el encanto del original-—L. CILLERUELD,

Theologische Alademie, Edit, J. Knecht, Frarkfurt 1967, 21 X 13, 98 p.

La coleccién que e viene publicando bajo ese titulo nos presenta suy cnarto
cuaderno, que contiene cineo conferenciag. Estas se acomodan a la finalidad de
la Institucién gue pide caricter cientifico y adaptacién a una amplia masa de
Iectores. Se nos ofrecen los temas més actuales: Jla espiritualidad vieja v la
nueva, el yo-el ofro-log dos juntos, el ateismo, la paz, sl clero, expuestos en un
lenguaje movide, actual, casi periodistico, avalado con firmag prestigiosas. Es un
gran acierto.—L. CILLERUELQ.

GOGARTEN, F., Luthers Theologie, Edit. J. €. Mohy, Tihingen 1967, 23 x 16,
250 p.

Gogarten nos presenta en este libro a Luters en su polémica con la Iglesia
tradicional, empefiado en eliminar los elemontos gue indebidamente, a su juicio,
habian gido incorporados al depdsito auténtico de Ia fe, empefiado en volver a
los elementos esenciales vy primitivos de la Iglegin. Es pues una interprefacion
idealizada de Lutero, Esto no quiere decir que nos presente un Lutero desligade
de la teolopda de su tiempo; por ¢l contrarvio, dodica al primer capitulo a pre-
sentar a Luterc como *tedloge de su tiempo”. S6lo quiere decir que la gran per-
sonalidad de Gogatten v su inseripeién en una egcuela especifica de teologin ac-
tual, le lleva a una interpretacién de la historia que es muy discutible, De ese
modo, este libro es en cierto moedo una interpretacion estilistics de Lutero, pero
al mismo tempo aparece c¢on un doble valor, ya que la interpretacién puede
tener tanto valor o a veces mis que log mismos textos critico-hisboricos de Lutero,
Por otra parte son tocades, en eapitulos separados los mas grandes temas de la
teologia de Lutero. .a capacidad de sintesis, el conocimiento profundo, la selec-
cién de los textos esenciales, la correlacién entre los temas, todo esto esta presen-
tado de un modo magistral, que delata a un antor consagrado. Por ofra parte
Gogarten no pierde nmunea de vista 1o vida de Ia teologia actual, sus problemas,
sus angustins, sus vacilaciones, sng posibles soluciones, Finalmente, el eatilo, que
podriamos llamar religioso, directo, palpitante da =zl libro un gusto, que no sue-
len tener los tratados de teclogia abstracta. Es un compendio maravilloso de la
doctrina de Lutero y una renovacidén de sun espirvitu, Vicne presentado por la
Editorial, con la dignidad habitual en Mohr.—L. CILLERUSLO.

CursaoLM, J. B., The Pscudo-Agustinion Hypommnesticon egainst the Pelugions
and Celestians, Edit. The University Prewss, Freiburg 1967, 24 x 16, 222 p.

Podemos felicitarnos de gue, al fin, el hermoso libvito Hypomnesticon haya
merccido los honoves de una tesis doctoral. Era sin duda una de las claves del
triunfo de la teologia apustiniana en Buropa. Estd oditado en la Patrologia de
Migne, 43, 1611-1664, pero muy pocos se tomaban la molestia de leerlo o de estu-
diarlo, a pesar de su enorme importancia en la controversia pelagiana y semi-
pelagiana, que se continué despuds de la muerte de San Agustin. Chisholm nog
da en este librito los problemas introductorios, Pprometiéndonos un segundo volu-
men con el texto critico. Podemos pues felicitarnos, seguros de que la controver-
sia pelagiana es la controversia «de la Cristiandad en Europa. El autor se inelina
a atribuir el libro a San Préspero de Agquitania, apoyindose en argumentos exi-
ticos de lodo género, y contestando a las objeciones gue se le puedan ofrecer,
La c¢omparacién de la doetrina entre el libro y San Agustin revela una coinei-
dencia fundamental y demostrativa, aunque el libre ofrece alguna originalidad.
Aungue los argumentos criticos no som nunca definitives, puede asegurarse que
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el autor ha colocado el problema en una Iuz clara y lbgica, que de momento es
definitiva, Esperamos complacidos el segundo velumen en el que se nos dard el
texto critico, con lo que la tesis del autor quedard reforzada con el testimonio
de la tradicién manuserita—L. CILLERUELO.

Brox, N., Offenburung, Gnosis und gnostischer Mythos bei Irendus vdn Lyon,
Edit, A. Pustet, Salzburg-Miinchen 1968, 232 p. .

Este hermoso libre nos plantea ¢l problema de los origenes de la teologin
catdlica. Los parlidaries de una teclogia oriental esto es, griega, no deben olvi-
dar nunca en qué condiciones la iglesia judia llegd a ser iglesia griega y en qué
condiciones los tedlogos griegos fueron organizando su sistema. El libre que
aqui pregsentamos Nog hace ver con claridad el problema. Es preciso estudiay la
historia de la situacién en que hace una teologia. Irineo es comsiderado como “el
primer tedlogo” vy su sistema nacid frente a los gndsticos: tuve que discutir los
prineipios teoldgicos, la regula fidel, las fuentes de la revelacidén, 1y auténtica tra-
dieién, la sucesién de los obispos y el primade de Roma. Irineo opone a la falsa
gnogis una gnosis verdadera: asi va de acuerdo con la escuela de Alejandria.
Pero de ese modo la verdadera gnosis viene siemapre influida por la falsa gnosis,
como acontece en todas lag contiendas. La doclring sobre la Riblia, sobre la ver-
dad y sobre la Iglesia sirven al autor como argumentos probatives. El manejo
de la literatura del siglo I v los argumentos que se utilizaban en la literatura
apologélica contra los falsos gnésticos, ¥ que el autor maneja con soltura, le
han llevado a darnos un libro de la mayor utilidad, tanto para prevenirnos con-
tra log prejuicios filohelenistas comoe parva acostumbrarnos al ambiente en que
surge la tecologin.—L. CILL.ERUELO.

Newland in der Thevlogie, Edit, Zwingli, Ziirich-Stuttgart 1967, 20 x 13, 362 p.

Presentamos aqui a nuestros lectores el tercer volumen del Didlogo entre
108 tedlogos americanos y europeos. Lleva como titulo La feologin comeo historia
¥ recoge siete conferencias de autorcg prestigiosos, Es traduecidn del texto in-
glés, aparecido con el significative titulo Nuevas fronteras en la teologie. Abre
el libro James M. Robinson con una informacién sobre la sifuacién actual de
la teologia bajo el titulo “La Revelacién como Palabra y coma Historia”, hacien-
do ver hasta qué punto los grandes tedlogos actuales se han impuesto a la mul-
titud de los mediveres gue veniun repiliendo Térmulas abstractas dificiles de
comprender. W. Pannenberg nos presenta a Cristo como revelacién de Dios,
Martin Buss estudia el problema del “sentido de la Historia”, relacionada can
la historia de la salvaciéon. K. Grobel habla sobre Revelacidén y Resurreccion.
W. Hamilton dedica su estudio a las caracteristicas de la teologia de Pannenberg.
J. B. Cobb se ocupa de la historia, pero relacionando el pasado y el presente con
¢} futuro, teniendo cn cuenta los estudios acluales de la teclogia. Cierra el volu.
men de nuevo W. Pannenberg planteando la discusién, acerca de los problemas
tratados vy sustanciande las conclusiones. Hay que tener cn cuenta, patrs valorar
este volumen, el carieter de los tedlogos que entran en el debate y de Jas discu-
siones mismas dentro de unas tendencias muy ecaracteristicas, que no pueden
aplicarse s otras discugiones semejantes, No cabe duda, sin embargo, de gue
estas discusiones entre tedlogos americanos y europeos tienen singular importan-
cia, tanto por la tendencia gue desarrollan como por la variedad de opiniones.—
.. CILLERUELOQ.

RoBINSON, J. M., Kerygma und historizcher Jesus, Edit. Zwingli, Ziirich-Stuttgart
1967, 22 x 15, 284 p.

BEsta nueva elicidén, eorregida v aumentada, pone al dia el volumen publi-
cado ya en 1960, Estamos en unos tiempos en gue los estudios sobre o] tema se
multiplican y se acendran y es preciso poner al dia los estudios a eada momento.
Ademés el anlor necesitaba defenderse de la dnculpacién de escepticismo completo
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aceres del JesGs histdrico. En este sentido esia segunda edicién es mucho mejor
que la primera y anula a la primera en algunos puntes, va que aporta nueva
claridad y determina puntos gue parecian dudosos. Si bien es verdad que se
multiplican cada dia los estadios sobre este tema, ef dé Robinson continds siendo
uno de Ins mejores en el planteamiento de los problemas y en la informaeién
sobre las posturas actuales. De ese modo se eomprende su éxite,—L, CILLERUELO.

Christion Bevelation and World Religion, Edit. Burns and OGates, London 1987,
21 X 13, 186 p.

En este enaderno se nos ofrecen cuafro hermosas conferencias sobre aspec-
tos cenbrales de la Soteriologia, que fueron claboradas para un Congresillo de
estudios de Bombay en 1864 (25-28 de noviembre). Las conclusiones a que llegd
el Congreso, y que fueron difundidas por la Prensa, se recogen también en este
Bibro,.—L. CI.LERUELQ.

KaspeER, W., Die Methoden der Dogmutik, Edit. Kosel, Miinchen 1967, 19 x 11,
88 p.

Este cuadernoe contiene una ponencia que el autor presentd a la Primera
Conferencia de Dogmaticos Alemanes, celebrada del 2 al 5 de enero de 1967, en
Munich, Cotno ponencia, nos ofrece uh esquema histérico de los métodos utiliza-
dos en la exposicion de log dogmasg, y una perspectiva sobre el méfodo que hahra
que adopfar después del Vaticano I, En ofecto, una vez gue se insiste en Jos
aspectos relativos del dogma, la dogmitica cobra la funeién hermenéutica de
presentar ¢l dogma en la sitnacidon propia de cada ticmpo, coloegndose entre la
Palabra de Dios v el mundo. Es una funcién eclesidstica. La Biblia vuelve a gser
nOrML NOTIMANE ¥ No nerme normatd, lo cual equivale a cambiar la rufa que loe
profesores venian observando desde hace dos siglos. Es preciso volver a la Edad
Antigna y a la Edad Media, pero respetando mejor el semtide normative de la
Biblia misma, v entendiendo que la Iglesia es misionera por su misma esencia:
viene de Cristo y se dirige al munds. El método ha de ser juntamenfe histérico
v especulativo; la historia ha de ser teolégicamente estudiada; la especulacién
ha de ser concreta e histérica. Pero eso significa gue nos alejamos de las “tesis”
v volvemos a las “quaestiones”, que las cuestiones han de ser planteadas de un
modo radieal y critieo y que, en fin, se trata siempre de una fidez queerens
intellectum. Anselmo de Canberbury ez hoy el modelo del profesor de Dogmitica.
Tiene pues una libertad amplia, y puede nuevamente utilizar e! humor.—L. Cr-
LLERUELO.

ScHLETTE, H. R., Christen als humenisten, Edit. M. H. tiber, Miinchen 1967,
: 18 x 12, 166 p, '

Este cuadernto lleva el nimero 11 de la coleccién “Problemas teolégicos ac-
tuales” y se enfrenta con el problema, actual ¥ teoldgico de la secularizacién,
que implica temas agndsticos ¥ humanistas. Los ecristianos tienden a organizar
s solidaridad con Jos “humanistas™, Pero iuué es el humanismo? Es preeizo
renunciar s los muchos significados que ese término ha recibido en la historia y
limitarse al sentido que los hombres actuales pretenden darle. Y enfonces, es
claro que el “humanismo” equivale a una critica de la sitnacién en la que se
supone que o] hombre ha sido ensjenado de sf mismo por las ciencias, las filoso-
fiag 'y las teologias, El humanisgmo actual quiere gue el hombre sea duefio ¥
sefior de si mismo y no viva enajenado, La pardbola del hombre gque bajaba de
Jerusalén o Jericé y cayd en manos de los ladrones, ¥y que fue despreciade por
el sacerdote ¥ ol lovita, para ser atendido por un samaritano, se ha convertido
en un simbolo amenazador. Bl Vaticano IT en su Constitucién pastoral sobre
la Tglesia en ol mundo de hoy, anuneia la solidaridad de log eristianos con los
humanistas. El presente cuaderno es vna iniciacion discreta y Gtil para enfren-
tarse con estos problemas que agitan la mente y el corazén de los actuales exis-
tianoes.—I. CILLERUELO.
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KUNG, H., i1e Kirche, Bdit. Herder, Freiburg 1967, 23 x 15, 606 p.

Bl autor se ha dislinguwido sicmpre por su fe en e déxito del movimiento
ecuménico. En este libro, dedicado a la eclesiologia comicnza con estas palabras
terminantes: “ha llegado la hora de barrer las diferenciang teolégicas entre las
iglesias cristianas”. Con tales palabras se define a si mismo el antor, y anuncia
un propésite menereso, pero también sumamente vidriose. El movimiento teolé-
gico gue se inieia con esta publicacién no se contenta ya com las bases que hasta
shora aparecian, come tarea comin, sino que aspira a declarar injusta y absurda
la separacién do las iglesias, puesto que no hay diferencias esenciales, que jus-
tifiguen esa separacién. Kiing nos ofrece pues una eclesiologia completa, sin per-
der nunca de vista su posiura personal, por lo que este libro conserva su origi-
nalidad y su vigor, aunque son itantos los libros que en estos afos han salido a
la luz sobre este tema. Quizé ninguno de estos libros atiende con tanto cuidado
al problema actual de la Iglesia, a la situacidn real e histérica en gue nos deha-
timos, ni ha tomado tan on serio el moevimniento ecuménico, Kiing estima que,
aunque no podamos solucionar todos los problemas, que discuten las diferentes
iglesias, podemos y debemos terminar con la division de tales iglesias.—L. CI-
LLERUELQ.

BIEMER, G., Newmarn on Trodition, Edit. Herder, Freiburg 1867, 21 x 14, 208 p.

Es una traduccién del original alemin. Se hace sumamente interesante
tante por referirse al gran cardenal, como por referirse sl tema de 1o Tradicidn,
que preccupd grandements a Newman, Le situacién de Newman en la Iglesia es
para nhocotros tan elocuente, gue no se puede pasar de large sobre el tema.
Biemer ha estudiado ese lema con amor y circunspeecién, ¥y nos ha ofrecido un
libro muy hermose y valiente, Muchos no quieren hacerse cargo de gue Newman
es un simbola de Europa. Nos ha sorprendide ne hallar en la evolucién de New-
man la férmula agustiniana securus judicut orbis terrerum, que hes parcce
esencial, Por lo demis. este es un libro muy importante, ya que toea el tema
central de Newman.—L. CILLERUBLO.

PETRééé{., Egegese und Dogmatik, Bdit. F. Schaningh, Paderborn 1966, 22 x 15,
.

La relacién entre Exégesiz y Dogmética ha creado hoy una probleméfica
aguda. La Dogmatlica es considerada como Exégesis, pero no puede identifiearse
con ella, ya que la Exépresis liene otros campos gue cullivar. Ademis, las cien-
cias histéricas oblizan hoy a la Dogmética a concretarse en un encuadramiento
histérico en cada caso. Por eso se hace necesario plantear correctamente los
problemas e indicar las soluciones mas imporfantes gue hoy se nos ofreeen, Eso
es 1o que realize el autor en este libro desde el punto de vista eatdlico, La teolo-
gia no debe olvidar Jas diferencias que existen entre lz Biblia y los Dogmas,
o entre los diferentes sistemas de Dogmastica, La estructura humana y divina
de la Bibliz indica su autoridad y también sus lHmites: es el “canon” para
hablar de Diog y de 1a revelacién; es palabra de Dios, pero en una situacién
determinada y al través de las ideas y mente de un hombre deferminade, ¥ en
un mundo y sociedad histéricos y evolutivos. Los dogmas han de conerctarse
sogin ol mensaje original de la Bfblia, pero también segnin las implicaciones
légicas que contiene el mensaje, en una iglesia determinada y evolutiva. La Biblia
€& palabra de Dios, ¢l dogmsa es palabra formabmente humana: por eso una ver-
dad s6lo podré ser definida, si va de aeuerdo con la Biblia. Por eso hoy se exige
que la Exégesis biblica y lu Exégesis dogmatica se vayan acoplando para expli-
carse reciprocamente, La teologfa positiva hs de ir elaborando los datos que la
Exégesis dogmética ha de acoplar a la Exégesis biblica fundamental, Los enor-
mes Progresos gue en muestro tiempo se han realizado en el terveno biblico, han
de ser incorporados a la Dogmitica, come fundamento de una Dogmitica mejor
fundamentads. Pero eso implica enormrs difienltades, dada la variedad de opi—
niotles que reina en la Exégesis biblica, Bg pues inevitahle una “critica”. Dios
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es ol objeto material de la Exégesis biblica, de la Teologia biblica y de la Dog-
méatica. Pero el objeto formal es diferente, Mientras las dos primeras estudian
la revelacitn fal como se halla en sus fuentes, la. Dogmdlica las estudia en uns
forma objetiva dentro de la historia y de la filosofia, para formar sistema. La
tension que inevitablemente existird entre ambas disciplinas, la biblica y ia
dogmstica, ho de servir para feeundar a Ias dos.—J.. CILLBRUELO.

S. Joswen, C., Totus Christus in S. Augustin’s " Enarrationes in Psulmos”, Bdit.
St., Joseph Presg, Trivandrum (India) 1966, 24 % 17, 94 p.

El tema del Cuerpo mistico atrae hoy a muchos estudiosos., Aqui presenta.
mos una tesis doctoral cenirada sobre el concepto del Cuerpoe mistice, en la
Cabeza v en el Cuerpo, siguiendo a San Agustin en las Enarrationes. No pocos
erfticos han llamado ya la atencién de gue quizd en esta obra es donde mejor
mantiene Agustin el eguilibrio catélico, ya que luego las controversiag pelagia-
nas le inclinan un tanto, dicen los criticos, hacia el pesimizmo. Las dos limita-
ciones que el autor se impone, la de las obras de Agustin y la del angpecto de
Cristo, dan al presente estudio el cardcter de una contribucion a la Cristologia
y a la Sotericlogia agustinianas, dentro de ese concepto del Cuerpo de Crisbo.—
L. CILLERVELO.

FumMaGaLLr, J, M., La dottrine detle “justitic hominis™ negli seritti ontipelagiani
di 8. Agostino, Edit. Teresianum, Roma 1967, 24 % 17, 72 p,

Este cuadernito contiene una parte de una disertacién doetoral. El tema
eomo &e ve, no puede ser mAs interesante, El autor protesta de la indiferencia
con que la modernidad mira las dltimas obras de Agustin, lo que nos lleva al
riesgo de un malentendido fundamental. La digertacién se dedica a remediar esa
deficiencia, releyendo todog los dltimos escritos del santo, buscando un sentido
de contexto general v un punto de partida realmente radical, que se define comn
“justicia. del hombre”, Una vez mas, la antropolegia Teligiosa aparece como
punto de partida en Agustin, si se estudia su pensamiento totalitario. Otra cosa
seria el se estudiage concretamente el aspecto teolégico. En ese caso, habria qu=
diseutir si la antropologia teligiosa de Agustin nos lleva a situar la “justicia
de Dios”, come problema fundamental, tanto en Agustin como en San Pablo.
Pero el autor lo adwvierte opoxrtunamente. Es una hermosa contribucién a un
gran problema.—L. CILLERUELQ.

CaraNAGA, V., Lo Iglesia ez lo espiritunlided de Sun Agustin. Separata de
Bphemerides Carmeliticoe 17 (1966) 88-133.

Con este hermose articulo contribuye el P. Capanéga a fomentar el estudio
que actualmente se viene haciendo sobre la Iglesia en San Agustin—P, OCHOA,

BENZO, M., Teologic pere universitarios, Edif. Cristiandad, Madrid 1967, 19
X 11, 392 p.

La cuarta ediciéon de este libro de Miguel Benzo demuestra claramente la
excelente acogida gue ha tenide deade su primera aparicién en 1961.

El intents de Benzo -—una exposicion del dogma erisbiano— viene miz que
justificada por el pablico a que va dirigida la obra. Pareceria a primera vista
ridicnlo que en 400 pAginas ¥ en un formato mas bien reducide y manejable, el
autor pretendiera compendiar tode el sasber teolégico, precisamente cuando lo
dedica a unos espiritus universitarics. Sin embarge Benzo consigue su objetiva:
“despertar el deseo de estudiar y aprender teologia”. Su libro es una seleccion
de temas fundamentales que, partiendo de un planteamiento antropolégico de
lIos problemas, procura adaptarse a la formacién de nuestrog universitarios en
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materia religiosa. Se centra ante toedo en Ia teologia biblica haciendo ver al
joven el rico venero doctrinal de la Palabra de Dios, fuente de salvacion a la que
hay que venerar y darle humilde acogida en nuestra conciencia. Sin afdn cien-
tictsta Benzo logra un libro ideal para su propdsito econcreto, Sin recargarlo de
citas, ¢l autor va insertando una selecta bibliografia, dando cabida de modo espe-
cial 2 los autores modernos —fildsofos y tedlogos— que los universitarios pue-
den ficilmente manejar, Esperemos que el autor remoce su obra con las aporta-
ciones coneiliares en proximas ediciohes,—A, GARRIDO.

PAUPzEﬁ;P’ J. M., ;Es posible todavia ln fe?, Bdit. Peninsula, Madrid, 19 X% 13,
.

Ediciones Peninsula csid haciendo un gran faver al piblico espafiol con sus
diversas colecciones. El Tibro que shora comentamos pertenece a la coleectén
*Compromise cristiane”. Con eszta coleccidn pretenden los editoves activar la
conciencia histérica de los cristianos para que la palabra “compromiso” no sea
un simple voeablo méds. Son obras de interés en el que aparece el catolieismo
contemporaneo en su mixima apertura a los signos de log tiempos nuevos.

El aytor del libro es un catélico laico que afronta los hechos con una since-
ridad pasmosa. Nos hace ver eémo ha logrado compaginar la fe eristiana y con-
formarla con un munde moderns. Bs una olwra valienie qgue afronta los serios
prablemas de la teologia: existencia de Diog v ereaeion; Cristo, su encarnacién,
resurreceion, su Telesia en nuestros dias... Paupert piensa en voz alta, poniendo
al desnudo las estructuras de su fe y los caminos que ha seguidoe. Y lo hace
convencido de plantear una feologia que &l llama tesiimoniel junto a una teclogia
dogimatica. Auvnque recomnoce el valor de esta teclogfa dogmitica, Paupert no
puede por menos de mostrarse pesimista con esta dogmdtica: fuera de unos
pocos espivitus cultivados gue $o dedican a ella “no signifiea absolutamente nada
para los demss”, ya oue oueda reducida a su mas simple expresién —la- del
cafecismo-— con el peligro de una formulacidn vacia y muerta. De ahi Iz mece-
sidad de que ciertos espiritus inmersos en la corriente del mundo planteen esta
teologia testimonial gne puede ser un auxiliar podercso para la teologia dogmd-
tica, ya que pone de relieve aspectos nuevos o guizds olvidados y reclama una
orientacién més adaptads a la época., Por sus piginas, a Ja vez que piensa sobre
las tesis m#s debatidas de nuestra époea (mito, evolueién, monogenismo, mal),
apatrecen log nombres de eminentes pensadores, encarnacién viva de esta teologia
festimonial preconizada por él: Pascal, Bergzon. Chardin.., Amigo intimo de
los grandes tedlogos de nuestro tiempo, en espeeial del P. Cheng, el autor merece
ser escuchado v sus paginas contribuirdn a activar la investigacién, la pastoral
v Ia aecién. .

Una advertencia queremog hacer a la Editorial: la traduceidn parece resen-
tirse de pesada ¥y en ocasiones resta claridad a la exposicién. Frases forzades
que dificultan el marvchamo de las ideas y exigen excesiva atencion por su
complicada sintaxig.——A. GARRIDO.

GoNzZALEZ Ruiz. J. M., Bl Cﬁstimﬁismo no es un humanismae, Edit. Peninsula,
Barcolona 1967, 20 x 13,5, 228 p.

De sobra es conocida entre el piiblico eulto espafiol la obra de José Maria
Gonzdlez Ruiz, Su firma estd acreditada entre las primeras en el movimiento
teolégico de la Iplesia espafiola. Exégets por vaeacidn, pensador profunde y
abierts, Gonzilez Ruiz nos ha dado ya frutos logrados de su trabajo. Ha partiei-
pado también en los trabaios del Vaticano JT y algunos de sus eseritos han sido
utilizados en Ia redaceion definitiva de la “Constitucién pastoral sobre la Iglesia
en el mundo de hoy” ¥ de Ja “Declaracién sobre la libertad religiosa”.

B libro oue shora nos ofrece en Ediciones Peninsula, es una obra de exdgesis
seria ¥ encantadora. En contra de lo oue se podria pensar al leer el titulo, el
lihro es. en decir del P. Cheru, “la expresién de ung lectura profunds de la
Biblia, de la historia santa. supremo criterio de la historia, fuente viva de su
intcligencia divina”. De ahi parte el autor, dejando al lado elucubraciones de
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tipo especulativo vy apologético. En estrecha lines con el Concilio elabora una
teologia del mundo con todas sus consecuencias dirigida a acomodar nna verdad
inmrutable a las coyunturas cambianies. La hitloria de salvacién se inserta
plenamente en la historia del mundo en virtud del don gracioso de Dions que
tiene su cenit en Cristo. La tensién escatoldgica del mundo y del pueblo de Dios
estd presente en este desarrolle de la historia profana. Y es Ja glesia, en referen-
cia al mundo como al lugar de su encarnacién de gracia, la que volviendo al
sentido inicial de la Buena nueva, ha de presentar al mundo lag leyes de este
compromiso que ticme con la historia. Puntog interesantfsimos también conse-
cuencias bien definidas para un didlogo con el atelsmo contempordineo, este
didloge que en decir del autor “ya ho es facultativo sino estrictamente ohliga-
torio para un catélico”. Didlogo prudente y sincero, con profundidad intelectual,
profesién sincera de la propia opinidén, exposicidn clara de las ideas. “Solamente
desde este sincero y arriesgado compromiso de una Iglesia humildemente dispersa
a lo largo v a lo ancho de la convivencia humana, podrd despejarse el eclipse de
Dios en esta vieja y gloriosa humanidad, a la que entrafiablemente pertene-
cemos” ~—A, GARRIDO.

VarIos, Mito y fe, Actas del cologuio celebrade en Roma, bajo la direceién de
Enric Castelli, Edit. Aubier-Montaigne, Paris 1966, 26 x 18, 535 p.

Ante nosotros una de las aportaciones mas logradas en Tog Gltimos afios acerca
de este problema del “mito”. ;Una definicién de mito? Ya son innumerables lus
regpuesias dadas a esta pregunta, cada cual segtin el sistema que adopte come
criterio de su pensar. BEsto nos conduce, como anota Castelli, a una fenomeno-
logia de Jos mitog, Y a la luz de esta fenomenologia adoquieren particular interés
los mitos del paraivo perdido, del drbol de la ciencia, del pecado, de la justicia,
de la redaceion,..

El presente volumen, realizado ¢on el mis escrupuloso método cientifico,
vecoge las ponenciag, discusiones y comunicaciones del celoguio internacional
sobre Mito ¥ fe, celebrade en Roma del 6 al 12 de encro de 1968, y organizado
por el Centro Internacional de Estudios humanistas y por el Institute de Estudios
filogéficos de Roma. Colaboran intelectuales de diversas tendencias —a veces
opuestag-~, pero todos cllog comprometidos igualmente en un esfuerze ecomun
hacia un ecumenismo concreto. Los trabajos recogidos son una nueva puesta a
punto del problema de la desmitizacion a través del anslisis realizado por
filésofos, tebdlogos, historiadores y fildlogos, Esta nueva puesta a punto se abre
con esto interrogatorio: “;El mito del misterio es el misteric mismo del mito?
Y se cierra asi: “La fe kerigmética y la buena fe es un solo y tinico problema?”.
Cucstiones ambas que ocupan hoy el centro mismo de la teclogia en su orientacién
esencialmente ecuménica.

Imposible del todo hacer una resefie ¥ nn comentario sobre cada uno de los
veintiséis trabajos que componen el libro. Permitasenos por lo menos resaltar la
exposicién de R. Panikkar sobre “In fe, dimension constitutive del hombre®.
Ampliy el campo de vision de la fe considerindola como “una dimensién antro-
polégica del hombre”, Aunque Panikkar habla en un lenguaje cristiano-occidental,
&l mismo afivma gue una veflexién sevia sobre la fe no debe descartar lo que los
homhres de todos los tiempos han eonsiderado como esto que nosotros llamamos
“fe”. Intenta mostrar la rafz antropolégica y universalmente humana de la fe,
de esa fe constitutiva del hombre. Le siguen los estudios de H, Qott: estructura
del acta de fo; K. Kerenyi: el wmito de ls fe; A, Vergote: mito, ereencio alignade
% fe teologal, gue en una simple ojeada superficial despierta sumo interés, va
que afronta el tema de la desmitizacidn, punte ¢lave en toda filosofis y teologia
actnal. La cuestién viene planteada asi: relucién enire el ahuneio de Ia palabra
v sug representaciones visibles. Il kerigma cristiano toma la Palabra de Dies,
anuncia de este modo una accidén divina manifestada en algo vigible”. ;Eg esto
una representacién mitica?, jen qué sentido? Analiza la importancia del lenguaje
¥y adopta una postura con respecto a Bultmann. Centra en serio el problema:
mito-fe ¥ sus mutuag relaciones. Dejando aparte otros estudios. dejemos constan-
¢la al menos de log trabajos de Ladriere; fe y cosmologin; Waclhens: ef muto
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de lu desmilizacion; Cirardi: desmitizacion y oteismo, y la critica de Theunis
2 la idea de teologie de B. Bultmann.

En conclusién: diversog puntos de vista segin los distintos aulores, didlogo
abierto dentro de un alto nivel intelectual y vision clara y precisa de la realidad
e importancia de esle angustioso problema actual. Todo elle merece nuestro
aplauso y admiracion.—A, GARRIDQ.

Varos, Conceptos fundameniales de ln Teologia. T. 111. Meditacién-Protestan-
tismo. T. IV. Redencién-Virtud, Edicién dirigida por Eeinrich Fries, BEdito-
rial Cristiandad, Madrid 1966, 21 X 14, 582 v 519 p.

Bajo la direceién de une de los tedlogos més solventes hoy dia —H, Fries—
publica Ediciones Cristiandad los dos dltimos volimenes —III y IV— de la
obra. Siguiendo la linea de los dog primeros ¥ con igual método y éxito, contiemnen
los articulos desde Meditacién hasta Virtud, tratados felizmente por los tedlo-
o8 tma,s relevantes de hoy dia —K. Ranher, H. Fries, Schmid, 0. Karreyr, Scholz...
¥y otrog—,

Una obra como esta, que pretende ser una especie de diccionario teolégico,
selecto, cientifico y rigurosamente fiel a la verdad ¥ a la evolucién progresiva,
resulta ambiciosa, Pero hemos de decir que llena plenaments esa sana ambieidn,
tante por sus lemas fundamentales e interesantes como por el sentide profundo,
gerio y actual que se le ha dado, Su garantia de éxito queda respaldada por la
evidente valfa de sug autores, que en cada cuestién planteada estudian los diver-
soe aspectos a la luz de las orvientaciones mas modernas v hacen resaltar, eomo
merece, el lema biblico y a veces la vesefia histérica correspondiente; ademds Tos
contactos posibles con el pensamiento filoséfico de nuestro tiempo.

Creemos que el criterio que ha presidido la eleccion de temas y su exposi-
cién ha sabide armonizar lo que slempre ha sido v segnira siendo en teologia
de perenne interds, con lo que bajo signos nuevos nos ofrecen las perspectivas
actnales. Por ello, podemos confiar en el pleno sevvicio de esta interesante cohra,
gue, i bien limitada forzosamente por su mismo cardcter a términos bien preci-
=08 v a sucintas exposiciones, queda completada por una modernisima y selects
biblografia. El cuarto tomo contlene, ademds, unos indices de conceptos blen
elaborados que permiten el manejo ficil de la ohra,

Nuestra cordial felicitacién por tal trabajo o los autores y a Ediciones Crls—
‘:aréiad gue ha hecho posible su adquisicién a los lectores de lengua espanola —_

ARRIDO,

Ciencias Morales

VARIé)s, La droga che diluta la enscienze, Kdit. Felbrinelli, Milano 1967, 22 X 14,
76 p.

Se ha hablado frecuentemente en log Ultimos afios sobre las pildoras que
permiten a la mente ¢l manifestarse o dilatarse a la conciencia. A esas noticias
que ordinariamentie son materiales recibidos de segunda o lercera mance oponen
log clentificos, psiquiatras y filésofos de este volumen sus investigaciones perso-
nales. Y fl\ente a Ia. actitud bastante negatlva gue ha tomado la discusién en
Novteamérica lo mismo gue en algunag naciones de Europa en las que se les ha
dado una amplin publicidad, estos autores consideran mis acertada la posicidn
optimista y aprobatoria adoptada por Jas autoridades sanitarias del Canadi:
La mejor lucha en contra de las posiciones negativamente extremistas es la mecta
informacién que los autores ofrecen al piblico en este volumen, La sociedad las
teme, pero los autores sostienen que solamente una sociedad no rectamente
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democratica y anclada en un inmovilismo tiene que temer los efeclos de
dichos . preparades quimicos. Ellos pueden desarrollar la conciencia y nin-
guna autoridad civil puede arrogarse el derecho de fijar los limites de lag
coneiencias individuales, afirma decididamente Solemon, a pesar de que a Leary
v a Alpert les haya costado la pérduda de su puesto de cnsefianza en las univer-
sidades y la prohibicion de continuar sus investigaciones. Al moralista, dentro
de la corriente de integracién de lag cienecias humanas en la moral, le presta la
obra valiosisima informacién sobre temas fritimamente relacionados con la moral
médica como: la modificacién del comportamiento, los efectos clinicos de diches
preparados, las dvogas y la religién, logs cambiog de personalidad, etc.—2Z. HE-
RRERQ.

MasTees, W. H.-JounsoN, M. D. y V,, I/atto sesaunte nell'uomo ¢ nella donna,
Edit. Feltrinelli, Milane 1967, 23 x 15, 334 n.

Los téenicoy catalogan esta obra entre las gue aportan alge positivo al tema
que se estudia. Se trata de un estudio de los aspectos fisioldgicos y anatémicos
de Ia vida sexual tanto en el hombre como en la mujer. Es un estudio detalladi-
simo acompafiado de log correspondientes grabados, Bien se le puede considerar
como un diccionario completo sobre todos esos fendmehos anatomice-fisiolégicos
de Ja vida sexual humansa. Estéd escrito con el dnimo de ayudar a solucionar
cierbas insuficiencias gexuales como la pseudo-frigides, lu psendo-impotencia, ete.
Esto leg permite informar también sobre las relaciones cxistentes entre zexuali-
dad y embarazo, sexualidad v vejez ¥ sobre todo sobre las exigencias sexuales
existentes tanto en el hombre como en la mujer. Todog estos datos, por olra
parbe, ne son fruto de un estudio frio de labovatorio, sine de una experiencia
adguirida por los autores durante once antos en los que han examinado cuidado-
samente més de 10.000 cielos wexuales de unas 700 personas de ambos sexos.
No hace juicio alguno de tipo sexual, Prosenta los hechos simplemente sin aden-
trarse en un juicic valorative moral. Y no es gue no 8¢ hayan presentado el
problema moral. Sabian que eseribian sobre un tema delicado que pudiera sus-
citar las mas encontradas reacciones y cnbre ellas también la del esedndalo.
Y iiemen razén, dada la plena libertad y claridad con gue tratan los temas y los
grabados quc les acompafian. No obstante han pensado que el escéndalo que
pudiera producir en algunos o muchos csbd suficienternente compensado por la
informacién bien fundamentada que se prestaba a los demis, preservindolos ssl
de la lectura de una literatura pornografica que tanta difugiéon ha enconftrado
y aue no suele ofrecer la fundamentacién tan seriamente cienfifica gue ofrece
la presente obra.~~Z. HERERRO.

WELTY, E., La Enciclice del Pope Juan XXIII: Mater et Magistre, Edit. Her-
der, Barcelona 1965, 18 x 11, 183 p.

Urz, A. F., Lo Enciclice: de Juen XXIII: Pacem in Terris, Edit, Herder, Barce-
lona 1965, 18 x 11, 200 p.

Son sendas ediciones manuales de las citadas enciclicas. En cuanto a la
“Mater ot Magistra” el texto de la enciclica va precedido de una sintesis bien
lograda de la doctrina social de la Iglesia, realizada por el P. Welty., Sabe
destacar las ideag fundamentales sociales defendidas, sobre tode, por la “Rerum
Novarum”, la “Quadragessimo Anno” y por Pio XII en sus diversas interven-
ciones. Esto permite al lector gituarse en una perspectiva éptima que Ie facilita
la inberpretacién de la “Mater et Magistra”, ya que la citada enciclica se cons-
truye sobre los principios y decisiones de los Papas que precedieron a Juan XXIII,
aplicdndoles al final a los problemas y necesidades de nuestro tiempo.

Utz, profesor de Etica y Filosoffa Social en la Universidad de Friburgo,
presenta la encfclica “Pacen in Terris” en una introduceién en la que estudia
con valentia el tema de una prelendida evalueién de da doetrina social y politica
de Ja Iglesiz. Realmente merece especial elogio el empefio puesto por no dejarse
dominar por las leyes sociolégicas. Las conoce y conoce tambidn la realidad social
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actualmente existente, pero también conoce perfectamente ol lema pontificio de
e la economia como lodas las demds ramas sociales deben de estar al servieio de
1a concepeidn eristiana del hombre, no por ser eristiana, sino por ser la mis com-
pleta, y se aplica con seriedad a indicar cémo pueden servir dichas leyes al desa-
rrollo integral de fodog los hombres. Con el gran criterio fijado por el mizsmo
autor ¢ tal vez e soleccidn que tiene la editovial Herder, de presentar un estu-
die del tema eentral de cada encfelica el P. Utz presenta una sintesis muy apre-
ciable de las doctrinay pontificias sobre la filosoffs del Estado que permite en-
cuadrar perfectamente dag ideas desarrolladas en la Enefclica.—Z., HERRERO.

Var1os, Lo Znciclicq de Pablo VI: Populorum Progressio, Edit. Herder, Barce-
Iona 1968, 18 x 11, 176 p.

Esto comentario e debe a Ia pluma de un escogido grupo de profesoves del
Institute Latinoamericano de Doctrina v Estudios Sociales fundado por Monse-
fior Radl Silva Henrfouer. El comentario hugea inteligentemente la divulgacién
del Jema vprineipal de la Encfclica: “Desarrollo integral de todo ¢l hombre v de
todos los hombres”. Hacen resaltsr comvenientemente aue los enemigos del eita-
do desarrollo no lo son ni el liberalismo en si mismo considerade, ni la téenica,
ni el progreso material, sino misg bien los criterins epoistas v materialistas que
se infiltran en el liberalismo. en el progreso, ete. Todos los medios de progreso
han de ser instrumentos de la persona v de fodas Jas personas v ne solamente
del egofsmo individual de lag clases privilegiadas, Se precisa la educacién de las
coneiencias en este ferreno y esta es Ia razén por la aue interviene la Iglesia.
Su mistén es ayudar a comprender meior los valoves del hombre v a establecer
una jeraroufa reefa entre los mismos. UVna serie de notas explicativas, acompa-
nada de cierlos. cuadrog exnlicativos y de magnificos indices faeilitan la leetura
mas igil de Ia Enciclica—2, HERRERO.

VARIO8, Aup sources de la movale conjugale, Edii. Ducnlot, Glembloux 1967,
19 % 13, 173 p. '

Libro de suma actualidad por los temss tratados y por la erudieiém eon
ona los autores desarrollan sus resveetivos capitules. En moedio de un esfuerzo
de adaptseion a Ias corrientes modernas tratan de preeisar los datns morales
gacados directamente de Ia moral neotestamentaria, para tratar, a continuacion,
de vitalizar con el pensamiento biblica lox temas actualmente debatidoz: .;la
naturaleza humana ¢z norma de morslidad?. Moral y milieu humano, La auto-
nomfa de la conciencia y sus bases vsicologicas. Morsl dindmica y conflicto de
los valores. Las grandes etapas de la moral crisftiana sobre ¢l matrimonio, La
comunidad conyugal v familiar segin ¢l Coneilio Vaticano I, Log diversos auto-
res hacen una maghifica sintesis del tema en sus diversos eapitulos. Tratan los
prmntos con gran decision y clavidad pero no podemos decir que nos ofrezcan una
solucidén convincente para todos v baje eada une de loy puntos de vista. En su
descargo hemos de decir que los temas no ¢e prestan a concretizaciones mate-
mdticas.—Z. HERRERO.

BRrRESCH. 1., Bussa und Beichte. Theologtsche und seelsorgische Uberlegungen,
Edit. J. Koecht, Frankfurt 1967, 20 x 13, 120 p.

Bl Concilio Vaticano II pide. en su Constitucién scbre la Liturgia, one se
revise el “rito v Ias férmulas de 18 penitencia. do manera gue expresen mis cla-
vamente 1a naturalera v efecto del sacramento”. Serfa demasiado sencillo el limi-
tar esta reforma a las maneras externas do eelebrar ol sacramento. Lo externe,
las formas externas de este sacrsmento, nunea son fin, Siemore serdn la exte-
riorizacién de Ia realidad intima del sacramente, De aauf que la reforma de “los
ritos v las formas”, oue pide el Concilio, exiia la reflexién teolégico-moral-paste-
ral sobre los elementos constitutivos y sigpifieativos del sacramento. Ora'an}'z.ar
paraliturgias de tipo comunitario para celebrpr ¢l sacramento de la reconcilias
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cibn sera f4cil, pero seréan lengunaje mudo e ininteligible mientras los mismos
pastores de almas no hayan calado prefundamente en toda la intimidad signifi-
cativa del sacramento, Y a los fieles les dirdn las nuevas férmulas tan poco
como las tradicionales mientras no haya quien se las explique de forma inteli-
gible, Los autores de este pequefio, pera denso volumen, intentan introducirnos
en lu interioridad del sacramento. B. Schiiller en su estudio hace mas inteligible
log conceptos de pecado mortal y venial, sin olvidar las actuales discusiones
sobre la posible divisién tripartita del pecado; O. Semmeltroth acentta el aspee-
to. eclesiolégico, escatoldgico y trinitario de los elementos estructurales de la
penitencia sacramental; L. Bertseh ofrece una exposicién razonada sohre las
actuales discusiones en torno & las diversas formas externas de eelebrar el pacra-
mento, de manera que la confesion de devoeidn no vaya disminuyendo por falta
de significacién en la manera de realizarla; finalmente H. Roth nos da su opi-
nién sobre las relaciones existentes entre el sacramento de la penitencia y la
direccién de las almag,.—Z. HERRERO,

JANSSENS, L., Moriage et fécondité, Edit. J, Duculot, Gembloux 1967, 13 x 13,
120 p. :

T.a prensa diaria habla con cierta frecuencia de log problemas matrimonia-
les, coronados todos ellos por el de la regulacidn de los nacimientos. Algunos
documentos de la Comision especialmente encargads de estos {emas son ansio-
samente letdos por los catélicos. Unos ¥ otros cangan la impresién de un cambio
notable en las directrices scfialadas por los entendidos en el tema de la moralidad
cristiana, a pesar de que la Iglesia no huya hecho propias tales orientaciomes.
La conclusién normal es la desorientacion v el preguntarse sobre el por gué
de esta variacion fundamental. El candnigo Janssens frata de ayudar a com-
prender al piblico de lengua francesa los antecedentes que motivaron la toma
de posicién de la “Casti Connubii” igualmente que su relacién con el Magisterio
infalible de la Iglesia. Lo hate con la seriedad ya acostumbrada en sus estu-
dios. Se muestra totalmente decidido por las nuevas orientaciones a cuya funda-
mentacion dedica su entusiasmo, con espiritu de servicio a la Iglesin y también
con respeto por el esfuerzo realizado por los hombres que le han precedido.
Tanto el pablico como los estudiosos de la moral sentirdn la necesidad de tener
delante el presente estudio sicmpre que traten de comprender lag razones de las
diversas actitudes que podamos encontrar en Ja diseusién de un problema que,
por diversag razones, interesa a todos, Ciertamente no todos los conocedores de
San Agustin estin de acuerdo con las afirmaciones que agui se hacen sobre su
pensamiento. Precisamente, haciendo referencia a estudios anteriores del cané-
nigo Janssensg y casi simulténcamente a la publicacién de este libro en forma de
articulo resumido en Ephemerides Theologicae Lovanienses, se publicaba en esia
misma revista un articulo en el gue J. Moran defendia una interpretacién dis-
tinta del pensamiento agustiniano—7Z. HERRERC.

.Control y regulacién de nacimicntos. Bl “Dossier” de Rome, Bdit, Nova Terrae,
Bancelonz 1967, 19 X 14, 165 p.

Realmente es dificil hacer una presentacidn equilibrada de este vohunen.
Libres de ger causas eflcaces de la indiscrecion que dio publicidad primera a lIos
estudios reslizados por la Comisién encargada del estudio de un problema tan
dificil, que el Papa quisg reservarse a su juicio, hemos de alegrarnos de poder
manejar también nosotros estos documentos gque ya estaban manejando otras
naciones o nosotros mismos en idiomas diversos. Es un servicio de informacion
que homos de agradecer. Esperamos que sepa tomarse como un elemento de
reflexién serena vivificada por una ascesis que procure dominar el elemento
pasional y sentimental, ya gue el tema, por ser acuciante y focar los elementos
més intimos de las relaciones entre el hombre y la mujer, como decia Pablo VI,
se presta a peusar con una excesiva dosis sentimental. Y hemos de deeir since-
ramente que la presentacién presta poca colaboracidn y no predispone 2 esta
roflexidn =erena. Alfonso C. Comin, en su presentacién, estd lejos de ser el
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maestro equilibrado que conduce a la refexién tranquila de la razén y a una
visién integrante de todos los elementos positivas, complela y libre de tode par-
tidismo, Impresiona constatar que en dicha introduccién se presenten, con cierta
animosidad los argumentos de una de las paries como “argumentos capciosos
v sofisticos, siguiendo un estile formalista y psendo escoldstico, tratando en tal
o cual momento de “intimidar” @ la Santa Sede con las graves cobsecuencias
que se seguirian caso de adoptarse el criterio de la mayoria” (p. 10). También
guiero advertir gue no podemos limitar el estudio de este “Dossier” al tema de
las pildoras o regulacién de los nacimientos. Su contenido, caso de aprobarse,
tendrd amplisimas repercusiones en el planteamiento y solucién de un considera-
ble nimero de importantes problemas morales.—Z. HERRERO.

BaLTENSWEILER, H., Die¢ Ehe tm Neuwen Testament, Bdit. Zwingli, Ziurich 1967,
22 % 16, 288 p.

Se trata del trabajo presentauc por el aulor como oposicién de catedra en
la- Facultad de Teologia de la Universidad e Basel. El estudio exegélico aqui
presentado quiere responder, desde el punto do vista biblico, a las siguientes
preguntas: ;Cuil es la esencia del matrimonie?, ;qué papel juega el matrimo-
nio en la vida de loe hombres v de la sociedad?, jcémo se podria acentuar el
cardeber institucional y piblico del matrimonio, soslayando, al raismo tiempo,
el peligro de caer en las categorfas del derecho natural?, (tiene el matrimonio
un senbido cristiano y hasfa dénde influye exfe sentido en todo matrimonio, sohere
tode en el de los no eristiancs? El gulor, para lograr la respuesta deseada, se
cenbra en el estudio de los pasajes bfhblicos referentes al malrimonio, a la solte-
ria v al divorcio. Es un buen exponente del pensamiento protesfonte. Tl matri-
monio encuentra su raiz dltima en la creacidn, pero tampién portenece a la
ssfera de la religién, del derecho, de I sociedad y de la eunltura. No es una idea
desnuda. Es algo que se desarrolla en el ambiente humano de cultura determi-
nada, elc., de agui que no pueda ignorar las circunstancias actuales, lo cual
hace asumir con cautela las afirmaciones biblicas. Eslan dichas en época distinta
que vivia una mentalidad diversa. No basta, pues, repetir lag afirmaciones bibli-
cas. Iis necesario saber trasponerlas convenientemente a nuestras circunstan-
cias.—Z, HERREROQ.

RENARD, H., L'automobiliste et lo morale chrétienne, Edil. J. Duculot, Paris
1967, 19 x 13, 306 p.

La importancia del fema en el viejo continente se deja enlrever con el
simple reemerdo de algunos datos: de cada cinco hombres uno posee automoévil,
el 75 por 100 de los aceidentes son imputables a los conductores, sin querer olvi-
dar el problema de lag carroleras que no sc encuentran a la altura de las nece-
sidades actuales, El estudio, ademds de rigurosamente cientilico, puede ser cali-
ficado de completo. Y lo es porque no se ha limitado a presenlar €l tema exclusi.
vamente bajo el aspecto moral. O, si se quicre, es un estudio moral completo pero
en el sentido modetno que l¢ ha oblizgado a aceplar una serie de datos que los
estudios tradicionales habrian orillade o congiderado solo muy ligeramente. Ha sa-
bido reunir las aportaciones de la psicologia y del derecho para llegar a una con-
clusién que considera propiamente moral. A la acerlada descripeién de los hechos
sigue ol estudio de los dalos juridicos y del enjuiciamiento que el mismo derecho
hace de la responsabilidad del automovilista. Ex una parte bicn lograda que debe-
ria tenerse en cuenta igualmente en el eapitulo en el que la moral habla de la res-
titucién y en eI gue se dan hondas divergecias entre juristas y moralistas, preci-
samente porgue log primeros se conforman con Ia culpabilidad juridica, mien-
tras que los segundos exigen la moral. Llega a la conclusién de que, desde el
punto de vista objetivo, estas obligaciones se han de encuadrar dentro del campo
de la justicia, lo que exige ir ereando poco a poco esta comelencia subjetiva
sobre los mismos. Las leyes de la carretera se fundamentan en el derecho divino
y en gl bien comin. Tampoco se ha olvidado de indicar el papel asignado a la



43 LIBROS 175

caridad, a-la prudencia y al dominio de si mismo en la conduceién del auto-
movilista—2Z. HERRERO.

KLOM;S, H., Ehemorel und Jansewismuz, Edit, Bachem, Ké&ln 1963, 23 ¢ 14,
227 p,

Klomps ya se nos habia descubierto como comprometido por ese grupo de
moralistas que quieren salvaguardar cuanto la moral contiene de permanente,
pero fijando simultdneamente Jla mirada en la realizacién progresiva de la misma
por £l hombre gue la vive, Lo ha dejade bien patente en su folleto Tradicién
y progrese en lg Teologic Morel, Ahora ha tratado de precisarnos ambos aspee-
tos, lo variable y lo invariable, ¢n un . tema que esta ocupando una de las pri-
meras paginas de Ja actualidad religiosa: o matrimonial. Valientemente se ha
comprometido en un estudio serio del pensamiento jansenista en torno al ma-
trimonio. Lo estudia histéricamente situdndoley perfectamente en su contexta
anterior y posterior. HEsto le permite precisarnos el influjo ejercido por la
doetrina jansenista en nuestro pensamicnto actual matrimonial, lo mismo que
exponer las razones en gue se apoyan sus afirmaciones. Dedica capitulos pensa-
dos a cada uno de los temas algidos y mais influyentes en cada una de las elapas
de la moral matrimonial. De especial importancia ¢s ol dedicado al pensamiento
agustiniano y a la interpretueion que Bayo hace de In misma. Habria ganado
bastante el estudio en valor si hubiera dedicado algin capitule al estudio de la
eseuela salmantina que tanto influjo ha ejercido en la historia de las ideas mo-
rales. Ellos frueron comstructores de ideas morales y no simples compiladores.—
Z. HERRERO.

CHANSON, P., Inidn conyugal. Métodn praectico, Edit. Fontanella, Barcelona 1967,
18 X 13, 132 p.

-P. Chanson se ha hceho conocer por su dedicacién a log temas matrimonia-
les. Problemas que suele abordar con abscluta libertad. Todavia es méds conocido
en Trancia, donde se habla del método Chanson para regunlar los nacimientos.
En el presente librito trata de convencer a sus lectores de que todos los proble-
mas que opone el matrimonio, provonientes de las mds diversas causas como la
armonia sexmal, téenica del uso el matrimonio, confrol de la natalidad, ete.,
deben ser solucionados en conformidad con las teorias y hallazgos que nos legd
¢} cientifico Tuso Pavlev sobre los reflejos condicionados, Es lo que han dado en
llamar en Francia método Chanson y que confirma el Dr. Senancourt, gran
sexdlogo franeés. En el presente librito lo da a conocer a los esposos de habla
castellana. Lo hace con una exposicion delallada, detalladisima y eruda. Ello
hace que no pueds dejavse al libro indistintamente en todas las manos, Exige
una seleccién de lectores. La doctrina aqui expuesta, en su periocdo de aprendi-
zaje, puede presentar alguncs problemas, no despreciables a los principios mo-
rales vistos en zu etunciado tradicional. Se mueve dentro de la orientacién de
P. Chauchamd; orientacién que, rectamente aplicada, conducird a una solucién
m#is humana que la de las pildoras, pero gque no se aceptara facilmente pox el
mucho ingrediente humane de decisién y voluntad que exige.—7, HERRERO.

VARI0S, Psychanalyse et valewrs morales, Edit. du Cerf, Paris 1967, 19 « 12,
196 p.

El pequefio, pero denge volumen, gue presentamos en estas paginas es el
fruto de un coloquio conjunto tenido entre psicoanalistas, psiquiatras y tedlogos
catblicos, protestantes e israelitas. Se centra fundamentalmente en los proble-
mas humanos y éticos que presomta Ia relacion gue surge entre el analista y el
paciente. Est4 desaparcciendo el recelo disidente cntre las ciencias humanas y
la moral. Se ve que el psicoanidlisis puede ayudar a comprender mejor el capitulo
de la moral referente al influjo de las circunstancias en la moralidad total y com-
pleta del acto humano, siempre que hablemos de la moralidad formal de dicho
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acto. También puede ofrecer considerables aportaciones a la lucha en Tavor de
una moral vivida por conviceldn y amor, mas que por temor, Igualmente exclare-
cerd la mirada en lo referente al aspeclo dindmice de la vida moral, aspecto que
ya encontramos acentuado en los mismos escoldsticos. Indican también con preci-
sion algunos temas que permanceen en discugion: se respetan log valores morales
por patrte del psicoanalista gpero sucede lo mismo con los sentimicntos religio-
s08? ;Cudl ex la relacién exacta entre médico y paciente en este sistema especial
de curacion? ;Cudles son las obligaciones que contrae cl médico frente al paciente
¥ pars con el paciente? Jstos dos capitulog merecen especial atencién, porgue
en ellos se precisan las aportaciones que ¢l psicoandlisis pusde ofrecer a la
moral y Ios interrogantes que atin no han encontrado solucién?—Z. HERRERO.

D= E‘i;a?fmr, J. K., El amor conyugel, Edil. Herder, Barcelona 1967, 18 « 11,
p.

Monsefor De Smedt es suficientemente conocide por aquellos que han scgui-
do los dchates conciliares sobre los temas matrimoniales. Su experiencia perso-
nal apostdélica la ha enrigquecide con el estudie de muchos problemas con los
que se enfrentan guienes han escogido la vida matrimonial, Sabe de muchas
separaciones, sabe que asusta ol nlimero de quienes no creen en la fidelidad con-
vugal: el adullerio y otras razoneg les llevan a esta conclusion. Por eso se
plantea el interrogante j;céomo defender » la familia hoy? Todo el hibro, gue
parece tocar muches temas ¥ sin apareute orden, procura dar respuesta al cita-
do interrogante. Para ello se ha servido de un conjunto de datos reales obteni-
dos en una serie de reuniones matrimoniales, bajo la iniciativa del obispo, y que
luego ha seleceionado valiéndose de su gran experiencia apostélica en este campo,
La utilidad del libro para los esposos se deduce del hecho de ser una especie de
relate vivo de personas que han sufrido y sufren bajo el peso de los mismoes
preblemas pero que han encontrado el camine de la gracia. Pudiera decirse gue,
a través de la compilacién y experta seleccién gue hace Monsenor De Smedt, son
los mismos laicos y esposos guienes se dirigen a los esposos. Y se dirigen con
una plena sinceridad y sencillez. Les hablan su lenguage y de sus cosas. Serd
una buena ayuda para los esposocs débiles pero de buena voluntad.~~Z. YIERRERO.

ADpAM, M., Le sentiment du péché. Etude de psychologie, Edit, Du Centurion,
Paris 1967, 22 x 15, 366 p,

Lag ideas referentes al pecado forman parte de la herencia recibida de
siglos anteriores y sometida por la generacién presente a una critica radical
Se tiende a limitar eonsiderablemente la extensgion del campo de la accién huma-
na pecaminosa. Bajo =l influjo del peicoanalisis y de la explicacién social ha
surgido la idea de desmimetizar el pceado, Hasla se ha pensade que el pecade
sea una forma patolégica de vida moral. El ambiente densa hace gentir su peso
también sobre los moralistas que actnmalmente se entregan a la discusién sobre
la posibilidad de una ivigién tripartita del pecado. Estas son las premisas que
han movido al autor a plantearse el problemu: ;el pecado “como experiencia”’
responde al pecado “como realidad”? Para responder renuncia a una dogmatica
preestablecida e intenta un andlists nucvo del sentimiento del pecado tal como
podria captarlo el psicéloge v el historiador del pemsamiento o de la euliura
humanos, En el examen del tema se completan mutuasmente los datos de la expe-
riencia, de la Sapgrada Eseritura, los anslisis filoséficos de nuestro tiempo, las
ensefianzag de Jag ciencias humanas y, sobrs todo, de la psicologia. En su inves-
tigacién se defa guiar por el método nniversitario con lo que consigue una mayor
precisién y rigor cientificos.—Z. HERRERQ,

Varios, Maerivge et célibat, Edit. Du Cerf, Paris 1965, 23 X 14, 282 p.

El lihro eg fruto del Congreso habide en Toulouse del 10 al 16 de juljo‘ de
1963y organizado por la Asociacién Catdlica Internaciomal de Estudios Médico-
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psicolégicos. Todos estos estudios son el esfuerzo comin de moralistas y cien-
tificos en sw intento de precisar y conocer mejor esa “exigencia de la naturaleza®™.
Bl resultado de la confrontacién entre los datos presentados por las ciencias
doctrinales y normativas y los aportados por la experiencia psicoldgica y clinica
se convertird en la norma que han de seguir el hombre normal, o anormal en
su hacerse conscientemente cunanlo ya poses en si ontolégicamente, Todos los
estudios presentados en este congreso estdn dominades por la conviceidn de gue
la sexualidad constituye un valor apreciable no solamente dentro del matrimonio
sino también en el celibato. Es un valor que se ha de aceptar tanto en un estado
como en el otro so pena de actitudes regresivas y comportamientos patolégicos,
efectos de la ng aceptacidn positdva de la sexmalidad. Leon Dufour se encargsa
de prceisar, con abundancia de refervencias biblicas, la significacién teoldgica del
matrimonio y del celibate congagrado; N. Mailleux, Sor Catalina Porro, J. M.
Pothier y L. Ancona estudian la formacién positiva de la castidad matrimonial;
J. Lépez Tbor, J, M. Sutter y Y. Pellicer las conductas neurédiicas en el matri-
monio; A. Hustink, R. Rlomme, R. Cavanagh, M. Ovaison y T. Kammetrcer la
preparacion para el matrimonio en distintos easos; P, Locht y . Monnoyer la
soledad; A. Pl§ P. D’Arcy, H, Duchene, P. Bailly-S8alin, F. Marchand el discer-
nimiento de lag vocaciones~—Z. HERHKERO, .

BovENTER, M., Eros, Liebe, Flirt, Edit. J. Knecht, Frankfurt an Main 1966,
26 x 19, 138 p.

Parte de la conviceién de que el mundo jamas se ha sentide tan hambriento
de amor como en laz civeunstancias actuales y de que nunca serd colmada per-
feelamente esta apetencia humana mientras no se husque a Dios en la carne del
amado. Quisiera ser uns respuesta al eterno anhelo: ensefiadnos a amar recta-
mente, Pero quiere scguir un método especial en la ensefianza del amor. Xl amor
es un arte dificil pero hermoso. Ello le invita, con gran sensalez, a mostrar
el caminoe de 1a edueaecién del amor a través de las bellas y escogidas fotografias
gue acompahan al texto v de una exposicién de su pensamiento gue nada en un
ambiente poético. Boventer ha sabido unificar los estilos de los diversos autores
aque le prestan su colaboracién y hacer que todos ellos correspondan, en su pre-
sentacibn peétiea, a la belleza de las imédgenes que se intercalan en el texto.
Se lee con guslo.—Z. HERRERO,

Benzo MEsTRE, M., Morael pare wniversitarios, Edit. Cristiandad, Madrid 1967,
19« 12, 341 p.

No pretende ser un estudio cientifico. Trata de responder a las necesidades
que manifiestan los universitarios y adaptarse a sus pustos y culturas para lle-
varles, por medio de elles, el mensaje moral eristiano. No cabe duda que st pre-
sentacién es muy divergente de la que encontramos en nuestros manuales tradi-
cionales. No obstante la aceptacién que la obra ha tenido entre ellog puede indi-
carnos hacia dénde tiene que dirigirse el esfucrzo de presentacién del mensaje
moral cristiano. Sus temag estdn distribuidos en estos capitulos: afirmacién
de la distineion entre ¢] bien y ol mal, la moralidad en el Antiguo y en el Nuevo
Testamento, lax virtudes teologales como la semilla que ge desarrolla a través
de los diversos actos movrales, la responsabilidad del hombre ante ¢l mundo ¥,
finalmente, Ia aportacién de cada hombre dentro de la comunidad politica. No
«s un tratade completo. Esperamos los voldmenes de complemento. Es una nece-
sided si mo se quiere eorrer riesgos importantes, No obstante hemos de elogiar
¢] acierto en la eleccién de temas para este primer volumen, su lucha por la
interioridad meoral que derroque toda concepeién subjetiva de una ley extrinseca
impuesta por una voluntad dominadora, su esfuerze de acercamiento a la filoso-
fia y literatura de nuestros dias y la importaneia concedida a la ensefianza bi-

blica.—Z. HERRERO.
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SEYROED, M., Soztaitheologische Aspelte der Sinde bei Augustinus, Edit. P. Pus-
tet, Regenshurg 1963, 22 x 14, 301 p.

Son numercsos Jos escritog que se han publicado sobre la dimensién social
de la gracia y de la salvacién, Lo mismo podemos repetir schre la teologia del
cuerpo mistico en las obras de San Agustin. Pero nada o muy pocoe se ha publi-
cado sobre la repercusién soctal del pecado segin la concepcién agustiniuna.
Seybold ha querido dedicar todo un amplic y pensado volumen a indicarnos
cuanto San Agustin tiene que decir sobre el tema a esle hombre de hoy, tan
sensible a los valores y a la responsabilidad comunitaria. Y logra sensibilizarnos
con San Agustin cuando no limita la repercusién social del pecado a su aspecto
negativo, separacion de la comunidad vivificada por la gracia, sino que acentia la
insercion, cada vez mas profunda y fecunda, del pecador en otra comunidad: la
comunidad de los dngeles y hombres pecadores, que opone directamente a la co-
munidad de la gracia. Todo su estudio girard, para lograr su finalidad, en torno
a los conceptos y consecuenciag de la “ecivilas Dei” y de la “civilas terrena?”.
Especial mencién merece su esfuerzo por precisar el influjo maniqueo en la
concepeion agustiniana del pecado y de sus rcpercusiones comunitarias, Clerra
el volumen con un cuidado {ndice de autores citados.—%. HERREKG,

MERIER, A. M., Das peccatum moriale ex toto genere sug, Bdit. Pustet, Regensburg
1866, 22 » 14, 406 p.

Uno de los trabajos mas arduos que actualmente tiene encomendados la mo-
ral es el examen historico-critico sobre la fundamentacién de las afirmaciones
tradicionalmenie transmitidas en su terreno, Los estudios monograficos suben en
importancia de dia en dia. Merecen especial mencién los ya realizados sobre Ia
conciencia y el pecado de los Santes Padres, El presente estudio se centra valien-
temente sobre la evolucién histérica de conceptos tan imprescindibles en la
moral como “peceatum ex toto genere suo, peceatum ex genere suo y parvitas
materiae”. Trata de esclarecer esta cvolucion en sus razones histéricas y teols-
picas. Por su estudio llegamos a la conelusiéon de gue cstog términos han ido ga-
nando terreno a patrtir de Pedro Lombarde! gue la puesta en uso del vocablo
~género” en la teologia del pecado ha sido uno de los motivos fundamentales
de la difusién de dichos términos y que por lo mismo encuentran su puntoe algido
en la ieclogia de Santo Tumés. Impresiona su prucba de que la teclogia del
pecado se compone de unu serie de capitunlos unidos entre si por el concepte
*género”, Bllo le ha exigido un magnifico cxamen de los representantes msg ca-
Ificados de la ciencia moral en las diversas naciomes y segun las distintas épocas,
También se han de nolar sus afirmaciones sobre la parvedad de la materia. Ene-
migo declarado de la cantidad, no tiene inconveniente en afirmar que siempre
que pongumos la parvedad de materia en cuestiones matematicas o geométricas
peasionarsd una sonriga irdmica. Por ello se esfuerza por defender que este con-
cepto es sumamenle afin al de prudencia., Es, pues, un estudio digno de temerse
en cuenta a la hora de explicar el tratado sobre log pecados. Se ve enrignecido
con dos indices. En une de ellos precisa los afios en que vivid cada uno de los
autores estudiados, ¥ en el otro indica las piginas de la obra en que se le cita,—
Z. HERRERO.

BGCKLE, F., Das Neaturrecht im Disput, Edil. Patmos, Dijsseldorf 1966, 20 » 13,
150 p.

El titulo del libro ya es significativo. Después de tantos siglos de étiea y
teologia moral, nos encontramos frente al heche de la diseusién sobre la misma
naturaleza de la ley natoral, ;Qué e@ la ley natural? A esta pregunta respon-
den diversos articulistas, bajo muy distintos puntos de vista. Después de una
introduccion de un moralista, Bickle, un sociélogo —Kaufmann— considera el
sentido del! matrimonio desde un éngule antropolégico vy atendiendo a la eulturs
y a los elementos de relativismo que e encuentran en las concepciones de este
determinado campe de la moral. Dichas consideraciones ofrecen un gran inte:
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rés para una recta comprension de la naturaleza humana y de la ley natural
Asi, habria que aclarar la amalgama teologica de unas argumentaciones meta-
ifsico-deduectivag y empirico-inductivag. Un naturalista (Van Melsen) nos ofrece
diversos puntogs de vista sobre la naturaleza huwmena y la moral. El artienlista
nos muestra un aspecte dindmico de la naturaleza, Una naturaleza humana gue
vamos conociendo cada dia mejor y que va evolucionando en sentido perfectivo.
La ley natural seria un ir poseyendo histéricamente la verdad de! ser humano.
Asi, podriamos unir Ios elementos de la verdad transcendental con aguellos
propios de la culturs diversa y puramenie histérica., Es un ir descubriendo la
misma norma moral.

Arznt se preccupa de mastrar el pensamiento dindmice existente dentro del
tomismo, Ya en Concilium 5-1965-40-61, nos habia dado su pensamiento sobre
la ley natural como “la verdad del convivir”. En este libro explica més profunda-
mente las dos direcciones que ha tomado histéricamente el Lomismo. Interesan-
tes sus consideraciones, gue nos muestran una doctrina dindmica dentro de la
escoldstica y nuds en consonalicia con el pensamiento actual.

I'inalmcente, Bickle, hace una sintesis de la ley natural y propone su opi-
nién como moralista. Sipue, fundamentalmente, ¢n la linea de X, Rahner y
Welzel, en la enal no bastan las consideraciones aprioristicas-universales sobre
la ley natural, sino que hay que ir buscando ¢l deber transcendente en el shora
v aqui de la situacién espiritual.

Considern el libte como muy positivo v de gran interéds para una concep-
citn mds dindgmica y existencialista de la teclogia moral.—CLEMENTE (ARCfa.

Estudios sobre la seauelided humona. Centro de estudiog Lagnnee. Version espa-
fiola por Luis Ilernindez Alfonse, Edit. Morata, Madrid 1967, 319 p.

Cuatro partes contiene el pregsente libro. En la primera, Chauvin estudia
las rafces biolégicas de la sexualidad. Las analogias existentes entre el reino
animal y el humano, le llevan a la conclusién que “parecen indicar que no
podemos ignorar €l profundo enraizamiento de la sexualidad humana en Ja fisiolo-
gia —o la psicofisiologia-— animal” {p. 36). Pere 1a sexualidad no se puede limi-
tar a un plano mecramente biolégico, por esp en la segunda parte se estudia la
historia, etnologia. v sociologia de algunos aspectos de la vida sexnal. Diversos
autores analizan el papel de la cultura y de la antropologia en los condiciona-
mientos de la sexvalidad humana. Interesantes, especialmente, las consideracio-
nes sobre ¢l lenguaje en la antropologia sexual, También se ha de nolar el hecho
de ¢dmoa ol erotismo suele ser una creacidn de la inteligencia y que por eso no
es tan corriente, como suele afitmarse, al hablar de los pueblos primitives.

En la tercera parte, creo que la mds interesante, se estudia la sexualidad
y ¢l psicoandlisis. Primeramente, Beinaert seflala cémo el psicoandlisis extraiia
cada dia menog y ya ha entrade a formar parte necesaria dentre del concepto de
lo sexual. Luego, Widlocher, analiza la sexualidad infantil, mientras que Cla-
vreul v Alaugnier estudian lag perversiones y log sintomas de las mismag. Final-
mente, Leclatre, muestra la realidad del inconsciente como algo irreductible y el
deseo como el que entrelaza lo mds incoherente y subconsciente.

En la parie cuarta, como recogiendo log datos ofrecidos por las diversas
ciencias, se analiza el sentide de la sexualidad hvmana y se trata de buscar una
étiea.

E] libro tiene un gran interés porque recoge la opinién de muy buenos espe-
cialistas y por tralar de integrar los elementos de la filosoffa, de la sociologia,
psicologia v pedagogian.—CLEMENTE GARCIA.

Eprirs, F., Problemdtica de lo sexualidad. Egopsicopatologin, psicologie del
amor y personalided, Bdit. Morata, Madrid 1966, 342 p.

Una de Jas dificultades en los problemas sexuales, quizg la central, es aque-
112, que presenta la psicolopia del yo y su propio desarrollo. Ya no se trata tan
sblo de hacer un diagnéstico médico, sino mas bien de activar el propio yo ¥ sus
resortes peicolégicos. En este aspecto, el presente libro ofrece un estudic muy
completo y original. Se trata de reestructurar los valores sexuales, bajo una
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nueva luz, en la que se muesire que “lo sexual como carga o como evasién habra
de ser reconsiderado en la perspectiva de normas (no de puritanismes) que con-
trapongan & lo meramente enajenado el “eritis duo in carne una” genesiaco del
que tan bellamente ha glosado Von Gebsattel” (p. 3). La autora, psicoterapeuty
rriactica, profundiza esa joven rama del yo, centrada en e aspecto sexual, Capi-
iulos interesantes en los que ge muestra la complejidad del yo y la gran dificul-
tad de armonizar los aspectos del amor y de la sexualidad, Sugerencias muy pre-
ciosas sobre la sexualidad, la represidn del yo, la agresividad, la apatia y aisla-
miento, que deben tenerse en cuentw a partir de log nueves datos psicoldgicos.
También se consideran en el presente estudio los problemas que obstaculizan la
integracion sexo-eros en el amor, De aqui provienen log estudios sobre la homo-
sexualidad, masturbacion, la curiosidad visual, el hastio..., el¢. Estos andlisis a la
Iuz de las experiencias de una psicoterapeuta y analizades en un estilo clave y,
al mismo tiempo, profundo, adquieren un gran valor y tienen una amplia apli-
cacidn a los més diversos seclores de la vida y de la persona. También se debe
alabar el optimismo de esta autora sobre lag soluciones a estos problemas, un
tanto complejos.

Debemos agradecer a Morata la edicién de este libro, al igual que otras pu-
blicaciones de gran valor y mérite sobre cstos problemas de las relaciones hu-
manas.—CLEMENTE GARCIA, '

Barczay GYuLs, Revolution der Moral? Die Wandiung der Sexualnormen ols
Frage on die evangelisehe Ethik, Edit, Zwingli, Zirieh-Stutigart 1967,
923 % 16, 280 p.

Una nueva revolucién en la vida sexual. Un titulo que ya sefizla el conte-
nido del libro, Dos posturas fundamentales frente a cata revelueién: una opti-
mista que eree haberse roto toda barrera y tabu sexual (periddicos, radio, falsos
libros, ete.) y otra mss seria que no quiere saber nada con los ecambios. De agui
se origina una nueva moral con relacién a la primitiva, en la cual serfa mala
toda actividad sexual, s6lo se permitiria en el matrimonio.,. Nueva moral, en
relacién con una moral burguesa. Aqui yva no cabe una doble postura, no hay
lugar para una doblez, Y nueva e¢n cuanto se presenta abiertamonte. Es una
ravolucién sexual, existente en América y en Europa en las partes mas indus-
trializadas. '

Todo esto lleva al autor a reconsiderar, profundamente, 1a moral sexual fren-
te a este munde industrializado y frente a la moral tradicional, Problemas sobre
el matrimonio, el amor libre, sobre las relaciones sexuales prematrimoniales y su
significado en un munda socializade son los que sc proponen, primeramente, en el
libro. A estos seguiran la moralidad de los divensos métodos sobre la concepcion,
la postura de la Iplesia evangélica y, finalmente, se harin algunas indicaciones
sobre ¢l quinto mandamiento en conexién con el ameor.

El libro, eserito por un ledloge no catélico, muestra la moral de la Iglesia
evangélica y la compara, sea con la moral fradicional, que profundiza, sea con
el nuevo mundo y también, a veces, con la moral caldlica. Un lbro escrito en un
lengunaje clare ¥ actual y en que §c tienem presentes las nuevas aportaciones de
la psieologia. Los catélicos tenemos que aprender mucho de este libro, no obs-
tante nucstra reserva con relacion a algunas afirmaciones. Este libro debe sig-
nificar también un paso hacia el didlogo con nuestros hermanos separados, en el
terreno. moral, tal como lo pide el Coneilio Vaticano IL—CLEMENTE GARCIA.

VaRIOS, Vaticano 1I. Lo Lhertad religiose (Texto y anilisis), Edif. Razén y Fe,
Madrid 1966, 22 x 14,50, 645 p.

Un grupo de Padres Jesuitas de la Universidad de Comillas nos ha ofrecido
un lbro clentificamente serio para lectores tumbién serios. Lz Declaraciéon del
Concilio sobre la libertad religiosa, del que, 2 la hora de la hora, se ofrecen in-
terpretaciones para todos los pustos, en todos los ambientes y hasta en log altos
organismos internacionales, ha sido estudiado por los autores de esta obra con
rigor de objetividad. A la tramscripeion del texto en latin, con su correspondiente
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traduccién espafiola simultineamente presentada, siguen los estudios analiticos
del texto desde cinco puntos de vista que abarcan todo el panorama donde podia
repercutir la doctrina coneciliar; son los siguientes: histdrieo, juridico, filosé-
fico, teolégico y polifico.

El andlisis histdrico, que comienza su investigacion remontdndose a Ja stapa
antepreparatoria, la prosigue paso a pase a través de las sesiones coneiliares:
va indicando log esquemas ¥ textos que se hacen necesarios hasta la elaboracion
del texto definitivo, modelo de equilibric y sensalez.

El andlisig del texto desde el aspecto juridico nos ha presentado al P. Lépez
de Prado; nada de extrano ya que al mismo Conecilio Ie costd una ruta de reco-
vride muy dspero. Bl problema de la libertad religiosa te agudiza tremendamente
en conereto euando entran de por medio circunstancias muy determinadas, dis-
tintas concepciones ideclégicas, enfrentamiento com posturas tradicionales que
se pengaban intoeables, ete. Se imponia, pues, una buena distineién para llegar
a una solueién adecusdda, Asi, 1o libertad religiosa se examina en sus relaciones:
frente a Dios, Irente a la sociedad, frente al hombre en sus dimensiones indi-
vidual (interna y cxterna) y social, Bl derecho a la Tibertad religiosa, en si
mismo considerade, se examina atendiendo a los multiples aspectos que exigen
jag personas, el ambilo en que se desarrolla, los hechos, log limites, la valoracién -
de ese derecho, el aspecto peeuliar ratandose del derecho cristiano a la libertad
religiosa, ete, para terminar acentuando gue no solamente la Iglesia tieme un
derecho nato a lz Iibertad religiosa, sine gque también toda versona, a causa de
su dignidad de pergona humana, estid en pozesién de ege mizmo derecho; ha habi-
do, no una contradiceidn entre la doctrina posterior y anterior al comcilio, siho
més bien un avance del Magisterio eclesidstico en cuanto al sujeto de ese derecho,

Desde el punto de vista fifoséfico, en la coyuntura histérica de humanismo
en- que vivimos, la dignidad de la persona humana se hace cada vez mas clara
en la conciencia de dos hombres. y hasta ella hay que llevar la fundamentacion
de 1a libertad religiosa eomo a glgo que Ia constituye. Log temas de libertad ética
¥ civil, libertad religiosa. religién y derecho, libentad religiosa v cstado, Iimites
de la libertad religiosa y bien comun, orden publico ¥y moralidad, paz piblica, ete.,
‘gon brevemente examinados pero con profundidad de pensamiento.

En In wolilico se somete a andlisis la velaeién intima entre la liberfad wreli-
giosa v el Estado. el bien piblico ¥ la moralidad, la paz y la justicia en que se
funda toda paz. Dificil se presentaba ol aspecto Iibertad religiosa y Estado;
iacago no quedaria comprometida la situacién al hablar de un Estado no confe-
sional en que el positivismo, el oportunismo, el indiferentismo v €l laicismo pudie-
ran echar hondas rafces?

En el anglisis feoldgieo log autores se dun perfecta euenta de la no pequeiia
dificultad que presenta el hecho de que el documento no sea una constitieion dog-
matica sino mé4s bien una como linea general de condueta a seguir, aungue, por
otra parte, si ponga de manifiesto da actitud de la Iglesia en las cuestiones de
mayor importaneia. No obstante esto, a Jos autores no se les han pasado por
alto afirmaciones doctrinales gobre la continuidad del magisterio a este respecto,
sobre la integridad de la doctrina tradicional, sobre la libertad de la Tglesia ¥
sobre la. obligacién de formarse conciencia acerca de la verdad. La valoracién
teolégica dependers del alcance de estas afirmaciones doctrinales. Para terminar,
vos recuerdan que el Concilio fundamenta el derecho a la libertad religiosa sobre
el acto libre de 12 fe.

Tmportante es finalmente ¢l andlisis de lag implicaciones juridico-positivas,
Son complicados los problemas que se plantean en la Iglesia dada la variedad de
las confesionalidades religiosas. Pero. aungue haya gque lamentar ¢l hecho de
que algunos regimenes se oponen pricticamente al derecho a la Ilibertad religiosa,
es consolador el que en la mayor parte de lag Constituciones siga existiendo.
Como colofén se presenta el caso conereto de Espafia en el gque se sefialan los
limites politico-civiles de Ia libertad religiosa a base, no de la unidad religiesa
existente v del régimen de concordato por una parte. ni de tratarse de culfos
publicos disidentes por otra, sino de la posible agresividad de su empleo v de la
violacién del Orden Pdhlico.

T.os andlisizs estdn hechos eon serenidad y con toda la fidelidad posible a la
doctrina expuesta en la Declavacién sobre la. libertad religiosa.—F, Casapo.
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BoMMER, J., Ley y Libertad, Bdil. Herder, Barcelona 1967, 18 x 11,50, 138 p.

Nunea como en los momentos actuales se ha jugado tan peligrosamente con
las palabras ley, libertad, dignidad personal, humanismo, etc, Tuteresa enorme-
mente que log coneeptos se clarifiquen, gue se eviten las confusiones, gue se pon-
gan las cosas ¢n su lugar. En Jo referente a la libertad, Ia Iglesia ha sido dura-
niente atacada y acusada, como si, histéricamente, hubieva aherrojado, o poco
menes, a la hmmanidad. Pero jes que no acabaremos de entender que en el eris-
tignismo y para el cristiane auténtico la ley equivale a la libertad de los hijos
de Dios? ;Es que es posible cortar el vinculo esencial que liga a la persona con
¢l Creador, con Cristo, con zu ohra, la Iglesia. El autor del libro que presenta-
mos, después de un par de capitulos en dog que habla de la ley cristiana como
Itbertad del pecado, de la ley de Moisés y de la muerte, se plantea €l caso del
dogma y de la libertad. Se abordan femas interesantes como magistorio infali-
bie v libertad en Ja formacién de la opinién personal, disciplina oclesidstica
{loyes, excomunioncs) y formacién de conciencia, mandamientos y libertad, ete.
Ean fin, se trata de un librito que pone al aleance de Ios lectores la solucién eris-
tiana y auténtica de problemsas gue, por ser practicos ¥ muy de lag cireunstans
cias actuales, puede contribuir a evitar el grave confusionismo de ideas que tam-
bién son de mucha actualidad.—F. Cassvo,

Bover, T., Bl mutrimonio, ese gron misterio, Bdit. Fomento de Cultura, Valencia
1964, 19 x 14, 228 p.

El autor de la presente obra es un doctor protestante, No obstante, su libro
va dirigido a cuslyuier clase de personas, sea cual sea la confesion erisliana que
practique. De hecho, csta editade bajo log auspicios de un centro cristiano, euyo
comité de direccién estd compuesto de un numero igual de protestsntes y caté-
licos. Cuando el antor toca cuiestiones sobre las guie se tienen distintos eriterios.
regulacién de nacimientos, divorcio y saecvamcentalidad del matrimonio, lo hage
notar para evitar la confusién de los lectores. Por ofra parte, el libro merece
los mayores aplausos por la olaridad y amplitud con que trata todos los aspec-
tos de la vida matrimonial en sus tres esferas: corporal (Sexo), animies (Eros)
¥ commnitaria (Agape). todas ellas fundamentadag en una orientacién haeiz
Digg, como otigen y madelo de todo amor. Asi, va estudiando las caracterfsticas
del hombre y de la mujer, lag condiciones que deben existir en la comunidad
amorosa que forman, el fruto que ha de brotar de ella, los problemas oane se
plantean en todo hogar... No .dudamos en considerar este libro de wverdadera-
mente 1til para los matrimonios eristianos. ya gue no desenida ninguno de los
“elementog a que pueden echar mano los cényuges para que reine la armonis 'y la
felicidad en su hogar. Pondriamos un reparo: la terminologia un poco confusa
con que se describen algunas practieas reguladoras de los nacimientos—A. S.

Ciencias Histdricas

MELLOR, A., Historie del anticlericalismo francés, Edit. Mensajers, Bilbao 1967,
22 x 15, 499 p. ’

Esta obra del abogado del Tribunal de Paris es la primera historia sobre
el anticlericalistno francés. De ahf su importancia para quienes deseen conoeer
a fondo la trayectoria histérica e ideolégica de ese movimiento ya multiseeular
que hunde sus rafces —sug primitivas raices— en el galicanismo de la Francia
de Felipe el Hermoso. A estas rafces medievales se unieron en el siglo XviIT otras
mas vitales, ideolopias y hasta més hondas, Eatas vinieron a inyectar nueva y
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pujante savia 2l ya famoso drbol del anticlericalismo francés: la filosoffa anti-
rreligiosa de Voltaire y los enciclopedistas. De estos dos elementos en sintesis o,
mejor, en simbiosis, primero y en ablerta disgregacién despuds, proviene la
doble lucha politica e ideolégica, la disputa tan antigua como aetual entre la
Tglesia ¥ cl Estade.

Partiendo de la génesis del problema, va cxponiendo el aufor lus sucesivas
etapag de su desarrollo, con objetividad histérica desprovista de toda parcialidac
malsana, A través de las 500 pdginas del volumen, podra el lector v el estudiose
a la vez encontrar una satisfaccién a sug descos de conocimientos histéricos
sabre el tema, ilustrado con frecuencia con textos de los mismos defensores de la
ideologia antielerical. Intenta el aulor en las primeras paginas destacar la no
identificacién de francomaseneria y anticlericalismo para destacar opeiones sim-
plistas y opiones menas objetivas. :

T.a obra es completada oportunamente por una escogida bibliografia y
unos indices que facilitan sobremanera la lectura y el estudio del libro.- -
Martin G.

ESTEBAN Y ROMERO, A., Juan XXIIT y los Iglestas Ovtodozes, Edit. Sociedad de
Edueacién “ Atenas”, Madrid 1981, 18 x 12, 311 p.

E1 presente volumen de Ja coleccién “Cristianos desunides y esfuerzos unio-
nistas” se limita a las Tglesiag Qrtodoxas por su mayor proximidad = Roma y
por el momente unionista inlerno gue atraviesa la Ortodoxia. Antes del Coneilio,
perc con el anuncio y la proximidad de su celebracién, s¢ ocupa el amtor de las
relaciones del Papa Juan con las Iglesias Orientales v enumera, con lenpuaje
sencillo de facll lectura, los esfuerzoe, las llamadas del Papa y Jas repercusiones
de sus invitaciomes entre los divergoe grupos separados, Pasa finalmente a una
enumeracién global de las posibilidades de unién de smbas Iglesias, con sus exi-
sencias y obstéeulos. .

Un tema interesante, en suma, en el escenario actual del ecumenismo, que
eatd hien llevado por el autor. [Que su lectura sirva a muchos para deponer ideas
u opiniones menos objetivas, para descartar posturas menos eristianas y, sobre
tode, para pedir e intentar en lo posible la unién de la Tglesia de Cristo.—-
MARTIN G.

ZABHNER, R, C., Bl Cristionismo o las grondes religiones de Asia, Edit. Herder,
Barcelona 1967, 20 x 12, 230 p.

Los tiempos han cambiado, gracias a Dios, v eualquier intelectual sea o no
eristiano encuentra ahora simpatia y regpeto, donde antes encontraba sospechas
y desconfianzas. Bl Concilic ha sido un simbolo y un encargo hecho a todos. A
nosotros nos toca continuar esta labor comenzada y encauzar debidamente, me-
diante el estudio y la apertura de corazén. los afanes de comprensiéon a escala
mundial. En el enfrentamiento con otras religiones vemos gque hay muchas cosas
que nog separan, pere también existen multitud de cosag gue nos umen: cteen-
cias en un solo Dios, virtud de la religién con la expresién de un culto al Ser
supremo, ereencin en el destino supratemporal del hombre, ansias de purifica-
cién interior... El autor nos invita a descubrir en las grandes religiones de Asia
un rico venere de patrimonio espiritnal fielmente custodiado, del que quedd ad-
mirade Pablo VI en su viaje a la India, Profundo conogcedor del mundo oriental,
deja correr su pluma estudiando el Induismo —con su mixima figura en Gandhi;
las teligiones de China v Japén (Confucionismo, Taeisno, Budismo); el Islamis-
mo eh su contraste con la religion erigtiana de la gue tantas influenciag tiene.
Termina con un estudio sobre el cristianismo considerindole coma la meta ¥ el
cumplimiento de tantos anhelos legitimos y de tantag convicciones valiosas como
atesoran las grandes rveligiones. La presentacién: cuidadosa, como es ya ordina-
vio en la Editorial Herder~—A, GARRIDO. '
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Rrowr, P., Awgustine of Hippo, Bdit. Faber and Faber, London 1967, 22 w 14,
464 p.

Todavia no tenemos una biografia de Aguslin, digna de él y de Jos estudios
agustinianos. Entretanto se van cscribicnde biografias manuales, dtileg, pero no
fundamentales. Una de las mejores que conocemos es esta que ahora nos presenta
este antor, dividida en cinco partes. Cada parte fleva al frente una table crona-
logica comparada. Ademas cada parte toca aqguellos temas estrictos v exactos,
gque servirdn en el futuro para counstruir lag biografias de San Agusiin. Final-
mente inicia una serie de notas criticas, que anuncian el buen camino de las fulu-
ras biografiag. Una buena bibliografia y los indices correspondientes redondean
esta biografia simpabica y acertada. El autor maneja bien todos los ingredien-
tes para construir una definitiva biografia de Agustin y estd en cada momento
a Ja altura de su misién. El dnico defecto, el defecto radical es su brevedad en
todos los drdenes, en el narralivo, en el documental, en el bibliogrifico ¥y en el
critico. Felicitdmonos, sin embargo, ya que esta hiografia rompe con una tradi-
¢ién mondtona, aunque ingeniosa, de biografiag defectnosas, para iniclar ¢l cami-
ne de las biografias criticas, aungue todavia no definitivas., Los estudios agusti-
nianos eetdn necesitando una biografia fundamental y eritica, en que el lector se
pueda no sélo iniciar en el estudic de Agustin, sino también en la marcha ¥
diferentes aspectog de su pensamiento. Creemos que con esta biografia, hemos
entrado pov ¢l camino recte y que muy pronto tendremos esa biografia funda-
gienltal. Hasta entohces esta biografia de Brown puede servir de inieiaeciém.—

. OCHOA,

Ciencias Pastorales y -Eslpiritualidad

JUNGMANN, J, A., Bl Domingo ¥ lo Mise Dominical, Edit. Paulina, Madrid 1967,
17 ¥ 11, 60 p.

Este librito de la coleccion “Ideas elaras”, eumple fielinente su cometide de
ser una orientacién breve, sencilla y “clara™ sobre el domingo., Muy denso en
jdeas, que s6lo se apuntan répidamente, nog presenta el “fendémene” domingo en
su doble vertiente: eomo hecho social, como hecha cristiane, Hoy estd amenazado
por el avance v el desarrollo de {a téenica, pero atin humanamente, no debe desa-
parecer. Ademss ex el DHa del Sefior. conmemoracién de la vietoria de Cristo
Resucitado, actualizada en la Misa, ofreciendo asi al cristiane la oportunidad
de soblimar toda su vida participande y uniéndese al Sacrificio de Cristo.—
JosE L. BARRIO.

F. D’Arcy, P.-C. KeNNEDY, E., Bl gento del apostolado, Edit. Sal Terrae, San-
tander 1967, 22,5 X 17, 268 p.

EI titulo del libro aunque aparezea un tanto artificial y genérico responde
plenamente a su contenido. Apunta a la comprensién del sacerdote como un hom-
bre referido a todos los seres humanos tal y como lo fue Crisio, Utilizando todos
los mediog de penetvacion psicolégiea, los autores arrojan abundante luz sobre
las posibilidades y la consecucién de wna vida plena y perfecta en el marco de
los aspectos csenciales de la labor sacerdotal. Esto no se logra sin un amor
fuerte, libre y respetuoso que lleve lo vida a otrag gentes, y sin sefialar los
limites al sentimiento, elementos que son ampliamente estudiados.

La cuestién mds importante hoy est4 en lograr una profunda y vital capta-
tacién de las condiciones de un samo crecimiento en Cristo. Aqui se ve a la voea-
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cién como necesariamenie dindmica y evolutiva, aplicando los dltimos logros de
la ciencia psicolégica a las diversas fases del desarrollo vocacional. Analizan las
fuentes de ese desarvollo, Ios sintomas que delatan su ausencia y los medios
aue lo facilitan y hacen capaz, Sithan este crecimiento y desarrollo en tres fases
o niveles: el de los primeros afios de vida, en el periodo de la vocacién sacerdo-
tal y, finalmente, en la fase en que Ia persona ha entrado en una plena vivencia
de esa vocacidén, La vocacién y su desarrollo, al mismo tiempo que es algo per-
sonal e intransferible, sin embargo su erecimiento v madutracién le viene de una
doble vertiente: la personal y Ia social, Pero sélo es capaz de un auténtico
erecimiento cuando persenalmente ejercita ese potencial que Dios ha dado a eada
uno.

Hoy se advierte la existencia de sacerdotes que dejan mucho que desear en
su formaeién humana y social. Este libro invita a reexaminar las actifudes con
regpecto al reclutamicnte voeacional, a Ia educacidn en el seminario y a la
estruectura de la nmiisma vida sacerdotal. Hasta el presente estibamos acostum-
brados a csos “mannales” sobre la vocacion y al sistema Tormativo por el que
se debfa regir el seminario demagiado recargados de lo sobrenatural ¥ que aban-
donaban parcialmente uno de log aspectos esenciales de Ia vocacién; el elemento
humano. EI tema se hace interesante a lo largo de tode el libro pero su exposi-
cién goza de poca agilidad literaria y fluidez, apravada en parte por Ia defi-
ciente traduceién.-—EMILIANO SANCHEZ P.

DuRiN, L., Hay un desterfo dormdo, Bdit. Ariel, Barcelona 1967, 20 X 14,5, 237 p.

He aqui unz de las grandes conquistas hechas por los eseritos de Fray
Rafael. Carlos Martinez Sudrez —en religion P, Gonzalo— ez el nuevo trapense
Jlamado a ocupar con su vida y escritos un puesto similar al de Rafael Arnaiz
v Baron, Hijo de uha noble familia de ias montafias de Ledén, euando todo el
mundo le sonvefa, cuando le esperaba el fitulo de Marqués de Avilés ¥y para
esposa habia encontrado una mmujer ideal que le hubiera hecho feliz, lo abandona
tode e ingresa en la Trapa de Qsera “por ser la mds pobre”, Precedido de una
introduccién de Angel Gonzilez, el libro confiene ademds su itinerarvio espiritual
antes de hacerse trapense, las impresiones intimas de sus ultimos ejercicios en el
mundo en los que decidid sn vocaciéon a la Trapa, cartas, ya trapense, a la gne
fue su novia, correspondencia con una tia religiosa y. finalmente, se clerra con
un capitulo gue muestra su paralelismo con Rafael, Es interesante el eapitulo
que contiene la correspondencia con la one fue su novia, capitule en el que apa-
reca elaro y manifiesto su afecto por la mmjer cue en el munde amé sincera
v limpiamente. Ese afecto creemosg que no manchs en nada su espiritualidad .
sine que al contrario, la ennoblece y sublima, pues a pesar y a través de ese
afecto supo entregarse por entero a Dios. Dios es quien santifica al alma y esto
Io hace de diversos modos. Lo que para otros pudiera ser obstdcule, a Carles le
sirvid para entregarse mss al Sefior. Dios no destruye lo noble e ideal de la
navuraleza sino que lo eleva y perfeceiona, Al juzgar este hecho debemaos tener
presente que si la Iglesia no pone férmulas de santificacién nosofres tampoco
estamos llamados a imponerlas a los demas. .

En todas las paginag late el corazén tieyno y delicado de un alma entregada
a DHos que, junto con su sensibilidad humana pareja con la religiosa, dota a sus
pdginas de un encanto y colorido Unices. Quien no comprenda sus carifiosas ear-
tas eargadas de mistica uncién v con frecuencia acompaiiadas de sentidos latidos
afectivos, tal vez por su vida hayan pasado mds © menog amores, perce no el
amor Gnico y verdadero.—EMILIANO SANCHEZ P.

FiEAUMONT, P., Evangile selon Seint Lue, Edit. Mame, 1968, 17 % 11, 128 p.

“Favorézcase el acceso de la palabra de Dios a tedos™. El mejor medio de res-
ponder a este deseo formulado por el Concilio es presentar esta palabra en su
lengnaje, desde luego, fiel, pero también capaz de ser comprendido por todos,
porque, efectivamente, la palabra de Diog conserva toda su actualidad y lo que



186 LIBROS 54

hace falta. es que sea meditada, para lo cusl e nNecesaric gue sea presentada
en un estile claro, al alcance de todos.

- El autor se ha propuesto esta tarea. Ciertamente gue en eusnto a ls elari-
dad de los vocabhlos lo ha conscguide: emplen en su obra un vocabularie funda-
mental de unas mil palabras; no es asi en la expresién, en la que usa demasiado
de frases cortas: tal vez estaria mejor en un tono narrativo de frases més largas
gque se comprenderian mejor ¥ aumentarian el gusto en su lectura.—FERMIN M.

GUARDINI, R., L'Eglise du Seignewr, Edit. du Cerf, Pariz 1967, 17 % 12, 114 o.

Este libro no ha pretendido ger una relesiologfa sino una reflexién sobre
la TeTesia posteonetliar, esa Tglesia vulnerable y poderosa, una y catdlica, pueblo
de Dios, y vid y sarmientos, y de piedras vivas y de Esposo y BEspoea, v de dos
o tres reunidos en el nomlwe de Jesiis. El autor, nos dice, ha esorito este Hbro
con amor e inquietud; siempre estd al fondo el misterio digno de asombroso
respeto. Iglesiz: vida que se difunde vivificando las estrueturas, v estructura
totalmente otra, llezando vitalmente a cada hombre por voluntad de Diog, pues
;squién sino El pnede hacer reclamo a nuesira alma? Guardini va dejando caer
los temas con ecarifie: las experiencias de la Iglesia actual en el tiempo de hoy.
La TIglesia de Jesiis que dice sencillamenfe: “Sabéis que se ox ha dicho... mas
Yo os digo”... Bl cuidado confiado a Pedro. Auteridad y servicio. Las invitaciones
a ser testigos de Jesiiz vy realizar su obra. La llerada de su mensaje hasta
nosotros. La Iglesia gque nos hace contemnordneos de El (vigencia de la teoria
de Riotkegasrd sobre la fe). Iplesia, Cuorpo Mistico —Cuerpo de Crigto—-
Eucaristia, ET Espirvitu vivificante. Ovacidad y visibilidad de la Tglesia, Unidad
v personalidad de Dios: el Mio v Tuvo eteynos. Cristo, revelacién de Dios, Ver-
dad puardada en la Ielesia. Esperando al Scfior hasta oue vuelva.

5 wGuar(lini ha escrito un libro vivo, conereto v lleno de la verdad del Sefiov.—-
. NATAL.

Ronoet, E.. Madre del Salvedor, Edit. Apostolado de Ia Prensa, Madrid 1965,
18 w 12, 102 p.

El autor de Maedre del Salvador nos ofrece a Maria en el Evangelio en
treintaiin ecanitulos sencillos v repletozx de un eran amor filial a la Madre,
porque st hay algin manantial en el mundo que sea perenue, inagotable, di-
vino. ol primero es &l Evangelio. A través de estos cortos eshozos marianos
re pueden encontrar, con eclsvidad. todas las prerrogativas de Marfs en un
lensruaje ficil de entender, Su fin a8 aue el alma eristiana reencuentre en la medi-
facidn perzonal del Evangelio. a Maria humilde, obediente, esclava.,. Ese Evan-
eelio oue “creemos haber vivido y peraonificado ¥ aue en nuestro contacto coti-
diano nos demuestra, casi siempre, gue debemos comenzar de nuevo”.—L. MERINO.

SANTOS. A.. Decreto sobre lo actividad mistonal de la Ialesin (Texto y comenta-
rio), Edit. Apastolado de Ia Prensa, Madrid 1966, 18 % 12, 630 p.

Tl autor es bien conoccido en el camvo de las ciencias misionales. En este libro
nos presenta el espfrifu misionevo del Vaticano TIT oue deié constancia en el
Deereto “Ad Gentes”. Ofrrce el P, Santog las wicisitudes y diversas discusiohes
nor las cwe pasd el deeveto hasta adounirir la forma actual; Ias intervenciones
més notahles en el aula eonciliar son jeualmente bien resaltadas nor el autor. El
comentario estd vleno de documentacidn patristico-teclégica, con la doetrina més
cercana de los filtimos papas. A esto afiade observaciones propias de un experto
v nna bibliografia de la one toma lo méds conveniente, de modo que el libro resul-
ta en cierta manera y a la vez un verdaderc tratado de misionologia moderna,—
D. NATAL. ' :
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CavanacH, J., Lns Consejos pastorales, Edit. Studium, Madrid 1866, 22 x 11,
360 p.

Este volumen, traducido del inglés por el P. Tascén, no trata de los érga-
nos planificadores de la pastoral de conjunto, antes se desenvielve en o] campo.
de la sicologia diferencial y pastoral para dotar al sacerdote de los eonoci-
mientos mas urgentes, fundamentales y al mismo tiempo abundantes acerea de
fa sicologia humana, con vistag a la pastoral, El sacerdote encontrard asi, en
un solo libro cuanto podia buscar en muchos, porque el autor ha sabido condensar
v detallar a la perfeccién. Orientacién temsatica: aconsejar pastoral y secular.
Que el hombre se rehaga con ayudas, pero por si mismo (Método Rogers), Am-
biente al aconsejar. Necesidades sicologicas y salud mental. El sacerdote y la
salud smental: santidad vy enfermedad. La sicologia de la infancia, y la com-
prension de los adolescentes. EI pastor y la diferencia emtre los sexos. Hseuelas
contemporineas de sicologia: Breuer, Freud, Adler, Jung, Adolfo Meyer, el
Bajoviorismo, s Psicologia constitueional, Karen Iorney, la terapia existencia-
Hsta, Tl pastor vy la personalidad: la sicologia de Ia responsabilidad personal.
La seleceidn de los candidatos a la vida religiosa. Teotria rogeriana sobre la
personalidad y Ia: terapia.

Cavanagh maneja buena bibliograffa v claridad ideolégica.—D. NATAT.

KErN, W, - Scomoesg, F. J. y STacHmE, G., gPor qué creemos?, Edit. Herder, Bar-
celona 1967, 22 x 14, 496 p,

Hemos sentido una gran satigfaceién al tomar en nuestras manos este com-
penlio cientifico v sistematico de la fudamentacion filoséfica y bihliea, a la vez.
* de nuestra fe, que en- magnifica colaboracion han desarrollado los 22 autores del
mismao.

A lo largs de 40 tesis hallamos tratadas con cierto rigor cientifico y en for-
ma gseanible, al mismo tiempo. lag cuestiones mas importantes de la fundamen-
tacidn de nuestra fe (teologia fundamental) y do la defensa de la, misma (apolo-
gétiea), que no ha de identificarse, precisamente en estos tiempos de didlogo
abierto y franeo, con polémica sutil en contra de los enemigos de la fe. Se trata
Unicamente de exponer razonadamente lox motivos en que te apoya nuestra fe
v e delimifar nuestra postura sencilla y francamente, Es un intento de identi-
ficacién, de consolidacion, de orientacién, sobre fodo. ¥ una exposicién, si, de la
verdad de nuestra fe y de la Iglesia, con el tnico ohjeto-de consegnir esa ver-
dad, que nos hace Jibres y nos hace sentirnos libres.

-La obra estd dividida en dos partes perfectamente definidas. La primera
—“E]l hombre y Dios”— se podria clasificar ¢como una antropologia y una teo-
dicea. Contiene temas tan transcendentales para el hombre de Hoy como son:
el conocimiento objetivo, el alma y la libertad humana, el sentimiento de la divi-
nidad en el hombre, lag pruebas de la existemcia de Dios, origen y naturaleza
del mal, eémo se compagina con la bondad y providencia divinas, ete.... Todo
esto, en un orden especulativo y racional, es la fundamentacién filoséfica de la fe,
como un primer paso —necesario— para entrar de lleno en el aspecto biblico ¢
histérico de 1a misma. Este es el ohjete de Iz segunda parte —*Cristo y Ia Tgle-
gla”—. Torman su contenide temas tan sugestivos y estudiados hoy dia como
los siguientes: historicidad de Tos evangelios, doctrina y milagros de Cristo, la
Iglesia, el Primado de Pedro, “fuera de la Iglesia mo hay salvacién”, su sentido...
Temas tan importantes que pueden y deben interesar sobremanera al hombre de
nuestros dias, al eristiano sobre todo, que sienta ol desea de conocer los hechos
singulares de la historia de la salvacidn, el tema de Criste, mediador entre Dios
¥ los hombres, ¥ la Tglesia como sociedad visible y, a la vez, comunidad de cre-
yenteg que realizan el culto de la humanidad s su Creador y Padre. - .

Creemos que esta obra puede prestar buenos servicios a los que, sedientos
de 1a verdad e inquietos por conseguirla, “se vean en Iz necesidad de explicarse
a si mismos los fundamentos de sn fe y de mostrar a quienes sea preciso por
qué un hombre moderno y eulto eree todavia en Criste y en su Iglesia”. Eso
esperamos. Y esa es también la esperanza de estos 22 autores gue con su cola-
boracién decidida a la difusién de la verdad y a ly formacion de hombres inte-
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gros, han conseguido en este magnifico volumen de casi 500 péginas una funda-
mentacién racional y biblica, objetiva v verdadera de la fe.—MARTIN G,

JEAN-NEsMY, Espirttuclidad del oo Ilitirgico, Edit. Herder, Barcelona 1965,
22,2 % 14,4, 804 p.

En la atmésfera gue felizmente respivamos de una renovacién litlrgica ¢ras-
cendental, la presente obra constituye gin Tugar a dudas una aportacién capital,
No ohstante el nimerp abrumador de trabajos publicados sobre lu Liturgia en
su multiplicidad de aspectos, necesitibamos un estudio amplic y serio sobre el
Afio Liturgico que aunara los datos de la investigaeién higtérica, teolégica v
biblica sobre el “cireulus anni”, poniéndolos al servicio de la religiosidad del
hombre de nuestro tiempo con sus problemas y dificultades.

A salvar la valla ipvelerada enire la piedad personal y subjetiva v el mis-
lerio eristiano tal como lo presenta la Islesia a través de su liturgia del tiempo
va encaminada esta obra. Por su amplitud y densidad, por la gran variedad de
fuentes v frabajos que maneja y, sobre todo, por la profunda ecomprensién aue
revela del culto litdrgico. serd sfn duda un instrumento de incaleulable valor
para una auiéntica vida liturgica.

Dos indices, uno general y otro analitico, Facilitan el manejo de tan impor
tante y utill obra, publicada dentro de la coleccién Biblioteca Herder eon 'Ia
habitua) puleritud, por la propia Editorial.—FRANCISCO M, TosTON.

VARIOS, Prétres. Comment?, Edit. Quvriers, Paris 1966, 18 x 18,5, 294 p.

Es ésta Ja tercera obra nacida como resultade de una tarea de basqueds cla-
rividente y sincera, emorendida por un ervupo de sacerdotes del apostolado rural
en Francia. Tedlogos, fildsofos y pastoralistas dan cuenta en una serie de trabajos
aue componen la primera parte del presente libro, de acuellas achtude« que el
sacerdote, como representanie de una Iglesia con voluntad de servicio, debe adop-
tar frente a un mundo en eotinua transformacién v evolucion.

En Ia segunda parte se recogen los vesultados de varias reuniones de estudio
v encnestag sobre las tareas del sacerdofe hoy, su interveneién en Ig vida SOcmT
la cultura necesaria -al sacerdote. su vida material. sus relaciones con jévenes
v adulos, las relaciones del sacerdote con sus hermanos en el sacerdocio y eon- nI
obispo v. por fin, Ja visidn de los seglares sobre la actividad sacerdotal.

Reflexinnes, en suma. rue arrojan luz sobre la problemitica de la acclfm
pastoral del sacerdote en el mundo de nuestre tiempo.—Francisco M. TosTON.

PoupaRD, P., Fl Vaticans hoy, Bdit. Aldecoa, Burgm 1967, 19 % 12, 278 p.

Monsefior Paul Ponpard. miembro de la Seeretaria de Estado de la Ciudad
del Vatieano, ha escrito un trabaio de informaeidn. 1mprescmd1b]e sobre todos
log organismos aue companen 1a dindmica de] Estado mds peguefio y al mismo
tiemno de mavor influencia en el tmundo: El Vatieano.

Su historia v organizacién actual; la scfividad viiblica y nrivada del Papa:
cdmo trabaia la Seevetaria de Es’fado: sentido. métodos v estile de Ta diplomacia
vatiesna: deseripeidn de Iss consregaciones vomanas tras la reforma de Pa-
blo VT; direccionrs pastorales de log ormanismosx vatieanes, nunciaturas, efe.

’I‘odo un enorme eaudal de notieias v dates histéricos, artizticos. socinlégicos,
etc,. de Ia méxima actualidad; todo lo cual mos provorciona una visién am-
vlin y exacta sobre las mt'ruoturas del oreanismo capital que rige los destinos
de la Iglesia catdlica.—FRANCISCO M.> TOSTON.

Feomr. ., La Lturaie dw dimemche (Miseel de Poche), Edit. Maison Mame,
Tours 1987, 16,7 x 10,5, 639 p..

Util y completo misal de bolsillo el que nos ofrece 1a Ediforial Maison Mame,



57 LIBROS 189

Es claro que el objetivo de toda renovacién litirgica es de una parte llevar lu
Liturgia al pueblo y, de ofra, llevar al pueblo a la Sapgrada Liturgia, Un instru-
mento de valor inapreciable para esta conjuncién entre el pueblo v la Liturgia es
ol misal, por lo menos el misal del que nos ocupamos en estas lineas de recensién.

Y es que ho se trata tan sélo de un misal sino de toda una catequesis litur-
giea sobre el Santo Saerificio y los tiempos liturgicos, con introducciones amplias
v precisas que pucden llevar al fiel a una participacion inteligente ¥ activa en el
culto, ¥ este ¢3 & mi modo de ver el valor mds destacable del presenie misal:
que sirviendo para una lectura egpiritual introductoria, hacia el encuentro sacra-
mental con Dios, enriguece considerablemente, a través de moniciones, notas,
introduceiones, oraciones, esquemas y cantos, €l espiritu auténticamente religioso
de log fieles.

Ademds del propio de los domingos contiene el de las flestas mas importantes
del Afio Litirgico, asi como Jos cantos gregorianog que més han ecalado en el
pueblo ¥y un amplisimo repertorio de cdnticos gque concluye con dos misas: una
festiva y otra para les dias feriados.

Los textos, de ordinario, estin en francés; u veces, se pone también el Lexto
latino, como en el ordinario de la misa, letanias y algunos salmos.—FRANCISCO
M.* TosTON.

DE LA JAVIE, P. J. D, Prétre owvrier clandestin, Edit. France-Empire,; Paris
1967, 19,2 X 14,2, 234 p..

Este libro constituye un impresionaute relate de la aventura religiosa em-
prendida pox su autor, durante el régimen nazi, al servicio de los obreros france-
ses que trabajasban en Munich, como sacerdote obrero. Testimonio dramsitico de
un hombre que, habiendo elegido vivir bajo la regla de San Francigco, quiso
asamir plenamente la condicién més riguroga, mas ingrata, mas significativa de
un mundo que se llama moderno: obrere manual.

Alfred Besson, en religion R. P, Damascenc de la Javie, conote el mundo
obrero, la condicién prolelaria, la mixtificacién ¥ promiscuidad del trabajo en
la fabrica, Ha sufrido la humillacién, la miseria, las privaciones. Ha eombatido
pura lograr reivindicaciones justas, actuando siempre de sostén moral del fra-
bajador, tan esencial como ¢l apoye material. :

Es, pucs, un ejemplo vivo de ¢dmo la fuerza del Fvangelio puede penetrar
en todos los ambientes, hecho carne en la vida de un hombre que supo asi acer-
car a los demas hombres a Dios haciéndose uno mis entre ellos.—FRANCISCO
M.2 TOSTON. :

BCKER, Y., La Biblia del mivio, Edit. Verbo Divino, Estella (Navarra), 1967,
19 % 12, 64 p. ’

Un librito sencillo. Una serie de pasajes, sin duda los més esenciales en Ia
Historia de Ia Salvacién, completos y sin detalles, escritos o resumidog en un
lenguaje Tacilmente abordable para la mentalidad infantil. Estd dividido en dos
parics, Antiguo y Nuevo Testamento. Por otra parte el librite estd dotado de
una serie de grabadog muy simpiticos e intuitives, Tos enales el mifio puede
dibujar y que contribuirdn n despertar el interés y la curiosidad de Ios peque-
fios, Sin duda estd eserito como ayuda al material cateqmistico.—J. DOYAGUE.

DERXENNE, It,, Vive le Setgnenwr, Edit. Paris-Tours 1968, 24 x 18, 273 p.

Este libre, con sus métodos en elerto modo originales, estd pensado v cons-
trufdo especificamente para nifios de 7-B aftos. Asi sug consejos ¥ su pedagogia se
acomodan a las necesidades y a las condiciones sicolégicas de los nifios de esta
edad. De todos modos, creemos apreciable también su camino catequético para
otras etapas superiores de la instruceién religiosa e, ineluso, para preadolescentes,

Todag las lecciones, sistematicamente desarrolladas con un orden y una clari-
dad admirables, pretenden hacer vivir a los nifios Ia parte del mensaje que se



190 LIBROS 58

ha escogido; a ello contribuyen las historias vivas de dos nifios que como hilo
conductor a fravés de todos los dias, van descubrlende en sus vidas el amor de
Dios; a vivir con ellog la misma aventura se les invita a fodos los minos. listi-
mamoes muchisimo la orientacion Protundamehte NLargles que lorangolse er-
kenne ha sabido dar a estas catequesis; Lodas ellas cuuminan, logicamente, con
unascelelbramén de la Palabra que en 8u primera parte hai si1do eseucnada.—
Y. SARDA.

MaLpoNADO, L., La Plegaria. eucaristion (Estudio de Teclogia Biblica y Litur-
gica sobre la Misa), hidit. BAC, Maarid 196/, 20 X 13, 604 p.

El articulo 16 de la Constitucién conciliar sobre Lilurgia hace notar la nece-
sidad de una ensefianza unitaria de la 'Leplogia, con una orlentacion y una base
biblica y lildrgica. Especiaimente la liturgia de la Misa ha sido ya antes ael
Coneilio analizada biblica e histéricumente en obras como la de Jungmann, hba-
tiffol, Baumstark, etc. Ve todos mouos, han conilouado privando en Seminarios
y Facultades los tradiciomnales tratades “Le diucharistia™ sin estas perspectivas
nuevas de mucha mayor transcendencia.

El P. Maldonado ha procurado durante 10 afios de meditacidn, con el em-
pefio gue reguiere esle tipo de especulacion, ayudar y cooperar a la renovacion
" de la 'Y'eologia, analizando y profundizando en unos textos o en unos documentos
que desde su arrahgue biblico-judic han evolucionade a travaés de las distintas
liturgias cristisnas. Todu esta investigacion la realiza el autor con la conviceion
de nunes llegar a perfilar toda la rigueza que encierra, y sienie ja necegidad de
gue se continfle reflexionando y shondando en el analisis de log textos litdrgicos
y de los rifos méis primigenios para llegar “a desenterrar la prehisioria de la
Misa®, sus primeros eshozos embrionales. Reconoce que el movimiento y el avance
de la ciencia biblica abre nuevos campos y lrae insespechadas repercusiones en la
ciencia liturgica.—E. SARDA.

" EsTtEra LLaussys, J, M., Coleccion “Luz de los Hombres”, Edit, Marova, Madrid
1964, 21 x 14,5, 6 libros.

Ofrecemos nuevas cdiciones de los ya conocidos esquemas catequisticos de
D. J. M.* Estepa, presidente del Secretariade Nacional de Catequesis y profesor
del Instituto Superior de Pastoral de la Universidad de Salamanca. Hs muy
estimable el servicio que esta coleccion ha prestado a muchisimas catequesis de
Espafla y de Sudamérica. Las numerogus ediciones que se suceden con relativa
Trecuencia prueban el aprecic con que han side acogidas sus orientaciones y sus
ensefianzas religiosas acomodadas en sus respectivos cvadernillos a todas las
edades del hombre, Agui ng presentamos la coleccién completa, sino casi exclu-
sivamente lus lecciones o esquemas pertenecientes al “ Afio de Iniciacién”, y al
“Primer ciclo de ensehanza Caltequética”, si bien afiadimog un Gltimo cuadernc
sobre la “Formacién catequélica del Preadoleseente™,

Los primeros pusos hacia el Sefior {para nifios de 5-7 afios), 6.* edic., 36 lecciones.

Leeciones para todo el afio, amenas y encantadoras, acomodadas a una edad
de contemplacién y de poesia sobre la naburaleza que le lleva a admirar y a
experimentar muchas cosas, a desarrollar y a cxpresar su necesidad de senlirse
amados, Es también la edad propicia para despertar la actitud religiosa que ha
de conservar durante toda su vida; es la edad en que lo estético, lo bello, la
alegria y la conflanza necesitan crear el ambienfe adecuado; no es el momento
de explicar, de hacer entender o aprender de memoria, sino de sentir, de activar
v de dar las maximas posibilidades al dibujo, puesto que es en esta edad el
mejor medio de expresar los sentimientos y lus aspiraciones internas de los
nifiog. Todo es tenido en cgenta por el autor y fiel a esta su mentalidad sicols-
gica y espiritual, construye todas sus lecciones préeticas,
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Dios viene o nosotros (para nifios de 7-8 afios), 6.° edic., 43 lecciones,

Categuesis cristocéntricas y fundamentales gue sirven para iniciar al nifio
en la vida sacramentaria, en la formacion de la concienciz y también el de la
oracién personal. Todas ellas estructuradas conforme a las caracteristicas sico-
légicas de esta efapa “media” de la infancia en la que aparecen la reflexién y ia
conciencia de sus actos perscnales, junto con un abrirse progresivamente hacia
Ia objetividad. Las dificultades mayores surgen en la practica cuande tenemos
gque servirngs de una pedagogia diferencial. Por otra parte, un nifio de siete afios
diflere notablemente de uno de ocho afios. .

Glorie « Ti, Seiior (para nifios de 8-9 ahos), 6 edic., 43 lecciones.

Se repite hoy con insistencia que la categnesis tiene gue vivir de la Liturgia,
fos cristianos necesitan sentirse dentro de la comunidad eclesial, partieipando
de su vida y participando en sus fiestas y oraciones. Los ocho y nueve afios es la
mejor edad para iniciarse en esta vida de la Iglesia, realizando unas categuesis
imbufdas del espiritu litirgico y de la vida diaria con toda la experiencis de
vivencias cristianas gue rodean a los nifios, Desvinculada de este ambiente y de
esta vida, la eduecacidn religiosa basada exclusivamente en la explicacion y en
la memorizacién, resulta pobre y limitada, En consecuencis, y muy pedagégica-
mente, los esquemas para esta etapa educan religiosamente a través de las fies-
tas litGrgicas. :

#1 Salvador -del mundo (para nifios de 9-10 afios), 6.* edic., 45 lecciones,

Ha llegado el momenlo —a los 9 6§ 10 afios— en el que el nino puede seguir
y comprender de un modo bastante sistomético toda la Ilistoria de la Salvacion;
y esto, porque presuponemos gque sus conocimientos iniciales y fundamentales
estdn asegurados; y, por otra parte, su capacidad intelectual estd lo suficiente-
mente desarrollada para captar un mensaje de salvacién que parte del Antiguo
Testamento, precisamente porque este mensaje es ante todo vida que se encarna
en unos hombres, pudiendo comprender el nifio que la obra salvadora de Dios es
ante todo Dios viviendo en unas vidas, De este modo, partiendo del Antiguo Tes-
tamento, Hsbepa nos prepara unas lecciones vivag y coneretas.

Erimera Confesion y Primera Cqm.unién (Guia Pastoral y Temas de Catequesis
intensivas), 4.% edic,, 34 lecciones, 2 apéndices. -

Ademés de ofrecernos unas lecciones euidadosamenie estudiadas, este cuader-
po afiade una introduecién en la que estudia los problemas mis particulares
de esta cdad y de esta circunstancia de la Primera Comunién, sobre todo en el
aspecto de la iniciacién y preparacién de los nifios a los Sacramentos. En los
apéndices, el autor atiende a la Pastoral de la Primera Confesién y de Ia Pri-
mera Comunién, ofreciéndonos unas sugerencias y unas comclusiones muy inte-
resantes.

Bl Encuenire de I Vide (Rormacién Religiosa de Preadolescentes, 13-16 afios),
-2.* edic., serie 1.5, 18 temas.

Adaptacién libre de la publicacién francesa del P. Favrean bajo el titulo
“Le gel de la Terre”, serie 1.2: “le comportement chretien”. Al guerer ser eficaz,
este programa desde ol primer momento se ha fundamentado en unas bases
sicopedagégicas may claras y rigurosas; no se puede olvidar gue €l adoleseente
rompe con-¢l mundo de la infancia y se impone un eambio radical de método en
la educacién de la fe. Desarrolla de un modo vitil ¥ adulfo temas sugestivos e
interesanteg para esta edad, que giran alrededor de los grandes acontecimientos
de nuestra fe y de nuestra vida.—E. SARDA.

I
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DREISSEN, J., Grundlinien heutiger Katecheve, Bdit, Pfeiffer, Miinchen 1967,
18 x 11, 285 p.

Traducide del holandés y editado en lengua alemana por Josef Dreissen,
conocedor ¥y colaborador en las catequesis holandesas por lo gue cobran particu-
lar interés sus transcripeiones y su propia elaboracion,

El tema del libro esta tomado del lmstitute Catequistico de Nimega que en
su original desarrolla tres partes: 1. Bases para una fiueva catequesis escolar;
2y 3: Programa de calequesis para enseflanza secundarla y ensefixnza primaria
respectivamente. Sigue la finea marcada por da removacién ¥y por las necesidades
de dltima hora compulsadas con bastante preeisién por los catolicos alemanes que
se esfuerzan en estos momenios con laudavle mguielud en comprenaer la situa-
cién del mundo gue hay gue salvar. La reflexion sobre la caleyuesls eseolar se
hacia necesaria, supuesta Ja importancia y la oportunidad gue orrece en el esta-
do actual de Ia ¢nsefianza. L'odos los catequisias, maestros, sacerdoles necesitan
aprovecharse de estas nuevas orientaciones; los Institutos cientificos y las biblio-
tecas podrdn asimismo enconlrar en este libro aportaciones de intetés a la ciep-
cia pastoral—E. SARDA.

Ein, E., Formucion espiritual de los adolescentes, Edit. Studium, Madrid 1988,
19 X 13, 210 1.

Este nuevo libro de Ernesto Ell viene a ser una notable aportacion al am-
plio campo de los estudios en pro de la juventud, Su tema central ez llegar a
un mejor conocimiento del joven pura poder asi orientarle en su dura y dificil
tarea de transformacién de nifio en hombre maduro, transformacién que ge pro-
duce en la adolescencia y juventud. .

La obra estd compuesta de tres grandes capilulos o apartados. En el prime-
ro se dice alge sobre el sujeto, como portador de valores espirituales; en el se-
gundo, algo sobre Ias funciones medianie las euales desarrolla su actividad; vy,
por fin, algo sobre el objeto que persigue €l sujelo mediante estas aclividades.
El primer capitulo lleva por tilulo “el deseubrimiento de la personalidad”. Estd
dedicado al alma juvenil, como portador de todos los actos y reacciones fisicas, y
principalmente 2 las transformaciones que en el alma juvenil se operan durante
lo que él llama “adolescencia espivitual”. El segundo, “las funciones bésicas del
yvo-mismo”, expone la forma de actuacién del sujeto, forma nueva, nada seme-
jante a la que seguix en la nifiez. Estudia las tres funciones basicas —emocional
{sentimientos), cognoseible (conocimiento) y volitiva (veluntad)— como formas
de actunacién del “yo-mismo”, las cuales toman el sello propio y especifico de
esta fase. Por fin, el Gltimo capitulo estudia el objelo al que €l *yo-mismo” se
dirige por medio del desarrolio de sus funciomes bisicas, teniendo en cuenta que
ei hombre, ser limitado, ante la insuficiencia de las necesidades materiales y espi-
rituales, que tiene, procura salisfacerlas en el mundo gue le rodea. Ahora bien,
no interesa el munde “en si”, sino el concepte de mundo que el “yo’ trata de pro-
vectar. De aqui el titulo “el yo-misme y su mundo”.

Es una ayuda valiosa y sirve de consejero a todog los que se dedican de algu-
na manera a la educacién de los jovenes y adolescentes —profesores, guias, pe-
dagogos—. Pero no sélo servirs a estos orientadores profesionales sina especial-
mente, a los naturales —padres y madres— que se esfuerzan en comprender y
educar debidamente a sus hijos.-—M. PiNTO.

Varios, El senso dellateismo comtemporanes, Edit. Ricardo Patrom, Bologna
1967, 22 x 15, 160 p. .

Recoge este libro diversas aportaciones a la Semana de Cultura Religiosa,
celebrada en Trieste y Bolonia en 1966. Aunque el temario es completo, por otra
parte sin ambiciones de profundidad, la diversidad de autores da lugar a repeti-
ciones de temas a tratar. L )

Se somete con frecuencia el problema del ateismo en la extensa blbhografia
de que es objeto actualmente, a simplificaciones de orden tedrico, que, lejos de
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aclarar ideas, falsifican el problema. Y es que todo reduccionismo, voluntaria o
involuntariamente, peca de parlidista: no podemos en fenémenos lan complejos
como el presenle, a titulo de modernidad, seguridad propia, o réplica acerva,
;r%ntgla.r la cuestion valiéndonos de esquemas parciales que nada tienen de rea-
13a€l.

El ateismo, en sus diversas motivaciones tedricas o prdcticas, tiene siempre
un substratum de {fnerzas con garantiag suficientes para una solucién humanista,
mis o menos desviada de nuestro pensamiento; todo hombre cree en algo, y
quizds el probloma no estd tanto en uha carencia de Dios, como en una sustitu-
cién de El por otra cosa. Dios no existe, por ejemplo, porgue lo ha matado el
hombre o porque era invencién humana: se cree en el hombre.—A. REMESAL.

HeBBLETHWAITE, P., E{ ateismo ¢ los Padres del Concilio, Edit. Hechos y Dichos,
Zavagoza 1967, 18 % 18, 176 p.

El Papa Pablo VI nos ha dicho en gu enciclica “Eeclesiam Suam” que el
ateismo *c¢s uno de los fendmencs més graves de nuestro tiempo™. Los Padres
Conciliares no dejaron pasar por alto estas palabrus. El tema del ateismo era
abordado dentro del llamade “Esquema XIIT". Kl texto que hoy enconiramos en
1a Constitucicn pustoral sobre la Iglesia en el mundo actual, ocupando los ni-
meros 19-21, tendrfa una historia aprelada. El aulor guiere mosirdrnosla para
comprender més intimamente la postura del Concilio, 8i el primer texto era
bastante negativo, congervador escoldstico, pronto cambiaria de rumbo. Monse-
fior Guerra era el primero, con gran sorpresa para muchos, en ¢ambiar el pano-
rama. Habia que seguir las lineas positivas y dialégicas proclamadas por los
Papas Juan y Pablo. Mas que condenar, la postura debia ser otra: ver y hacer
ver, dialogar. Todo esto habia sucedido en la tercera sesién.

En la cuarta sesién serian varios los Padres que intervinieran., Bl autor
transcribe lag intervenciones, Al final triunfaria la nueva linea. La Iglesia se
habia percatado de que era necesaria une evolucicn en la exposicién de zu pen-
samiento, para ahrirse al mundo, que en lo méas hondo de sus entrafias la esta
esperando ansiosamente.—IL. FERRERO.

HouTaRT, ¥., Renovaeion (La Iglesin ante el future), Edil. Herder, Barcelona
1967, 19,5 x 12, 230 p.

BI Coneilic Vaticano TI se propuso como meta una presentacion de la Iglesia
gue, mostrando su verdadero aspecto, llevase a los hombres a la verdad. El
“apgiornamento”, la puesta al dia en plan de renovacién, ha ido empujando a la
Iglesin hacia una mayor autenticidad, siempre dentro de un progresive movi-
miento y con la prudencia que la caracteriza, Al esludiar este aspeeto dindmico
de la 1glesia posconciliar, el autor atiende a tres dimensiones del mundo que la
Izlesia ha de tener en cuenta al acercarse a él: la espiritual, de fidelidad a
Dios; la socioldgica, de contacto con los problemas sociales; la “prospectivis-
tica™, de lo que Ja Iglesia pueds ofrecernos para el mafiana, No cabe duda que
la Iglesia se mueve hoy en amhientes distintos de aquellos anteconciliaves; se
impone, pues, uny socializacién gue responda al proceso de aceleracién a que se
ve sometida la sociedad en ¢} mundo moederno. Se abren a la Iglesia nucvos cam-
pos de aceion: problemas de subdesarrollo, educacion, diversiones, medios de co-
Irunicacién de las masas, ete. Todo csto exige la revision de las relaciones de la
Iglesia con el mundo. Piénsese en los casos concretos de proporcionalidad de
catélicog en e mundo (19 por 100), del misionerismo en Hispanoamérica, de las
organizacioncs internacionales; se ha llegado incluso a lo que ge hubiera tenido
por imposible: el didlogo con el comunismo. De ahi que la Iglesia, en plan de
renovacién, piense en nuevas organizaciones estructurales: conferemeias nacio-
nales do obispos; descentrulizacién de la autoridad; institueiones especializadas;
apostolado de los laicog: nmevas funciones de lag religiosag, En una palabra, la
Iglesia, ante el fulure, guiere no perder oportunidad alguna que pueda ayudar a
gue Iz gracia divina siga encarnindose siempre con mayor eficacia en un mundo
que va cohtinuamente cambiando.—F. CASADO.
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DEVRET, C.- MOUBARAC, Y., Le contegion de lo veritd, Edit, Du Cerf, Paris
1967, 12 X 18, 220 p.

La aficion de Louis Massignon (1883-1962) por desempolvar los *santos de
todas las religiones” ¥ su dinamismo de “entrega a Dios en el hombre” parecia
como si previdencialmente hubieran sido premiadas en su encuemtro con Gandhi:
su tdctica, el “Satyagraha”, era una lucha por la verdad y la justicia de los
humildes, con las armas de la no-violencia y el ayumo, cuando el opositor se
resistia, Era todo lo contrario a la pasividad o a la huelga de hambre, v la
India, que se le unié en muchas campanas, le debia grandes conquistas en su
unidad ¢ independencia.

En el libro se presentan los encuentros de las dos vidas “contagiadas por la
verdad”, y los textos paralelos.

La encarnacién cristitana gque Massignon dio a log valores de Gandhi, paten-
tizan muchas econvergencias posibles entre el hinduismo, islam y cristianismo.

Es un libro lleno de mensaje cristiano a la auténtica protesta—DI. ACEVIDO.

Scamivr, H., Le Constitucion sobre la Sagrade Liturgie. Texto, historia, comen-
tario, Bdit, Herder, Barcelona 1967, 398 p.

El P. Schmidt, Profesor de Liturgia en la Universidad Gregoriana, ha alen-
tade invisiblemente muchos conceptos que hoy son los fundamentos de la reno-
vacidn litargica. Con razdm, pues, puede escribir este comentario de la Constitu-
¢ion sobre la Sagrada Liturgia desde una perspectiva conciliar y actual, porque
el mismo P. Schmidt no fue ajens a su eaboracién,

La obra, como se puede ver, va dividida en tres parles: el texto en su tra-
duccidn, la historia ¥ ¢l comentario de la Constitueién. .

T.a historia de la Constitucién, que ocupa una gran parte, es una deserip-
¢ién bien documentada y razonada, de su preparacion durante el tiempo de Juan
XXIII, que hay que entender en su contexto de cireunstancias y motivaciones
ambientales, Después se muestran las vicisitudes de la Constitucién dentro ya
del Concilio y de las Comisiones. Particularmente itiles son las propuestas y las
enmiendas agi como Jas modificaciones que el P, Schmidt ha recogido en pp. 130-
165. Serdn necesarias para la justa apreciacién de la redaccién final tal como lo
poseemos ahora.

El Comentario gue ocupa la teveera parte, puede decepeionar tun poce al
lector. Quizé hubicse sido mejor un comentario méas concreto y liteval. Asf re-
sulta demasiade abstracto y “espiriteal”. Tieme su valor en el sentido de que
agrups en torno a log conceptos de: Emmanuel, Cristo ayer, hoy y siempre, Sig-
nos sagrades, Palabra de Dios, Pueblo de Dios y Misidén, las ideas eje de la Cons-
titucién en su conjunto. Es de notar la postura del P. Schmidt solwre las ideas de
Robinson en “Sinceros para con Dios”, )

El Hbre termina con otros méritos: el “Motu Prepio” y la “Instruccién™
para aplicar debidamente la Constilucién. Ademads, en apéndice, se recoge la no-
menclatura v estadistica clasificada de lag infervenciones conciliares en torno
a la Constitueidn., Todo ello sirve a la comprensidon exacta de la Liturgia ¥ su
rencvacion en los limites precisos queridos por el Concilio.—J, FERNANDEZ.

RANGUET, J. G., Consagracion bautismual y consagraciin religioga, Edit, Mensa-
jero, Bilbao 1967, 167 p.

El libro estd dedicado a estudiar la vida religiosa desde la perspectiva bau-
tismal y concretamente la vida religiosa én cuanto consagracién ontolégica
para entender su dinamismo: el ser consagrado como fundamento del obray reli-
gioso, El autor estd convencido de que la realidad de Ia consagracién y sus im-
plicaciones es suficiente para dar sentido a la vida religioga v explicar sus exi-
pencias inclugo apostélicas,

Se comienza analizande algunos aspectos y acusaciones a las formulas de
explicacién de la vida religiosa y las respuestas precipitadas e incompletas dadas
hasta ahora. Ello se hace en la primera parte.
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Partiendo después de la voeacién universal a la santidad, viendo en qué
medida los preceptos y los consejos se relacionan con esta santidad gue se realiza
en el amor, se pasa a estudiar la consagracién bautismal y la consagraeién reli-
giosa en su desarrollo histérico hasta el Vaticano II; todo ello constituye Ia ge-
gunda parte gue se lermina con una visién analitica y comparativa de la con-
sagracion bautismal y religiosa segtin el Coneilio,

La tercera parte del libro viene ocupada por lo gue la consagracién tiene
de dinamico, de servicio oblative a Cristo, a la Iglesia y a log hombres, que
forma la dimensién apostélica de la consagracién. No hay oposicién alguna entre
consagracion y dinamizsmo en la vida religiosz. El libro se concluye con un apén-
dice sobre "aggiornamento” y vida religiosa.

En definitiva: creemos que es una buena treflexion sobre la imagen aciual
de la vida religiosa que indudablemente hay gue revalorizar para dar gentido a
esla forma de existencia cristiana.-—J. FERNANDEZ,

BELLET, M., Vocacidn y Kbertud, Edit. Fax, Madrid 1966, 225 p.

A simple vista, este libro parcee tratar sohre los conflictos entre vocacién y
Iibertad en su seguimiento, Es decir ¢émo puede ser libre una vocacién, que se
hace fuerza atrayente, irresistible.

Todo esto, sin embarge, podri concluirlo ¢l lcetor después de su lectura.
Pero la intencién del autor y de} libro va mgs alla: es una fenomenologia de la
vocacion religiosa desde el punto de vista del gujeto, de su libertad y de su his-
toria singular. Bs un estudio sobre la vocacién en su ezencia, orientada a la
practica, pero no es la practica de la libertad en la vocacién lo que estudia en
primer plano. Téngase esto muy en cuenla para su lectura.

Lagicamente se comienza por fijar el sentide de la palabra vocacién, para
detenerse en su sentido religioso,

En adelante, el libro esta arliculade ya sepfin esta division: deseubrimiento
de la vocacion; crisis previa; eleccién.y realizacion, Es deecir: se trata de ver
como estos fenémenos de la vocacién son también actos de libertad,

Con todo esto comprendemos que, frente a tantos estudios sicolégicos, teold-
légicos ¥ pastorales sobre la voeacidon religiosa, el presente del P. Bellet habria
aue clasificarle como una filosofia de la voeacién, como un intento de estudiar la
vocaeion en sI misma como fendmenc y hecho de la existencia humana con sus
implicaciones a la hora de dirigir pastoral y sicolégicamente la realizacién de
esa voeaceidn en su sentido religioso.—J. FERNANDEZ.

ZARAGUETS, J., Espiritualidad eristiona, Edif. Espasa-Calpe, Madrid 1967, 295 p.

Que ¢l cristiano es ante fodo un hombre y que ¢l hombre es compuesto de
espiritu, es la idea que ha presidido la estrueturacién de esta obra sobre espiri-
tualidad erigtiana, En unas primera parte se habla de espiritualidad humana
{vamos & sgeguir abugando del término “espiritualidad”) y en la seganda parte
ya se pasa a la espiritnalidad existiana.

Cierto que la tradicién habfa quizd insistido demasiado en una espiritualidad
desencarnada. Floy se comienza a ver claro que la santidad y su realizacién afecta
a todo hombre. Esto intenta demostrar el presente libro.

No piense el lector que es un tratade clisico de espiritualidad. Es un reco-
rrido por la teclogia, por el cristianismo incluse en sentido histérico. Da mueha
eabida al hombre, eso sf, pere no sirve para entender la vida espiritwal.

La obra se divide, como apuniamos, en tres partes: el hombre, el cristiano,
para terminay con los noviasimos, ¥ un epflogo sobre historia de las religiones y
1% oracién del eristiano.

Il hombre tiene unas normas objetivas de actividad con rclacién a Dios, a
si misma y a los demds. Tiene también normas subjetivas de espiritualidad:
coneiencia, cardeter, voluntad. El eristiano y la espiritualidad cristiana ticnen
su punto de partida en Cristo, en su doetrina, en su Jglesia que le continia.
Todo ello crea una espirvitualidad cristiana: pdginas 233-244. Es la parte que
més responde al titulo del Iibro, que pensamos no estd de acuerdo con lo que
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el libro es, porque hoy la expresién “espiritualidad cristizna” se usa en otros
sentides. Ademas en esta parte se habla de espiritualidad esencial y no se mien-
tan para nada log sucramentos que estdn en la fuente de la vida eristiana.

%l libro en su conjunto representa una aproximacién de lo humano a lo
crigtiano, de la filosolia a la espiritualidad, de acuerdo ¢on la personalidad de
su gutor gue vive la filosofia y el sacetdocio.—J, I"ERNANDEZ.

HaMmMaN, A, La eracidn, 1. El Nuevo Testamento, II: Los tres primeros siglos,
Edit. Herder, Barcelona 1967, 826 p.

La obra del P. Hamman dedicada a una investigacion sabre la oracién en
el Nuevo Testamento y en los fres primeros siglos de la vida de la Iglesia, habia
sido publicada en francés en dos volumenes, y pasa ahota al espafiol en uno
s0lo. Como abiertamente reconwce el autor, era necesario una penetracién hisig-
rico- toolégica sobre el lugar de 1a oracién en la estructura de la vida cristiana
en sus comienzos. Por mucho tiempo se veis en la ovacion solamente un fendme-
no de vivencia religiosa del hombre: la oracién en su resonancia gicolégica. Sin
embargo 1o que ¢l P, Hamman intenta es la oracién como realidad teolégica en la
aperwura de Dios al hombre que es la Liturgia.

El pnmer (.r.lpltll].O es un estudio previo sobre la oracién en el Antiguo Testa-
mento porque “no hay que oponer oracién cristiana y oracion judia; sélo existe
ung oracion: la del Pueblo de Dios” {pdgina 19). Un estudio particular de la
oracién de los salmos como expresion mas exacta de ella.

Lia oracidn de y en los Evangelios se circunseribe a la oracién de Jesis de-
teniéndose especialmente en el Padre Nuestro, La oracién de la comunidad apos-
tdlica comprende: Ja oracmn de los llechos, de mixima imporlancia para coho-
cer Ia idea de la oracién en la primitiva Iglesia. Luego, de menor relieve la
oracidn en Santiago ¥ en San Pedro. & San Pablo viene dedicado otro capitulo:
la oracién en sus distintas formas (accién de gracias, peticién) y en sus relacio-
pes con la Trinidad que ¢s quizd un aspecto propio de la teologia paulina sobre
la oracién, También la oracién segin San Juan tiene su relieve. Al final de
esta parte el aulor con cuatro dimensiones de la fenomenologia de la oracién
biblica: dimensién eclesiolégica, existencial, encaristica v escatologica.

Para la imagen de Ia orvacidn en los tres primeros siglos se acude a la
Didache, a la Oda de Salomén, Psendo Bernabé, Pastor de Hermas, San Cle-
mente, San Ignacio, San Justino, San Irineo, San Policarpe, para terminar con
una referencia a las relaciones entre oracién y martirie. También interesa la
reflexion sobre la oracion a través de los tratados sobre ella, que gon baslantes,

No podemos comparar esta obra del P. Hamman porgue como se ha dicho
en su edicién francesa, hoy es Gnica en esle sentido y serdn lag futuras obras
schre la oracién litargica de la Iglesia inicial las que tengan que compararse con
ella,—J. FERNANDEZ.

Varrog, Pastoral de la juventud, Edit. PPC, Madrid 1967, 14 x 19, 313 p.

Bsla obra trata de la juveniund actual espaiiola desde el punte de vista pas-
toral. Analiza extraordinariamente los valores positivos y negativos, lag aspi-
raciones y log defectos de la juventud espafiola. Trata también de la vida moral,
religiosa y social de la juveniud espafiola y trae la respuests de la Iglesia a la
situacion actual de la juventnd.

Mig aun, comprende los estudios brillantes que han hecho los Monsefiores
José Guerra, Salvador Sanchez Terdn, Casiano Floristdn, Monsefior Naxciso
Jubany, J. Audinet, Juan Ballles ¥ Rogelio Doucastella solne la deseristianiza-
cién de la juventud actual, la evangelizacién de Ja juventud y la educacion en la
ie de la misma.

Este libro es verdaderamente importante y Glil para los educadores y for-
madores de la juventud y, en una manera especial, para los pasiores de almas~—
M. D, ALLID,
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DeLry, M. van, La mission paroissiale, Edil. Lethielleux, Paris 1964, 14,56 % 19,
212 p. ' ‘

El presente libro es la traduceion al francés del original escrito en holandés
con ¢! tilulo Ontwikketing van de pratisk en de leer van de volksmissie, Amster-
dam, 1950, El subtitulo de la obra, “Estudio historico-juridice del canon 1.349"
da ya una idea de lo que pretende el autor. Efectivamente, las misiones popu-
lares prescritas por el Derecho cada diez arves siguen manteniendo su importan-
cia para la vida de la Iglesia ®i se las sabe acomodar a las necesidades v cix-
cunstancias de los tiempos. Kl autor pretende precisamente sefialar entre otras
cosas los métodos v el confenido que deben hoy figurar en estas clages de aposto-
lado, los cuales han de suponer uyna revisién y profundizacién de la vida cristia-
na de las comunidades eclesiales. Partiendo de que la mision popular no es mds
¢Ue una de las mnltiples maneras de cumplir la Iglesia con la misién que Cristo
le ha confiado, ge exponen al comienzo de la obra log diversoe sentidos de Ia
misién en general, para pasar luego a tratar del origen y evolucién de Ia misién
popular, Tienen gran importaneia las paginas que siguen dedicadas a exponer
los fundamentos histéricos de este ministerio, a los que debemos acudir para cono-
cer los caracteres propios que le¢ animan. Finalmenle se hace un comentario
Jjuridieco al canon 1.349 con el propésito de exponer el contenido doetrinal de Ta
misgién popular. No dudamog en calificar esta obra de indispensable para todo
pastor de almas que haya de usar de este rétodo de apostalado, que conserva aun
hoy dia un valor sumamente apreciable para el desarrollo de la vida de la Igle-
sia a nivel parroguial.—A. 8.

AuDET, J. P, Maringe ef celibot dans le service postoral de VEglise, Edil. De
L’Orante, Paris 1967, 19 x 14, 180 p.

En Ja enciclica “Sacerdotalis celibatus™ invitaba el Papa Pablo VI a los ted-
Jogos y cscritores a due conbribuyesen con sus trabajos al mejor esclarecimiento
v comprensién de la ley del celibato eclesidstico, en un esfuerzo conjunto por
poner de relieve los valores gue se encierran en este estado peculiar de vida 1til
y fecundo para el bien de la Iglesia en peneral. El autor, en la presente obra,
cumple con ese deseo del Papa, ofreciendo a los lectores um estudio histérico-
teolégico de la vida celibataria de los sacerdotes, dentro de una orientacion pas-
toral de Ia misma como servicio a la Iglesia. Encunadrade en esta perspectiva,
trata en la primera parte del servicio pastoral a través del matrimenio sacra-
mental, como estado més comun en la Iglesia, ¥ ciyas puertas en un principio
estaban a todos abiertas. Es de notar el marco evangélico en que be enclerra
toda la exposicién., En la segunda se habla de los origenes del celibato como
parte de la sacralizacién del servieio pastoral, asf como del puesto que acupa
deniro de la comunidad de los Geles—A. 8.

GELINEAU, J., Canto y misico en el culto crigtiuno, Edit. Jnan Flors, Barcelona
1267, 22 % 16, 276 p.

“Canto y misiea en el eulto cristiano” forma parte de ese plan orgdnico
que constituye la Coleecién de lecciones de pastoral, publicado por el Instituto
Superior de Pastoral en su secceidn de liturgia.

Aunque el libro de P. Gelinean ya estaba cserito euando se promulgé la
Constitueién de Liturgia del Coneilio Vaticano II, no pierde por sso su valor.
antes al contrario, cobra mayor relieve en estos momentos posconciliares, y aun-
que parezea paradojs, constituye un precioso eomentario de dicha Constitucin.
De lo cual pucde deducirse Tacilmente la influencia del pensamiento y de la obra
del P. Gelineau en la orientacién de quienes elaboraron la Constitucion.

Como el propio autor confiesa en la introduecién, esta obra no es un ma-
nual para la aplicacién practica de la misica sagrada; sin embargo apunta ob-
scrvaciohes téenicas, sociclégicas y antropolégicas gque condicionan el ejereicio
del arte ¥ de la pastoral,

En Ta primera parte desentrafia el tems tan apasionante: la mtsica como
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expresién ritual (el canto como misterio), eon todas las consecuencias que de
cllo se derivan. En la gegunda cxplica su funcién ritual a partir de la misma
celebracion, seftalando las leyes funcionales relativas a )a oficialidad de los ritos,
de log textos y de la misica misma. El libro termina, a modo de conelusién, con
una exhortacion a log compositores para gue pongan manos a esa obra de erca-
cién que califica de “ministerio eclesial sublime v terrible”.

Me hublera gustade que el P, Gelinean hublera dade a esta Gltima parte la
extension suficiente para enfrentarse ol arduo problems de la oracién individuzl
v las exigencias universales de la Comunidad, y al conilicto de la obra de arte
§On I;ius postulados de orden formal frenle a la participacion activa del puchlo

e DHos. :

En lineas generales considero que “Canto y musica en el culto cristiano”
es un verdaderoe manual de Pastoral litvirgico-musical que no debia faltar en
ningin curso de pastoral, y ademds un instrumento de trabajo utilisimo para los
seminarios, casas religiosas y centros de formacion pastoral —JULIAN EZCURRA.

ECHEVARRIA BrAvo, P., Cencionero de los peregrines de Sawnturgo, Edit. Centro
de Estudios Jocobeos, Madrid 1967, 22 x 14, 187 p,

Vademécum del percgrine de Santiago, souvenir del Jubilee compostelano,
coleccion musical de joyas medievales, todo eso es ¥ sigmifica este pequefio libro
del sefior Echevarria, Lastima que, potr razones ajenas a su voluntad, el autor
no haya podido publicar todo el trabajo complete, fruto de doce ahos de
investigacién por todos log archivos y bibliotecas de Buropa acerca de las ean-
ciones de los peregrinos jacobeos.

El presente libro es sélo una parte de ese trabajo y pretende Unicamente
divulgar entre el gran publico las canciones ¥y trovas de aquellos romeros de la
Edad Media a través de los caminoy de Santiago. Su finalidad es, dirfamos turis-
tica. Por eso la obra carece de todo aparato cientifico, ¥ no abunda en disquisi-
ctonos musicolégicas. Bz sencillamente una seleccién exquisita de las caneiones
mdas representativas del “Liber Saneti JTacobi” {Codex Calixtinus) v de la colec-
eign francess “Les chansons des pélerins de Saint-Jaeques” (Troyes), encabeza-
dag por el famosisimo canto de “Ultreia” (Dum paterfamilias...) y coronadas
goi' el sonoro y vibrante “Himno al Apdstol Santiagoe” del Maestro Palmer

oler.

El texto musical ocupa una peauefin parte final del libro, mientras que la
mayor parts de la obra estd dedicada a glosar y explicar el texto literario de
cada una de las canciones del Cancionero Jacobeo.

En suma, a lo largo de este libro se vislumbra el legado musical del Medievo
gque por todos les eaminos de Europa se filiraba en Espafia 5 fravés de Ronces-
valles hasta desemhocar en Compostela a los pies del Apéstol. §i ese era el fin
mze se propuso el autor, podemos asegurar a los musicos y amantes del arte me-
dieval, que lo ha conseguido plenamente—JUTIAN EZCURRA,

1.6PEZ-CALO, J,, Presente y futuro de la misico sagrade, Edit. Razén y Fe, Ma-
drid 1967, 19 X 22, 185 p.

Bajo este titulo un tanto ampulose la Biblioteca de Cuestiones Actuales nos
ofrece una serie de conferencias pronunciadas en Radic Vaticano bajo Ia diree-
cién del R. P. José Loépez-Calo, 8. J.

Y lo califico de ampulosoe porque el librito en cuestién sélo ofrece un aspecto
del problema de la musica —el presente—, v bajo un solo punto de vista —el de
log tradicionalistas—. ’

En efeeto, casi todos los conferenciantes son profesores del Instituto Ponti-
ficlo de Misica Sacra de Roma, o pertenecen a la “Consociatio musicae saerae”,
o estén comprometidos con ese movimientn. Bn euanto al futouro de la m{zlsi_ca
sagrada, ;quién podri predecirlo en estos momentos de desorientacién y erisis?

No cabe duda gue la intencién de los conferenciantes y del P. Calo es exce-
lente: salvaguardar el tesoro tradicional de la mtsica sacra. Tedricamenfe sus
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argumentos son eonvincentes, pero en la practica no ereo sea ese el mejor méto-
do para conseguir lo que pretenden.

EI problema de la misica sagrada ne se resolverd a hase de disquisiciones
musicolégicas; no a través de lag antenas de la radio sino sobre el campo vivo
de lag iglesias parroquiales.—JULIAN EZzZCURRA.

Moog, V., Bandeirantes y pioneros, Edit. Cultura Hispinica, Madrid 1965, 21
X 14,5, 398 p.

I.ibre atrevido, a la vez que sincere, que ponc al descubicrte log graves pro-
blemas de una cultura rmilenaria que se va sepultande en la incertidumbre. El
problema aumenta més si consideramos el progreso casi milagroso de lIos Esta-
dos Unidos, pais recientemente esirenado. Nacién mis joven y en extensién
continua, més reducida que ¢l Brasil, ;Qué es lo que ha pasade? ;Cusles han
sido las causas que han mobivado este contraste tan sefialado en ambas culturas?
Problema ineludible que no se puede ocultar, mixime cuande se van aumentando
cada vez mis las relaciones entre ambos Estados. Es del dominio piablico v el
pueblo espera una respuesta, La presente obra es un sinecro esfuerzo por dax
con ella. Aunque parece tener un cardeler cientifico, el mismo autor nos dice
que es frulo de la nbgervacién de ambog pafzes. Raza y geografia, ética y econo-
mia.., factores que condicionan el dezarrollo cultural de una nacién y que, en
algunos casos, vencen a la téenica y a las profecias halagiiefias de algunos inge-
nuos sofiadores.

El libro estd repleto de bibliografia sclecta que permitivd al lector formarse
una idea exhaustiva del problema, analizdvdolo <desde el tiempe de los primeros
eonguistadores y colonizadores de ambos paiges, aunque también toea a culluras
de los paises americanos—NATALIO R,

Jacquor, J., Reolisme et podsie au thédtre, Edit, Du Centre National de la
Recherche Scientifique, Paris 1967, 23 x 18, 296 p.

Se retinen en este libro una serie de conferencias habidas en Arras a o
lurgn de los Encuentros de 1958, continuacién de los celebrados en afios anterio-
res ¥ que dieron por fruto sendos volimenes con los titulos siguientes: “La
mise ert scene des oeuvres du passé” y “Le Théalre moderne, hommes ef ten-
dances”, .

Bn el presente volumen un selecto grupo de especialistas en literatura ana-
lizan el arte eseénico a la luz de un prisma gue se descompone en dog elementos
que constituyen como Jos polos entre los que se produce tode juego teatral: rea-
lismo y poesia. Sc¢ trata como de un movimiento pendular aue recorre la historia
del teatro en todas las latitudes. Movimiento gue va acreciendo con nuevos datos
la econcepcién de la realidad en funcién del teatro, ¥ de la poesfa como elemento
oue configura y ennoblece los datos gue properciona la realidad,

Importantes trabajos sobre “La Celestina”, el teatro de Shakespeare ¥ de
Heywood, el lengnaje poético de Calderdn de la Barca, el teatro naturalista de
Strindberg, las diversas interpretaciones del featre chejoviano; muy intervesante
el trabajo dedicado a Federico Garefa Lorea por la hispanista Marie Laffran-
que, en @l que nog sefiala las hondag raices de realismo que mantienen el migico
arbol lorquiano; agudo el anilisis del teatro de Pirandelioc que realiza en una
magistral conferencia Mario Barabto. Y otres m#as de no menor importaneia.

Este aspecto de reflexién mds bien tedrica, si bien siempre viva y atrayente,
se clerra con dos estudios: uno sobre el realismo épico del teatro de Bertold
Brecht y ofro sobre el realismo npoético del teatro eldsico japonés.

Una wltima parte estd dedicada a ponencias que tocan mds bien aspectos
pricticos como son los que lleva consigo la puesta en escena de cualquicr pro-
duceidn teatral.

De este recorride que hemos hecho de la mano de expertos gufas, podemos
concluir con Jean Jacquot: “Hay dia vemos perfilarse un realismo nuevo me-
diante un retorno a las cosas, resuelto a tener muy en cuenta el medip social.
Sin embargo, 1a poesia continia manifestando su presencia en el teatro, no por
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un deseo de evasidn, sino por una voluntad de organizar los elementos de lo
real en vistas al juepo draméitico v de no dar de la realidad humana una visién
empobrecida, de la que estarian ausentes la vida interior, la imaginacién y el
ensuefio

El libro estd presentado con pulquérrima elegancia, en tela con estampacio-
nes en oro, Contlene ademds diversas ilustraciones de gran interés que embelle-
ten mas aln este magnifico gjemplar.—FRANCISGO M. TodTow.

Ruiz Garcia, E., Bl tercer mundo, Edit. Alianza, Madrid 1967, 18 x 11, 281 p.

Kste Hbro agradarvi a muchos y serd il a lodos. El tercer mundo no son
solamente los paises abrasados pov la miseria, sino todos los que de un modo u
otro estan sujelados y encadenados por ceonomias o politicas alienantes. El autor
presente datos claros con temas comprometidos y escalolriantes, ;Dénde estd la
libertad y qué futuro le espera?, debe sor la pregunts surgida espontincamente
ante esta problemética. El autor, bien informado, analiza la situacién actual de
Ia politica nacional e internacional, de los estados y en definitiva de la humanidad
entera. El lector vea por si mismo: €l proletariado ya no es sélo el proletariado.
Su desarrolle, economia y demografia. La pildora no es solucidén, sino un instru-
mento mis de dominio politico. Las naciones ricas lo serdn mis y las pobres se-
rén mas pobrey (p. 34), Beonomias y {ensioncs posgecloniales. La economia dual;
caracteristivas {p, 46). La independencia aparente: Congo v cobre, Rolivia y el
estafo, Ghana y el cacao. Estructura de los partidos politicos: el partido tinico
en Africa. Los mohopolios, “rosas” empresariales y trusts econémicos. E1 mundo
afroasidlico; Bandung, Arsbia, Israel, Log neutralismos. Indechina. Interven-
ciones soviéticas. Ho Chi Minh, Mao y adyacentes, Nkramah, Nehru, Hambre v
demografia: problemas inherentes, La mortalidad, las devaluaciones, las divisas,
los capitales extranjeros, lag nacionalizacioncs y Ja libertad. Masas v revolu-
cién: revolucionarios-antirrevolucionarios. Por qué clertas guerras, La ayuda
amerieana. Edueacién y desarrollo. Enajenacién y guerra simplificadora. Estra-
tegia del desarrollo en la nueva fase. Desde Suez el proceso anticolonialista es
distinto. ‘

El autor se muestra muy solvente en el lema y con extraordinaria perspica-
cia en &l enfoque de la situacién.—D. NATAL.

Marmos, F., Chine. Operacidn fuga, Edit, Mensajero, Bilbao 1967, 12 X 19, 286 p.

China, nacién siempre misteriosa v especialmente hoy contradictoria por mo-
verse entre el hambre y lentar aventuras atdmicas, por estar desorganizada ¥
tratar de organizar a log extrafiog, por poseer una gran poblacién ideologizada
de un medo, en propia casa, y de otra fuera de ella, y finalmente por haber
opuesto un comunismo de agricultores a un marxismo industrial, vive unas peri-
pecias extraordinarias. Este libro presenta el problema humano de ese pushlo
a través de Tos escapados al régimen continental. Testimonios calientes recogidos
en la Casa Ricei de log PP. Jesuftas de Macao, por un experto en cuestiones rela-
cionadas con China confinental nes ofrceen los datos suficientes para hacernos a
In idea de &1 China es un paraiso, un putrgalorio o un infierno. Las necesidades
aue deben solucioparse a los refugiados ¥ toda la problematica temporal, carita-
tiva y de fe que este mundo chino engendra al cristiano y al hombre reflexivo,
estd perfectamente reflejada. Extracto del indice: 1, De trescientas salidas,
huir es Ia mejor: el navfrago voluntario.., 2. Juegos inesperados: escamoleo
de un malabarista.,. 3. Camaradas arrepentidos: la oficina de propaganda huye;
fuga desde Estocolmo; cémo se reforma a un periodisia rojo... 4. Salvese el yue
pueda: asf los chinos tuvieran alas, 5. E] éxodo de los eienmil chinos. 6. Los
Gltimos fugitives: la vivienda... 8, Caridad al por mayor: evoeacidn y vocacion
de Macao; el problema de las escuelas; refugiados en la Casa Rieci (1960-1965).
9. China comunista 1966. 10, Deberes cristianos: los sacetdotes catélicos, esirella
de los pobres.—D. NATAL.
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PagquiNi, P., Cémo viven los animales, Bdit. Ibercamericanas, Madrid 1967,
17 ¥ 11, 196 p. :

La ptesenle obra no es de grandes ambiciones clentificas., Como todos los
volimenes de Universal Eisa, tiene el fin de abrir al gran pablico a los resultados
de la ciencia moderna, en un lenguaje claro y sencillo. Este, cuyo auntor es cate-
dritico de Zoologia cn la Universidad de Roma, trata, en una primera parte,
de los aspectos generales de la vida animal: condiciones hiolégicas, ambientes,
factores... Después, con una cierta sistematica, va estudiando los animales segiin
los diversos medios, habitat, ete. Al final expone algunas cuestiones interesantes,
relacionadas con los diversos y curiogos instintos animales, como son las emigra-
ciones, sus ritmos de vida, el cuidado de la prole...

Bl librito no es ningin tratado completo de Zoologia, pere nos da una
pequefia. sintesis de los complejos fendmenos de la vida animal—I. FERRERO.

ABETI, G., l.a unidad del cosmos, Edit. Iberoamericanas, Madrid 1967, 17 X 11,
1563 p.

Otro volumen de la eoleceidn Universal Eisa. Hallamos en este 10,° nimero
una sencilla exposicidn-resumen de la vision cientifica moderna del cosmos. Tanto
los métodos gue el hombre posee para averiguar la composgicidn terrestre y extra-
terrestre {espectrografia, meteoros, telescopios, ele.), como las conclusiones unita-
rias a que se ha legado, resultan, asi expuestas, de ficil comprension. Se logra
suficientemenie el intente de asequibilidad al gran publico.—M, AcCEVEDO.

Korr, J. V., Diec Toochter Sions, Edit. Rex, Luzern-Miinchen 1866, 12 X 19,5, 265 p.

Se contrasta en esta novela las opiniones de gente de muy diverso linaje:
un Obispo, Prelades, Capellanes, Clérigos suspensos, Judios, mujeres de la calle,
existencias variadfsimas, monjas andaces y el usual contingente en la Iglesin de
renombrados piadosos. Cada personaje experimenta a su modo cémo por una vez
se entremezela todo, de modo que la existencia celesidstica rompe con sus formias
tradicionales para aceptar —idice el autor— realmente el Evangelio en serio.
Enire tanto marasmo se permite al leetor entrever la sabiduria del Evangelio,
predicada en lenguaje de umor real y efectivo, en medio de un mundo escépfico.
Kopp parece querer expresar la idea fundamental de ¢émo buscar y hallar la
honradez 2 través de un mundo enmarafiade de error, de debilidad y malicia
humana, Problemas scbre la preferencia de unc u otre términe de las antilesis
que propohe, v. gr, ;lglesia jurfdiea ¢ Iglesia carismitica?, ;fidelidad a las tradi-
ciones cornfiadas o ruptura en un mundo devenido distinto? ;Piedad ritual o
presencia aetiva- en el ambito de lo profano? ;Fastucsidad en la muisica y arte
sacvo o una iglesia de los pobres, gencilla ¥ servicial?, ete., constituyen el circule
de reflexién del poets.

Kopp no se ahstrae de la realidad en los didlogos ¢ mondlogoes. Ama lo
conereto ¥ ve a los hombres como son. Preside la narracién una gran sinceridad,
dice lo gue piensa. A iravés de esta pintura novelesea, Kopp quiere reflejar la
forma actual de Ia Iglesia. Rex ha esmerado la edicién.—X. Rimos.

SUNDEN, H., Die Christusmeditationem Dag Hammarskiolds, Edit. Josef Knecht,
Frankfurt am Main 1967, 12,5 x 20,5, 103 p,

Desde la. muerte, en 1963, del que fue Secretario General de la ONU, la lite-
ratura sobre la interpretacién de las meditaciones de su diario han venido suce-
diéndose de moado regular, principal y exclusivamente en Suecia. Se suscitaron
polémicag y en general puede decirse que la aparicién de Zeichen am Wege no
tuvo una acogida demasiado favorable entre los eriticos suecos. Primeramente
los agmésticos, intérpretes del climsa espiritual del pais, lo juzgaron incompren-
sible. Muchos no dudaron en declararle una pasién patolégica que por alucina-
cidn religiosa se ha identificado con Cristo, ¥ obsesionade por la enfermiza idea
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Je que Dios le ha elegido, como a Cristo, para cordero saerifical por la redencién
de la humanidad. Sven Stolpe, en su obra Day Hommarskiolds geistiger Weg,
rechazé estas opiniones y ha entendido Jas péginas del diario como tostimonio
de un mistico cristiano moderno. Y ahora, Sundén, con la obra que presentamos,
toma parte en la diseuntida interpretacién, Sundén se pronuncia por una interpre-
tacién del sentido real partiendo de un analisis preferentemente literario de las
fuentes y de las experiencias espirituales de Hammarskjiolds. Parece haber
principios para una crigtelogia individual, pero hay seriap dificultades: en wma
poesia de Zeichen am Weg trata a Cristo por primera y dnica vez de Th, v ne
aparecen bien definidas las tres divinas personas; tampoco estas meditaciones
constituyen un “didlogo amorogo”, aunque puede deducirse que en la parte
formal satisface plenamente, en cuanto, que segiin Santo Tomdés, “meditatio est
intuitus animi in veritalis inguisilione occupetus”. Y como conclusién final,
Sundén rechaza la mitologizacién del Evangelio, admitiendo que Cristo era hombre
real y verdadero Dios. El libro es traduceién del sueco, por Siegfried Huber ¥
habia aparecido en 1966 en Estocolmo. Al margen de las interpretaciones diver-
gas en que log criticos se consumen, agrada leer los trozos del diario que vienen
insertados, llenos de humanidad y ricos en doctrina recta, La edicién de Knecht
es esmerada,—J. RAMOS.

VaRios, L'Eioile duns lo montagne, Gorebandal, Edit. Lannoe, Tielt -{Rélgique
1968), 12 x 20, 310 p. .

Los sucesos de 8. 8. de Garahandal, sean simulacidn o sean apavieiones, por
muchos motivos han de encasillarse dentre de lo extraordinario.

En lo que relacionado con el libro se puede decir aqui, es necesaric aclarar
una cosa: la Altima nota del fallecido Obispo, basada por ¢lerto exclusivamente
en unag declaraciones de las interesadas en su estado de confusionismo preanun-
ciado, dio pie a algunos articulos novelizantes, en que los “anti” explicaban la
explicacién natural, Una explicacién tal, que para ne ser tachados de ingenuos,
ellos tuvieron que rematar asi: todo el asunto fue posible por la “multitud féeil
a la eredulidad™ que a diario presenciaba los hechos. La generalizacion es falsa
e injusta., En el libro, son treinta testigog de seis naciohes los que expomen la
historia; alli hubo mélodo y control riguress, “cientifica”. Si todos han sido
engafiados, no es por ingenuidad, sino porque la ciencia humana puede fallar.

Pero mis gue defensa de una tesis, es testificar v urgir lo que se proponen;
de ahi la prioridad gue dan al eontenide y mensaje. Por su anterioridad a las
negaciones v nota, esclarece muchas cosas actuales.

El libro, adornado de fotografias, lleva un imprimatuy, con prélogo ¥
conclusién de G, des Lauriers, O. P, C

" Bs quizd el mas amplio y de los completos sobre ¢l tema,—M. ACEVEDO.

GaLot, J., Animairice de communauté, La supérieure dams le style dw Congile,
Edit. Duculot, Gemblou X, 1987, 18 x 12, 132 p. : :

Este libro, gque tiene como base la letra y el espivitu de la tercera parte del
nimere 14 del Deercto “Perfectae caritatis”, muestra a las supetrioras relipglozas
cémo dehen hoy entender y desempefiar su papel segln el estilo del Concilio; ex-
poniendo, junto a los principios y orientaciones generales dectrinales, las apli-
caciones practicas que han pareceido al autor mas sugestivas, importantes o ne-
cesarias. '

Distribuye la maleria en tres partes: 1. Sentido de la autoridad. 2, Papel
propie de la superiora. 3. Ejercicio comunitario de la autoridad. Se explican, en
la primera, los eonceplos contenidos en el primer punto del texto coneiliar aludi-
do, v se divide en tres apartados: a) la autoridad; b) el servicio, y c¢) el amor.

Log tres conceptos restantes fundamentales, mencionados por el Coneilio, se
tratan en la tercera parte, en otros fantos apartados: colaboracién, dislogo ¥
respeto a la persona. R

Todo esto entra evidentemente de lleno en una obra que pretende orientar
a las superioras hacia un estilo conciliar en el ejercicio de su autoridad,
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A primera vista no podria decirse lo mismo del contenido de la segunda
parte, que, sin embargo, forma el nocleo del libro, cuyo titulo sugiere y al que
regponde directamente. El autor lo justifiea. La superiora tiene por migién ani-
mar, Estd puesta para condueir y dirigir, Pero una direccién puede imponerse
desde fuera y permanecer superflieial. La superiora debe ejercer su misién con
v en profundidad, contribuir a desarrollar el alma de la comunidad. Animar es
dirigir mediante un impulse intimo. Aunque el Concilio no se ha detenide a defi-
nir el papel del superior, limitindose a enamerar algunes deberes relativos al
ejercicio de Ja autoridad; no obstante, por analogia con lo gue se dice en el
Decreto “Christus Dominus™ sobre el oficio pastoral, se deduce este papel de
animador propio ‘del superior religioso. Por lo demds, son caracteristicos de
este papel] log deberes del superior cnunciados en el Decreto “Perfectae caritatis”,
Por consiguiente, la superiora, que desea adoptar ¢l estilo del Concilio, se exfor-
zard por acluar como animadora de su comunidad. Esta es, a la vez comunidad
de vida espiritnal, material y apostélica. De ahi los aspectos tratados en la se-
gunda parte: a) la animacion de la comunidad; b} animacién espiritual: ¢) fa-
miliar y d) apostdlica, ’

Libro doctrinal y practico, de clara y sencilla exposicién, eserito con el equi-
librio y la profundidad caracteristicos de un verdadero maestro en temas de
vida religiosa.-—~H. ANDRES.

KuTscHKY, N., IMos hoy, iprobleme o wisterio? Edit. “Sigueme”, Salamanca
1967, 19 % 12, 251 p.

Dios como problema, Dios como misterio inaccesible ha agitado continuamente
el afan del hombre por saber y comaccer, ;Quién es o qué cosa es ésta que deho-
minamos Dios? A través de la historia de la humanidud se han dado multitud
de respuesias, que para ser sincerog nos han dejado secos los labios ¥y un mal
sabor de boca. Las prucbas de la existencia de Dios estdn igualmente en entre-
dicho y completamente desprestigiadas por lo que actualmente se mantiene
abierta la interrogacion: ;Quién es DHos”

El presente estudio es consciente de esta realidad y bien pudiera caracteri-
zarse como intento de “deletrear de nuevo lo que hay sobre Dios hoy”. Los quince
articulos que componen el ensayo presente estdn realizades por personag alta-
mente competentes ¥y serias que no olvidan en ningln momento de $u exposicién
la importancia del prohlema que tratan.

Creemos que el mérite principal del libro se encuentra en la visién completa
que de Diog nos ofrece: efectivamente, Dios es abordado desde los mds diversos
puntos de vista, tanto filoséfico como teoldgico, pasando por el biblico, €l histérico
¥ el moral, ete.

Esperamos que la lectura de este hermoso ensayo sea de gran provecho ¥
utilidad en cuante a un mejor conocimiento de un tema que ne deja de preocupar
a los hombres.—JusN MARTIN, o

SeMMELROTH, O., El Minisiemfo espiritund, Edit, FAX, Madrid 1967, 14 x 22,
326 p.

El titulo manifiesta la inteneidn del autor en orden a redescubrir do¢ reali-
dades mutusmente unidag énticamente, pero que la prictica, desgraciadamente,
pueden separarse, ¥ esto no puede decirse gue es un problema de hace cinco siglos,
afincado en el conflicto enfre ministros y espirituales, gino que ya ocho sigles
antes de Cristo conocemos la hucha entre sacerdocio v profetismo. El antor ante
tal panorama trata de examinar el problema desde dentro, para llegar a una
comprension, cuya cohcienciacion acogedora, personal, en los futures ministros
sea el punto cenbral (més alld de una ascética indeferencia) de la espiritualidad
ministerial, y el mismo conoeimiento recibido en el laicado confiera a ambos una
mayor dignidad y mutuo respeto. El ministerio no es solamente el sacerdocio, sino
lo profético, lo pastoral, ete. (p. 108, 11b ss.). Al solucionar asi, partiendo del
principio saecramental del cristianismo, el conflicto entre ministerio y lo caris-
mitico Semmelroth da una nueva aportacién positiva a las relaciones debidas
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entre ministerio y laicado, tema muy cuidado por el autor, El ministerio ex para
ta comunidad de salvacién, por eso se le llama “diakonia”. La Iglesia es una
comunidad de encuentro entre ministerio y laicado. Los pastores son para apacen-
tar el rebaiio, no 2l revés (p. 202). Ministerio y laicado sustentan por igwval la
vida de Ia Iglesis, que es ehcuentro del hombre con Dios. Orientucién tematicn:
concepciones sobre la Iglesia v sobre el ministerio espiritual. EI portador del
ministerio espirifual representa a Cristo unido vilalmente en una sola carhe
con la Iglesia. El ministerio y el simbolismo sacramental: en orden a Cristo y ep
orden a la comunidad. Laicado, ministerio y segunimiento de Cristo. Opacidad y
visibilidad en la Iglesia del encuentro trascendente, eteatolégico en la iglesia
actual institueional (p. 139). Lo carismatico ¥ la santidad personal como fun-
cién eclesial. La eclesialidad, el espiritu de Cristo y el ministerio espiritual
actual. Tentaciones en torno al ministeric espiritual. Renovacién incesante del
ministro; el arte de sev con Cristo, por amor del laicado. Iglesia misterie con-
gregante de ministerio y laicado. Hecho semejante a los hombres v abogade de
Dios-Padre. Funcicnes del ministerio espiritual {una vida entera puesta al servicio
de la comunidad eclesial para la redencién), Palabra y sacramentos. Don de Dios
v respuesta humana (Wort und Anwort). Poder creador, revelader y salvador,
como dinamismo de la palabra y del sacramento: sentido ascendente y descenden-
te. Ministroy ¥ laicos, predicadores y oyentes de la palabra. Ejecutores de log sa-
cramentos. La verdadera sujecidén de Ia vida eclesial al ministerio. Bl ministerio
visualiza a Cristo. El dmbito del laicado. Sujecidn apostdlica: la colacién del
minigteric espirithal. Eternidad e historicidad, consagracién y misién, Sacramen-
to del Orden y ministerio. Divisibilidad del ministerio: misién de ensefiar y
gobernar. Misién y transformacién personal.

Bl autor colinGa su lfnea de profundidad, seriedad y elaridad conccidas.—
JuaN MARTIN.

BABIN - Bagor, Celui qui croit en wmoi vivre y IL'éplise, Edit. Maison MAME,
Parig 1863, 20 x 15, 15 p.

Siemptre se ha dicho que uno de los peores enemigos del eristianismo era la
ignoranecia juntamente con la falta de testimonio de los propios eristianos. Por
otra parte estd demostrado duramente por la experiencia, que una simple forma-
cién o catequesis infantil, &1 bjen zienta las bases de una primera necesidad de
introduceidn en la religidn, sin embarge no puede ser, en modo algune, lo
suficientemente robusta, ni produecir la adhesion a la fe necesaria para hacer
frente a los problemas que mis tarde se presentardn.

La falta de esta formacién posterior es la causa primordial de Ja carencia
de fe ep Ias juventudes tanto obreras como universitarias.

EI R. P. Babhin, suficientemente congcido ya por sus ensayos de pedagomia
y psicologfa, sale al paso de esta necesidad poniéndose al frente de un equipo
de colaboradores para formar la coleccién “La sel de la terre”, que son una
scrie de cuadernos dedicados a la formacién del adolescente. Aungue sigan y se
adapten a grandes rasgos a los programas escolares de religitn, sin embargo
na pueden ser confundidog con log frios librog de texto, antes al contrario, apro-
vechan todos los medios de la pedagogia por una parte y por ofra incluyen los
1iltimos datos del pensamiento teolégico.

La presentacién de los cuadernos es esmerada; cada fema ests desarrollado
en varias fichas gue van sueltas y las materias estan tratadas de acuerdo a las
otientaciones metodolégricas del plan general de estudios.—JuaN MarTiN.

ViLarifo, R., Puntos de Catecismo, Edit. Mensajero, Bilbao 1966, 15,5 x 22,5,
1.086 p.

Una nueva edicién —Ia décimotercera— de csta obra, revisada y puesta al
dfa. “Puutos de Catecismo” pone en manos del cristianc medio o del catequista,
una exposicién de las verdades, deberes y misterios entre los que crece su vida
eristiana, sobre lIos que transeurre su ensefianza. . .

La disposicién es fundamentalmente la misma de nuestro catecizmo iradi-
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cional. Dividide eh cinco partes —dogma, oracién, liturgia, moral y sacramen-
tos—, va el autor haciendo en cada una de ellas una sencilla exposicién de Jos
elementos gue la componen. De fdcil y agradable lectura, puede ofrecer a los
catequistas aportaciones interesantes para su catequesis, especialmente en Ia
parte dedicada 2 lg Hiurgia.—L. Branco.

JAVIERRE, J. M., Un hombre pregunta por [ios, Edit, Monte Carmelo, Burgos
1967, 22 X 16, 382 p.

No nos es desconocido el autor de esta obra. Periodista y eseritor depurado
vy moderno ——da gusto leerlo—, nos ha dejado nna obra dignz de Jectura y tran-
quila meditacidn. Porgue ha nacido sencillamente para bacer meditar, para hacer
pensar.., “Obra con mensaje sobrenatural, aungue revestida con el variade ropaje
literario del ensayo”, a veces serio, a veces festivo y bromista, siempre aleccio-
nador y buscador de actitudes cristianas.

El libro esld dividido en tres partes: Un hombre pregunta por Dios, Situa-
cién espiritnal del hombre contemporineo y Hucllas de Dios en nuestro planeta.
Tres parles, tres aspectos de una realidad actual de nuestro mundo: el hombre
inquieto, insatisfecho, sumide en los misterios y los enigmas de la vida, busea
a _Dios, posee una esperanza muy segura de su salvacion por la fe, unes cami-
nos haeia esa blsqueda divina y unas huellas visibles de un Diog que antes que
€l ha pisado por esta tierra —valle de ligrimas— y que él ha de convertir en
mansién donde. Dios habite en todos, en una solidaridad comin.

Una mds —sobresalienle— en el conciério de las aportaciones para una
respuesta humana y erigtiana del hombre, esta obra quiere ser un acopio de
encrgias siempre nuevas “para el hombre de hoy, para el hermano seglar que
en la (}ura brega diaria de sn existencia necesits el mensaje llano de lo sobre-
natural®.

La presentaciéon del libro por la Fditorial Monte Carmelo nos parece ex-
celente.—MaRTIN G.

1.0ZAR0 GarRWO, M., Cartes con lo sefial de lo eruz, Edit. Mensajero, Bilbao
1967, 19 x 12, 276 p. ’

Es este el ultimo libro publicado por un hombre excepeional: Manuel Loza-
no Garrido. Excepcional por su misma situacién humana, pere mas aun por el
medo de enfrentarse con ello.

Lo que quizd para muchos es motivo de rebeldia, de inquisicién angustiada,
de reclamo airade contra el destino o contra Dios, es para Lozano Gartido fuente
inexhausta de Iz, gozo y jubile que esplende y engrandece la propia vida —aun-
que para &l sea de noche material— y que deshorda por Ia sobreabundancia del
amor, haeia otras almas atormentadag por el sufrimiento y su misterio, llevan-
dolas consuelo, iluminacién y esperanza. .

Piginas admirables y estremecedoras, sugerentes siempre y jugosas, que
rezuman vitalidad sobrenatural recogida con avidez exquisita del hontanar es-
condido de la Cruz.

El dolor humano ez un misterio. Y, sin embarge, a lo largo de este libro
estupendo, vamos asistiendo a una desvelacion maravillosa de su oculta entrafia
gue s86lo hombres con loz omoplatos -bien adaptadog al madero de la cruz son
capaces de descubrirnos.

“Cartas con la sefial de la cruz” es el consuelo, la luz, la respuesta, la solu-
¢ién, la palabra esperada que ¢l da, desde su noche oseura, a los que interro-
Zan coh esperanza, a los gue no ven ni entienden, a los tullidos de alma, a los
neeesitados del consejo a tiempo, a los sedientos y desvirtusdes®”. Asi dice el
P. Fé_l:'lx en unas palabras preliminares que sirven de espléndide pértico al libro.
-—F. oL, T !
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Daviar, 1., Bl oristianismo y el hombre contempordneo, Edit, Marfil, Alcoy 1966,
19 x 12, 383 p.

Este libro estudia a fonde las caracteristicas fundamentales de nuestro
tiempo en orden a una actnacion eficaz para ayudar z log hombres a salir de
este cimulo de desérdencs y desdichas gque asedian hoy a la ilumanidad, Ln
libro de una logica rigurosa y contundente, que va a las bases. Sintesis es més
o menos ésta: La raiz de la crisis que afecta al mundo de hoy en todos log orde-
nes es de orden ideologico; los hombres no comulgan en wns serie de valores que
debieran ser comunes, y que son la base de toda existencia pacifica y ordenada.
Propone la filosofia y teologia cristiunas como solucién adecuada a esta erisis
ideoldgica y en consecuencia con Jas mas inlimas aspiracioneg del corazén huma-
no, Sus conclusiones son exigentes y duras, pero lecesarias para cstablecer las
condiciones bédsicas de la salud intelectual, moral, social y espiritual de nuestro
mundo, Una vision, en fin, muy completa de los problemas fundamentales que
atufien al hombre de hoy,

El antor es una de las més destacadas figuras europeas en el campo del
apostolado laical. Un apéstol de la cultara, de una clavividencia sorprendente a
la hora de establecer un certere diagnostico de los problewias humanoes ¥ sus cau-
sas, y de proponer las soluciones praecticas indispensables para la Tenovacién
salvadors de este mundo en caos gue vivimos, Un apdstol fogoso, de los que hece-
sitamos hoy, hecho inleligencia y corazén al servicio de la verdad. Quizd esta
nltima eualidad le lleve en algtin punto a extremar los dilemas que propone para
el futuro, Creemos discutible su aifirmacién de que con el manaha se avecina
el triunfo total del cristianismo o del comunismo. Caben otras muchas etapas
intermediag, coma lo prueba la historia de los ultimos treinta afios. De todoes
modos, el libro estd muy por encima de nuestras objeciones, y atrae la atencién
del lector hasta el final aunque no concuerde con él en lodo. Maravillosa su
coincidencia con la visiéon pastoral del Vaticano II. El sacerdote y el intelectual
hallatrdan en estas paginas un inmenso tesore de ideas para el perfeccionamiento
de la conciencia individual y universal-—LUI8 VERGARA.

GEMELLI - LA%ZATI - BEYER -~ PERRIN ~ MOIOLI - HUQT - OBERTI - ABELA, Secularidad y
wnida consagrade, Bdit. Mensajero, Bilbao 1967, 19 x 12, 334 p.

Un selecto equipo de especialisias se han dado cita para la elaboracidon de
este volumen dedicado a los Institutos seculares, No cabe duda que la aparicién
de esta nueva forma de vida apostélica dentro de la Iglesia puede clasificarse
coma un carisma de los tiempos tmevos.

Los Institutos Seculares, nacidos dentro de una sociedad cada dia mas paga-
nizante, se han extendido comsiderablemente en estos dltimos afios. No obstante
esto, ¥y a pesar del reconocimiento canénico por Pio XII en la “Provida Mater
Ecelesia”, 1a existencia y vida de estas reuniones de laicos sigue apareciendo ante
gran parte de los miembros del Pueblo de Dios bajo un cariz de misterio. Esto
hace gue se distinga con poca claridad su naturaleza y log compromisos que
llevan consigo ante las esiructuras politicas, econdémicas, culturales y veligiosas
de la sociedad actual. Deseubrir la nocién verdadera de secularidad y laicado
en la Iglesia, en un an4lisis profundo de la LG y las aportaciones de los
teélogos de nuestros dias, ayudard a disipar los equivocos y malos entendidos.
Es lo que pretende el presente libro de la eoleccién Catolicismo seglar de KEdi-
clones Mensajero—A. (GARRIDO.

SCHILLEBEECKX, E. H., Autour du célibat dw prétre. Etude critigue, Edit. du
Cerf, Paris 19687, 17,5 x 11,5, 149 p.

Titulo sugestive y atrayente hoy dia en que el'intglx’:s y atencién de la
Iglesin se ha detenido a reexaminar con acuelante inquietud esta institucion
suya. ) )

La sitnacién actual del Celibato, el complejo problemético que encierra hoy
su observaneia, ha invitado a los Padres conciliares, a Pablo VI y nos invita a
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nosotros a hacer una reflexién hermenéutica sobre el valor y senlido de esta
forma de vida eclesial.

H. H. Schillebeecks, escribié su obra abtes de la Eneifclica “Sacerdotalis
Coelibatus™, pero se halla denlro de la atmésfera del Vaticano II, en la cual
ha abordado con gu profunda reflexion teologica este tema, sus formas tradicio-
nales, psicolégicas, sociolégicas y pastorales a partir del pasade y sus motiva-
ciones, Todas estas formas quedan sometidas en su trabajo a un estudio erftico,
})bf'et_ivo 8 través de la préctica en los origenes v desarrollo de la vids de la
olesia. .

_ El autor nos hace ver cémo el valor del celibato no estd precisasmente en el
acontecer histérico de la vida v tradicién de la Iglesia ni en una necesidad exigi-
da por la misma naturaleza del sacerdocio. Lo gue en nuestro tiempo revalorizs
esta ley son razones muy proximas a la naturaleza del sacerdocio y fundadas en
la misma vida de Ia Iglesia, )

Los lectores podran seguir cen interés la argumentaciéon retlexiva del signi-
ficado y funcién del celibato dentro del misterio de salvacién, lo mismo que las
perspectivas para el futuro expuestas al final del volumen.—A. EsCAra.

Kore, J, V., Der Tod ist gut, Edit. Ars Sacra, Minchen 1967, 18 % 11, 32 p.

Flermosas reflexiones sobre la muerte, presentadas por cuatro grandes éspi-
ritus, Sécrates, Marco Aurelio, Agusiin y Teilhard de Chardin. A ollas se afiade
una meditacién patética de J. V. Kopp ¥ una presentacion vivida de Otto Karrer.
Hermogo libro para los atenazados por el dolov, enfermos, angustiados, desespe-
vados, descontenfadizos, desilusionados. L.a Muerte vuelve a cobrar el sentido
poético de la “hermana del suefic” hacia un “desperiar a la vida eterma”.—
P. OcHOA. . : : ) .

SCHINLE, M. G., Schweigen und Sochauen, Edit. Ars Sacra, Minchen 1966, 18
% 11, 88 p. ’

. La M. Gertrudig Schindle nos ofrece aqui unas meditaciones-contemplaciones
adaptadas al espiritu litirgico v eclesial, propio de la Trapa moderna. Log miste-
rios de la fe aparecen dentro de las fiestas litdrgicas. Por su caricter profunda-
mente reflexivo y poético, estas meditaciones ayudan a levantar el espiritu y a
meditar.—P. OCHOA.

EINSIEDELN, R. von, Singe mit mir: Alleluje, Bdit. Ars Sacra, Miinchen 1947,
18 ¢ 11, p. 32,

La antifona “Aleluya” no es una aiiadidura extraiia a los canticos de jibilo
de la liturgia, sino un grite de jubilo que expresa la esencia misma del jtbiloe
sagrado y religioso, El Abad Raimundo nos presenta asi unas textos biem selec-
cio;a%)s para reflejar ol jubilo litdrgico que brota del grito pascual del Alleluja.
~—P. QCHOA.

RannNer, K., Glaubst du an Goti? Edit. Ars Sacra, Miunchen 1967, 19 X 12,
128 p.

Otto Karrer ha seleccionade de los escritos teoldgicos de Karl Rahner
{Vols. III-VII) unos capitulos que van respondiendo unitariamente a la proble-
mitica en torno a la clencia y a Ja fe de Dios. De ese modo ofrece un hermoso
tomito que plantea con profundidad la problematica teolégica y que va introdu-
ciendo insensiblemente al lector en el gusto de la fe, en la alegria de creer, en
la seguridad de la existencia. Por ego es un buen servicio a los lectores. La Edito-
rial nog da un volumen muy esmerado-—P. GCHOA.
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ScHAPER, E. - KARRER, O., Altchristliche Evadhiungen, Edit. Ars Saera, Miinchen
1967, 21 x 15, 96 p.

Se han recogido en este volumen algnnas narraciones, tomadas de las primi-
tivas fuentes cristianas, principalmente extrabiblicas. Pero lo que resalta es 1a
hermosura tipogrifica y editorial, Es un libro para biblidiiles, E) papel, la letra,
los dibujos antiguos, la tinta sepia alternande con la negra, todo cantribuye a
durnos un volumen encantador~—I’. OCHOA.

CoNSIDENE, D., Vertrauen wund Zuversicht, Edit. Ars Sacra, Miinchen 1966,
19 x 12, 104 p. .

“El P. Considine, jesufta irlandés, es muy conocido en los paises de habla
inglesa, pero no era apenas conocido en Alemania. Con esta traduecidn del origi-
nal inglés se nos presenta un gran maestro de la vida espiritual en los tiempos
modernos, en un ambiente moderno. El P. Considine se hace apreciar, aparte la
buena doctrina, por un singular humer inglés, que se capta fdcilmente la simpa-
tin del leetor—P. QCHOA. .

ZeLLER, H., Mit der Wirklichkeit leben, Edit, Ars Sacra, Minchen 1967, 18 x 12,
78 p.

En este hermoso cuaderno se han reunido unas cuartillas, que podriamos lla-
mar meditaciones en toda la propiedad de la palabra. Son unas charlas pronun-
ciadas ante los micrdfonos de la Radio para los oyentes desconocidos a fin de
darles un punto de meditacién. Pero log puntos estan maravillosamente escogidos
dentro de la problemitica actual y maravillosamente tratados dentro del estilo
periodistico ¥ vivo de la actualidad —P. Ocnoa, :

Misceltnen fuldensia, Edit, Pa,rzeller; Fulda 1967, 24 X 18, 238 p.

Esta misceldnea, ofrecida como homenaje al Dr. Adolfo Bolte, obispo de
Fulda, contiene estudiog de historia, teologia y pastoral, pero prevalece el aspecto
altimo. Las secciones van marcadas por la finalidad del libro: historia de la
diéeesis de Fulda, feolopia v filosofia, pastoral. Es grande la variedad de los
estudios, como corresponde a la diversidad de log profesores que han contribuido
con su colaboraeidn a este homenaje, pero la altura de todos ellos es notable, cien-
tifica o interesante. Se me antoja que también en cuanto a la importancia ze
destacan los estudios de pastoral.—P. OcHoa,

SCHNEYER, J. B., Die Unterweisung der Gemeinde tiber die Predigt bei scholasti-
schen Predigern, Edit. F. Schoningh, 1968, 23 x 16, 104 p.

Presentamos agqui a nuestros lectores un librite de homilética medieval, que
es una contribucién a la historia general de la Ilomilética. Trata de perfilar
los rasgos fundamentales de la homilética escolastica medieval, analizando los
documentos que nos quedan de aquellos tiempos. En las tres partes de que eonsta
el cuaderno se analizan los problemas de la predicacién, del predieador y del
auditorio. El librito, muy bien construide y eserito es como un ventanal abierto
a la Edad Media. Pertenece a la coleccion de publicaciones del Instituto Grab-
mann.—P. OCHOCA.

TROISFONTAINES, R., foh werde leben. Was erwartet uns nteh dem Todef, Bditorial
Rex, Luzern-Mitnchen 1966, 21 % 14, 272 p.

Es una traduceién de francés, y comenta la hermosa frase de Teresitu de
Listeux: *“no voy a morir, sino a entrar en la vida”. El tema de la escatologia
os siempre de actualidad, pero el sutor no imenrre en exageraciones y afirmacio-
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nes caprichosas sino que es un modelo de buen sentido y de fundamentacion
biblica ¥ filoséfica, Una larga serie de notas colocadas al fin del libro dan tes-
timonio de lu fundamentacion sélida v cientifica del mismo. Estd ademds eserito
con soltura y buen gusto. La traduceidn eg muy bucna y la presentacién de la
Editorial es magnifica—FP, OcHoA,

GorRES, I, F., Der karierte Christ, Edit. Knecht, Frankfurt 1966, 21 x 13,
220 p.

Es una coleccién de artieulos de tipe periodistico, pero profunde v entre
tenido, El tema es religioso, si bien en muy diferentes formas, pero dedicado s
esta actualidad nuesira. Se ve que la autora se dirige a toda clase de lectores,
pensando siempre en la Iglesia de Cristo, en la que todos comulgamos. Ida man-
tiene un tono elevadeo y valiente, impulsandonos a luchar, a levantar ¢l estilo re-
ligioso, & no dejarnos arrastrar por la apatia vy la rutina, a renovarnos en pro-
fundidad y también a renovarnos en extensién mirando al bien del préjimo. El
est}i)logs vigoroso, a veces chigpeante y por eso el libro sc lee con el mayor gusto.
~—P. OCcHOA. .

Obras de San Agustin. Enerraciones sobre los Salmos, Edit. B. A, C,, Madrid
1967, 20 x 13, 948 p.

Este cuarte v Gltimo volumen de lag “Enarraciones sobre Ios Salmos”, de
San Agustin, se ajusta a las caracteristicas de los fomos anteriores, por ger una
obra uniforme v completa y por haber puesio en ella su traductor, ¢l R. P. Balbi-
no Martin Pérez su acreditada capacidad, un exquisito celo y su compenstracidén
con el pensamiento agustiniano, va que ha consagrado una buena parte de su
vida a vulgarizar y traducir los eseritos de San Agustin. En este tomo se co-
mentan los salmos que van desde el 118 al 150, ambos inclusive, Al final halla-
mos un extenso y pormenorizado indice de materias que abarca toda la temitica
de los cuatro volimenes. Este filtimo que estamos comentando constifuye una
prucba mas de la sagacidad de San Agustin, de Ia riqueza del contenide doctri-
nal v de la obra, en sus aspectos teoldgico, escriturario y ascético, enmarcado
en un ambiente calido, vivo, apasionado y contagioso, prendido y presidido por
una uneidén inimitable, a través de la que vuelea San Agustin eu exuberante per-
sonalidad, sus atisbos geniales ¥ todos los lesoros de su gran corazén, Es, en
verdad, una obra que congerva su perenne fregcura y su impresionante vigor, a
despecho de la distancia y del tiempo. La presentacidén fipografica es idéntica a
la de los tomos anteriores, logrando una perfeccién artisliea que rima con los
méritos ideoldgicos de la. obra y que invita a una lectura facil, cémoda y grata a
todas gentes de habla castellana que deseen saborear y entender el popular y
litirgico Libro de los Salmos.—DicriNio R. BRAVO,

Rovo MARIN, A., Fspirtualided de los seglures, Edit. B. A, C., Madrid 1967,
20 x 13, 858 »p.

Ya antes del Concilio Vaticane II, se habia perfilado un amplio movimiento
de promocion o incorporacién de los seglares a un servicio més generoso y com-
pleto a la Iglesia y 2 sus instituciones, El Concilio se hizo eco de dicha fendencia
v no sélo dedicdé a los scglares un Decreto, sino que destaecd en ofrog varios
documentos la naturaleza v transcendencia de la mision apostdlica de Jos mismos:
su voeacién a la santidad (Constitucién dogmitica sobre la Iglesia), necesidad
de ejercer el apostolado en su propio ambiente (Decreto sobre el apostolado de
los, seglares). A hase de esta orientacién dogmstica y apostélica han surgido en
todas” las naciones tedlogog y tratadistas que han consagrado buena parte de
sus ehergias intelectuales y de sus desvelos pustorales a ilustrar y divulgar tan
interesante tema desde todos los dngnlos posibles, En Espafia san copiosos los
trabajos que en forma de artfeulos, conferencias, o estudios parciales, han con-
tribuido & la difusién y conocimienta de tan fecunda doetrina. Tl P. Royo Marin
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que.ya habia desarrollade algtunos aspectos de tal doetrina en su magnifica Teolo-
gia de In perfeccion oristiuna, se ha propuesto ahora eseribir un manual en que,
de propio intento v de forma metadica y cientifica, se agrupan todas las cuestio-
nes refercntes a la Fspiritualidad de los seglures. Segtn é1 mismo conliesa, su
plan inicial fue mds blen modeslo y encaminado a comentar la Constitucién
dogmatica sobre la Iglesia y el Decreto sobre ol apostolado de los seglares, pera
¥a en contacto con dichos documentos, le parecid que era mds logico y sin duda
més provechoso, ensanchar los horizontes para ofrecer a los seglares “ana sin-
tética visidn de conjunte de sus derechos ¥ deberes como miembros del Cuerpo
mistico de Cristo”, Asi nacié el esquema concreto cuyo resultado es la obra que
comentamos. Consta de seis partes bien definidas: I, Introduccién o prinmeipios
y nociones fundamentales, I, Vida eclestal (relaciénes del seglar con la Iglesial.
III. Vida sacramental. IV, Vida teologal (fe, esperanza y caridad del eristiano):
V. Vida familiar (piledad, familia, hijos, hogar). VI. Vida social (profesioncs,
influjo en ¢l mundo, apostolado en el ambiente). Su desarrolle llena 830 nutridas
péginas, a pesar de haber dehajo al margen no pocas cuestiones de verdadero in-
terds, como lo reconoce el propio sutor, lales con la inhabilitacion de la Santi-
sima - Trinidad en el alma del justo, la accién de los dones del Espiritu Santo,
la direccién cspiritudl, ete., ya tratados en su T'eologia de lo perfeccion cristiona:
En una obra de ful embergadura es légico y natural que muchos de sus mate-
riales no lo sean de primera mano, sino que hayan sido recogidos de tratadistas
nacionales y extranjeros, de los ultimos afios. Asi lo proelama su autor y lo aere-
ditan sus frecuentes alepuciones y citas que son un nuevo mérito de la obra.
Tal rigueza de fuentes y el respalde constante de los escritores de mayor re-
nombre y solvenecia, ne 26lo ho amenguan la personalidad y originalidad de la
obra, sino que ¢imentan y ehsanchan su indiseutible valor, dindole rango univer-
sal e internacional. En la exposicién van hermanadas la solidez teolégica y doc-
trinal con la sodtura redacciomal y la claridad ideologica, consolidande la fama
del . Royo Marin que esclarcee e iluminag los puntas dogmatices, sin mengua det
contenide v de la profundidad de la doeirina. La actualidad del tema, 1a prestan~
cla de la obra, el prestigio del P. Royo Marin, la oportunidad de la presente co-.
yuntura, la lograda presentacién arlistica ‘y la masa ingente de seglares ferve-
roses a quienes va dirigida, garantizan una difusién amplia, avassBadora y ré-.
pida, tal como de corazén se lo descamos, intimamente convencidos de que lo.
merece en estricta justicia.—DicriNio R, BRAvVO. :

‘

MartiN Discarzo, J. L., Bl Conctlio de Juen y Pablo, Edit. B. A, C,, Madrid
1967, 20 % 13, 1.011 p. ' :

Ksta obra pretende y consigue ser una especie de volumen complementario
al 252 de la BAC en que se recogieron las Constitucioneg, Decretos, Declaracio-
nes v lepislacion posconeiliay en 1966. Y e3 que el Concilic Vaticane II tuvo tam-
bién sn preparacién y ha onapezado a tener su historia y muchos exégetas de sus
determinaciones. Nadie puede hablar con mayor aunforidad y solvencia sobre los
diversos aspectos conciliares que log dos Papag que le dieron vida y que en mal-
tiples docuinentos, alocuciones y comentarios hablaron ¢ aludieron al referido
tema. Martin Descalzo divide su libro en dos partes: la primera, es una sintesis
de lo gue hicieron por el Concilio “un hombre lamado Juan” y “Pable el herede-
vo”. Estd eserita con la fluidez, la preeision, la amenidad y la claridad de ideas
v de expogicion que caracterizan la obra literaria de Martin Desealzo, con la
nota favorable y peeuliar de tratarse de una historia que &l ha vivido intensa-
mente, sobte la que ha Jogrado una admirable y dirvecta informacién ¥ que, acaso
por esp mismo, expone ¢ ilumina con Incidez sosegada y estilo vivaz, logrando
ofrecernos una auténtica monografia gue se lee y hasta se paladea con gozo y
con emocién. La segunda parte estd formada por documentos pontificios de am-
bos Papas, relativos al Concilio, mediante un acertado criterio de seleceidn, ofre-
ciendo integros todos aquellos en que se habla directamente del Concilio, o entre-
sacando los pasajes principales en que se toca el tema conciliar, Puede juzgarse
de la importancia y extensién de esta obra sabiendo que se reeogen 72 escritos de
Juan XXIII y 101 de Pablo V1. Las dos terceras partes del total reproducen los
textos integros y en las restantes se hace notar expresamente su cardcter frag-
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mentario. La documentacion aleanza hasta el 11 de octubre dé 1966 en guc se
clerra la primera etapa posconciliar, La primers parte abarca 237 paginas y con
la segunda sge aleanzan un total de 1.011 paginas, Presentacién esmerada y esteé-
tica, cémoda y-artistica, ajustada a las caracterfsticag habituales de la BAC ¢
buenos indices. Obra seria y fundamental que no debe faltar en ninguna biblio-
teca ¥ que serd acogida, segin en justicia lo merece, con alborezado gozo ¥
adhesién plebiscitaria, por los innumerables interesados en conocer de cerea y en
sus fuentes originales, la historia, la vida v las consecuencias del Concilio Vati-
cano II.—DIcTiNIO R. BRAVO. :

Branc, A., Cloudel. Bl punto de vista de Dios, Edit. Studium, Madrid 1967,
19 % 14, 168 p. !

Es clara la intencién del antor: “M&s gue ninguno de nuestros egeritores
modernos, Claudel ez un hombre religicso. No hay una fibra de su ser o una
palabra de su obra que no marque la repentina y, sin embargo, progregiva inva-
sion de la gue sintié el primer efecto cierto dia de 1886.7 (Introduccién), EI
autor se propone retratarnocs el alma y la vida de la obra y persona de Claudel.

Es antes gue nada un hombre religiogso. Log capitulos eén que ¢l autor desa-
rrolla su pensamiento cenfral son todos sugestivos e interesantes.

El corazén, el espiritu y la carne son los ires grandes apartados en cuyo
re¢into se cobijan log titulos que tejen la trama de la obra. '

Indiscutiblemente la ohra estd bien lograda. La figura egrepia de Claudel
aparece engrandecida al mirarls desde el punio de vista religioso. *Pues Claudel
fue un hombre religioso ante todo, como lo fue, por cjemple el rey-profeta Da-
vid". {Epfilogo).—B, DoMiNGUEZ. :

I:ECLERCQ‘, J., Bspiritualided occidental. Teatigos, Edit. Sigueme, Salamanca 1967,
20 x 12, 454 p. i S

. Esle estudio sobre egpiritualidad occidental es en complemento del anterior:
“Fuentes”. Antes ¢] autor abordd el tema de Ia espiritualidad mondsiica en un
plano meramente objetivo. Ahora, lo hace puestos los ojos en las personas: que
la- han encarnade. Es natural que su campo de visidn sea muy reducide, y asi
lo dice el enunciado de los distintos capitulos. He aqguf los capitulos: BEn - derre-
dor de San Bonifacio. Dos testipos del siglo IX, Testigos del fervor en tiempo
de Ia anarquia. Aspectos de  Cluny., Dos testimonios sobre la funcién de los
Hbros.. La crisis del monagquismo 'y sus-soluciones. ®n la irradiacién de San Ber-
nardo. Prolongaciones de los siglos XVI y XVIL
~No se puede negar que el elenco de enunciados és apretado, y sin duda inte-
resante. Tal vez pueda extrafar este dltimo objetivo. ;Qué nos puede decir a
nosotros una piedad del medioevo? Ciertamente la pregunfa no deja de tener
sii- fnerza. Hoy estamos trabajando por consegunir nuevos horizontes. No tene-
mos que encerrarnos en marcos’de épocas pasadas. Se impone la renovacién,
Todo esto es verdaders; petro no lo es menos que los grandes maéstros tienem
que sefuir ejerciendo su magisterio. La renovacidn actual no puede romper con
lag experiencias pasadas. “Ellos, los testigoes, nos ayudarian a desentrafiar en
¢l tiempo, Jo eterno, 1o gue surgiendo del pasado puede todavia vivificar el pre-
sente y orientar ¢l porvenir. En este sentido, ellos serin tesligos, no de una edad
ya acabada, sino de una tradicién que debe permanecer joven y fecunda”.
© e aqui lo que este libro puede enseflarnos en la necesaria bisgueda de
nuevas rutas y en la siempre igual tarea de nuestra perfeceién—B. DOMINGUEZ.

LucLerReq, J., Espiritualided occidental, Fuentes, Edit. Sigueme, Salamanca
1967, 20 x 12, 851 p.

El tftulo es mis amplio gue ¢l contenido. Puede despistar de priméra inten-
¢ién, No se trata, sin mas ni mas, de la espirvitualidad de oceidente, sino, de una
modalidad de Ja misma, de la espiritualidad mondstica, Los tftules de Jos capitu-
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los son expresivos: El monaquismo de San Benito, Monaquisme y peregirinacion.
Una cumbre: Cluny., La erisis del monaguismo en los siglos XT y XII La voca-
cion y la separacion del mundo. Economiz mondstiea ¥ presencia en el munde.
Una vision mondstica de la sociedad. ;Ha habido una ecultura monastica? Culto
litirgico y oracién intima en el monaquismo medieval. Caracteristicas de la espi-
ritualidad monfstica. :

El desarrollo se mueve en una linea de erudicién y equilibrie. No es ficil
conseéguir la ynién de csos términos, sobre todo euando se trata de estudiar el
pagado.

El pasado, en ocasgiones, nos horroriza y sentimos hacia 61 una repugnancia
incontenible. Quisiéramos acabar con &l

Un concepto exagerado y, en ultimo términe, falso, de renovacién nos lleva
a posturas iconoclastas frente al pasado. No se mueve en esla linea este estus
dio. “En un tiempo que es, para la Iglesia y para el mundoe, tiempo de renova-
cién, también el monaquisme debe interrogarse sohre sus origencs, sus fidelida-
des ¥ sus responsabilidades... ;No tienen los antiguos, en lo que les inspiraba, un
mensaje para nuestros contempordneos? ;(No tiene que aprender nada el mone-
quismo de hoy del de ayer?...

Nuestra generacién tiene tanto més necesidad de tradieidn cuanto es més
lo gue debe innovar”.—R. DomiNGUEL.

BERNAR, Ch. A., La priére c;‘m‘étiéﬂne, Edit. Desclés de Brouwer, Bi’uges 1967,
‘ 22 x 14, 390 p.

La oracién es un tema que interesa giempre. Constituye un clemento bage en
el cultivo de la vida espiritual.

Este libro ez un tratado de la oracién en general. “Nuesiro ensayo, dice el
autor, ¢n el prélogo, quiere una reflexién sobre la oracién en general”, Una ojea-
da rapida sobre los enunciados de los capitulos nes Ileva al convencimiento de
estar ante un libro denso e interesante. No hay aspeclo que no teque el autor
en ese encuadre gencral que se ha propuesto, Parte de la sustancia de 'la ple-
garia y trata como introduccién el problema de la misma. Pasa inmediatamente
al movimiento espiritual de la oracién, a la oracién de Cristo y del eristiano,
para terminar su primera parte con ias formas de la oracién,

' En la scgunda parte trata de la doble funecién de la oracidn, Los tres pun-
tos son: eficacia de Ja oracién; funcidn objetiva de la misma; oracién y sentide
de Dios.

La tercera parte une oracién y vida. Estudia en esta parte al hombre de
cara a la oracidén, la plegaria en la Iglesia y finalmente orar y obrar del cris-
tiano.

Presenta el autor una rica informacién bibliogrifica y terming en un enss-
vo sobre la plegaria eristiana con un interesante indice amalftico. - :

No se pitede dudar que el autor nos da una visién exacta y documentada de
la plegaria crigtiana. Se puede decir con verdad que todos quedardn gratamente
impresionados por la Iectura de estas piginas, en donde ge aprecia equilibrio
de juicio v dominio de la materia. Y llegardn con su lectura al conocimiento,.si
acaso no Jo tienen, de la uecesidad de Ia oracién en el desarrollo de la vida
intcrior.—B, DOMINGUEZ.



Indice de libros recensionados

CIENCIAS ESCRITURISTICAS

RomMaNIUK, C., Le sacerdoce dans le N. Testament; HERMANN, 1., Encuentro
con le Biblie; GAUBERT, I., Isaac y Jacob, Los elegidos de Dios; SALAS, A.,
Discurso escatoldgioo prelucano; ZIMMERMANN, H., Neutestomentliche Metho-
denlehre. Darstellung der historischiritischen Methode; ELLIGER, K., Leviti-
cus (Hondbuch zum Alten Testament); GRELOT, P., Mann und Fraw nach
der heiligen Schrift; Fror, K., Wege zur Schriftauslegung. Biblisohe Her-
meneutik fir Unterricht und Predigt; MI1skoTTE, K. H., Biblische Medita-
tionen; BRANDON, 8. G. F., Jesus and the Zealots. A study of the political
facter in primifive christianity; Gonzirez Ruiz, J. M., Epistole de San
- Pgblo o log Gdlotas; SCTINACKENRURG, R., Reino ¥ reinado de Dios; ZERWICK,
‘M., I’Epitre auxr Galates; WALTER, E., Lo deuxiéme aux Corinthiens; XKII-
 MARTIN, E. J., Le¢ céne du Seigneur; CLARK, N., Interprating the Eesurrec-
tion; LEON-DUFOUR, X., Los evangelios y lu. historig de Jesis; LEGRAND, L.,
Lo doctrine biblice de lo virginidad: BoOISMARD, M. K. El Prélogs
de Son Juen;, Avzov, G., El don de una cornguista. Estudio del lbro
de Josué; KadHrwrErp, E., Bl Sermén de la montesie; Mourk, C, F. D,
The Phenomenon of the New Testament; STamm, J. J.- ANDREW, M. E,,
The Ten Commandments n Recent Research; Comentario de Ratis-
bone al Nueve Testamento (Vol. 1. Scimip, J., El Ewvengelip segin
San Mateo; Vol. 11: SCHMID, J., Bl BEvangelio segin San Marcos; Vol, IV:
WIKENHAUSER, A., Bl Evangelio segin San Juen; Vol. V: WIKENHAUSER,
A., Los Hechos de los Apéstoles); GoMa Civir, L., El Evangelio segim Sen
Mateo (1-13); Die Mischna: Megille; BLINFLER, J., Die Briider und Schwes-
tern Jesu; LLOERSCH, 8., Das Deuteronominm und seine Deutungen; KIEFFER,
0., Die Hirtenrede; ORTKEMPER, ¥, J., Das Kreuz in der Verkindigung des
Apostels Pewlus; KEHL, N., Der Christushymnus im Kolosserbrief; WESTER-
MANN, C., Jeremin; SAND, A., Der Regriff “Fleisch” in den poulinischen
Hauptbriefen; JEREMIAS, J., Le meesage central du Nouveou Testoment;
- LAMARCHE, P., Chyist vivant. Essai sur lo christologie du Noupeosu Testa-
- ment; DUPONY, 1., Btudes sur les Actes des Apdtres; El Nueovo T'estementn
y &u mensaje (Vol. 97 G. SCHNEIDER, Carta o los Gdlatas; Vol 10: "M, ZER-
WICK, Curta o los Efesios; Vol. 13: H, ScHURMANN, Primers carite a los
Tesalonicenses; Vol. 15: J. Rouss, Primers Carta « Timoteg; Vol 17:
J. REUsS, Carta ¢ Tito; Vol. 21: A, STSGER, Carte de Sun Judas, Segunda
Corte a San Pedro).

CIENCIAS TEOLOGICO-DOGMATICAS

Estudions sobre el Vaticano II; DELEAYE, P., Le diglogue de UEglise et du
monde; 1.ECA YARAR, J. M., Los Secramentos, Pascue de o Iglesia; Tour-
LLBUX, P., Infroduction a une théologie eritique; BRUNNER, E., Lo verdad
como encuentro; CONGAR - DEFUY, Bl episcopado de lo Iglesia Universal:
Kune, H., La justificocion segin K. Barth; WINNINGER - CONGAR, Le Diucre
dang PEglire et le monde dloujourd iui; Coleceion: “L'Bglise en son temps™
(N.¢ 11: SCHOONENBERG, P., Le monde de Dieu en devenir; N.* 12: La situa-
cion cecumdnique dang l¢ monde); DENIS, H,, Le préte de¢ demain; DENIS,



214

-

LIBROS 82

H., Pour une prospeciive théologique; Colercién *Christianisme en mouve-
ment” (N.® 2: RICHARDSON, A., Le procés de lg religion; N.° 3: NEWSBIGIN,
L., Une religion pour un 'monds séeulier; N.° 5: TILL‘[(‘}{ P., Le courage
d’ﬁtv’e), THILE, G., Syncrélisme ou catholiciié; Macasav, (‘h M The Theo-
Logy and Practice of Love; STRAUSS, R., Der neue Mensciz 'tmzerhwlb der
Theologiec Augusting; SCHRTUDER, O., Gcstaltuandel der Kirche; SorLs, D.,
Die Wahrhett ist konkret; Sam-amxmtmu Mundi. Theologisches Lsa;zktm fw
die Prawis; ARANA, J., Reflewiongs heolégicus sobre el hombre; SCHNACKEN-
BURG, R., Creer hoy, GABORIAU F., Dicu duns le débat des hommes; CONGAR,
Y. M Cristianos desunidos; KERTELCE K., Rechtfertingung bei Pa,ulm,
WETI‘ER F. von, Die Tripititslehre des Johanmes Duns Seotus; Me SORLEY,
H J, Luthers Lehre wvom, unfrein Willen, noch seiner Hauptachrift De
Servo Arburw im Lichte der bidlischen und kivchlichen Tradition; MAXSEIN,
A, Phwlo:amohw Cordis. Dag Wesen der Peraonalitit bei Augustinus; KNo-
ers D., Englische Mystike; Theologische Akedemie; GOGARTEN, F., Luthers

:Theo?ogw, CrigHOLM, J. E., The Preudo-Agustinian Hypomn. esticon aguinst

the Pelagians ond C’elestwms’ Prox, N., Offmbwmﬂg, Gnosis und gurostis-
cher Mythos bei Ireniius von L'ytm, J\:Bulcmd e der Theologie; ROBINSON,

“J. M., Kerygme und historischer. Jesus; Christian Revelapion and World
-Rehgmn, KASPER, W., Die Methoden der Dogmamk SCHLETTE, H, R., Chriz-

ten als humameten KU‘NG H., Die Kirche; BIBMER, (., Newman on Tra-
dition; PETRI, H.. Ea:egese zmd Dogmatik; S JO‘%EPH C., Totus Christus in

'S, Auaustm.s “Enmjmfwnes in Peolmes”: FUMAGALLI, J. M, La dotirine
- della “ justitio hominis” negli seritti antmela,gmm di S. Agostino; CAPANAGA,
V., La Iglesia en lo_espiritualided de Sen Agustin; BENzo, M., Tcologw

pare universitarios; PAUPERT, J. M., :Es posible todavie lo fe?; ' GONZALEZ

‘Ruiz, J. M., El Cristiontsmo no es un humanismo; VARI0S, Mito y fe; VARIOS,

. Conceptas Ffundamentales de lo Teologin.

CI’ENCIAS MORALE%

VARIOR La. drogue che diloie la coscienze; MASTERS W. H.- JouNgoN, M, D.

- v V., L’atio sessuale nelluomo e nellg d.rmna, woiry, B., Lo Enciclica del
" Pane Juen XXIII: Mater et Meagistre: Utz. A. F., g Enciclica, de- Juen

XX Pacem. in Terris; VARIOS, L Enciclicn de Pablo: VI: Populorum

. Progressio; VARIOS, Aug sources de lg murale conjugale; Brpscu, L., Busse

“snd. Beichte: Theologische unil seelsorgische Uberlegungen; JANS?FNS L.,

i Mariage et - fécondité; Control y oegulaow'n de nacimientos. EL “Dossier” de

Roma; BALTENSWRILER, H.. Die FKhe im Neuen ZTestwment; RENAED, H.,

V7 Ll'aytomobiliste ot o morale chrétienne; Krowes, H., Ehemoral und Jun-
L gemismits ! CHANSON, P., Unién conyugel. Método prdetico; VARIOS, Psycha-
T nalyse ot voleurs mamles De SMEDT, J. E., Bl amor conyugal ADAM. M.,
. Le rentiment du péché. Etude de pﬂy(‘hologw, VARI08, Maringe of cehbat,
* BOVENTER, H., Eros, Liche. Flirt; BENzZo MEsSTRE, M.. Moral pare universi-
Cltarior; 'SEYBQID.‘M., Sozicltheologische Aspekie der Sinde bei Augnsiinus;

MEIER, A. M., Das peccatwm moriole ex fote genere sun; BSCKLE, ., Dds
Noturrecht - tm Disput: Esfudios sobre lp sesualidod huwmone; EDRITA, T,
Problemdtica de lo seaualidad. Egomnsicopatelogia, psicologio del amor o
personalidad; BARCZAY GYuLA. Revelution der Morol? Die Wandlung der
Sexualnormen als Frage an die evangelische Ethik; VARIOS, Vaticono II.
Lo libertod religiose; BOMMER, J., Ley y Libertad; Bover, T, El matrizno-
wio, ese gran misterio.

CIF’NCIAS HISTORICAS

MFLLOR A.. Hirtoria del eatiolericalismo francés; ES’I‘E‘BAN Y ROMERO A,
“Juon XXTIT y las Iglesios Ortodoxts; ZaRMNER, R. C., Bl Cristignisme y
Ias grandcs rehgwnes de Aqm BRQWV P., Augustine of pro



83 LisRos 215
CIENCIAS PASTORALES Y ESPIRITUALIDAD

JUNGMANN, J. A., BEf Domingo y la Mise. Dominicel; F, D'ARcY, P.-KENNEDY,
E., Bl genio del apostobedo; DURAN, L., Hey un desierto dor ado, BEAMONT,
P, ‘B vanyile selon Saind Lue; GUARDINI, R., I'Eglise du Seignreuwr; RONDET,
E, Madre del Selvador; SANTOS, A, Decreta sobre la actividad, misional
de lo fglesia; LAVANAGH J., Los Com.egos postorales; KERN, W, - SCHIERSE,
F. J. v STACHEL, G., ng gué ecreemos?; JEAN-NESMY, Espirttualidad del
wito ltirgico; VAR!OS, Pyétres. (“Ommewf? PQuPARD, P Bl Vaticano hoy;
FEDER, J., La liturgie du dimanche (Missel de Pocke), DD La Javir, P. J. D.,
Prétre ouvrier elandesting; BCKER, Y. La Biblla del nifio; DERKBNNE .,
Vive le Seigneur; MALDONADO, L,, LG} Plegam eucaristiog (Estudm de Teo-
logm Biblica y Litirgica sobre la Misa); EsTEPs LLAURENS, J. M., Colee-
cién “Luz de los Hombres” (Los primeros pasos hacie el Sefior; Dzos Viene
w nosotros; (Gorie ¢ T4, Sefior; El Salvaduer del mundo; Primera. Confesion
¥ Primera Comunion; El Encuentro de la Vida); DREISSEN, J., Grundlinien
heutiger Katechese; BLL, B., Formaciin espiripgual de los adolsscentes; Va-
RIOS, El senso dell atetsmo contempomneo, HEBBLETHWAINE, P,, &I atetzmo
¢ los Puadres del Concitio; HoUTART, F., Renovacion (La Ig'lesla ante el fu-
iuro); DEVRET, C,- MOUBARAC, Y., La contmgwn de lo verité; ScHMIDT, H.,
La Pommmcmfn sobre Sagra.da Liturgic; RANQUET, J, G.y Cow;g,gracwn
-boutismal y consagracion religiose; BELLEr, M., Vocacién y bberiad; ZARA-
GUETA, J., Espiritualidad cristiana; HAMMAJ\ A La orgcion (1: El Nuevo
Testa.mcnto II: Los fres primeros a1g10§), VAKIOS, Pagtoral de lo juventud;
- DELFT, M. van, La mission peroissiale; Aupgr, J. P, Mamage et celibas
dans le service pastoral de 'Eglise; GELINgAU, J., Canto y misice en el culto
- erigtiono; BCHEVARRTA BRAvo, P., Cancionero 'de los peregrinos de Sgntiego;
Li6pEz-CALO, J., Presente ¢ futuro de lo milsice sagrode; Moog, V., Bantei-
rantes y pwnefros JACQUOT, J., Realisme et poésie au thédire; RUIZ GARCia,
E., Bl tercer mundo; MATEOS F., Chine. Owperacidn fuge; PasQuINI, P.,
("oma viven (o9 ammmles, ABB‘II G Lo unidad del cosmos;: Korp, J. V.,
Die Tochter Sions; SUNDEN, I, Die Christusmeditationem Dag Hamma,r-
skidlds; Varogs, I/ Ftoile dans la montegne, Gurabundal; Gavor, I., Anima-
trigs de communauté. Lo supéricure dans fo style du Concde, KU'.LSCIIKI, N.,
Dios ‘hoy, ;problema o misterio?; SEMMELROTH, O., Bl Ministerio espiritual;
BARIN - BacoT, Celui qui croit en moi vivrae y. L’egl’we; VILARINOG, R., Punios
de Caf,scismo; JAVIERRE, J. M., Un hombre pregunic por Dios; 1L0zZaNO GA-
ERIDO, M., Caries con la sefial de la cruz; DAuTAT, J., Bl cristiondsmo ¥y el
hombre contempordneo; GEMELLT - LAZZATI - BEYER - PERRIN - MoIoL: - HUOT -
OBERTI - ARELA, Secularidad y vide consegrode.; SCHILLEBEECKX, E. H., Au-
tour du célibot du prétre. Elude critique; Xoree, J. V., Der Tod ist gut;
SCHINLE, M. G., Schweigen und Schawen; EINSIEDEL N, R Singe mit mir:
Alleluje; RATNER, K., Gloubst du an. Gott? SCHAPER, E.- KaRRER, O,,
Altrhnsthrhe szahlzmgm CONSIDENE, D,, Vertrauen und Zuversichi; 7E.
LLER, H., Mit der Wirklichkeit leben; Mizceldnen fuldensig; SCINEYER, J. B.,
Die Umerwewnq der Gemeinde iiber die Predigt bei schelustischen "Prodi.
gern; "TROTSFONTAINES, R., feh werde leben. Was erwortet ung nach dem
Tode?; Gorres, I. F., Der karierte Christ; Obras de San Agustin, Enorro-
- ¢lones sobre lOs SalmOS' Rovo MariN, A., Fspiritunlided de lvs seglores;
MARTIN DEscarzo, J. L., El Concilio de Juan y Publo; BLANC,"A,, Claudel,
El punto de viste de })wS, LECLERQ, J., Espirituclidad oecidental. Tebtlgos,
© LECLERCQ, J., Espiritualhided occidental. Fuentes; BERNAR, Ch. A., La
prigre chrélienne. .



BRUOTECA

COMENTARIO DE RATISBONA
AL NUEVO TESTAMENTO

‘Publicado bajo la direccién de los profesores: ALFRED WIKENUAU-
~ BER t y OTTO KUSS. .

© Con la colaboracién de: JOSEPH FREUNDORFER, JOHANN MICHL,
" GEORG RICHTER, JOSEF SCHMID y XARL STAAB.

by

El mundialmente conocido COMENTARIO DE RATISBONA es una de
las publieaciones biblicas de maygores alientos de nuestro tiempo, Es, en
sus diez tomos, una obra rica de contenido y clara en su visién y expo-
sieidon; un comentario magistral modelo de objetividad, fundamental, so-
brio, exhaustivo, valiosisimo; un libro de valor peremne, gue puede faci-
" litar la comprension del sagrado fexto incluse a quieneg no estén habitua-
dos al estudio. .

Acaba de
apdrecer

VOLUMENES PUBLICADOS: ) EN PREPARACION:
Tamafic 14,4 x 22,2 ¢m, I J. 8chmid: EL EVANGE-
' LI SEGUN SAN LU-
1. J. Schmid: EL EVANGE- CAS. :
LIO SEGUN SAN MA- VI, O. Kuss: LAS CARTAS
TEQ. A LOS ROMANOS, ALOS
575 péAginas. Ristica pese- CORINTIOS Y A LOS
tas 370. Tela Ptas, 420. GALATAS.
II. J, Schmid: EL EVANGE- VII. K. Straub y J. Freundot-
LIO SEGUN SAN MAR- fer; LAS CARTAR A
CO8. ’ LOS TESALONICENSES.
451 paginas. Rustica pese- LAS CARTAS DE LA
: tas 280, Tela Ptas. 330. CAUTIVIDAD Y LAS
"IV. A, Wikenhauser: EL PASTORALES.
"EVANGELIC SEGUN VIII. 0. Kuss y J. Michl: LA
SAN JUAN. 532 paginas. CARTA A LOS HE-
Rustiea Ptas, 320. Tela BREOS ¥ LAS CARTAS
Ptas, 380. CATOLICAS.
" . V. A. Wikenbauser, LOS HE- IX. A, Wikenhauser: El APO-
CHOS DPE LOS APOSTO- CALIPSIS.
LES. ) IX. G. Richter: YVOCABULA-
424 pédginas. Rustica Ptas. RI0 DEL NUEVO TES-
280, Tela Ptas. 830, TAMENTO.,

RECOMENDAMOS LA SUSCRIPCION A TODOS LOS VOLUMENES

EDITORIAL HERDER, S. A. - Provenza, 388 - Bareelona-13




Coleccidon
¢ARCHIVO AGUSTINIANO»

J. Moridn, Q. S. A, Ja teveia Aol conccimiento en San Agustin, Enchiridion
sirtemdtico de sz ductvina, Yalladolid 1967,

J. MorAN, O. 8. A, Bl hombre frente a 2205, Proceso bumano de lz ascensidn @
Dios seghin San Agustin, Valladolid 1963,

M., Mepxenoezr, Q. 5. A, E! cwito litdrgico de la Virgen en la Orden de San
Agustin, Valladolid 1964,

H. ANDRES, O. 8. A, La reforma tridentina en la Orden Agustiniana Valladolid
1965. '

M., MERING, Q. 8, A, Agustinos eum;gef'izmiore! ¢n Filipinas, Madiid 1965,

L. ARMMBURU, Q. S. A, Lav primitivas Constituciones de los Agtstinos, Valladolid
1966,

F. Campo, O. S. A, Filosofia del devecho segin Sun Agustin, Valladolid 1966,
L. Criioruzro, Q. 8. A, Bl Monacao en Sun Agustin, 27 edic. Valladolid 1966.

C. GOMEz D CEBA, O. 8. A, Exigencias personales en la nodticy agustiniana,
Madrid 1966.

M. DE LA PINTA LLORENTE, Critica y bumanirmo. Madrid 1966.



	ESTUDIO

	AGUSTINIANO

	ESTUDIO

	AGUSTINIANO

	(Decreto «Perfecíae Cariíaíis», n.° 14)

	11

	11

	sumisión de niñas de corta edad a una superiora que las maleficiaba son incapaces de recobrar la talla humana81.


	(Dimensión Iriniiaria del ser)*

	88

	3


	ná

	4

	5


	n4

	12 6

	4

	l2ê


	i

	180 p.

	138

	139

	140


	9

	141

	11

	143

	144

	12

	14$

	15

	16

	17

	150

	18

	152

	153

	154


	25

	158

	26

	27

	159

	29

	161

	162

	30


	163

	ió4

	166

	34

	37

	169

	170

	36

	39

	171

	172

	40

	41

	173

	174

	42

	43

	175

	176

	44


	45

	1?8

	46


	170

	18Ó

	53

	185

	59

	191

	192

	60

	193


	196

	64

	198

	200

	201

	202

	71

	203

	204

	206

	74

	211

	212

	CIENCIAS ESCRITURISTICAS

	CIENCIAS TEOLOGICO-DOGMATICAS

	214

	82


	iiaáós




	BIBLIOTECA

	1965.



