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Creacién y caida
en los libros XI-XIV de «La Ciudad de Dios»

La dialéctica de los dos amores y la oposicién entre las dos
ciudades son temas abundantemente tratados por Agustin antes de
le composicién de su gran obra La Ciudad de Dios*. Esto significa
que el saqueo de Roma por Alarico el 24 de agosto del 410 no tiene
una importancia tan grande como se le ha querido dar a la hora de
explicar los motivos y los condicionamientos de la composicién de
esta obra. El saqueo de Roma debe ser considerado mis bien como
una ocasién providencial que movié a San Agustin a poner por escri-
to de una manera sistemética lo que ya desde tiempo bullia en su
espiritu 2. '

Pero si este acontecimiento histdrico no es de importancia
capital para la comptensidn de las ideas bdsicas de Ls Ciudad de
Dios, es sin embargo esencial a la hora de explicarnos las motiva-
ciones y las circunstancias histéricas de los diez pritmeros libros.
En efecto, después del saqueo de Roma por Alarico, muchos paga-
nos acusaron a los cristianos de haber sido la causa de tal desgracia,
afiadiendo que con su desprecio de los dioses del Impetio habfan
despertado la célera de éstos, que en castigo habian dejado a Roma
desamparada en manos de los bérbaros.

San Agustin, dolido tanto por la destruccién de Roma como
pot estas voces acusadoras, emprende la tarea de la composicién de
La Ciudad de Dios, para refutar las acusaciones de los gentiles y
para explicat la finalidad de los reinos e jmperios terrenos dentro de
los planes de la Providencia divina.

1 Cf. A. LavRAS - I, RONDET, Le théme des deun cités dans Uoeuvre de
Saint Augustin, en “Ebudes Augustiniennes” (Paris 1953) 97-160; igualmente
ef. A. LAuRAS, Deux citds, Jérusalem ot Babylone, “La Ciudad de Dios”, nim.
extr., I, vol, 167, 117-152.

2 Cf. J. MorAN, Introdmecion generel « La Ciudad de Divs, BAC 171,
Madrid 1964, p, XIV-XV,
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Después de mostrar en ¢l libro primero que las tribulaciones
de la invasién de Roma fueron comunes a los cristianos y a los pa-
ganos, y de explicar por qué la Providencia permitc que estos males
recaigan. también sobre Jos buenos, San Agustin demuestra que el
[mperio Romano no debe su prosperidad a los dioses, que, al con-
trario, con sus instigaciones a la inmoralidad fueron causa de su
ruina (libros segundo y tercero), sino a la Providencia del dnico Dios,
del cual depende no sélo la felicidad eterna, sino también la felicidad
terrena (libros cuarto y quinto).

Partiendo de este punto San Agustin emprende su ataque contra
los innumerables dioses del Imperio; si éstos no fueron capaces de
mantener Ja prosperidad del Imperio Romano y de dar Ia felicidad
de este mundo, ¢cémo podrdn dar la felicidad de la vida eterna?
Por lo tanto no son verdaderos dioses, y sélo queda como tnico
Dios el Dios de los cristianos (libros sexto y séptimo).

Del politefsmo popular San Agustin pasa a la filosoffa. Tampo-
co ésta, por muy elevada que sea, puede ser causa ni dadots de la
vida eterna (libro octavo). Esta filosofia, a su vez, ha desarrollado
una amplia gama de distinciones entre dioses buenos y malos, dnge-
les y demonios, demiurgos, etc. Es evidente que los dioses malos
o demonios no pueden conseguirnos la beatitud eterna (libro octa-
vo); pero tampoco los demonios buenos, si es que existen, cosa que
San Agustin refuta, podrdn ser mediadores en orden a conseguir la
vida beata. Cristo es el dnico mediador que tenemos para alcanzar
la eterna felicidad (libro nono).

El dltimo libro de esta primera parte lo dedica San Agustin a
mostrar que los dngeles y santos, llamados dioses por la Escritura,
no son objeto del culto de latrfa, debido nicamente a Dios, sino
sélo de una veneracién especial por habernos precedido ya en el des-
canso eterno.

Demostrada asf la inutilidad del paganismo y de la filosoffa en
orden a conseguir la salvacidn, y demostrado que sélo existe una via
de salvacién, Cristo, Agustin pasa a explicar el nacimienro y desarro-
llo histérico de las dos ciudades, la ciudad terrena, formada por los
hombres carnales y por los dngeles soberbios, y la ciudad de Dios, en
la cual se rednen los que aceptan a Cristo como el camino de su feli-
cidad imperdurable.
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Llegamos de este modo a los libros XI-XIV, objeto de este
estudio, en los cuales se expone el nacimiento de estas dos ciudades,
la creacién como origen de la ciudad celeste y el pecado de los 4n-
geles y de los hombres, punto de partida de la ciudad terrena.

Pero antes de comenzar el andlisis de estos cuatro libtos debe-
mos situatlos cronolégicamente dentro de la obta agustiniana, prin-
cipalmente con tespecto a los ottos tratados en los que el Santo habla
de la creacién y del primer pecado. Estos tratados se pueden reducir
a las obras de exégesis e interpretacién del Génesis, en las cuales el
ptoblema surge inevitablemente al estudiar los primeros capitulos
de este libro. Tres veces inicia San Agustin esta tatea, con diversas
caracteristicas y éxito diferente en cada caso.

El primero de ellos es el De Genesi contra Manichacos, que
fue escrito poco después de su conversién y en los primeros tiempos
de su estancia en Africa, o sea, entre los afios 388 y 3892, Sipue
el De Genesi ad litteram, imperfectus liber, que debe haber sido
escrito alrededor del ano 393, como se deduce de las Retractationes,
en las cuales aparece revisado inmediatamente después del opiisculo
o sermén De fide vel symbolo, que fue predicado por el Santo en el
concilio de Hipona de ese afio.

El afio 401, al parecer *, comienza una nueva exposicién literal
del Génesis; el tratado De Genesi ad litteram, libri duodecim, cuya
composicién se prolongars hasta el afio 414 °,

En los tres 1iltimos libros de las Confesiones, San Agustin hace
una exposicién alegdrica del primer capitulo de!l Génesis. La data-
cidn de estos libros es dificil de determinar, pero, en todo caso, no
deben ser posreriores al afio 400 6 401 °.

3 El mismo Agustin nos proporciona esta informacién en el e Genest
ad Litteraw VIII, 2, 5, P, 34, 875: “Nam et ego contra Manichaeos.., duos
congeripsl Aibvos recenti tempore conversionis meae”. Del ‘mismo modo en las
Retractationes 1, 10, PL 32, 599: “Iam vers in Africa wonstitutus, seripei duos
Hbros De Ganesi contra Manichaeos”,

4 “Hos sane libvas posterius cocpi, sed prius terminavi quam De Trinitate”
{{letzggc, 11, 24, PL 32, 640). El tratado sobre lu Trinidad fue comenzado el
afio 404,

6 HI afio 412, escribiendo a Marceliano, San Agustin dice: “Pariculesissi-
mavum quaestionum libras De Genesi... et De Trinitate diutive teneo quam vultis
et fertis” (BEpist. 143, 4, PL 33, 587). El afio 414 habia {erminade la redaceién
%% 13%3?1‘0 duedéeimo, pere todavia no habia publicado el tratado, Of, Epist, 159, 2,

, 699.
. % La dificultad proviens del hecho que alegunos eriticos consideran estos tres
libros un poco posteriores al resth de las Comfesiones, mientras que atros creen
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Los libros XI-XIV de Lz Ciuded de Dios, a su vez fueron
escritos entre el afio 416 y el 420. El libro undécimo es mencionado
por Orosio en el prefacio de su Historia contra los paganos, obra
que data del 417, y en el libro Contra adversarium Legis et Prophe-
tarum (1, 14, 18) de Apustin, compuesto hacia el afio 420, se da
ya como escrito el libro XTIV de La Ciudad de Dios.

Tenemos pues que los libros XI-XIV de Lz Ciudad de Dios
representan el dltimo estadio en la especulacién agustiniana sobre
la creacién y la caida del primer hombre, la fijacién de su pensamien-
to definitivo. Por ahora tenemos bastante con esta constatacién
simplemente cronolégica; tal vez en otra ocasién podremos hacet
un estudio sobre la evolucidn del Santo en esta materia, poniendo
en relacidn estos libros de La Ciudad de Dios con los otros tratados
citados anteriormente,

Finalmente es preciso constatar el cardcter parcial de estos li-
bros con respecto a la doctrina de Ia creacién y del pecado; es decir,
estos temas no son tratados en sf mismos, sino en funcién de la pro-
blemiética de los dos amores y de las dos ciudades, por lo cual no
podemos esperar un tratado completo y sistemdtico de todas las
cuestiones implicadas en la creacién y la caida de los primeros pa-
dres. Sin embargo, de estos cuatro libros de La Ciudad de Dios se
puede sacar una visién genera) bastante completa del pensamiento
agustiniano sobre estos problemes, a lo cual ayuda el mismo estilo
asistemético de San Agustfn, que gusta de disquisiciones y discu-
siones sobre temas més o menos marginales al tema que va desarro-

1lando.

Ls cREACION, 0BRA DE Dios.

Comenzamos, pues, después de estas consideraciones introduc-
torias con el estudio de estos cuatro libros, analizando el pensa-
miento agustiniano sobre la creacién,

Naturalmente, para San Agustin, todo lo existente es obra de
Dios, como aparece clatramente en las Sagradas Escrituras, autoridad
méxima en estas cuestiones ’:

que forman parte del esquema y de la redaceién originales. En este Gllimo caso
podrian eolocavse enfre el afio 396 y el 397. .
7 “Hic prius per Prophetas, deimde per se ipsum, postea per Apostolos,
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«Quod autem Deus mundum fecerit, oulli tutius credimmus quam ipsi
Deo. Ubi enim audivimus? Nusquam interim nos melius gquam in Scripturis
sanctis, ubi dixit propheta cius, In principio fecit Deus caclum et terram» 2.

Que la creacién es obra de Dios nos es conocido, pues, prime-
ramente por el testimonio de las Escrituras. Pero Agustin se sirve
también de la razén para probar que el mundo necesita un supremo
hacedor:

«Magnum est et admodum tarwin universam creaturam corpoream et
incotpoream consideratam compertamque mutabilem intentione mentis exce
dere, atgue ad incommuatabilem Dej substantiam pervenite, et illic discere ex
ipso, qued cunctam naturam quae non est quod ipse, nop fecit nisi ipses ®.

En estas palabras estd compendiado el atgumento que San Agus-
tin usa en el De libero arbitrio para demostrar la existencia de Dios.
La mutabilidad de las cteaturas nos obliga a sobrepasatlas y asf
llegamos a lz existencia de un supremo inmutable, Pero en este caso
San Agustin no se detiene en este punto, sino que dando un paso
hacia adelante, proclama que sélo Dios, el dnico ser inmutable,
puede haber creado todo lo que no es El mismo. Al movimiento
ascendente de la razén, que de las creaturas sube hasta Dios, sigue
otro descendente, que partiendo de Dios llega hasta las creaturas,
que de este modo nos aparecen como la obra de su potencia crea-
‘dora. -
~ En este texto San Agustin dice que la creacidn nos es conocida
-a partir de la consideracién de la inmutabilidad divina: «Et illic
discete ex ipso, quod cunctam natutam quae non est quod ipse, non
fecit nisi ipse». Pero también podemos llegar a 1a misma conclusién
partiendo de las mismas creaturas:

«Exceptis enim propheticis vocthus, mundus dpse ordinatissima sua
mutabilitate et mobilitate et visibilium omnium pulcherrima specie quodam-
modo tacitus et factum se esse, et nonnisi a Deo ineffabiliter atque invisibiliter
magno ct ineffabiliter atque invisihiliter pulchto fierd se potuisse proclamars 19,

gquantym satie esse iudicavit, Jocutus, efiam Seripturam wcondidit, quae canonica
nominatur, eminentissimae auctoritatis, eui fidetn habhemus de his rebus quas
ignorare non expedit, nec per nhommetipeos nosse idonel sumus” (De Civ. Dei
XI, 8, PL 41, 318).

8 Thid. XI, 4, 1, PL 41, 319,

9 Ibid. X1, 2, PL 41, 317,

10 Ibid, XI, 4, 2, PL 41, 319,
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La belleza, la movilidad, el orden del munde son como un grito
silencioso que proclama su creaturalidad y su dependencia de Dios,
como lo dice Agustin en este texto, eco de aquel famoso pasaje de
las Confesiones en el que interpelando a todas las cosas, recibe
de ellas siempre la misma respuesta: No somos tu Dios, El es quien
nos ha hecho **,

La creacidn se distingue de la generacién. Lo generado de
Dios, bien simple ¢ inmutable, es igualmente simple e inmutable,
es decir, el Verbo divino, segunda Pessona de la Trinidad. Las cosas,
por el contrario, han sido creadas y llevan en si la marca de su
creaturalidad, 12 mutabilidad y el cambio *2

Todas las cosas han sido creadas por Dios y no hay nada que
quede excluido de su accién creadora. Es lo que dice San Agustin
en polémica contra los maniqueos a propdsito del origen de los
dngeles malos ®, y lo que repite en contra de una opinién que soste-
nfa que las aguas primordiales no habfan sido creadas por Dios ™
Del mismo modo, en contra de los platénicos, que defendian que
los cuerpos eran obta de los dngeles o dioses inferiores, San Agustin
proclama la universalidad de la obra creadora de Dios **. Todo ha
sido creado por Dios, materia y espiritu, cuerpo y alma, los cielos
y la tietta, todo el universo que nos rodea.

3 Cenf. X, 6, 9, PL 32, 783,

12 “Hst itague bonum solum slmplex ot ob hoe solum incommutabile, yuod
est Deus. Ab hoc bono creats sunt omnis bona, sed non simplicia, et ob hoe
mutabilis. Creata sane, inquam, id est, facta, non penita. Quod enim de eimplic
bono genitum -est, pariter simplex est, "ot hoe est quod illud de quo genitum est”
{De Civ, Dei X1, 10, 1, PL 41, 325}, “Dicimus itaque incommutabile bonwm non
esse, nisi unum verum beatum Deum: ea vero quae fecit, bona quidemn esse, quod
ab ille; verumtamen mutahilia, quod non de illo, sed de nihilo facta sunt”
{Ibid. XI1, 1, 3, PL 41, 349).

13 “Initium ergo cius figmentum <5t Domini: non enim est ulle natura
ctiam in extromiy infimisque bestiolis, guam nom: ille constituit, a quo est omnis
madus, omnis zpecies, omnis ordo, sine guibus nihil rerum inveniri vel cogitari
potegt: quanto magils angelica crealura, quae ormmnia caetera gquae Deus condidit
naturas dighitate praccedit?” (Ihid. XI. 1k, PL 4}, 331).

14 “Quamvisz ef aguas, q'uouzl pervergisgsimae abgue impiae vamnitaiis esf,
nogent guidam factas 2 Deo, quoniam nusquam scriptum est, Dixit Deus, Flant
aguae, Quod possunt simili vambabe stiam de terra dicere; nusquam enim lgg'ltul,
Dixit Deus, Fiat terra. Sed, inquiunt, seriplum est, In principio fecit Deus
caelum of: teyram. Ilic ergo et agua intelligenda est: Uno enim nomine utrum-
que comprehensum est. Nam ipsius est mare, sicuf in Psalmo legitur, et ipse
fecit illud, et aridam terram manus eius finxerunt™ {Ps. 94, d)" (Ibid. XI, 34,
PL 41, 348).

15' “Merito igitur vera religio, quae munli universi eum, animalium quoque
universovum, hoe est ef animarum et covporum, conditorem agnoscit efl praedicat™
(Ibid, XTI, 27, 1, PIL 41, 376).
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Que Dios ha creado todas las cosas significa a su vez que ningtn
ser creado puede ser creador de otra cosa inferior. Plaidn decia que
los animales y los cuerpos mottales han sido creados por los dioses
inferiores o demiurgos, a su vez creados por ¢l Dios supremo, Contra
esto Agustin declara explicitamente:

«Neque enim fas est ulljus naturae quamlibet minimae morealisque crea-
torem tisi Deum credere ac dicere, et antequam possit intelligis 16,

Hay que distinguir entre la creacidn, obra exclusiva de Dios,
y la fabricacién, simple cambio de forma en el ser ya existente,
gracias a la manipulacidn del artista o del artesano

PrROCESO DE LA CREACION.

Tenemos por lo tanto que la creacién es obta exclusiva de Dios.
Pero ¢cémo realizé Dios esta obra? En otros lugares de sus escritos
San Agustin expone ampliamente su pensamiento sobre esta cues-
tién. La creacién es simultdnea y virtual, es decir, todo fue creado
al mismo tiempo, peto no en la forma actual, sino en una especie de
gérmenes o razones seminales, que desarrolldndose darfan lugar a la
infinita variedad de creaturas ™. En el proceso de aparicién de las

16 Tbid, XII, 24, PL 41, 37‘*31-'3‘?4

17 “Cyum enim alia sib speciey quae adhibetur exirinsecws cuicumque
materiae corporali, sicut operantur homines figuli ot fabrl atque id genus opifices,
qui etiam pingunt of effingunt foxmas similes corporibus animalium; alia vero
quae intringecus efficientes causas habet de secreto et occulto naturae viventis
‘atque intelligentis arbitrio, quae non solum naturales corporum species, verum
etiam ipsag animantinvm animas, dum nen fit, facit; swpradrcba illa species arti-
ficibus quibusque tribnatur; haec autem altera nonnisi uni artifiei creatori et
conditori Deo, qui mundum. ipsum et, angelos sine ullo mundo et sine nllis angelis
feelt... cuius occults polentia cometn pemetrans incontaminabili praesentia fagit
esse quidquid aliquo modo eat, in quaniumecumque est; guia nigi faclente illo,
non tale vel toale esset, sed prorsus esse nom potext” (Ibid, XII, 2b, PL 41, 374-
37h). Cf. también el capitulo 26, en el cual San Agustin rechaza la opinidm de
los platdnicos con un argumento “ad hominem” incontrovertible: Si Jos ouerpos
de log hambres son las careelex del alma, jeémo ex posible rendir culto, como
vosotroy proclamais, s log dioses inferiores, creadores de eslas circeles inmundas?

18 “Haec autem propter senaril mumeri perfectionem, eodem die sexies
repetito, sex diebus perfecta marranfur: non quis Deo mecessaria fuerit mora
temporamm, quasi non potueril ereare omnia simul, quae deinceps congruis
molibus peragerent temnpora; sed quia per %enarium numerum est operum signi-
ficata perfectio” (Ibid, XI, 30, PL 41, 348). “Nimirum ergo ¢i ad istorum dierum
opera Dei pertinentt Anagels ipsi s'um lux illa quae diel nomen accepil, cuius
unitas uti commendaretur, non est dictus dies pmmus ged dies unus. Nec aflua ext
dies secundus aut tertins, aut caeteri, sed idem ipse unus ad implendum sena-
rium vel septonarium numerum repetlbue; est” (Ibid. XI, 9, PL 41, 324). Cf. De
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cosas San Agustin distingue dos momentos principales, creacién de
una materia informe, y formacién de las cosas a partir de esta ma-
teria **. Pero en estos libros de La Ciudad de Dios el Santo apenas
hace alusién a esta temdtica que, por otra parte, queda completa-
mente al margen de la estructura de la obra *

Er VERBO Y LA CREACION.

En la creacién del universo Dios no obra sin saber lo que va
a salir de sus manos, sino que sigue un plan bien preciso y deter-
minado. Dios conoce previamente todas y cada una de las cosas que
va a crear, y porque las conoce puede crearlas:

«Caeterum dictus est in Scripturis sanctis Spiritus sapientiae multiplex
{Sap. 7, 22), eo quod multa in se habeat; sed quae habet, haec et est, et ea
omnpia unus est. Neque enim multae, sed una sapientia est, in qua sunt
imtnensi quidam atque infiniti thesauti rerum intelligibilium, in quibus sunt
omnes invisibiles atque incommutabiles rationes tetum, etiam visibilium et
mutabitium, quae per ipsam factae sunt, Quoniam Deus non aliquid nesciens
fecit, quod nec de quolibet homine artifice recte dici potest: potto, si sciens
fecit omnia, ea ntique fecit quae noverat, Ex quo occurrit animo quiddam
mirum, sed tamen verum, quod iste mundus nobis notus esse non posset, hisi
esset; Deo sutem nisi notus esset, esse mon posset» 21,

Gen. ad Lt. imp. b, 11, 35, PL 34, 224; De Trim, III, 8, 13, PL 42, 875; De
Gon. ad Lt 11, 11, 24, PL 34, 272.

19 Cf. DeG(m.cm‘ubraM'mwh I, 3, 5 5,9; 6, 10; 7, 1112 12, 18; 1I. 3, 4,
PL 34, 176-181 y 198;: D¢ Gen. ad Ht. imp, hb 3 10 4. 113 1‘% 15 PL 34,
223’-226: De Gen. ad lzt V, b, 16, PL 34, 328; Crmfas X171, 3 3; 4, 4; 7, 7;
8, 8; 12, 16; 15, 22; 17, 25—26; 21, 30, PL 32. 827 ss. Cuandc se lrata de los
geres racionales ze afiode un tercer momento, la iluminacién, como veremos al
hablar de la creacién de los dngelee y del hombre.

20 “Cum ergo r caelo et ferra coeperit, atque ipsa terra quam primifus
fecit, sieut Seriptura econsequenter eloguitur, invisibilis et mcomposnta non-
dumqne luee facta, utique tenebrae fuerint super ahyssum, id est quamdam
terrae et aquae indistinetam confusionem (ubi enim Iux non est, tenebrae sint
necosse ost): deinde ommia creando disposita sint quae per Sex dies consummata
narrantur" (De Civ. De: XI, 9, PL, 41, 824), “In principio fecit Deus caelum el
terram: quibug naminibus universalis est gignificatn creatura, vel spiritualis et
corporalig, quod est credibilive; vel magnae dnae mundi parLes, quibug omnia
guae creata sunt conbmentur, ut primitus eam totam proponere:, ac deinde partes
eius gecundum mysticum dierum numerum exsequerctur” (Ibld XI, 33, PL 41,
247). Sobre este punto y zobre los demds problemes de la creacién en San Agustm
of. J. DB BrIc, Le processus de credtion d'aprés Seint Augusiin, en © WIelanges
F. Cavallera”, Tolosa 1948, p. 179 ss.; J. O'TooLE, The Phtlwophy of creation
in the writtngs of St. Auquetme Washington 1944; E. PoRraLIE, Suint dugusiin,
en “Dict. de Théol. Cath,”, vol. I, 2.349-2.361.

2t De Ctv. Dei XI, 10, 3, PL 41, 327. “Quid est enim aliud intelligendum in
eo qucd per omnia di'citur, Vidi¢ Deus gnia honum est; nisi openis approbatio
secundum artemn facti, quae Sapientia Dei est? Deug autem usque adeo non cum
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Con estas palabras San Agustin expresa la teorfa del ejempla-
tismo de las ideas **, teoria tomada de los platénicos y que €l cris-
tianiza identificando estas ideas ejemplares con la Sabiduria eterna
de Dios, o sea el Vetbo, por quien fueron hechas todas las cosas:

«Numguidnam ibi fuit iste propheta, guando fecit Deus caclum et
terram? Non; sed ibi fuit Sapientia Dei, per quam facta sunt omnijay 28,

El Verbo es el Mediador de la creacién. En El radica la infinita
Sabidurfa divina, causa ejemplar de las creaturas y principio de
todo ser:

«Atque illud quod dictum est, Iu principio, non ita dictum tapquam
primum hoc factum sit, cum ante fecerit Angelos: sed quia omnia in sapientia
fecit, quod est Vetbum efus, et ipsum Scriptura nominavit; sicut ipse in
FEvangelio Judaeis quaerentibus quis essct, respondit se esse principiums 24,

LA TRINIDAD EN LA CREACION.

En este tema de la creacidn por el Verbo se insinda ya la doc-
trina de la creacién como obra de las tres divinas Petsonas de la
Trinidad, doctrina que San Agustin desarrolla brevemente al hablar
de la bondad de Dios como causa tinica de la creacién, en contra del
dualismo maniqueo,

«Sed si nihil aliud est bonitas divina quam sauctiftas, profecto et illa
diligentia ratjonis est, non praesumptionis audacia, ut in operibus Dei secreto

factum est, tunc didicit bonum, ut nihil eorum. fieret, si et t'u:!sset incognitum.
Dum ergo videt, quia bonur est, quod misi vidisset antequam fieret, non utique
fieret’; docet bonum esse, non dlsctt" {Ibid. XI, 21, PL 41, 333).

22 “Nog itaque ista quae fecisti videmus, quia gunt, tu autem quia vides
ea suut. Bt nos foriz videmuns gquia sunt, ef intus quia bona sunt: tu autem ibi
vidisti facta, ubi vidisti facienda” (Confes. XIII, 38, 53, PL. 32, 368),

28 D¢ Civ. Det XI, 4, 1, PL 41, 319. “...participes Ineis aeternage, quod est
ipsa incommmutabilis Sapientia Dei, per gquam facta sunt omnia, quem dicimus
Unigenitum Del Filiuom” (Ibid. XI, 9, PL 41, 325). “Si aufem uvon solum quis
fecerit, verum etiam per quid feceril; satis esset ila enuntiari: Et dixit Deus,
Tiat Tux, et faeta est Jux; ut non tantum Deum, sed etiam per Verbum lucem
fecisse nogsemus” (Ibid, XI, 21, PIL 41, 234).

24 TIhid. XT, 32, PL 41, 345. “Sive in principio, quia primo feeit, give quod
conﬂze-niemtius intalli-gttur, In principio, quia in Verbo unigenito fecit, scriptum

&, In prineipio fecith Dens caclum et terram” (Ibid, XI, 33, PL 41, 347). San
Ag’ustm repite incesantemente a lo largo de tode su obra que el Verbo es la
Sabidurfa y el Poder del Padre, y que por El fueron hechas todas las cosas.
Cf. por ejemplo: De Vere thy 48, 81, PL 34, 139; De Gen. conira Monich. I,
2, 8, PL. 84, 174; Confes. XI, 9, 11, PL 32 813 De Trin. IV, 1, 3, PL 42, 888;
In Joh. Eivav-ng. 1, 5; 1, 9; 18 G 18 g; 21, 4; 39, 1, PL 35’ 1‘381 1539, 1566
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quodam loquendi modo, quo nostra excrceatur intentio, eadem nobis insinuata
intelligatur Trinitas, unamquamque creatutam quis fecerit, per quid fecerir,
propter quid fecerit. Pater quippe intelligitur Verbi, qui dixit, Fiat. Quod
autem illo dicente factum est, procul dubio per Verbnm factum est. In eo vero
quod dicitur, Vidit Deus quiz bonum est, satis significatur Deum nulla
necessitate, nulla suae cuiusgnam utilitatis indigentia, sed sola bounitate fecisse
guod factum est, id est quia bonum est: quod ddeo, postuam facrum est,
dicitur, ut res quae facta est congruere bonitati propter quam facta est, indi-
cetur. Quae bhonitas si Spititus sanctus recte intelligitur, universa nobis
I'rinitas in suis operibus intimaturs 25,

Si la creacién es obra de la Trinidad, este origen trinitario
debe haber dejado sus huellas, sus vestigios, en las criaturas. Ya
la divisién tripartita de la filosofia en natural, racional y moral, es
un dato significativo, aun cuando los fildsofos no hayan conocido
la Trinided *. Pero esta imagen trinitatia aparece principalmente
en el hombre, 1a mds perfecta de las criaturas, y por tanto la que
més se parece a su divino modelo y cteador:

«Et nos quidem in nobis, tametsi non aequalem, imo valde longeque
distantem, neque coacternam, et guo brevins totum dicitur, non stusdem
substantiae, cuius est Deus, tamen qua Deo nihil sic in rcbus ab eo factis
natura propinguius, imaginem Del, boc est summae illivs Trinitatis, agnosci-
mus, adhue reformatione petficiendam, ut sit etiam similitudine proxima.
Nam et sumus, et nos esse novimus, et id esse ac nosse diligimuos» 27,

El set, la ciencia y el amor son pues las tres categorias que
reflejan-en el hombre la Trinidad, el Padre Creador, el Verbo, Sabi-
duria de Dios, y el Espiritu Santo, amor substancial del Padre y
del Hijo.

Pero la imagen trinitaria no se agota en la natutaleza humana.
2% e Civ. Dei XT. 24, PL 41, 338, “Non e contrario referam contentiomem,
maxime quia hoe¢ me -delecbm rpdrurunum, quod etiam in summo exonho gancti
librl Genegeos Trinitas commendatuy. Cum enim ida dicitur, In principia feeit
Deug caelum ef terram, vt Paber fecisse inlelliatur in Filis, sicut attestatur
Psalmus, ubi legitur, Quam magnificata sunt opera tvua, Domine! ommia in
gapientia feeisti (Ps. 103, 24); convenientissime paulo post cammemorabur etiam
Spiritus sanctus. Cum enim dietum -esset, qualem tcrram Deus primitus fecerit,
vel qualerr molem materiamve futurae cansbrucuoms mundi caeli et tevrae nomi-
ne nuncupaverit, subiiciendo et addendo, Terra autem erat invisibilis et ineom-
posita, et tenebrae erant super abysum: mox ut Trinitatiy commemoratlo com-
pleretur, Et Spiritus, inquit, Dei supcrferehaﬁm super aguam® (Ibhid. XI, 32,
PL 41, 345). Cf, tiambién De vere velig. 7, 13, PL 34, 128; Enchir. 9, 3, PL 40,
235; Confes X111, 5, 6, PL 32, 847.
26 De Civ, Det XI 25, PL 41, 338.
27 Tbid. XI, 26, PL 41 39.
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Los mismos animales y cosas inanimadas reflejan en cietto modo
y conservan algunos vestigios de su origen trinitario. Todas las cosas
son, tienden a la conservacion de ese ser y, en cierto sentido, conocen,
aunque no a la manera humana, lo que es necesario para su conser-
vacién ., He aqui la huella de la Trinidad en todo lo creado, que
San Agustin nos descubre con su mirada penctrante, ansiosa de en-
contrar los reclamos que Dios ha dejado en su obra *.

Ls BoNDAD DE DIOS, CAUSA DE LA CREACION.

El dnico motivo de la creacién es la bondad divina, su deseo
de comunicar a otros seres las riquezas de su vida intratrinitaria.
Ninguna necesidad tenfa de crear el universo, El, que es completa-
mente autosuficiente «cui nihil ex eius operibus addereturs *",

«Si ergo quaerimus quis fecerit, Deus est. 8i per quid fecerit, dixit, Fiat,
et facta est. 81 quare fecerit, Quia bopa est. Nec auctor est excellentior Deo,
nec ars efficacior Verbo, nec causa melior quam ut bomum crearetur a Deo
bono. Hane etiam Plato causam condendi mundi justissimam dicit, ut a bono
Deo bona opera fierent» 31,

San Agustin defiende la bondad de Dios como causa tnica de
la creacién en contra de los maniqueos, segin los cuales Dios se vio
obligado a crear los seres mundanos pare defenderse de los ataques

28 Ibid. XI, 27-28, PL, 41, 840-342. La imagen de la Trinidad mo os algo
esidtieo, sino alro que debemos perfeecionar hasta llegar a la mixima semejanza
posible con Dins: “Quaoniam igitur homines sumus, ad nostri Creatoriz imaginem
creali, cuiug est vera aeternitas, asterna veritas, aelerna et vera charitas, estique
ipsa aeterna et vera el chara Trinitas, negue confusa, neque separata; in iis
gquidem rebus gquae infra nos gunt, quoniam et ipsa nee oliqguo modo essenl, nee
aliqua specie continerentur, nee aliquem ordinem vel appeterent val tenetent,
nigi ab illo facta essent qui gumme est, qui cunwme sapiens est, qui summe bonus
est: tangquam per omnhia quae ferit mivabili stabilitate currentes, quasi quaedam
eius alibi magis, alibi minus impres¢sa vestigia colligamus; in nobis auiem ipsis
elus imaginem contuentes, tanduam minor ille evangelicus fillus ad noametipsos
reversi surgamus (Le. 15, 18), ut ad illum redeamus a quo peccando recessera-
mus. Ibi esse nostrum non habebit morten, ibi nosse nostrum non habebit erro-
rem, ibi amare mostrum pon habebit offensionem” (Ibid. XT, 28, PL 41, 324).

29 Los textos sobre los vestigios de la Trinidad en las criaturas son innu-
merables. Es una cuestién de da que San Agustin siempre se ha preccupado v
que ha estudiado ampliamente. A modo de ejemplo podemos citar los signientes
pasajes: De vera relig. 7, 13, PL 34, 128; De {'wp. VI, 10, 11; V1, 6, 12;
IX, 2, 2; X, 11, 17; XI, 1, 1y X1, 2, 2; XI, 3, 8; XI, 7, 11; XII, 4, 4; XIIT,
20, 26; XIV, 2, 4; XIV, 12, 15; XV, 22, 24, PLL 42, 93] ss.; De Gen, ad lt. imp.
fib. 1, 2, PL 34, 221,

30 De (iv. Dei XI, 21, PL 41, 334,

1 TIbid. XI, 21, PL 41, 334,
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del principio malo, que se rebelaba contra El , y también en contra
de Orfgenes: éste defiende que las almas fueron creadas antes del
mundo, y que habiendo pecado, fueron condenadas a vivir dentro
de los cuerpos. Segdn esto la causa de Ia creacién del mundo no fue
la bondad divina, sino la necesidad de cohibir el pecado de las almas
y el deseo de castigarlas. Otigenes, dice San Agustin, no comprende
que todas las cosas fueron creadas buenas y perfectas y que, si
existen males en el mundo, esto se debe al pecado, causa del mal
en el mundo, pere no causa del mundo como un mal. Ademds, si es
verdad lo que dice Origenes, el volumen y la pesadez del cuerpo
deberfan estar en proporcién a la pravedad y cantidad de los pecados
de las almas, lo cual no es cierto, pues vemos que los demonios,
méximos pecadores, no han sido castigados a vivir en un cuerpo te-
rrestre 2,

El Dios eterno no tiene, por tanto, ninguna necesidad del
mundo, como lo prueba su eternidad feliz: sdlo su infinita bondad le
impulsé a realizar tal obra:

«Hinc eis qui talia videtc possunt mirabiliter fortassis ostendens, quam
non eis indiguerit, sed eas gratuita bonitate condiderir, oum sine illis ex
aeternitate initio carente in non minore beatitate permansity 4.

Con el tema de Ja bondad de Dios como causa de la creacién
estd relacionado el tema del dualismo y de la eternidad del mundo
o de la materia.

La eternidad de la materia y del mundo es un lugar comin en
toda la filosoffa priepa y en el pensamiento antipuo. San Apustin
rechaza categéricamente esta opinién, como contraria a la verdad:

«Sed quid placuit Deo aeterno tunc facere caclum et terram, (uae antea
non fecisset? Qui hoc dicunt, si mundum geternum, sine wllo initio, et ideo
nec 4 Deo factum videri volunt, nimis avetsi sunt a veritate, et letali morbo
impietatis Insanjant» 5,

Ya vimos que la cteacién del mundo es una verdad indiscutible
que nos es conocida por las Sagradas Escrituras y, por la misma

82 Tbid. X1, 22, PL 41, 235,
83 Ibid. X1, 23, 1-2, PL 41, 336-337.
31 Thid, XII, 17, 2, PL 41, 367,

35 Ibid, X, 4, 2, PL 41, 319,
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razén, que descubre en las cosas la marca de su creaturalidad y las
huellas de su Creador.

San Agustin ha luchado continuamente, desde su conversién,
contra los maniqueos, que admitfan la existencia de un principio
malo, eterno, en continua batalla contta el principio bueno o Dios *.
Los ecos de esta polémica se dejan sentir todavia en estos libros de
La Ciuded de Dios. San Agustin refuta sin piedad toda clase de
dualismo, funesto error contratio a la verdad mds profunda y fun-
damental: la existencia de un solo Dios bueno.

Si se pregunta, Jquién es, pues, el creador del mal, dado que
Dios es bueno?, San Agustin responde con su famosa teorfa del
mal como privacién de bien, repetida hasta la saciedad en todas sus
obras antimaniqueas. El mal no es algo positivo, como las otras
cosas, sino la negacién de algo, la privacién de un bien, la nada:

«Cum omnino patura nulla sit malum, nomengue hoc non sit nisi priva-
tionis bonis 37,

Toda naturaleza en si es buena, y el mismo mal o vicio da prue-
bas de la bondad de la naturaleza a la que dafia:

«Omne antem vitium naturac nocet, ac per hoe contra natnram est. Ab
illa igitur gnae adhaeret Deo, non natura differt ista, sed vitio: quo tamen
etiain vitio valde mualtumgue laudabilis ostenditur ipsa natura. Cnius enim
recte vitupesatur vitinm, procul dubio hatura laudatur. Nam recta vitii vitu-
peratio est, quod illo dehonestatur natura laudabilis» 88,

Por lo tanto el mal no puede sex objeto final ni resultado de
la accién creadora de Dios, ni de ningin principio malo, coeterno
y contrario al Dios bueno, simplemente porque el mal no es ser,
sino carencia de ser, pero carencia de set debido y necesario, y en

3 Cf, Confes. IV, 15, 24, PL 32, 703; De wvera elig. 9, 16, PL 34, 129;
'Confes. V, 10, 20, PIL 32, 715; en general en todas las obrag de la controversia
maniquea, como el De natura boni contre Menichacos, Je Genosi contra Mani-
chacos, etc,

T Pe Civ. Dei X1, 22, PL 41, 335. “Mali enim nmulla nalura esb; sed
amissio boni, mali nomen accepit” (Thid, XI, 9, PL 41, 325). San Agusiin repite
constantemente esta idea en su polémica con los manigueos; ef. por ejemplo:
‘De vera velig. 13, 26; 23, 44, PL 34, 132 y 141; De naf, boni 4, PL 42, 538;
Dg mor. Manich. 11, 2, 2; 3, b; 4, 6, PL 32, 1.345 s8.; Ve Gen. ad &t. VIII, 14, 31,
PL 24, 384,

88 De Civ. Dei XII, 1, 3, PL 41, 350.
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esto radica su maldad *. Ademds es imposible que exista otro prin-
cipio eterno y contrario a Dios, porque Djos es el sumo ser, y al ser
s6lo se opone el no ser:

«Haec dicta sint, ne quisquam, cum de angelis apostaticis loquimur,
existimet eos aliam velut ex alio principio habere potuisse naturam, nec eorum
naturae auctorem Deum. Cuius erroris impietare tanto quisque carebit expedi-
tius et facilius, quanto perspicacius intelligere potucrit, quod per angelum
dixit Deus, quando Moysem mittebat ad filios Isracl: Ego sum, qui sum
(Ex. 3, 14), Cum enim Deus summa essentia sit, hoc est summe sit, et ideo
immutabilis sit; rcbus quas ex nihilo creavit, esse dedit, sed non summe esse,
sicut est; ct aliis dedit esse amplius, aliis minus; atque ira haturas essentiaram
gradibus ordinavit... Ac per hoc €l naturae, quae summe est, qua faciente
sunt quaecumgque sunt, contraria natura non est, nisi uae non est. Ei quippe
quod est, nofi esse contrarium est. Bt proptetea Deo, id est summae essentiae,
et auctorl omnium qualiumcumque essebtigrum, essentia nulla contraria
esty 40,

No existe pues ningin principio eterno fuera de Dios. El dua-
lismo maniqueo es una aberracién nacida de mentes sin piedad y
sin conocimiento. ¢De dénde procede, entonces, el mal, dado que
no puede venir de Dios ni de ningdn principio malo? EIl mal procede
de la voluntad que se rebela contra Dios, dice San Agustin tratando
del pecado de los dngeles y de los primeros hombres. El mal consiste
en la defeccién de Dios, sumo bien, por la eleccién de un bien menor
de manera desordenadz *. Y la voluntad puede apartarse de Dios
porque ha sido creada de la nada y por lo tanto lleva en su seno la
contingencia v la mutabilidad, por oposicién al Verbo divino, que
ha sido engendrado desde toda la eternidad:

«Hoc scio, maturam Del nunquam, nusquam, nulla ex parte posse
deficere; et ea posse deficere, quae ex nihilo facta sunt. Quae tamen quanto
magis sunt, et bona facinnt {tunc enim aliquid faciunt), causas habent efficien-
tes; in gnantum autem deficiunt, ¢t ex hoc mala facinnt {quid enim tane
faclunt nisi vana) causas habent deficientes. Itemque scio in quo fit mala

% “De inimieis Dei, non per nainram sed per conmarlam voluntatemn,
quae cum, ipsie nocet bonae utigue naturae nocet; quia vitinm si non nocet non
est” (Ibid. XII, 3, PL 41, 350),

40 Tbid, XII 2, PI. 41 350.

s Cf. De Civ. De? XII 1, 8, PL 41, 349, donde San Agustin demuestra que
el adherirse u Dios es el sumo bien de la naturaleza creada, y que por lo tanta
al apartarse de El constiluye um pecado que vicia [a naturaleza. “Non itague
esset vitllum recedere a Deo, nisi naturae, ewius id vitium est, potivs competeret
esse cum Deo” (De Civ, Det XI, 17, PL 41, 331),
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voluntas, id iu eo fieri, quod si nollet, non fieret: et ideo non necessarios sed
voluntatios defectus iusta poena consequitur. Deficitur enim non ad mala, sed
male; 1d est, non ad malas naturas, sed idco male quia contra ordinem natu-
rarum ab e quod summe est ad id quod minus est (...} Ac per hoc qui perverse
amat cuiuslibet naturae bonum, etiamsj adipiscatur, ipse (it in bono malus, ct
miser meliore privatus» 42,

El mal procede de la mala voluntad, pero ¢de dénde viene al
hombre y al 4ngel esta mala voluntad? ;Cudl es la causa de la mala
voluntad? Ninguna, dice San Agustin:

«Huius potro malae voluntatis causa efficiens si quaeratur, nihil invenitur,
Quid est enim quod facit voluntatem malam, cum ipsa faciat opus malum? Ac
per hoc mala voluntas efficiens est operis mali, malae autem- voluntatis
efficiens est nihifw 4.

A continuacién de estas palabras San Agustin desarrolla un
profundo argumento para probat que no puede existit una causa
eficiente de la mala voluntad. En definitiva, viene a decir, si existe
una causa eficiente de la mala voluntad, esta causa debe ser algo,
tener un cierto ser, una cierta naturaleza, y como tal es algo bueno;
peto entonces, ¢cémo podemos decir que el mal proviene del bien?

«,..et inveniet voluntatem inalam non ex eo esse incipere quod patury
est, sed ex eo quod de nihilo natura facta est. Nam si natura causa est volun-
tatis malae, quid alind cogimur dicete, nisi a bono fieri malum, et bonum

s2 Ihid. XII, 8 PL 41, 3B5. “Mala veroc voluntus prima, quomiam omnia
mala operza praecew* in homine, defectus potius fuit quidam.ab opere Dei ad
sua opera, quam opus ullum, Et ideo mala opera, quia secundum Se, non
seeurdizm Deum: ut eorum operum tanquam fructum malorum voluntas ipsa
esset velut arbor mala, aut ipse homo in quantum malae voluntatis. Porro
mala voluntas, quam‘nsl nof sit secundum haluram, sed contra haturam, guia
vitiom est; tamon eiug naturae est, cuiug vitium esl, quod nigi in natura non
potest esse: sed in ea quam creavit ex nihilo, non quam genuit Creator de
semnetipso, sieat genuit Verbum, per quod facta sunt omnia. Quia ofsi de terrae
pulvere Deug finxit hominem.; eadem ferra omnisgue terrena materies omnino
de nihilo est, animamgue de nihilo factam dedit corpori, cum factus est homo...
Usyue adeo aulem mala vinecuntur a bonis, ut guamvis ginantur esse ad demons-
trandum quam :possit el ipsis bene uti iustitia providentissima Creatoris; bona
tamen sine malls esse possint, sicut Dens ipse werus et summus, sicut omnis
super istum caliginosum aerem ¢aclestis invisibilis visibilisque creatura; mala
vero sine bonis esse non possint, quoniam matursze in guibus gunt, in quantum
naturae sunf, utigue bonae sunt. Detrahiiur porroe malum, non aliqua natura
quae accegseral vel ulla eiug parte sublata, sed ea quae vitiala ac depravata
fuerat, sanala atque correcta. Avbitrium igitur voluntatis innc est vere liberum,
cum viliis peccatisque non servit, Tale datum est a Deo: quod amissum preprio
vitie, nisi a quo dari potuil, reddi non poset™ (Ibid. XIV, 11, 1, PL 41, 418).

48 Ihid. XII, 6, PL 4%, 363. : .
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esse causaim mali? siquidem a natura bona {it voluntas mala. Quod unde feti
potest, ut natnra bona, quamvis mutabilis, antequam habeat voluntatem
malam, faciat aliquid mali, hoc est, ipsam voluntatem malam?» 4,

La conclusién es entonces clara: No existe una causa eficiente
de la mala voluntad, sino deficiente:

«Nemo igitur quaerat efficientem causam malae voluntatis: non enim
est elficiens, sed deliciens; quia nec illa affectio est, sed defectio. Deficere
namque ab eo quod sumine est, ad id quad minus est, hoc est incipere habere
voluntatem malam. Causas potro defectionum istariun, cum efficientes non
sint, ut dixi, sed deficientes, velle invenire, tale est ac si quisquam velit videre
tenebras, vel audire silentium: quod tamen utrumgue nobis notum est; neque
illud nisi per oculos, neque hoc nisi per aures; non sane in specie, sed in
speciei privationews 45,

La misma defeccién de Dios es pues al mismo tiempo mala
voluntad y la causa de esa mala voluntad, causa no eficiente, sino
deficiente, en cuanto que ese apartarse de Dios no es algo positivo
que pueda dar origen a otra cosa, sino algo negativo, la negacién
y la repulsa de la creatura a seguir adherida al Sumo Bien *.

Por consiguiente, el mal no procede de Dios, sino de la mala
voluntad de la creatura racional. Pero esto no quiere decir que el
mal esté completamente fuera del control de Dios. Al contrario,
Dios omnipotente, aun no queriendo el mal, sabe sometetlo bajo
su dominjo y ordenatlo a la consecucién de mayores bienes:

«Sed Deus, sicut naturatum bonatum optimus creator est, ita malarum
voluntatum iustissimus ordinator; ut cum male illae utuntur naturis bonis,
ipse bene utatur etiam voluntatibus malis» 47,

Dios prevefa que sus creaturas obratfan el mal; si a pesar de
todo Dios realiza la obra de la creacién es porque sabe cémo utilizar
ese mal para un bien mayor:

4 Ibid, XII, 6, PL 41, 255.

45 Thid, XII, 7, PIL 41, 358.

46 “Cum etgo malre voluntalis efficiens naturalis, vel, si diei potest essen-
tialis nulla sit cauxa; ab ipea quippe inecipit gpirituum mutabilivm malum, quo
mipuitur atque depravatur naturae bonum, nec talem voluntatem facit nis
defectio, gua deseritur Deus, cuius defectionis etiam causa untique deficit” (Ibid.
XIT, 9, 1, PL 41, 356).

47 Ihid. XTI, 17, PL 41, 332,
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«Neque enim Deus ullum, non dico Angelorum, sed vel hominum crearet,
quem malum futurum se esse praescisset, nisi pariter nosset quibus eos bono-
rum usibus commodaret, atque ita ordinem saeculorum tanguam pulcheripum
carmen ex quibusdam quasi antithesis honestaret (...}, Sicut ergo ista contraria
contrariis opposita seemonis pulchritudinem reddunt, ita quadam, non verbo-
rum, sed rerum eloquentia contrariorum oppositione saeculi pulchritudo com-
ponitur. Apertissime hoc positum cst in libro Ecclesiastico, hoc modo; Contra
malum bonum est, et contra mortem vita: sic contra pium peccator. Et sic
intnere in omnia opeta altissimi bina et bina, unum concra unum {Ecel, 33,
15 4,

La creacién es, pues, como un poema grandioso, embellecido
con la antitesis armdnica del bien y el mal. Dios no quiso el mal,
pero una vez introducido en el mundo lo acepta como un hecho, lo
domina y lo usa en la composicidén de este gran poema, La misma
idea repite San Agustin un poco mds adelante, usando en este caso
la metdfora de la pintura:

«Ubi si nemo peccasset, tantummodo naturis bonis esset mundus ornatus
et plenus: et quia peccatum est, non ideo cuncta sunt impleta peccatls, cum
bonorum longe maior numerus in caelestibus suae naturae ordinem setvet.
Nec mala voluntas, quia narurae ordinem servare noluit, ideo iusti Def leges
omnnia bene ordinantis effngit, Quoniam sicut pictnra cum colore nigro, loco
suo posita, ita universitas rerum, si qnis possit intperi, ctiam cum peccatori-
bus pulchra est quamvis per sc ipsos consideratos sua deformitas turpets 49.

LA ¢CREACION EN EL TIEMPO Y CON EL TIEMPO.

Hablando de la bondad divina como causa dnica de la creacidn
hemos ido desarrollando los problemas que se plantean con respecto
a este tema, es decir, en una palabra, la causa y la explicacién del
mal. Ahora debemos retroceder un poco, en un sentido 18gico, y
explicar ¢l problema, planteado y resuelto por San Agustin, de la
compaginacién de la eterna inmutabilidad divina con la creacidn
en el tiempo.

El problema es planteado por la doctrina maniquea, que se

48 Tbid. XI, 18, PL 41, 332.

46 Ibid, X1I, 23, 1, PL 41, 336, En la oracién introductoria de los Soliloqutos
San Agustin se dirige asi a Dios: “Deus, per quem universitas, etiam cum
sinislra. parte, perfecta est” (Sol. I, 1, 2, PL 32, 869). Sobre la cuestion del mal
en San Agustin puede consultarse: Régls Jolivel, Le probléme du mal d’aprés
Swint Awgustin, Pariz 1926, 168 pgs.



256 CANDIDO TEJERINA 18

interrogaba por qué Dios cted el mundo en un determinado tiempo
y no antes, ya que podia haberlo hecho desde la cternidad. Ademas,
¢no supone la creacién un cambio en la ciencia y en la voluntad
divinas? *.

La cuestién de la vida y actividad divinas antes de la creacién
del mundo es una cuestién sin sentido, dice San Agustin., Pues
antes de la creacién del mundo no existia el tiempo, creado con €L,
y por lo tanto es absurdo hablar de anes y después en la inmutable
eternidad de Dios . La cuestién es propia de mentes insensatas y
soberbias, que pretenden escudrifiar lo impenetrable **. A pesar de
lo cual San Agustin trata de hacer algunas especulaciones para res-
ponder a la dificultad, pero en definitiva termina por decir que
ignora qué es lo que hacia Dios **

Lo que si es cierto es que la creacién no supone un cambio en
la ciencia ni en la voluntad divinas:

«Non quod ullo modo Dei scientia varietur, ut aliud in ea faciant quse
nondum sunt, aliud quae iam sunt, aliud quae fuerunt. Non chim more nostro
ille vel quod futurum est prospicit, vel quod praesens est aspicit, vel quod
practerituin est respicit; sed alio modo quodam a hostratum cogitationum
consuetudiue longe alteque diverso. Ille quippe non ex hoc in illud cogitatione
mutatz, sed omnino incommutabiliter videt; ita ut illa quidem quae tempora-
liter funt, et furura uondun sint, et praesentia iam sint, et praeterita iam non
sint, ipsc veto haec omnia stabili ac sempiterna pracsentia comprehendat:
nec aliter oculis, aliter mente; uon enim ex animo constat et corpore: nec
aliter nunc, aliter antea et aliter postea; quoniam non sicut nostra, ita efus

50 La cnestién es tralada por San Apgustin en diversos lugares de sus
abras; por ejempla: De Gen, contra Mawnich. T, 2, 4, PL 34, 175; GConfes. XI,
10, 12; XIll, 2, 2, PL 32, Bl4 y §45.

51 Que més da, dice San Agustin hablande de la creacién del homibre,
que lo haya creado anles o deypuds, i la mayor cantidad de siglos 1magmahle.
comparada ¢on la eternidad divine, es monos gue una pota de agua comparada
con la mmenaudad de los oeéauos? Cf. e Civ, Dei XII, 12, PL A1, 359.

52 “Nonne ecee pleni sunt vetustalis suase qui nobls dicunl: guid faciebal
Dcm antequam faceret caelum et terram” (Confes. XI, 10, 12, PL 32, 814).
“Qui aulem dicit, quare voluit lacere caelum et uenam" maius ahqmt quaerit
guam est volun‘ia:. Dei: nibil autem maiug inveniri potest. Compescat erga se
humana temerilas, eb id quod non est non quaerat, ne id quod est non inveniat™
(e Gen. contre Manich, I, 2, 4, PL 34, 175),

53 leen.tluq ehim 1'osponder1m Neecio, quod mescio, quam iltud, unde
irridetur qui alta interrogavit et laudatur qui falsa rcspondu Sed dico 't:e Deus
noster, omnis crealurac <reatorem; ef 51 caeli et (extac nemine omnis croatura
intelligitur, audenter dico: anscquam faceret Deus caelum et terram, non facie-
bat aliquid. Si enim Jfaciebat, quid nisi ereaturam faciebal? Bt uiinan sic seiam,
quidguid utiliter seire cupio, guemadmodum. scio, guod nulla fiebat creatuza.,
antequam fierct ulla creatura® (Confes, X1, 12, 14, DL 32, 815).
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quoque scientia trium temporum, praesentis videlicet et praeteriti vel futuri,
varietate mutatur: apud quem non est immutatio, nec momeuti. obumbratio
(Tac. 1, 17). Neque enim efus intentio de cogitatione in cogitationem transit,
in cuius incotporeo contuitu simul adsunt cuncta quae novit: quonjam’ tem-
pora ita novit nullis suis temporalibus notionibus, quemadmodum temporalia
movet nullis suis temporalibus motibus» 5.

En su eternidad todo estd presente a Dios. La creacién no
aumenta su conocimiento de otros contenidos cognoscitivos, sino
que, por el contrario, la creacién es efecto de su conocimiento eterno
y ejemplar: «Dum ergo videt quia bonum est, quod nisi vidisset
antequam fieret, non utique fieret...» *.

Del mismo modo la voluntad no cambia en Dios al crear el
universo, porque es un decreto eterno, por encima del tiempo, el
que ha dado origen a las cosas en un determinado tiempo:

«Si ergo credant et mundum ex tempore fieel potuisse, nec tamen ideo
Deum in eo faciendo aeterhum consilium voluntatemque mutasses 56,

La dificultad es que la mente humana estd condicionada hasta
lo mds intimo de sf misma por la temporalidad, y no es capaz de
concebir una inmutabilidad sin tiempo, como la de Dios, en quien
no existe pasado, presente y futuro, sino sélo la simplicidad sobe-
rana de un eterno presente sin principio ni fin, sin pasado ni fu-
turo *7,

La misma cuestidén se le presenta a] Santo cuando habla de la
creacién del hombre, y de nuevo responde con el mismo argumento:

«Quia cum ipse sit aeternus et sine initio, ab aliquo tamen initio exorsus
est tempora, et hominem quem nunquam ante fecerat, fecit in tempore, non
tamen novo et tepentino, sed immutabili aeternogne consilio. Quis hanc
valeat altitudinem investigabifem wvestigate, et inscrutabilem perscrutati, secun-
dum quamn Deus hominem temporalem, ante quem nemo unguam hominum
fuit, non mutabili voluntate in tempore condidit, et genus humanum ex uno
multiplicavit? {...}. Valde quippe altum est, et semper Deum fuisse, et
hominem quem nunquam fecerat, ex aliquo tempote primum facere voluisse,
nec consilium voluntatemque mutasses 58,

4 Pe Ciw, Des X1, 21, PL 41, 334.

55 Thid, XI, 21, PL 41, 334.

58 1bid. XI, 4, 2, PL 41, 320.

51 “Quid tenebit cor hominis, ut stet et videat, quomodo stans dietel futura
et praetevita tempora nee futura nec praelerita acternilas?” Confes. XI, 11, 13,
PL 32, 814).

58 D¢ Civ. Dei XII, 14, PL 41, 362,
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Contra la objecién de los que afirman que todas las cosas se
repiten, que han existido siempre y existirin de nuevo infinitas
veces, pues la bondad de Dios no puede estar ociosa, sin hacer
nada ®, San Agustin defiende una vez mis la inmutabilidad divina.
No podemos medir Ja voluntad divina con el metro de nuesira
voluntad mudable, incapaz de hacer una cosa nueva sin ningin
cambio . Dios, sin embargo, puede realizar una nueva obra sin
cambiar de idea, con el eterno decteto de hacetla. El paso de la no-
existencia a la existencia es un paso que se refiere sdlo a las cosas,
no a Dios, cuya voluntad permanece siempre la misma antes de la
creacién que después *

En relacién con este problema se halla el de la creacidn desde
la eternidad. ¢Pudo Dios haber creado el mundo desde Ja eternidad?
San Agustin no ve cémo esto pueda compaginarsc con la temporali-
dad de las creaturas, si bien, en linea de principio, no repugnarfa
pot parte de Dios, ya que El es eterno v omnipotente desde la eter-
nidad:

59  “Bonitas autem cius nunguam vacua fuisse credenda est, me sit tompo-
ralis eius operatio, wuius refro fuerit aeterns cewsatio, quasi poenituerit eum
prioris sine initio vacationis, ac propterea it operis aggressus initium. Et ideo
necesse est, inquinnt, eadem semper repeti, eademque semper repetenda trans-
currere...” (Ibid, XII, 17, 1, PL 41, 366).

60 “[Tas amgumentationes quibus impit nostram simplicem pietatem, ut
cum illis in circuitu ambulemus, de via recta conantar avertere, si ratip refutare
non posset, fides irridere debevet. Huc accedit, quod in adiutorio Domini Dei
nostri ho& volubiles ¢irculos, quos oplnlo cnnﬁnglr ralbio manifesta confringit.
Hine enim maxime isti erran:, ut in circuitn false a:mbuldre, quam vern et recto
itinere malint, quod meniem dwmam omnino iramutabilem cuiuslibet infinitatis
capacem, et inmumers ommia sine cogitationis alteratione numerantem, de sua
humana, mutabili, angustague metiuntur, Et {it illis quad ait Apostolus: compa-
rantes enim gemetipsos sibimetipsis, non intefligunt. Naw guia illis quidquid
novi faciendum venit in mentem novo copsilio faciunt (mutabiles guippe mentes
gerunt); profecto mon Deum, quetn cogitare non possunt, sed semelipsos pro
ille cogitanles, non #llum sed se ipsos, nec illi, sed sibi comparant” (Ibid. X1I,
17, 2, PL 41, 386).

il “Nobis autem fas non est credere, aliter Deum affici cum vacat, aliter
cum operatur: quia nee alfei dicendus est, tanquam in eius natura fiatl u.llquld,
quod non ante fuerit. Pal 1tu1 quippe qui aIﬁ-cutur et mutabile est. omne quod
aliguid patiter. Nom itague in efuy vacatione ncomieftur ignavia, desidia, inecrtia;
sicut nee in eius opere laboy, conatus, industria, Novit quiescens agere, et agens
quiescere. Potest ad opus novwm, non movum sed sempiternum adhibere comsi-
llum; nee poenitendo quia prius cessaverat, coepit facere gued non fecerat. Sed
et si priug cessawit, el postering operatug est (gquod nescio guemadmodnm ab
homine possit intelligi), hoe procul dubjo qued dicilur, prius et posterins in rcbus
prius non cxsistentibug et posterius exsistentibus fuit, In illa autem non alteram
praecedentem, altera subsequens mutavit ant abetulit voluntaters, sed una eadem-
que sempiterna ot immulabili voluntate rey quas condidil, el ut priug non essent

egit, quamdin non fuerunt, et ut posteriug esgent, quando esse ¢oeperunt: hine



21 CREACION Y CAIDA EN LOS LIBROS XI-XIV DE “LA CIUDAD DE Diog” 259

«Qui autem a Deo quidem factum fatentur, non tamen eum volunt
temporis habere, sed suae cteationis initium, ur modo quodam vix intelligibili
semper sit factus, dicunt quidem aliquid, unde sibi Deum videntur velet a
fortuita temeritate defendere, ne subito illi venisse credatur in mentem, gquod
nunquam ante venisset, facere mundum, et illi accidisse voluntatewr novam,
cum in ullo sit omnino mutabilis: sed non video quomodo eis possit in caete-
tis rebus ratio ista subsistere, uaximeque in anima, quam st Deo coaeternam
esse contenderint, unde illi acciderit nova miseria, quae nunquam antea per
aeternum, nullo modo poterunt explicare» 62,

San Agustin toma el ejemplo del alma, clara alusién a la doc-
trina platénica de la preexistencia de las almas, para refutar la
creacidn gb aeterno. ¢Cémo puede explicarse, se pregunta el Santo,
la nueva miseria que sobreviene al alma, que ha sido creada desde
la eternidad? Desarrollando el argumento, San Agustin llega a la
conclusién de que no es necesario admitir la cteacién sb aeterno
para defender la inmutabilidad divina ®.

La dificultad se presenta de nuevo un pocc més adelante, en
un contexto distinto. Se trata de entender cémo Dios pueda ser
siempre Sefior sin tener creaturas sobre las cuales ejercer su Se-
fiorfo %: '

«Bgo quidem, sicut Dominum Deum aliquando dominum non fuisse
dicere non audeo, ita homincm nunquam antea fuisse, et ex quodam ternpore
primum hominem creatum esse dubitare non debeos 5.

eis qui lalia videre possunt mirabiliter fontassis estendens, quam non eis indi-
puerit, sed eay gratmita bonitate condiderit, cum sine illis ex aeternitate initio
carente in non minore healitate permansit” (Tbid, XII, 17, 2, PL 41, 267). Los
kres capitulos sipnientes (XIT, 18-20), en ol fondo, no hacen mis que continuar
jegta pruebn de la inmutabilidad divina, aduciendo diversox amgumentos. La
conclusion es la siguiente: “Quupropier quoniam circuitus {lli iam explosi sunt,
quibus ad easdem miserias necessario putabatur anima reditura; quid restat
convenientius pietati, quam credere non esse impossibile Deo, et ea guae nun-
quam Tecerit nova facere, et ineffabili praescientia voluntatem mutabilem non
habere?” (Ibid, XIL, 20, 4, PL 41, 371).

62 Ibid. XI, 4, 2, PL 41, 319

63 Cf. De Civ. Dei XI, 4, 2, a continuacién del texto citado anteriormente.
Sobre la preexistencia de las almas, ¢f. D¢ libero arbitrio III, 20, 57-58, PL 32,
1298; De Trim X1, 15, 24, PL 42, 1011,

6 FEm el De Trinitate San Agustin afirma que Dios no ha side Sefior desde
la eternidad, para no verse obligado a defender la eternidad de la creacion:
“Bece Dominwmn esse non sempileyrnmum habet, ne cogamur etiam semmpiternam
creaturam dicere, quia illa sempiterne non dominaretur, nisi etiam ista sempi-
terne famularetur. Sicut autem non potest esee servus qui non habet dominwm,
sie nec dominus gui non habet servum” {De Twn. V, 16, 17, PL 42, 922). Aqui
San Agustin admilte el Sefiorio eterno de Dios, pero a la hora de explicar cdmo
ipueda qer esto sin tener una creature eferna a la que dominar, nos confesars
su ignorancia.

86  pe Ciw, Dei XII, 15, 1, PL 41, 363,
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La fe nos obliga a admitir la creacién temporal y la infinita
perfeccién divina nos obliga a decir que Dios ha sido siempre Sefior.
Ahora bien, cdmo estos dos factores se compaginen entre si ¢s una
cuestién dificilfsima, cuya solucidén, confiesa humildemente San
Agustin, estd por encima de sus fuerzas:

«Sed hoc si respondera cis qui requirunt quomodo semper creator, sem-
per dominus fuit, si creatura scrviens non semper fuit; aut quomodo creata
est, et non potius creatori coaetetha est, si semper fuit: vereor ne facilius
iudicer affirmare quod nescio, quam docere quod scio. Redeo igitur ad id
quod Creator noster scive nos voluit: illa vero quae vel sapicntioribus in hac
vita scire permisit, vel omnino perfectis in alia vita sclenda servavit, ultra
vircs meas esse confiteor, Sed ideo putavi sine affirmatione tractanda, ut qui
haec legunt, videant 2 quibus quaestiomum periculis debeant temperare, nec
ad omnia sc idoneos arbitrentur; potiusque intelligant quam sit Apaostolo
obtemperandum praecipienti salubriter ubi ait: Dico autem per gratiam quae
data est mihi, omnibus qui sunt in vohis, non plus sapere quam oportet
sapere; sed sapere ad temperantiam, sicut unicuique Deus partifus est mensu-
ram fidei (Rom. 12, 3). Si enim pro viribus suis alatut infans, fiet ut crescendo
plus capiat: si autem vires suae capacitatis excedat, deficiet antequam
crescaty 66,

San Agustin parte de los datos de fe y, baséndose en ellos,
busca la inteligencia de los mismos, la intelligentia fidei. Pero esta
inteligencia tiene sus limites, y San Agustin no duda en reconocerlos,
sin querer rebelarse contra ellos. No sabemos cémo Dios es Sefior
eternamente. Lo que es cierto y lo que se debe admitir a pesar de
todo ¢s que no ha existido ninguna creatura creada desde la eter-

nidad:

«Quae saecula praeterierint antequam genus instituerstur humanum, me
fateor ignorarc: non ramen dubito nihil omnino cteaturae Creatori esse
coaeternumy 67,

Pues la creatura lleva en su esencia la matca de la temporalidad,
y tan pronto como comenzase a existir comenzarfa a existir también
el tiempo:

&6 Thid. X1II, 15, 3, PL 41, 365,

67 Ibid. XII, 16, PL 41, 365. Cf, De Gen. contre Manich, T, 2, 4, PL 34,
175; De Gen. ad B, imp. lib. 3, 8, PL 34, 223; Confes. XI, 30, 40; XIi, 12, 15,
PL 32, 826 y 831; De Trin, V, 18, 17, PL 42, 922,
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«Si enim recte discernuntur aeternitas et tempus, quod tempus sine
aliqua mobili mutabilitatc non est, in acternitate autem nulla mutatio est:
quis non videat quod tempora non fuissent, nisi creatura fieret, quae aliquid
aliqua motione muraret; cuius motionis et mutationis cum aliud atque aliud,
quac simul esse non possunt, cedit atque succedit, in brevioribus vel produc-
tioribus morarum intervallis tempus sequeretur? Cum igitur Deus, in cuius
aeternitate nulla est omnino mutatio, creator sit temporum et ardinator, quo-
modo dicatur post temporum spatia mundum creasse, non video; nisi dicatur
ante mundum fam aliquam fuisse creaturam, cuius motibus tempora currerent.
Porro si Litterae sacrae tmaximeque veraces jta dicunt, in principio fecisse
Deum cachun et terram (Gen. 1, 1), ut njhil antea fecisse intelligatur, quia
hoc potius in principio fecisse diceretur, si quid fecisset ante caetera cuncta
quae fecit; procul dubio non est mundus factus in tempore, sed owm tempore.
Quod enim fit in termpore, et post aliquod fit, et ante aliquod tempus; post id
quod praeteritum est, ante id gnod futurum est: nullum autem posset esse
praetetitum; quia nulla erat creatura, cuius mutabilibus motibus ageretut.
Com tempore autem factns est mundus, si in eilus conditione factus est
mutabilis motus» 68,

El tiempo pues no existfa antes de la creacidn, sino que fue
creado junto con las creaturas, cuya mutabilidad constituye el fun-
damento del mismo. El tiempo es el paso de un estado a otro dis-
tinto, la medida de! movimiento. Ahora bien, siendo Dios inmutable,
no puede existir en El el tiempo, y por consiguiente no se puede
hablar del tiempo antes de la creacién de! mundo *.

El anilisis que San Agustin hace del tiempo es agudisimo, y
nos recuerda las profundas reflexiones del libro XI de las Confesio-
nes. Hablando de los. 4ngeles, cuando afirma que han existido siem-
pte, dice que esto no significa que sean eternos: han existido
siempre, en el siempre de la temporalidad, no en el de la eternidad,
porque siendo las primeras creaturas salidas de la mano de Dios,

88 De Civ. Jet X1, 6, PL 41, 321,

6 “Et sicut non est conscgueng ut fortuito potius guam ralione di'v_ina
Deus, non alio, sed isto in quo est loco, mundum constituerit, cum pariter infinitis
ubigue patentibuz nulle exxellentiore merito posset hie eligi, guamvis eamdem
divinam rationem, qua id faelum est, nolla posgit humana comprehendere: ita
non est consequens ut Deo aliquid existimemus accidisse fortuitam, qued illo
paitius quam anteriore tempore condidit mundum, eum aequaliler anteriora tam-
pora per infinitum relro spatium praeterisgent, Quod si dicuni inanes esse
hominum cogitationes guibus infinita imaginantur loca, cum locus nullug sit
praeter mundum; regpondetur eis, iste modoe inaniter homines cogitare praeterifa
tempora vacationis Dei, cum nullum tempug sit ante mwndum” (Ihid, XI, 5, PL
41, 821). “8ed ante, dico, aeternitate, non tempore. Quis enim alius creator est
temporum, nisi qui fecit en, quorum motibus currerent tempora?” (Ibid. XII,
25, PL 41, 375).
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son las que dieron origen al tiempo, por lo cual se puede decir que
han existido siempre, pues han existido en todo tiempo:

«Sicut ergo dicimus creatum tempus, cum idec semper fuisse dicarut,
quia omni tempore tempus fuit: ita non est consequens, ut si semper fuerunt
angeli, ideo non sint creati, ut propterca semper fuisse dicantur, quia amni
tempore fuetunt; et propterea omni tempore fuerunt, quia nullo modo sine
his ipsa tempora esse potuetunt. Ubl enim pulla creatura est, cuius tutabilibus
motibus tempota peragantnt, tempora omnino essc non possunt. Ac per hoc
et si semper fuernot, creati sunt; nec, si semper fuervnt, ideo Creatori
coacterni sunt. Tlle enim semper fuit aeternitate immmtabili: isti autem facti
sunt; sed ideo semper fnisse dicuntur, quia omni tempote fuerunt, sine
quibus tempora nullo modo esse potuerunt: teinpus auvtemn quoniam muta-
bilitate ttanscurrit, aeternitati immutabili non potest esse coaeternum» ™.

Por consiguiente el tiempo ha sido creado en el mismo mo-
mento en que fue creada la primera creatura, ha comenzado a existir
en el momento en que surgid la creatura mudable, cuya movilidad
hace posible el paso del futuro al presente y del presente al pasado.

Esta concepcién del tiempo estd en neto contraste con la
concepcidn griega del eterno retorno. La concepcidn circular es in-
admisible dentro de la doctrina cristiana de la creacién y de la
historia de Ia salvacién. La concepcién del eterno retorno, de la
repeticién infinita de todas las cosas, choca con la fe cristiana de la
felicidad eterna de las almas. ¢Cémo puede afirmarse que un alma
es feliz si ha de volver de nuevo al estado de la miseria pasada?
Pues la felicidad perfecta Ileva consigo la seguridad de que esa
felicidad no tendra fin, y el conocimiento de que esa seguridad no
es engafiosa ™

De! mismo modo, contra la concepcidn ciclica se levanta la cruz
de Cristo, evento Unico e irrepetible que divide el tiempo en dos
mitades, realizando su obta redentora de una vez para siempte:

«...absit, inquam, ut nos ita credamns. Semel enim Christus mortuus
¢st pro peccatis nostris; resurgens sutem a mottnis iam non moritur, et
mots ei ulrra non dominabitutr {Rom. 6, 9) £t nos post resurtectionem semper
cumn Dotnino erimus {I Thes. 4, 16), cut modo dicitmus, quod sacer admonet

70 Thid. XI1, 15, 2, PL 41, 364. Todo este capitulo es un profunde andlisis
del tiempo.
T Ibid. XII, 13, 1-2, PL 41, 360; XII, 20, 1-4, PL 41, 369,



25 CREACION Y CAIDA EN LOS LIBROS XI-XIV DE “LA CIUDAD DE DIos” 263

Psalmus, Tu Domine, servabiy nos, et custodies nos a generatione hac in
aeternums 12,

Nada més contratio a la fe cristiana que este desolante repetirse
de las cosas, de los hombtes, de las mismas situaciones; nada mds
contrario a la historia y a Ia misma concepcidén de la ciudad de Dios,
que se va consttuyendo entre los [fmites de dos puntos terminales:
la creacién, como colocacién de la primera piedra de esta ciudad,
v el juicio escatolégico, momento de la terminacién y de la realiza-
cion perfecta de la misma.

LA CREACION DE LOS ANGELES.

Hemos estudiado hasta ahora las cuestiones generales sobre
la creacidn, tal como aparecen en estos cuatro libros de La Ciudad
de Dins. Ahora debemos comenzar a hablar de la creacién de los
dngeles y de los hombres y de su pecado, que da origen a la oposi-
cién entre las dos ciudades, la de Dios y la del mundo.

Empezamos con la creacién de Jos dngeles, como hace el mismo

72 Ibid, XII, 13, 2, PL 41, 362. “Nunc enim contra opinionem disputumus,
qua illi circuitus asserunlur, quibus semper eadem per intervalla temporum
necessc esse repeti existimantur. Quaelibet antem illarum sententiarum de saecu-
lis saeculorum vera sit, non ecadem repelita, sed alterum ex altero connexione
ordinatissima procurrentia, liberatorum beatitudine sine ullo recursu miseriarun
certissima permaunente, sive gaecula saeculorura acterna sint temporalium fam-
quam dominuntia subditorum, cireuitus ilii eadem revolventes locum non habent,
quos maxime repellit aetecrna vita sanctorum” (Ibid. XII, 19, P 41, 369). Sobre
el problema del tiempe en San Agusiin se pueden consultar los siguientea traba-
jos: J. Cuarx-Ruy, Le probléme du temps dans les Confessions et dons lu Cifé
de Diew, “Glormale di Metafisica” IX (1954) 464-477; IpBM, La Cité de Dicu et
lo. structure du temps chez Saint Augustin, en “Avgustinus Mogistor”, Paris
1954, 1T, 923-931; IpEM, Swint Adugustin: Temps ef histoire, Paris 1956, XV 4126
péags.; InmM, Lo percepbion du temps chez Sawnt Augustin, en “Saint Augustin”,
eahier de la Nouvelle Journde, 17, pp. 17-93; RUDOLPH BERLINGER, Le lemps ef
Uhommee cher Saoint Augustin, cn “L’apnée théologique angustinienne”™ XIII
(1963) 260-279; V. CaPANAGA, Los eiclus cismicos en La Ciuded de Dips, “La
Ciudad de Dios™ 187 (1955): estudios sobre La Ciudad de Dios, II, 95-112;
R. FLOREzZ, El teme del tiempo en la filosofio de San Agustin, “La Ciudad de
Dios” 166 (1954) 61-86; IneM, Temporelidad y tiempo en la Ciudad de Dioe,
“La Cindad de Dios"” 167, I (1954) 169-185; ROBERT GILLET, Temps et exemplo-
risme chez Sotnt Augustin, en “Augustinus Magister”, Paris 1954, TI, 933-942;
JEAN GUITTON, Le temps ef Péternité chex Plotin et chez Swint Augustin, Paris
1933, XXIV 4 397 pags.; H. Markot, L'ambinalence du temps de Uhistoire chez
Saint Auguatin (Conference A‘lﬂ)ertnie-Grand}‘ Pavis 1950; J. Hupaux, Saint
Augustin et lo erise cycligue, “Augustinus Magister” Paris 1954, IT, 943-950;
PAOLO Rossl, Le evoluzioni cicliche del mondo secondo Sant Agostino, “Rivista,
di Filosofia Neo-scolastica”, Supp. speciale X XIIT (1931) 42-56.
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Agustin ®. Dado que todas las cosas proceden de Dios, como ya
hemos visto, la cuestién ahora no es discutir si los 4npeles han sido
creados, sino mds bien c6mo y cuindo fueron creados. La Escritura
no trata claramente del problema, y San Agustin ticne que servirse
de textos poco claros y de interpretaciones alegdricas para defender
que los dngeles son las primeras creaturas salidas de la mano de
Dios:

«Ubi de mundi constitutionc sacrae Litterae loquuntur, non evidenter
dicitur utium vel quo ordine creatt sint Angeli: sed si praetetmissi non sunt,
vel caeli homine, ubi dictum est, «In principio fecit Deus caelum et tetrams
{(Gen. 1, 1}; vel potius Jucis huius, de qua loquor, significati sunt. Non
autetn praetermissos esse hinc existimo, quod scriptum est requievisse Deum
in septimo die ab omnibus operibus suis quae fecit; cum liber ipse ita sit
exorsus, «In principio fecit Deus caelum et terram»: ut ante caelum et terram
nihil aliud fecisse videaturs ™.

En primer lugar, pues, los 4dngeles no han sido silenciados en
la narracién de la creacidn, y si no aparecen claramente, es que han
sido significados de forma alegdrica cuando sec dice que Dios cred
la uz ™, En otros pasajes de la Escritura, sin embargo, se dice que
los 4ngeles fueron creados, lo cual, parece insinuar San Agustin,
confirma la interpretacién dada sobre el texto del Génesis:

«...quomodo Angeli praetermitterentur, tanquam non cssent in operibus
Dei, a quibus in die septimo requievit? Opus autemn Def esse Angelos, hic
quidem etsi non praetermissum, non tamen evidenter expressum est: sed
alibi hoc sancta Scriptura clarissima voce testatur. Nam et in hymno trium in
camino virorum cum praedictum esser, «Benedicite, omnia opera Domini,
Domino»; in exsecutione eotumdem opetum, etiam Angeli nominati sunt
(Dan. 3, 57-58). Et in Psalmo canitur: «Laudate Dominuin de caelis, laudate
eum in cxcelsis. Laudate eum, ommes Angeli eius; laudate eum, onines
Virtutes eius. Laudate eum sol et luna; laudate eum, omnes stellae et Tumen.
Laudate eum, caeli caelorum; et aquae quae super caelos sunt, laudent

73 “Nune, quoniam de sanctac civitalis exortu dicere institul, et prius quad
ad sanectos anpelos alfinet dicendum umtm'l, quac huius eivitatis et magna pars
est, et eo beatior, quod nunguam peregrinata, quae hine divina testimonia
su.ppef'mt quanuum salis videbitur, Deo largiente, explicare curabe” (De Ciw
Dei XI, 9, DL 41, 323).

T Ih-id. XI1. 9, PL 41, 323,

7 “Non mibj videtur ab operibus Dei absurda senfentia, si cum 1ux illa
prima facta cst, Angeli creali intellignntur” (Ibid. XT, 19, PI. 41, 533).
homo Dei lam eximiae dwmaeque =ap1ezn1.1ap, imo per eum SpulLu.s Dei 111
commemorandis operibug Dei, quae omnia sexto die dicit esse perfecta, nullo
modo Angelos praetermisisse ‘eredatur” (Ibld XI, 33, PL 41, 347).
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nomen Domini. Quoniam ipse dixit, et facta sunt; ipse mandavit, et creata
sunt {Ps. 148, 1-3)», Etiam hic apertissime a Deo factos esse Angelos divinirus
dictum est, cum eis inter caetera caélestia commemoratis, inferrur ad omnia,
«Ipse dixit et facta sunt» 76,

En cuanto al momento de su creacién, si fueton creados antes
o después de las demds creaturas, San Agustin deliende que fueren
creados antes de todo lo demds ™. No obstante, San Agustin no
excluye otras posibles interpretaciones de Ja Sagrada Escritura con
respecto a la creacién de los dngeles ™. Lo importante es que los
angeles fueron creados por Dios, que no son coeternos a El, se inter-
prete la luz de que habla el Génesis como referida a los dngeles o no:

«Duin tamen angelos sanctos in sublimibus sedibus, non quidem Deo
coaeternos, sed tamen de sua sempiterna et vera felicitate securos et cettos
esse, nemo ambigars 79,

En realidad la comprensién de la luz como representacidn de

% Ihid. XI, 9, PL 41, 324,

77 “Quis porro audefol'r opmam post ommnia ista quac sex diebus enume-
rata sunl, Angelog factos? Sed: ot si quizguam ita desipit, redarguit istam vani-
tatem illa Seriptura parie auctoritabis, ubl Deus dicit, Quando facta sunt sidera
landaverunt me voce MAEZNa OMNes Angch mei (Ioh, 38, 7, see. LXX). Iam. ergo
erant Angeli, quandoe facia sunt gidera, Facta sunt autem guario die. Numquid-
nam erpo die terilo factos esse dicemus? Ahsit, In prompita est enim, quid illo
die factnm sit. Ab aquis utique Lerra disereta est, et distinetas sui generis species
duo ista ¢lementa sumpserunt, et produxit terr'i quidquid ei radicibus inhaeret.
Numguidnam secundo? Ne hoe quidem: func enim firmamentum factum est
inter aquas superiores et inferiores, caelumyne appellatum est; in quo firma-
mento facta sunt sidera guarto fdie. Nimirum ergo i ad istorum dierumy opera
Dei pertineni Angeli, ipsi sunt illa lux quae diei nomen accepil™ (Ibid. XI, 9,
PL 41, 224).

78 “Ne quis aufem contendat, e% dicat non sanetos Angelos esse signifi-

calos, in eo quod seripium esi, Flzmt lux, et faeta est lux; sed quamlibet lucem
tune prlmum Factam esge conpoream aut opinetur, aut doceat: Angelog autem
priug esse dactos, non tantuwm ante firmamentum, quod inter aguas el agumas
factum, mppellatum est caelum, sed ante illud quod dictum ey, [n principio fecit
Deus caelmn el terram: ante {llud quod diotum est, In principio, non ita dictum
tanquam pprimum hoe factum sit, cum ante fecerit Angelos: sed quia ommia in
sa.plerntla fecit, quod est Verbum ems, et ipsum Slcnptura principium nnmlmmL,
gicut ipse in Evangclio ludaciz quaerentibus quis esset, vespondil se esse prin-
cipium” (Ibid. XT, 32, PL 41, 345), “Quamguam nnnnulh putaverint aquarum
nomine mgmﬁcatnq qumlanunodo populos Angelorum; et hoc egse guod dietum
est, Fiat firmamentum inteyr aguam et aguam: ut supra fiemamentum Angeli
mtell-ganltur infra vero vel aquae istae visibiles, vel malorum angelorum multi-
tudeg, vel pmnium hominum gentes, Quod i ita est, non jllic apparel ubi facli
sunt Angeli, sed ubi disercti” (Ibid, XI, 34, PL 41, 347). Cf. Confes. XIII, 15, 18
y 22, 47, 'L 32, 862 y 86k, donde Agustin parece sosiener esta apinién, defendida
por Ovigenes, v Retract, I, 6, 2, PL 32, 632, donde dice que fue una opinién un
poco precipitada.

8 De Ciw. Det XI, 82, PL 41, 346,
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los dngeles es una interpretacién basada no en la misma Escritura,
sino en una serie de premisas {ilosdfico-teolGgicas de Agustin. La
identificacién de la luz con los dngeles servia a San Agustin como
punto de partida o mds bien como ocasién para hablar de la ilumina-
cidn de los dngeles, a lo cual invitaba el mismo parentesco lingiifstico
de las palabras.

Los dngeles, dice San Agustin, se llaman luz porque fueron
iluminados y hechos participes de la luz del Verbo ¢n la que fueron
creados:

«Cum enim dixit Deus, «Fiat lux, et facta est lux»; si tecte in hac luce
creatio intelligitur Angelorum, profecto facti sunt participes lucis astetnae,
quod est ipsa incommutabilis Sapientia Dei, per quam facta sunt omunia, quemn
dicimus unigenitum Dei Filium; ut ea luce illuminati, qua creati, lerent lux,
et vocarentur dies participatione incommutabilis lucis et diei, quod est
Verbum Dei, per quod et ipsi et omnia facta sunt. «Lumen quippe verum,
quod illumivat omnem hominem venientem in hunc mundumy {Io. 1, 9}, hoc
Uluminat et omnem angelum munduvm, nt sit lux, non in se ipso, sed in
Deo» 80,

La iluminacién no es un acto posterior a la creacidn, sino que
es el acto de la creacién misma. No fueron creados primero y después
hechos participes de [a luz del Verbo, sino que la participacion de esa
luz es lo que les constituye como seres creados:

«Quae cum ita sint, nullo mode quidem secundum aliquod temporis
spatinm prius erant illi spiritus tepebrae, quos Angelos dicimus; sed simul
ut facti sunt, lux facti sunt: non tamen ita tadtum creati, ut quoquo modo
essent, et quoquo modo viverent; sed etiam illuminati, ut sapienter beateque
viverent» 81, '

La creacién y la iluminacién son, por lo tanto, una sola y dnica
accién de Dios. En el Verbo, por cuya participacién fueron creados,
conocen a Dios en su Trinidad inseparable y en su infinita perfec-
cién ®, En esta luz del Verbo se conocen a si mismos de una forma

80 Ibid. XI, 9, PL 41, 325.

81 Ibid. XI, 11, PL 41, 527.

82 “INi guippe Angeli sancti non per verba sonantia Deuwm discunt; sed
per ipsam praesentiam immutabilis veritatis, hoe est, Verbum eius unigenitum;
et ipsum Verbum et Patrem et eorum Spiritumn sanetnm; eamque esse insepata-
bilem Trinitatem, singulasque in ea personag esse unam sabstantiam; et tamen
omneg non ires deos esse, sed unum Deurmn, ita noverunt, ut eis magis ista, quam
nos ipsi nobis eogniti somus” (Thid, XTI, 29, PL 41, 343).



20 CREACION Y cAlDA EN LOS LIBROS XI-XIV DE “LA CILDAD DE DIOS” 267

mucho mds clara de como se conocen en si mismos ®, y conocen =
las cosas mejor que en si mismas, pues conocen a las creaturas en la
sabiduria del artista, en la razén segin la cual fueron hechas:

«Omnia haec aliter in Verbo Dei cognoscuntur ab Angelis, ubi habent
cansas rationesque suas, id est secundum quas facta sunt, incommurabiliter
permanentes, aliter in se ipsis; illic clariore, hic obscuriore cognitione, velut
artis atque operum» #4,

En esta luz y en este conocimiento tenfan los 4ngeles su feli-
cidad: «illuminati, ut sapienter beateque viverent» **. En esta feli-
cidad permanecen los dngeles buenos y ésta es la felicidad que per-
dieron los que se apartaron de Dios, aunque incluso antes del pecado
no era tan grande como la de los 4ngeles buenos, porque no sabian
si habfa de durar por siempre ®. San Agustin admite una cierta
diferencia entre la felicidad de los 4dngeles buenos y la de los malos
antes de su caida: aquéllos estaban seguros de su perseverancia
y por lo tanto de su bienaventuranza eterna, éstos no tenfan tal
presciencia, y por consiguiente su felicidad era menor .

PrCADC DE LOS ANGELES.

Parte de los dngeles pecd rebeldndose contra Dios, y esta rebe-
lién les trajo la pérdida de su bienaventuranza y el castigo eterno:

82 “Ipsam quogue creaturam Melius ibi, hee est in sapientia Dei, tanquam
in arte qua facia est, quam in ea ipsa sciunt: ac per hoc et ge ipsos ibi melius
quam in sc ipsis, verumtamen et in se ipsis. Facti sunt enim, o0 aliud sunt quam
ille qui feeit™ {Ibid, X1, 29, PL 41, 343).

84 Tbid., XI, 29, PL 41, 348. Vid. lambién el capitulo 7 de este mismo libro.

8 Tbid. X1, 11, 'L 41, 327,

86 Ibid, XT, 11, PL 41, 327,

87 “Quocirca cuivis iam non difficuller accurrit ulrogue coniuncto effiei
bheatitudinem, quam recto pproposito intellectualis natura desiderat; hoe est, ut
bono incommutabili, quod Deus e, sine alla molestia penfruatur, et in eo se
in aeternum esse mansuram, nec ulla dubitalione cunctelur, nee ullo errore
fallatur. Hanc habere Angelos lucis pia fide eredimus; hane nec antequam
caderent, habuisse angelog peccatores, qui sua pravitate illa luce privati sunt,
congequenti ratione collighmug; habuisse lamen aliqguam, etsi non praesciam
beatiludinem, si vitam egerunt ante peeccatum, profecto credendi sunt. Aut si
{durum videtur, quando facli sunt Amgeli, alios credere ita factos ut non accipe-
rent praescienliam vel persewerantiae vel cosus sui, alios autem ita ut verilate
certissima aeternilaiem suae beatitudinig nossent; sed aequalis Telicitatis omnes
ab initio ereail sunt, et ita fuerunt, donec izl qui nune mall sunt, ab illo bonitalis
lumine sua voluntate cecidissent: procul dubio multo est during nuane putare
Angelos sanctos aeternae suae beatilatis incertos, et ipsos de gemetipsie ignorare,
quod nos de illis per Seripturas sanctas nosse potuimus” (Ibid. XI, 13, PL 41,
328). Todo esle capitulo csbd dedicado a desarrollar esle tema,
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«Peccasse autem quosdam Angelos, et in huius mundi ima detrusos, qui
efs velut carcer est, usque ad futuram in die tudicii ultimam damnationem,
apostolus Petrus apertissime ostendit, dicens quod Deus angelis peccantibus
non pepercerit, sed carceribus caliginis inferi retrudens tradiderit in iudicio
puniendos reservari» 88,

Asi perdieron la felicidad de que gozaban, pues se apartaron
de la luz en que habian sido creados, convirtiéndose en tinieblas.
Segin esto, San Agustin interpreta el versiculo del Génesis: «Y vio
Dios ser buena la luz, y la separd de las tinieblas; y a la luz llamé
dia, y a las tinieblas noche», diciendo que en esta luz estdn prefigu-
rados los dngeles buenos, y en las tinieblas los malos, cuya caida
Dios conocfa en su eterna presciencia;

«Non mihi videtur ab opetibus Dei absurda sententia, si cum lux illa
prima facta est, Angeli creati intelliguntur, et inter sanctos Angelos et
inmmundos fuisse discretum, ubi dictum est, «Iit divisit Dens inter lucem
et tenebras; ct vocavit Deus lucem diem, et tenebras vocavit nactems. Solus
quippe ille ista discernere potuit, qui potuit etiam priusquam caderent praes-
cire casuros, et luinine privatos veritatis in tenebrosa superbia mansuros (...).
Inter illam vero lucem, quae sancta socletas Angelorum est illustratione veri-
tatis intelligibiliter fulgens, et ei contrarias tenebras, id cst malorum angelo-
rum aversorum a Juce fustitiae teterrimas imentes, ipse dividere potuit, cui
etiam fatarum, non naturae, sed voluntatis malum, occultum aut incertum
£sse non potuits 29,

San Agustin admite que el demonio gozd de un cierto tiempo
de felicidad antes de su caida; otros admiten que se rebeld contra
Dios inmediatamente después de su creacién, basidndose en las
palabras del Evangelio: «El diablo era homicida desde el principio
y no se mantuvo en la verdad» (Jo. 8, 44), y en aquellas otras de
San Juan: «El diablo peca desde el principios (I Jo. 3, 8}*. San
Agustin no condena esta opinién, aunque no la comparta, dado que
deja a salvo la creacién de los dngeles malos por parte de Dios y la
bondad de su naturaleza creade. Lo que no se puede admitir, y aquf
entra de nuevo en polémica contra los maniqueos, es la afirmacién
de que el demonio es un principio malo coeterno a Dios *. Si se

88 Ibid. XI, 33, PL 41, 346.

80 Ibid. XI, 19, PL 41, 333. Cfr. Ibid. XI, 33, I"L 41, 3486,

80 Ibid, XI, 13, PL 41, 329,

91 “Huie senientiae quisquis acquiescit, non cum illis haeveticis sapit, id
est Manichaeis, et si gquae aliae pestes ita sentiunt, quod suam guamdam pro-
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dice que el diablo peca desde el principio, no quiete decir que peque
desde el momento de su creacion, sino desde el momento en que,
ensoberbecido, se aparté de Dios. Pero mucho menos significa que
el diablo sea el principio etetno y natural del mal, pues si es natural
ya no es pecado:

«Tllud etiam quod ait de diabolo Joannes, «Ab initio diabolus peccats;
non intelligunt, si naturale est, nullo modo esse peccatnm» 92,

Los deseos contrarios que separan a los dngeles buenos de los
malos no son debidos a diversidad de naturaleza, sino a la diversi-
dad de sus voluntades. Los 4dngeles malos, habiendo sido creados
buenos, prefirieron su gloria a la Dios, torcieron su voluntad, y esto
es lo que les hizo pecadores:

«Angelorum bonorum et malorum inter se contrarios appetitus hon natu-
ris principiisque diversis, cumy Deus omniom substantiarum bonus auctor et
conditor utrosque creaverit, sed voluntatibus et copiditatibus exstitisse,
dubitare fas non cst; dum alii constanter in communi omnibus bono, quod
ipse illis Deus cst, atgne in eius acternitate, veritate, charitate persistunt; alii
sua potestate potius delectati, velut bonum suum sibi ipsi essent, a supetiore
communi omnium beatifico bono ad propria defluxerunt; et habentes elationis
fastum pro excelsissima aeternitatc, vanitatis astutiam pro certissima veritate,
studia pattium pro individua charvicate, superbi, fallaces, inwvidi effecti
sunt» 94,

Su miseria consiste en no adherirse a Dios, bien inmutable,
pues hasta tal punto es Dios el bien de los seres mudables, que sin
El necesariamente son miserables, y siendo tan fdcil la consecucién
de su felicidad, si no la logran es pot su culpa, y por lo tanto el no
adherirse a Dios es un vicio y un pecado de la naturaleza angélica,
el cual sin embargo da testimonio de la bondad de la misma natura-
leza, porque el vicio no puede existir por si mismo *.

priam tanguam ex adverso quodam principio diabolug habeati naturam mali:
qui tanta vanitale desipiunt, ut ecum verba ista evangelica in auctoritate nabis-
cum habean(, no nattendant non dixisse Dominum, A veritate allenus fuit; sed
In veriiate non stetit: ubi a veritate lapsum intelligi voluit: in qua atique sl
stetisset, elus particeps factus, beatus eum sanctis Angeliz permaneret” (Ibid.
XI, 13, PL 41, 329).

92 Thid. XI, 15, PL 41, 330. CI. el resto del capitulo, hagta el final.

88 Ibid. XII, 1, 2, PL 41, 348.

84 TIbid. XII, 1, 3, PL 41, 349. El argumento de San Apguslin es clarigimo
e irrefutable, y concluye con las palabras signientes: “@Quapropter etiam vitio
malorum angelorum, quo nen adhaerent Deo, gquoniam omne vilium naturae
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Con su orgullosa rebelién los dngeles malos se apartaron de
Dios, y pot esto mismo prefirieron la miseria de su soberbia a la
felicidad de la adhesién a Dios:

«Proinde causa beatitudinis Angelorum bonorum ea verissima reperitur,
quod ¢i adhaerent gui summe est. Cum vero causa miseriae malorum angelo-
tum quaetitut, ea merito occurrit, quod ab illo qui summe est avessi, ad se
ipsos couversi sunt, Qui non summe sunt: et hoc vittum quid aliud quam
superbia nuncupature «Initium quippe omnis peccati superbia» {Tecli. 10, 15).
Noluerunt ergo ad illum custodire fortitudinem suam: et qui magis essent,
si ei qui summe ecst adhaererent; se illi praeferendo, id quod minus est
praetulernnt. Hic primus defectus et ptima inopia primumgue vitium elus
natutrac, quae ita cteata est, ut uec sumine esset, et tamen ad beatitudinem
habendam, eo qui sumime est frui posset, a quo aversa, non quidem nulla,
sed tammen minus esset, atque ob hoc miseta fierst» 93,

Nada les obligaba a una tal eleccidn, no existe ninguna causa
eficiente de su mala voluntad; su defeccién constituye su mala
voluntad, por el mismo hecho de apartarse del sumo bien. Su elec-
cién fue libre, su caida no es necesaria, sino fruto del mal uso de
su libertad:

«Bogque sunt isti ab illorum societate discreti, quod hi in cadem voluntate
bona mansetunt, illi ab ea deficiendo mutati sunt, mala scilicet wvoluntate,
hoc ipso quod a bona defecerunt: a qua non defecissent, si utique noluis-
senty» 98,

Si unos cayeron y otros perseveraron en la buena voluntad,
esto se debe, en definitiva, a la gracia de Dios, por la cual los dnge-
les buenos optaton por seguit unidos a su Creador ¥,

La descrcién de los dngeles malos les acarred la muette, no
una muerte completa, sino la muerte de los que, siguiendo en la
existencia, se ven privados de la presencia vivificante de Dios:

nocot, satis manifestalur Deum tam honam eorum creasse naturam, eni noxium
sil non esse cum Deo”. Ya hablamog de este tema al tratar del origen del mal,
peto nos ha pareeido biem vecordario aqui de nuevo, en gu pronio contexto.

% Thid. XIJ, 6, PL 41, 353,

9 Thid. XIL, 9, 1, PL 41, 356.

of  “Isfi autem, qui cum boni creatt essenf, tamen mali sunt, mala propria
voluntate, quam bona natura non fecit, nigi cum a bono sponte defecit, ut mali
causs non it bonum, sed defectus a bono, aut minorem acceperunt ameris divipi
gratiam, quam illis qui in cadem perstiterunt; auil ¢i utrigue boni aequaliter
ereati sunt, istis mala voluntate eadentibus, lli amplius adiuti, ad eam beatitu-
dinis plenitudinem, unde se nunguam casuros cevtissimi fierent pervenerunt”
(Ibid. XII, 9, 2, PL 41, 357).
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«Sicut ctiam desertores angeli, licet quemdam modum mortul sint pec-
cando; quia fontem vitae deseruerunt qui Deus est, quem potando, sapienter
beateque poterant vivere: tamen non sic mori potuerunt ut omnino desisterent
vivere atque sentire; quoniam immortales creati sunt; atque ita in secundam
mortem post ultimum praecipitabuntur iudicium, ut nec illic vita careant;
gquandoguidem ctiam sensn cum in doloribus futuri sunt, non earebunts 98,

En esta muerte permanecerdn por toda la eternidad, apartados
de la visién de Dios, en justo castigo de su soberbia y de su sepa-
racién voluntaria del sumo bien.

Con la rebelién de los dngeles malos y la consiguiente divisién
entre los dngeles buenos y los malos o demonios, surgen las dos
ciudades opuestas, la una basada en el amor de Dios, la otra en el
amor propio. Pero los dngeles malos, envidiosos de la suerte del
hombre, tratardn de hacerle caer de su feliz estado de sumisién para
engrosar las filas de su sociedad enemiga de Dios:

«Postea vero quam superbus ille angelus, ac per hoc invidus, per eamdem
superbiam a ko ad semctipsum conversus, quodam quasi tyrannico fastu
gaudere subditis, quam esse subditus cligens, de spirituali paradiso cedit...
malesuada versutia in hominis sensus scrpere affectans, cui utique stanti,
quoniam ipse ceciderat, invidebat, colubrum in paradiso corporali... animal
scilicet lubricum et tortucsis anfractibus mobile, operi suo congruum, per
quem loqueretur, elegit» 99,

El hombre cayé en las redes del tentador y de esta forma surgié
también entre los hombres la ciudad terrena, opuesta a la ciudad de
Dios 1,

La CREACTON DEL HOMBRE.

Pero antes de la caida del hombre debemos estudiar las cues-
tiones referentes a su creacién y a su estado primitivo en el paraiso.
Habiendo probado que todos los- seres proceden de Dios,
San Agustin no se detiene mucho a demostrar que también el

8 Ibid. XIII, 24, 6, PL 41, 402.

9 1bid, XIV, 11, 2, PL 41, 419.

Ly *(Cpius pars quae coniungenda immorlalibus Angelis ex immortalibus
hominibus congregalur, ¢t nunc rortaliter peregrinatur in terris, vel in eis qui
morte obierunt, secretis animarum receptaculis sedibusque requieseit, eodem Deo
ereante, quemadmodum exorta sit, sieut de Angeliz dictum est, iam video esse
dicendum® (Ibid, XII, 9, 2, PL 41, 357).
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hombre ha sido creado. Mds bien, pasa en seguida a discutir algunas
cuestiones sobre el tiempo de su creacién.,

«Alii, sicut de ipso mundo crediderunt, semper fuisse homines
opinantut» ', A esta creencia de algunos fildsofos, como Apuleyo,
el cual dice: «Uno a uno son mortales, pero en su conjunto son
perpetuos», San Agustin opone la historia de la humanidad, que
nos presenta el progreso de la humanidad, describiendo su evolucién
y natrando las invenciones y descubtimicatos que har hecho avanzar
la cultora ',

A este error, dice San Agustin, son inducidos por una falsa
cronologia de {a humanidad, que atribuye al género humano muchos
miles de afios de existencia, cuando la Sagrada Escritura calcula sélo
unos seis mil afios desde la creacién a nuestros dfas. Y ya hemos
visto la respuesta de Agustin a los que preguntan por qué la creacién
del hombre ha sido tan tarde: con respecto a la eternidad divina
esta pregunta no tiene razén de ser.

Dios cteé al hombre en el tiempo, sin que esto signifique un
cambio en su voluntad, como ya hemos visto:

«...ct hominem guem nunquam ante fecerat fecit in tempore, non famen
novo et repentino, sed immutabili aeternoque consilios 102,

La sabidutia y petfeccién de Dios se muestran maravillosa-
mente en la creacién del hombre; Dios en efecto hizo que todo el
géneto humano se multiplicase a partit de un solo hombre, para
facilitar la sociabilidad, el amor y la concordia entre los diversos
individuos:

«.,.non est arduum videre multo fuisse melius quod factum est, ut ex uno
homine quem primum condidit, multiplicaret genus humanum, quam si id
inchoasset a plurtbus. ...unum ac singulum creavit, non utique solum sine
hurnana societate desercndum, sed vt eo modo vehementius ei commendaretur
ipsius socictatis unitas vinculumque concordiae, si non tantum inter se paturae
similitudine, verum etiam cognationis affecin homines necterentur; gquando

0t Tbid. XIE, 10, 1, PL 41, 357.

102 Thid. XII, 10, 1, PL 41, 358,

13 Ibid, XII, 14, PL 41, 262, “...et hominem quem nunquam fecerat, ex
aliquo tempore primum facere veluisse, nec consilium voluntatemque mutasse"
(Ibid., lac. eit., al final del capituio). ©...ita hominem nunquam antea fuisse, ot
ex qnodam Etempore primum hominem crealum esse dubitare non debeo” (Ibid.
XII, 15, 1, PL 41, 363).
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nec ipsam quidem feminam copulandam viro, sicut ipsum creare illi placuit,
sed ex ipso, ut omne ex homine uno diffunderetur genus humanums 04,

Incluso la primera mujer es sacada del costado del primer
hombre, para encomendatr méds profundamente la unién entre ambos
sexos y entte todos los hombres:

«...cul populo esset hufus rei consideratio profutura, quod ex uno
homine Deus ad commendandum hominibus, quam el grata sit etiam in
pluribus unitas, genus instituisset humanum» 105,

Dios cred al hombre de la nada, y lo cted a su imagen y seme-
janza, como dice el Génesis:

«Fecit ergo Deus hominem ad imaginem suam. Talem quippe illi animam
creavit, qua per rationem atque intelligentiam omnibns esset praestantior
animalibus terrestribus ct natatilibus et volatilibus, quae mentem huiusmodi
non haberent» 195,

El tema del hombre hecho a imagen de Dios tiene una rica
litetatura en los Padres, v San Agustin, en concreto, la desarrollard
abundantemente en sus escritos, llevindola a un nivel de gran per-
feccién v riqueza intelectual y espiritual. Al principio tuvo que
superar la dificultad maniquea de entender a Dios como un ser cot-
poral '%; si el hombre estd hecho a imagen de Dios, decfan, enton-
ces Dios tiene un cuerpo como nosotros; superada la dificultad

14 Ibhid, XII, 21, PL 41, 372. “Ex uno quippe homine, quem primum Deus
condidit, genus humanum sumpmt exordium, secundum sanctae Scripturae fidem”
( Ehid. XII 9, 2, PL’ 41, 357). “Tu cives cmbns, wentes entibus, et prorsus
homines prlmorum palentum 1ecord'mone non gccietale tantum, sed quadam
etiam fraternitate coniungis” (De mor. Ecel. cath. 1 I, 30, 63, PL 32, 1336).

s e Ciw, Dei XII 22, PL 41, 373. “Diximus iam supermrlbus libris ad
humanum genus, non Qolum naturae similitudine sociandum, verum ctiam quadam
cognationis necesgitudine in unitalem e¢oncordem pacis vinculo colligandum, ex
homine uno Deum voluisse homines 1nst1tuere" ({Ibid. XIV, 1, PL 41, 403). “In
quibus iterrenis praecipuus ab illo ad eiuy imaginem homo rproptel enm ca ugam,
-gqnam dixi, et si qua forte alia maior latet, factus est unus, sed non relictus est
salus, Nihil enim esi quam hoc genus tam ‘dicordiosum vitiO, tam sociale natura.
Neque commaodius eontra vitium discordiae vel ¢cavendum ne exsisteret, vel sanan-
dum cum exstilissel, natura loguerstur humana, quam recordationem iliiug
parentis, quem propterea Deus ereare voluit unvm, de quo multitude propaga-
retur, ut hae admonibione etiam in muliis concors unitas servaretur. Quod vero
femina illi ex eius latere facta es!, etiam hine satis significatum est quam chara
mariti et uxoris debeat esse coniunctio” (Ibid. XIT, 27, 1, PL 41, 376).

8 Ybid. XI1, 22, PL 41, 373.

107 Confes, 111, 7, 12, PL 32, 688,
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gracias al espiritualismo de los platénicos y a la interpretacidn espi-
ritual de la Sagrada Escritura, recibida de San Ambrosio, Agustin
puede concebir rectamente la imagen de Dios en el hombre y elabo-
rar todo un cuerpo de doctrina teoldgico-espiritual sobre este tema.

Por lo dicho se ve que para San Agustin la imagen de Dios en
el hombre radica en su parte superiot, en el alma o espiritu:

«Cum enim homo rectissime intelligatur, vel si hoc non potest, saltem
credatur factus ad imaginem Dei; profecto ca sul parte est propinguior supe-
riori Deo, qua superat inferiores suas, quas etiam cum pecoribus communes
habet» 108,

Si se dice que el hombte fue hecho a imagen de Dios, no quiere
decir que sea todo el hombre: es un modo de hablar de la Escritura,
la cual dice también que el hombre ha de volver al polvo, siendo
asf que sélo su cuerpo se convertird en polvo:

«Sed intelligendum est, secundum quid dicatur homo ad imaginem Dei,
et homo terra atque iturus in terram. Ilhad enim secundum animam rationalem
dicitur, qualem Deus insufflando, vel si commmodius dicitur, inspirando indidit
homini, id est hominis corpoti; hoc auten secundurn corpus, qualem hotninem
Deus finxit ex pulvere, cui data est anima, ut fieret corpus animale, id est
homo in animam viventems 199,

Estd claro, por consiguiente, que {a imagen de Dios radica en la
parte espiritual del hombre. En el De Trimitate San Agustin busca
los vestigios de la Trinidad en el hombre, pero estos vestigios no
constituyen propiamente la imagen de Dios, puesto que en un menor
grado se pueden encontrar también en las creaturas irracionales.
El hombre es imagen de Dios por su capacidad de recordar, enten-
der y amar a Dios "', Con el pecado la imagen queda rebajada y dis-
minuida, de un plano consciencial a un nivel puramente presencial.
Por lo tanto toda la ascética y espiritualidad cristianas pueden resu-
mirse en estas palabras: devolver a la imagen de Dios en nosotros
su esplendor originatio, perdido por la desobediencia de los prime-

ros padres '

108 De Civ. Dei XI, 2, PL 41, 318,

108 Thid. XITI, 24, 2, PL 41, 400.

10 De Trin. XIV, 12, 15, PL 42, 1048,

111 Neg hemos salido un poco de los limiles de nnestro trabajo, pere nos
ha ‘parecido oportuno para dar una breve vision general de la doctrina agusil-
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Formd, pues, Dios al hombre del polvo de la tierra y le infundié
un soplo de vida. Este soplo indica el alma, pot medio de la cual
el hombre es viviente espiritual, no la infusién del Espiritu Santo,
como dicen algunos, pretendiendo que ya antes habia creado el alma.
T.o cual no quiere decit que el alma, infundida por un soplo de la
boca de Dios, sea de la misma naturaleza de Dios; el alma procede
de la boca de Dios, pero no como una emanacidén suya, sino como
un nuevo ser creado de {a nada, Jo mismo que todas las creaturas 2.

Dios creé al hombre con una voluntad recta y buena, capaz de
seguir el bien y de someterse a su Cteador ™. Si después comete el
mal, esto no es debido a su divino Autor, sino a su soberbia que le
hace separarse de EL

EL ESTADO PRIMITIVO DEL HOMBRE,

Esto nos lleva a tratar del estado primitivo del hombre antes

niana sobre la imagen de Dios en el hombre, completando asi las breves indica-
ciones que se encuentran en estos dibros de “La Ciudsad de Dios". La obra funda-
mental para este bema es el tratado De Trinitate. Para una ampliacién de cono-
cimientos sobre la cuestién, of. JosE MokdAN, Aocidn y contemplociin en el
tibro XI{ del De Trinitate, en * Studin Patristica™ IX, Berlin 19686, py. 461-468;
InEM, Sant’Agosting o lo sue spiritualitd, parte II (ad wsum privaturo), Roma
1967-1968, pp. 268-28h; JodN E. SuLLIVAN, he imoge of God: The doctrine of
Saint Augustine and its influence, The Priory Press, Dubugue, Jows 1963,
XVIIT 4 356 paps.

12 “Unde et illud parum considerate quibusdam visum est, in eo quod
legitur, Inspiravit Deus in faciem eius spiritum vitae, ¢t factus ezt homo in
Animam viventem, non tunc animam prime homini datam, sed eam quae iam
inerat, Spiritn Sancto vivificatam..,. Hune igitur formatum hominem de terrae
pulvere, sive limo (evat enim pulvis humeetus); hune, inquam, ub expressius
,dieam, sicut Seriptura locuta est, puiverem de terra, animale corpus factum esse
‘docet Apostolus cur animam accepit. Et factug est iste homo in animam viven-
tern, id est, formalus iste pulvis factus egv in animam viventem™ (De Civ. Ded
XIII, 24, 1, PL 41, 398), “Sed enim Dei flatus, inquiunt, Dei ore egisse intelli-
gitur, quem si animam crediderimus, consequens erit ut eiusdem Tateamur ease
substantiae, paremque illins Sapientiae, guae dicit: po ex ore Altigsimi prodivi,
Non quidem dixit Sapientia ore Dei efflatam se fuisse, sed ex eing ore prodisse.
Bicub autem nos possumus, non de nostra natura qua homines sumus, sed de isto
aere clrecumfuso, quem spirando ac respirande ducimus =zc¢ deducimus, flatom
facere cum sufflamus: ita omnipotens Deus, non de sua natura, neque de
sublacenti ereatura, sed etiam de nihilo poluit facere fAatum, quem corpori
hominig inserendo inspirasse vel insufflasse convenienlizsime dictus est, incor-
poreus incorporeum, ged immutabilis mutabilem; quia non creatus creatum”
{Ibid, XII1, 24, 5, PL 41, 402). Todo este largo capitulo estd dedicado a discutir
cémo se debe intenpretar este soplo de Dios al hombre.

118 “PFeeil itaque Dens, sicut seriptum csl, hominem rectum: ac per hoc
voluntatis honae. Non erim reclus essef, bonam non habens voluntatem. Bona
igitur voluntas opug est: Dei: cum ea quippe ab illo factus est homa” (Ibid, XLV,
11, 1, PL 41, 418). “Deus enim creavit hominem rectum, naturatum auctot, non
utique vitiorom” (ibid. XIII, 14, PL 41, 386).
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del pecado, el estado en que fue creado por Dios y en el cual fue
colocado en el parafso.

El hombre vivia en un patfso de felicidad, un paraise espiritual
y corporal, en paz interior de su alma humilde, y en la tranquilidad
exterior de una naturaleza benigna y pronta a proveer a todos sus
deseos v necesidades:

«Vivebat itague homo serundum Deum in paradiso, et corporali et
spirituali. Neque enim emat paradisus cotporalis propter corporis bona, et
Propter mentis non erat spititualis; aut vero erar spiritualis quo per intetiores,
€t non erat corporalis quo per exteriores sensus homo frueretur, Erat plane
airamque propter ultumque. ...in paradiso corporali, ubi cum duobus illis
hominibus masculo et femina animalia etiam terrestria cactera subdita et
innoxia versabantur» 114,

En este paraiso el hombre vivia tranquilo, alabando a su Crea-
dor, sin la preocupacién de estar sujeto a un complicado cddigo de
leyes morales: sélo un precepto habfa tecibido de Dios, que querfa
encomendarle la obediencia y sujecién a su Creador, fuente de su
felicidad *. El hombre no tenfa otros deseos que los que podia
satisfacer segin los medios recibidos por Dios; por eso no conocfa
la insatisfaccién ni la infelicidad de la impotencia, pues aunque no
podia todas las cosas, no deseaba las que no podfa conseguir, y asi
podia todo lo que deseaba ™.

El primer hombre era feliz en el parafso, con una felicidad
menor que la de los bienaventurados en el cielo, porque éstos estdn
seguros de la eternidad de su gloria, pero felicidad al fin y al cabo
mucho mayor de la que gozan los justos en esta tierra ", La felici-

11¢  7Thid. XIV, 11, 2, PL 41, 419,

15 “ qui {Deusy in paradiso constituerat, gui rerum omnium copiam
salutisque praestiteral, qni pracceptis nec pluribug nec grandibus nee difficili-
bus oneraverat, sed uno brevissimo alque levissimo ad obedienliae salubritatem
adminiendaverat, que eam ereaturam, cui libera servitus expediret, se esse Do-
minum eommeonebat” (Ibid. XTIV, 15, 1, BL 41, 423).

116 “Tn paradigo enim etiamesi non omnia poterat ante peccatum, quidgquid
tamen non poterat, non volebat; et ideo polterat omnia quae volebat” (Ibad. XIV,
13, 2, PL 41, 423),

117 “Quantum itaque pertinet ad delectationem praesentis bomi, beabior
orat primus homa in paradise, quam quilibet iustug in hac infirmitate mortali:
quantwm autem ad spem [uturi, beatior quilibet in quibuslibel cruciatibus cor-
poris, cul non opinione, sed certa veritate manifostum est, sine fine se habiturum
omni molegtia carentemt societatem Amngelorum in participatione summi Dei,
quam eral ille homo sui casus incertus in magna illa felicitate paradisi™ (Ibid,
XT, 12, PL, 41, 328).
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dad de que gozaban, mermada por la ignorancia de su perpetuidad,
se convertiria en felicidad eterna y completa si observaban el pre-
cepto del Sefior:

«Hominem vero, cuius naturam gquodammodo mediam inter Angelos
bestiasque condebat, ut, si Creatori suo tanquam veto Domino subditus
ptaeceptuin eius pia obedientia custodiret, in consortium transiret aungelicum,
sine morte mediag beatam immortalitatem absque ullo termino consecutus; s
autemn Dominum Deum suum libera voluntate supetbe atque inobedienter
usus offenderet, morti addictus bestialiter viveret, libidinis servus acternoque
post mortem supplicio destinatusy 118,

La felicidad de los primeros hombres pozaba de la inmunidad
de la muerte: si continuaban fieles al Sefior, pasarfan, una vez cum-
plido su perfodo tetreno, a a vida celestial sin sufrir la muerte y Ia
descomposicién corporal:

«Non enim eo modo quo Angelos, condiderat Deus homines; ut etiam
si peccassent, moii omnino nom possent: scd ita ut perfunctos obedientiae
munere sine interventu mortis angelica immortalitas et beata acternitas seque-
retur; inobedientes autem mors plecteret damnatione iustissimay 119,

Y esta inmunidad de la muerte se transmitirfa a sus descen-
dientes, junto con todos los demas dones corporales, si no hubie-
sen pecado:

«Quapropter fatendum est primos quidem homines ita fuisse institutos
ut, si non peccassent, nullum mottis experirentur genus: sed eosdem primos
peccatores ita fuisse morte mulctatos, ut ctiam quidquid de eorum stirpe
esset exortum, cidem poenae teneretur obnoxiums 120,

El cuerpo de los primeros padres fue creado con el don de la
inmortalidad y de la incorruptibilidad. Entonces el cuerpo no era
un obsticulo a la felicidad, como lo es ahora, sino mds bien un

118 Thid, X1I, 21, PL 41, 372.

112 Jhid, XITI, 1, PL 41, 277. “Hane enim (mortem) primi hamines, nisi
peccassent, perpessi uthlle non fuissent” (Ibid. XTIIL, 2, PL 41, 378). “ Nune de
corptmbuq primorum hominum guod instituimus explicemus: quomam ne¢ mors
ista, quae hona perhibetur bonis, nec tantum paneis inlelligentibus sive ereden-
tlbns, ged omuibus nota est, qua ﬁt animae a conpore saparatio, qua certe COYHUS
animantis, quod cwidenter vwebat evidenter emoritur, eis potuisset accidere, nisi
peccali meritum sequeretur” (]Jbld XIIIL, 19, PL 41 392).

120 Thid. XIII, 3, PL 41, 378,
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componente més de esa felicidad, de la cual participaba junto con
el alma:

«Non crgo ad beatitudinem consequendam omnia fugienda sunt corpora;
sed corruptibilia, molesta, gravia, moribunda; non qualia fecit primis homini-
bus bonitas Dei, sed qualia esse compulit pocna peceatis» 12L,

Sin embargo, no gozaba de la incorruptibilidad perfecta, de Ja
eterna inmortalidad de los cuerpos resucitados, los cuales gozardn
de una perfeccién mucho mis elevada que la de los cuerpos de los
ptimeros padres. El cuerpo de los bienaventurados después de la
resurreccién, en efecto:

«Nou solum enim non erit tale, quale nunc est in quavis optima valetu-
dine; sed nec tale quidem quale fuit in primis hominibus ante peccatum.
Qui licet morituri nom essent, nisi peccassent; alimentis tameén ut homines
utebantur, nondum spiritualia, sed adhuc animalia cotpora tertena gestau-
tegy 128,

Su cuerpo por lo tanto aunque no envejeciese ni estuviese
condenado a Ia muerte, era todavia un cuerpo animal, no espiritual,
como [o serd una vez resucitado. El cuerpo espiritual le estaba reset-
vado como premio a su obediencia:

«Primus autem homo de terra terrenus, in animam viventem factus est,
uon in spititum vivificantemn, quod el per obedientiae meritum servabatar,
Tdeo cotpus eius, quod cibo ac pom egehat, ne fame afficeretur ac siti, et non
immartalitate illa absoluta atque indissolubili, sed ligno vitac 1 mortis neces-
sitate ptohibebatur, atque in juventutis flore tenebatur, non spitituale sed

121 Thid, XIII, 17, 2, PL 41, 390.

122 Ikid. XIII, 20, PL 41, 393, San Agustin ve en el Arbol de la vida que
estaba en el paraiso una especie de sacramento o alimento espivitual, que conser-
vaba a los primeros padres en su incorruptibilidad, en su perenne juventud,
hasta que pasasen definitivamenie » la inrmortalidad perfectu; efectivamente,
a continuacién del {exbo vitado, dice do gipuiente: “Quae licel genio nom veteras-
cerent, ut necessitate perducerentur ad mortem (qui status eiz de ligno vitae,
quod in medio paradizo cum arbore vetita simul erat, mirabili Dei gratia praes-
tabalur)... Alebantur crge aliis gquac sumebanl, ne animalia corpora melcstiac
alignid esuriendo ac sitiendo sentirent: de ligno autem vitae propterea gusta-
bantur, ne mors eis undectumque subreperet, vel senectute confecia decursis
temporum spatiig interirent: tanquain caetera esgent alimento, illud sacramento;
ut sic fuigse accipiatur lignum vitae in paradise corporali, sicut in spirituali,
hoe est intelligibili paradiso, Sapientia Dei, de qua seriplum est, Lignwm vitae
esl ampleetentibus eam™ (Ibid. XIII, 20, PL 41, 394). Cf. también Ibid. XIII,
22-23, PL 41, 395-398,
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animale fuisse, non dubium est: pequaquam tamen moriturum, nisi in Dei
praedicentis mminantisque sententiam delinquendo corruissets» 129,

El hombre en el paraiso no conocia tampoco las pasiones del
dnimo, el temor, el dolor, la tristeza, que nos afligen en el estado
actual de pecado:

«Sed uttum primus home vel primi homines {duorum erat quippe coniu-
gium) habebant istos affectus in corpore animali ante peccatum, quales in
cotpore spirituali non babebimus, omni purgato finitoque peccato, non im-
merito quaeritur. Si enim habebant, quomodo erant beati in illo memorabili
beatitudinis loco, id est paradiso? Quis tandem absolute dici beatns potest,
qui timore afficitur vel dolore? Quid autem timere aut dolere poterant ili
homines in tantorum tanta affluentia bonorum, ubi nec mors metuebatur, nec
uila corporis mala valetuda; nec zberat quidquam, quod bona voluntas adipis-
ceretur, nec inetat quod camem animumve hominis feliciter viveutis offen-
deret? Amor erat impertubatus in Deum atque inter se coniugwn fida et
sincera societate viventium, et ex hoc amore grande gaudium, non desinente
quod amabatur ad fruendum. Erat derivatio tranguilla peccati, qua manente
nullum omnino aliunde malum quod conttistaret, irtuebaty 124,

En ese estade de felicidad, sin verse afligidos por el dolor y
por la muerte, sin tener nada que temer, vivirfan todos los descen-
dientes de Addn v Eva, hechos patticipes de su obediencia, como
ahora lo somos de su desobediencia:

«Quam igitur felices erant primi homines, et nullis agitabantur perturba-
tionibus amimotum, nullis corporum laedebantur incommodis: tam felix
universa societas esset humana, si nec illi malum, quod etiam in posteros
traiecetunt, hec quisquam ex eoram stitpe iniquitatem comtmitteret, quae
damnationem reciperet: atque ista permanente felicitate, donec per illam
benedictionem, qua dictum est, «Crescite et multiplicamini» {Gen. 1, 28),
praedestinatorum sanctorum numetus compleretur, alia major daretur, quae
beatissimis Angelis data est: ubl iam esset certa securitas peccatutum nemi-
nein, neminemgue moritusum: ct talis esset vita sanctorum, post nullum
laboris, doloris, mortis cxperimentuin, qualis erit post haec ommia in inco-
rruptione corporum reddita resurrectione mortuorums 125,

Los primeros hombres vivian en el parafso libtes de la pasién
de la libido; estando su voluntad sometida a Dios, también Ia parte

123 Thid. XIII, 22, 1, PL 41, 396, Cf. todo este capitulo, en ol que repite
continuamente estas ideas; igualmente XIII, 24, 6, BL 41, 406.

124 Ihid. XIV, 10, PJ. 41, 417.

126 [hid, XIV, 10, PL 41, 417,
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infetior de su ser estaba sometida a la superior, a] espiritu, colabo-
rando con él en la alabanza al Creador y participando de la tranquila
felicidad del paraiso. La sexualidad estaba bajo el control de la
voluntad, y los érganos genitales obedecian y se movian a las érdenes
de la voluntad, como obedecen los brazos v las otras partes del
cuerpo de mocién voluntaria. Estas partes nho eran entonces vergon-
zosas, como las consideramos en el estado actual, pues no se habia
desencadenado la libido que las habfa de sustraer al poder de la
voluntad:

«Merito huius libidinis maxime pudet, merito £t ipsa membra, quae suo
quodam, ut ita dixerim, fure, non omnimodo ad arbitrium nostrum movet,
aut non mavet, pudends dicuntur, quod ante peccatum hominis non fucrunt.
Nam sicut scriptum est, «Nudi erant, et non confundebantury {Gen. 2, 25);
non quod eis nuditas esset incognita, sed turpis nuditas nondam erat; quia
nondum libido membra illa practer arbittium commovebat, nondum ad homj-
nis inobedientiam redarguendam sua inobedicntia caro guodammodo testimo-
nium perhibebaty 126,

Hoy dia nos resulta dificil hacernos a la idea de que entonces
se pudiese realizar el acto de la generacién sin esta libido que en la
actual situacidén nos invade. Pero que esto sea posible nos lo dan a
entender esas palabras del Sefior a los primeros padres: «Cteced
v multiplicaos y llenad la tierra». Y no se deben entender espiritual-
mente, diciendo que se refieren a los frutos de la virtud y santidad
de Addn y Eva, como algunos dicen para responder a esta dificultad,
sino realmente en sentido material y fisico de la procreacién de los
hijos ¥, El acto conyugal y la peneracién de los hijos entraban
dentro de los planes de Dios, son dones del matrimonio, concedidos
y bendecidos por Dios. Dios creé al hombre «varén y mujer, macho
y hembray, v el sexo lleva en sf siempte algo catnal; por lo tanto
esto era querido por Dios, creador bueno de todas las cosas ™.

Sin embargo esta unién se realizarfa sin los arrebatos de la

26 Ihid, XIV, 17, PL 41, 425. “Hae inquam parles in paradise ante pecca-
lum vitiosae non erant, Non enim comiran rectam voluntatem ad aliguid move-
bantur, unde necesse esset eas rationis tanquam frenis regentibug abstinere”
(Tbid. XTIV, 19, PL 41, 427).

127 De Civ. Dei X1V, 21, PL 41, 429. 8in embargo en otros lugares admile
también Ja interpretacidn espiritual, aunque no excluya la carnal: Cf, e Gen.
contra Manich. 1, 19, 30, II, 11, 15, PL 84, 187 v 204; Confes. XIII, 24, 35-37,

PL 32, 860,
128 De Cwn, Dei XIV, 22, PL 41, 429.
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pasién de la libido, sino con perfecto control por parte de la vo-
luntad: N

«Et ideo illae nuptise dignae felicitati paradisi, si peccatum non fuisset,
et diligendam prolem gignerent, et pudendam libidinem non haberent. Sed
quomodo id fierf posset, nunc non est quo demonstretur exemplo» 126,

En un estado de felicidad como el que existia en el parafso,
no podemos pensar que se diese esta esclavitud de la libido por la
cual el hombre se ve incapaz de dominar su cuerpo y sus pasiones
sexuales:

«In tanta facilitate rerum et felicitate hominum, absit ut suspicemur
non. potuisse prolem seri sine libidinis morbo: sed eo voluntatis nutn move-
rentur illa membra gquo caetera, et sine ardoris illecebroso stimulo cum
tranquillitate animi et corporis nulla corruptione integritatis infunderetur
gremio maritus uxoris. Neque enim quia experientia non potest probari, ideo
eredendum non est; quando illas corpotis partes non ageret turbidus calor, sed
spontanea potestas, sicut apus esset, adhiberets 130,

Con estas caractetisticas se hubiese realizado el acto conyugal
si los ptimetos padres no hubiesen pecado. Pero de hecho el pecado
sobrevino antes de haber cohabitado, pues estd claro en la Escritura
que los hijos de Adén y Eva fueron engendrados y nacieron fuera
del parafso:

«Nam cum id quod dico, nec ipsi experti fuerint qui expetiri potuerunt
{quoniam prasoccupante peccata exsilium de paradiso ante meruerunt quam
sibi in opere serendae propaginis tranguillo arbitrio canvenitent)...» 31,

128 Ihid. XIV, 23, 2, PL 41, 430. Cf. todo este capitulo, “Seminaret igitur
prolem vir, susciperet femina genitalibus membris quande il apus esseb, et
quantum opus essel, voluntate motts, non libidine concitatis... Sic ergo et ipse
homo potuiz obedientiam etiam Inferiorum habere membrorum, quam sua ino-
bedientia perdidit. Neque enim Deo difficile fuit sic illum condere, ut in eius
carne etiam illud nonnisi elus voluntate moveretur, guod nune nisi libidine non
mavetur.,. Cum itaque corpus ettam nune quibusdam, licet in ¢arne corraplibili
hane aeramnosam ducentibus vitam, ita in plerigque motionibus ot affectionibus
extra usitatum naturae meodum mirabiliter serviat; quid causae est, ut non
credamus ante peccatum inobedientise corruplionisque supplicium, ad propa-
gandam prolem sine ulla libidine servire voluntat: humanae humana membra
potuisse?” (Ihid. XIV, 24, 1-2, PLL 41, 432),

130 Ibid. XIV, 26, PL 41, 434.

13t Ihid. XIV, 26, PL 41, 434, “...nec in paradiso futuros fuisce, sed foris,
sicut et factum est. Nam posteaquam inde dimissi sunt, ad gignendos filios
coierunt, eosgue genuerunt” (Ibid, XIV, 21, PL 41, 429). 'Cf. De Gen. ad Iii. 1X,
3, 6, PL 34, 295.
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Este era el estado del hombte en el paraiso, estado que se
habria prolongado en los descendientes de Addn y Eva si no hubie-
ran pecado, si no hubieran cometido el pecado de soberbia y des-
obediencia. En este texto, con el cual cerramos esta parte, San Agus-
tin resume brevemente sus ideas sobre la situacién del hombre en
el paraiso:

«Vivebat itaque homo in paradiso sicut volebat, quamdiu hoc volebat
quod Deus iugserat: vivebat fruens Deo, ex quo bono erat bonus: vivebat sine
ulla egestate, ita semper vivere habens in potestate. Cibus aderat, ne esuriret;
potus, ne sititet; lignum vitae, ne illum senecta dissolveret: Nihil corruptionis
in cotpore vel ex corpore ullas molestias ullis efus sensibus ingerebat. Nullus
intrinsecus motbus, nullus ictus metuebatur cxtrinsecus. Summa in carne
sanitas, in anima tota tranquillitas, Sicut in paradiso nullus aestus aur frigus,
ita in eius habitatore nulla ex cupiditate vel timore accedebat bonae voluntatis
offensio. Nihil omnino triste, nihil erat inaniter laetum: gaudium verum
perpetuabatur ex Deo, in quem flagrabat charitas de corde puro ct conscientia
hona et fide non ficta: atque inter se coniugum fida ex honesto amore sacietas,
concors mentis ocotporisque vigilia, et mandati sine labore custodia. Non
lassitudo fatigabat otiosum, non somnus praemebat invitum» 182,

LA CAIDA DE LOS PRIMEROS PADRES.

Esta situacién paradisfaca se vino abajo con el pecado de Adén,
antes incluso de que hubiese comenzado a gozar de ella. Ya hemos

visto también la suerte que les esperaba, no sélo a los ptimeros

hombres, sino también a sus descendientes si cometian el pecado ™.
3

Adén y Eva en efecto cometieron el pecado, se apartaron de Dios,
y entonces les abandoné a la corrupcidn y a Ia muerte:

«Non enim deserta est {anima) ut desereret, sed ut desererctur, deserui;
ad malum quippe eius prior est volutas eius» 184,

182 De Cin, Det XIV, 26, PIL 41, 434,

132 “Nee ignorabal Deus hominem peccaturum, et morli lam obnoxium
morituros propagalurum, eoque progressuros peccandi immanitate mortaleg, nt
tutiug abque pacatiug inter se railonalis voluniatis expertes bestine sui generis
viverenf, quarum ex aquis et terris plurium pullulavit exordium, quam homines,
quorum genus ex una est ad commendandam concondiam propagatum” {Ibid,
X11, 22, PL 41, 372). Diog sabia con su ciencia infinita ¢ infalible que el hombre
habia de pecar. Sin embargo esta ciencia no anula la libertad del hombre, que
pudo haber usado rectamente de su voluntad con la gracia divina que no le
faltaba. Dcl mismo modo Dios pude evitar el pecado de los Angeles y el de los
hombres, pere no gquiso privaples de la libertad que les habia concedido credn-
dolos, pata manifestar la superabundancia de su gracia, CL. De Civ. f1ei XIV,
27, PL 41, 435,

B4 Ihid. XIII, 15, PL 41, 387,
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El hombre, sin embatgo, no desobedecié a Dios con un movi-
miento sutgido exclusivamente de su voluntad, sino incitado por el
demonio, envidioso de su felicidad y de su fidelidad a Dios. El
dngel prevaricador, insinudndose bajo las apariencias de una ser-
piente, se acercd a Eva, y Eva engafiada, comi6 del fruto prohibido.
Comenzé por la patte mas débil, la mujer, y después el varén, por
amor a la esposa y no tanto pot engafio, comié también del 4rbol
de la ciencia del bien y del mal. Lo cual no quita gravedad a su
pecado, pues pecé a ciencia y conciencia. Tal vez se equivocd en la
apreciacién de la gravedad de su accién, pero su disculpa, de que
habia sido incitado por la mujer, no fue aceptada por Dios. Por lo
tanto, «aunque no fueron ambos engafiados creyendo, con todo

ambos fueron cogidos en pecado e implicados en las redes del de-

menio» °°,

A alguno puede extrafar que una accidn tan simple fuese
considerada un pecado tan grande por Dios y tuviese tan graves
consecuencias; a éstos responde San Agusin: no es la accién de
comer lo que cuenta, sino el comer algo prohibido, es decir, la
desobediencia a Dios:

«.si quis hoc movetur, ut dixi, non ideo debet existimare leve ac
parvum illud fuisse commissum, quia in esca facum est, non quidem mala,
nec noxia, nisi quia prohibita. Neque enim quidquam mali Deus in illo tantae
felicitatis loco crearet atque plantaret. Sed obedientia commendata est in
pracccpto, quae virtus in creatura rationall mater quodammodo est omnium
custosque virtutum: quandoquidem ita facta est, ut ei subditam esse sit utife;
perniciosum autem suam, NOM €ius 4 quo creata est, facere voluntatem. Hoce
itague de uno cibi genere non edendo, ubi aliorum tanta copia sublacebat,
tain leve praeccptum ad observandum, tam breve ad memoria tetinendum,
ubi praesertim nondum voluatati cupiditas resistebat, quod de poena trans-
gressionis postea subsecutum est, tanto maiore iniustitia violatum est, quanto
faciliore posset observantia custodiris 186,

186 Thid. XIV, 11, 2, PL 41, 420.

136 Thid. XIV, 12, PL 41, 420. “Quizquis huiusmodi damnationem vel
nimiam, vel iniustam putat, metiri profecto nescit gquanta fuerit inigmitas in
peccandao, ubi Ltanla eral non peccandi facilitas, Sicut enim Abrahae non inme-
rito magma obedienlia praedicalur, quia ut oeccideret, filium, res difficillima est
imperata: ita in paradiso tanto malor inobedientia fuit, -quante id quod prae.
weptum  ext, nulling difficulialis fuit, Et sicut obedientia secundi hominis co
praedicabilior, quo factus esl obediens usque ad movtem: ita inobedientin primi
hominis co deteslabilior, quo {actus est inobediens usque ad mortem. Ubi magna
est inobedientise poena proposita, el res a Creatore facilis imperata, quisnam
satly exiplicet, quantum malum sit, non obedire in re facili, et tantae potestatis
imperio, et tanto terrenti supplicio?” (Ihid. XTIV, 15, 1, PL 471, 423).
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Por la desobediencia la accién de comer del fruto prohibido
adquiere una gravedad inesperada. Pero no sélo por esto; en reali-
dad la desobediencia procedié de la sobetbia, y ésta es la que en
tltimo término constituye el pecado de Addn, que quiso hacerse
como Dios:

«In occulto antem mali esse coeperunt, ut in apertam inobedientiam
laberentur. Non enim ad malum opus perveniretur, misi praecessisset mala
volnntas. Porto malac voluntatis initiun quod potui esse nisi superbia?
«Initium enim omnis peccati superbia est». Quid est autem superbia, nisi
perversae celsitudinis appetitus? Perversa enim celsitudo cst, deserto eo cui
debet animus inhaerere principio, sibi quodammodo fieri atque esse princi-
pium. Hoc fit, cun 5ibi nimis placees 187,

Mis grave que la desobediencia, que la transgresién del pre-
cepto divino, fue esta soberbia que origing tal accién, ese querer
clevarse hasta Dios con sus propias fuerzas '*®,

De todo lo dicho aparece claramente que, segin San Agustin,
el pecado del parafso fue un pecado de soberbia y de desobediencia,
no un pecado sexual, que por otra patte es casi imposible, como se
deduce del completo dominio voluntatio de la sexualidad de que
gozaban los primeros padres en el paraiso. Bien claramente dice
San Apgustin que el pecado de Addn consistié en guerer ser Dios,
en abandonar el bien tnmutable para buscar su propia exaltacidn,
en desobedecer al mandato divino ™. La libido no fue causa, sino
castigo del pecado, como veremos un poco mds adelante.

137 Ihid. XIV, 13, 1, PL 41, 420. “Manifesto ergo apertoque peccalo, ubi
ifaetum est quod Deus fierl prohibuerat, diabolus hominem non eepisset, nisi iam
dlle sibi ipsi placere ecoepisget. Hine enim et deleclavit quod dictum est, Eritis
sicut dii. Quod melius esge possent summo vercque principio cohaeronde per obe-
dientiam, non suum gibi existendo principium per superbiam. Dii enim creati,
non sua veritate, sed Dei veri participatione sunt «ii” (Thid. XIV, 13, 2, PL. 41,
421).

)133 Ibid. XIV, 14, BL 41, 422.

19 “Tamen et alios sumebant cibos praeler unam arvborem, quae fuerat
inferdicta, non quia ipsa erat malum, sed propter c¢ommendandum purae et
simplicis obedientiae bonum, quae magna vimug est rationalis ereaturae sub
Creatore Domine constitulae. Nam ubi nullum malum tangebatur, profecto si
prohibitum tangeretur, sola inohadientin peccubatur™ (Ibid. XIII, 20, PL 41, 394).
“Senserunt erpo novum motum incbedientis eatrnis suae, tanquam recipreea
poena inobedientise suae” (Ibid, XIII, 13, PL 41, 336). En este texto y en otros
parecidos se han basado algunos para decir que San Agustin coneibe el primer
pecado como un pecado sexual. Pero ez ovidente que el desorden sexual de que
habla es consecuencia del pecado, no causa del mismo. ‘Gf, ¥. AsENnst0, jTredi-
cion sobre un pecudn sexual en el pureiso?, “Gregorianum” 31 (1950) 25-62;
J. pE BLiC, Le¢ péehé originel selon Saint Augustin, en “Rechevches de Science
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La MUERTE, PENA DEL PECADO.

Antes de entrar directamente en tema debemos ver, como hace
San Agustin, las diversas clases de muerte que existen. San Agustin
distingue la muerte de] alma de la del cuerpo. Aunque el alma es
inmortal, se dice que muere cuando es abandonada por Dios por
habetle abandonado ella antes, asi como el cuerpo muere cuando
de él se aleja el alma. Cuando estas dos muertes se dan en un mismo
sujeto tenemos la muerte total. A esta sigue la muerte segunda,
cuando alma y cuerpo, después de la resurreccidn, serdn arrojados
al infierno. Se llama muerte primera la separacién del alma y el
cuetpo. En el caso de los pecadores es lo mismo que la muerte total;
en el caso de los justos esta muerte del cuerpo serd reparada con la
resurreccion y la gloria final, cuando el alma y el cuerpo gozardn
eternamente de Dios **,

San Agustin se pregunta si la muerte es pena también de los
justos, de los que han sido regenerados por la gracia de Cristo,
recibida en el bautismo, y por qué. Evidentemente también ellos
pasan por la muerte corporal, pues todos estdbamos incluidos en
Ad4n, en quien pecamos y en quien recibimos la pena de Ja muerte.
Ademss si la fe en Cristo y su gracia nos librasen de la muette,
¢no correrfamos todos a bautizarnos para escapar de la muerte?
Asi la fe no serfa genuina, no se creexfa por la esperanza del premio
futuro, sino por la mmortalidad inmediata **. Por lo tanto los justos
se ven libres de la muerte segunda y total, pero no de la muerte
primera, en la cual su alma se ve desligada del cuerpo corruptible.

La muerte es una cosa mala, impuesta al género humano como
pena del pecado. Sin embargo, a pesar de que es mala, los justos
usan bien de ella y sacan abundante provecho espiritual, como se
ve claramente en el caso de los mdrtires:

religleuse”, 16 (1926) 97-119; 17 (1927} 414-433; 512-531; J. CLEMENCE, Saint
Augustin et le péché originel, en “Nouvelle Rewue Théclogique” 1948, 727-753;
ATHANASE SAGE, Le péché mriginel dans la pensée de Swint Augustin de 412
a 480, en “Revue des Etudes Augustiniennes” XV (1969) 75-112; CEsaw VACa,
Puntos pore une psicologie del pecado emn Lo Cindad de Dios, “La Ciudad de
Diog™ 167 (1955) 269-282.

140 De Civ. Det XITI, 2, PL 41, 377,

140 Thid, XTITI, 3-4, PL 41, 378-380.
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«Nunc veto maiote et mirabiliore gratia Salvatoris in usns institise peccati
poena convetsa est. {...) Sic petr ineffabilem Dei misericordiam, et ipsa poena
vitiorum transit in arma virtutis, et fit fusti metitum etiam supplicium pecca-
toris, Tunc enim mors est accuisita peccando, nunc impletnt iustitia moriendo.
Verum hoc in sanctis martyribus, quibus alterutrum a persecutore proponitut,
ut gut deserant fidem, aut sufferant mosrtem. Tusti enim malunt credendo
perpeti, quod sunt primni iniqui non credendo perpessi. Nisi enim peccassent
illi, non morerentur; peccabunt autem isti, nisi mogiantur, Mortui sunt ergo
illi, quia peccavernnt; non peccant isti, quia morinutur, Factum est per
illorum culpam, ut venirctur in poenam: fit per istorum poenam, ne veniantur
iu culpam: non quia mors bonum aliquod facta est, quae antea malum fuit;
sed tautam Deus f[dei praestitit gratiam, ut mors, quam vitae constat essc
contrariam, Instrumentmn feret per quod transiretur ad vitam» 142,

Asf como los pecadores usan mal de la ley, que es buena, asi

los santos usan bien de la muerte, que es mala ***,

No obstante esto, no obstante que los justos usen bien de la
muette, no por eso deja de ser un mal, incluso para éstos. Y su mal-
dad consiste en la separacién del alma del cuerpo, en ese desgarrén,
tan duro para la sensibilidad, de las dos partes que forman el com-
puesto humano:

«Quapropter, quod attinet ad covporis mortem, 1d est separationem
animae 4 corporc, cum eam patiuntur qui morientes appellantur, nulli boua
est. Habet enim asperum sensnm et contra uaturam vis ipsa qua nrrumque
divellitur, quod fuetat in viventc coniunctum atque consertum, quamdiu
moratur, donec omnis adimatur sensus, qui ex ipso inetat animae carnisque
complexuy 144,

Por este sufrimiento gue lleva consigo este desgarramiento
del alma v el cuerpo, la muerte puede convettirse en medio para la
remision de los pecados v para la satisfaccién de la pena, incluso en
aquellos que no han sido bautizados:

12 Tbid. XITI, 4, PL 41, 379

143 “Quia seilieet gicut lex non est malum, quando aunget peecantium con-
cupiscentiam; ita nec mors bonum est, quando auget patientium gloriam: eum
vel illa pro iniquitate descritur, et efficit praevaricatores; vel ista pro veritate
sugeipitur, et efficit marbyres. Ac per hoe lex quidem bona est, guia prohibitio
est pecenti; mors autem mala, quia stipendium est peccali: sed quemadmodum
iniusli male ntuntur non tantnm malis, sed etiam bonis; ita iusti bene non
tantum bonis, sed etiam maliz, Hine fit nt el mali male lege utantur quamvis
sit lex bonum; et boni bene meoriantur, quamvis sit mors malum” (Ihid, XIII,
5, PL. 41, 380}

144 Thid. XTI, 6, PL 41, 381
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«Nam quicumque ctiam non percepto regenerationis lavacro pto Christi
confessione morinntur, tantum eis valet ad dimittenda peccata, quantum si
abluerentur sacro fonte baptismatis... Quid enim pretiosius quam mots,
per quam fit ut ct delicta omnia dimittantur, et mmerita cumulatius augean-
ture» 1A,

Tienen mds mérito los que prefieren morir antes que negar a
Cristo, aun cuando no puedan bautizatse, que los que difieren su
muerte para poder bautizarse. Y esto por el gran amor a Cristo
que supone:

«Mors igitur pretiosa sanctorum, quibus ciim tanta gratia est pracmissa
ct praerogata mors Christi, ut ad cum acquirendwn suam non cunctarentur
impendere, in eos usus redactum esse monstravit, quod ad poenam peccantis
antea fuerat comstitutum, ut inde fustitine fructus uberiox nasceretur. Mois
ergo non ideo bonum videti debet, quia in tantam utilitatem non vi sua, sed
divina apitulatione couversa est; ut quae tunc metuenda proposita est, ne
peccatum  commtmitteretur, nunc suscipienda proponatur, ut peccatum non
committatur, commissumque deleatur, magnacque victoriae debita iustitiac
palma reddaturs» 6,

La muerte, en sf, repite San Agustin, es mala para todos. Los
justos aceptan la muerte corporal para evitar la muerte segunda,
eterna, la condenacién del alma y del cuerpo al infierno. La muerte,
mientras estd en acto en los moribundos, es mala para todos, Una
vez pasada, para los buenos es buena, porque sus almas gozan de
Dios, y mala para los malos, cuyas almas padecen las penas debidas
a sus pecados '*.

145 Thid, XIII, 7, PL 41, 381,

146 Ibid. XIII, 7, PL 41, 381,

147 “§i enim diligentivs comsideramus, etiam cum quisque pro veritate
fideliter et laudabiliter moritur, mors cavetur. Ideo quippe aliquid eius suscipitur,
ne tota contingat, et sccunda insuper, quae nunquam finiatur, accedat, Suscipitur
enim animae a corpore separatio, ne Deo ab anima scparnto etiam upaa beparetur
a conpore, ac sie totius hominis prima morte completa, secunda exmpmt sempi-
terna. Qnucu-cn. more quidem, wt dixi cum eam morientes patiuntur, cumgue
in eis ut morlantur facit, nemini bona est, sed laudabiliter tolerabur pro tenendo
vel adipiscendo bono. Cum verg in ea sunt, qui !a,m montm nuncupantur, non
absurde dicitur et malis mala, et bonis bona, In requie enim sunt animae plorum
a corpore separatae; impiorum autem poenas luunt; donee istarum ad aeternam
wtam illarum vero ad aeternam mortem, quae secunda dicitur, ¢otpora revi-
viscant” (Ibid. XIII, 8, PL 41, 382). “Convenienter itaque faclum est, ut, que-
madmedum. id quod sngnlﬁcat non potest agende, ita ipsum verhum declinari
loguendo mon possit. Agl (amen potest in adiutorio gratiae redemtptorls nostri,
ut saliem secundam montem declinare measamua Tila enim est \g;ravlor el. emnium
malorum. pessima, quae non fit separvatione animne et corporis, sed in aeternam
pocnam  polius utrlu*qm complexu. Ibi ¢ comtrario non erunt homines ante
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Si la muerte es un mal, como pena que es del pecado, Ja misma
vida, que otra cosa no es sino una carrera hacia la muette, se ha
convertido también en una vida de penalidades en este valle de
l4grimas **

¢Qué clase de muerte conmind Dios a los primeros padres
como pena del pecado? No sélo la primera, dice San Agustin, sino
todas, la segunda y la total juntamente, el castigo del alma y el
del cuerpo:

«Quando etgo dixit Deus primo ili homini, quem in paradiso constitue-
rat, de cibo vetito, «Quacumque die ederitis ex eo, morte moriemini»
{Gen. 2, 17} non tantum primae mortis partem priorem, ubi anima privatur
Deo; nec tantum posteriorem, ubi corpus privatur anima; nec solum ipsam
totam primam, ubi anima ct a Deo et a corpore separata punitut: sed quidquid
mottis est usque ad novissimam, quae secunda dicitut, qua est nulla posterior,
comminatio illa complexa esty 149,

Toda clase de muertes esperaban al hombre pecador, no sélo
Ia separacién del alma y del cuerpo:

«Ltiamsi erpo hane intelligamus Deum denuntiasse mottem, in ea guod
ait, «Qua die ederitis ex illo, morte moriemini»; tamquam diceret, «Qua die
we deserueritis per inobedientiam, desetam vos pet fustitiaro»: profects in ea

morGem alque post mortem, sed semper in morte: ae per hoe nungquam v1ventes
nunguarn rmertui, sed sine fine morientes. Nunquam enim erit homini peius in
maorte uam ubi exit mors ipsa sine morte” (Ibid. X111, 11, 2, PL 41, 385).

148 “Ex quo enim qguisgue in igto corpore morltum esse cOeperlt nunquam
in eo non apitur ut mors veniat, Hoc e¢nim agit eiug muiabilitas toto tempore
vitae huius (si tamen vita dicenda est), ut veniatur in moriem. Nemo qui.pgpe
est qui non el post anbum sit quam anle amnam fuif, et cras quam hodie, et
hodie quam heri, et paulo post quam nunc, el nune quam paulo anle propinguior.
Quoniam quldquld lemporis vivitur, de spatio vivendi demitur; el quotidie fit
minus iminusque quod restat: ut omnino nihil sit aliud tempus vitae huius quam
cursus ad mortem, in guo memo vel paululum. stare, vel alignando lardiug ire
permittitur: sod omnes ungentur pari motu, nec diverso impelluntur accessu.
Neque enim ¢ai vila brevior fuit, celerius dlem duxit, quam ille cui longior: sed
cum asequuliter et aequalia momenta taperencuy ambo!bu% alter habuit propius,
aller remotius guo non impari veloeitate ambo currebant. Aliud est autem am.
pliug viae peregisse, aliud tardius ambulasse. Qui engo usque ad mortem produe-
liora spatia lempotis agit, non lentius pergit, sed plus itineris confieit, Porro si
ex illo guisque ineipit wori, hoe est esse in morte, ex quo in illo agi coeperit
ipsa mors, id est, vitae »cletmc'tlo iuia, cum detrahendo finita fuerit, post mortem
iam erit, non in moxte: pw:tecto ex quo esse incipit in hoe corpore, in morte est”
(Ihid. XTII 10, PL 41, 383). Nos ¢ncontramos ante un capitalo de evidente sabor
existencialista, que nos recuerda los analisis de la vida humana hechos por
IIBIDEGGER, SARTRE y otros existencialistas.

140 Thid, X111, 12, PL 41, 386.
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morte etiam caeterae denuntiatae sunt, quae procul dubio fuerant secutu-
raew 160,

Dios en su infinite misericordia libté a algunos elegidos de Ia
muerte segunda, pero en justicia todos estdbamos destinados a esta
muette, como pena de nuestro pecado .

Algunos filésofos dicen que Ia separacién del alma v el cuerpo
no es una pena, sino una liberacién de] alma de Ia cdrcel del cuerpo.
San Agustin dice que, si bien nuestro cuerpo corruptible es oneroso
al alma, no por eso deja de ser penosa la muerte. Y nuestro cuerpo
es oneroso al alma como consecuencia del pecado, no por su natu-
raleza, que es buena. Ademds San Agustin utiliza un argumento
«ad hominem»: si decis que los cuerpos son cdrceles de las almas,
¢cémo admirfs que los dioses infetiores, e incluso Jdpiter, el Dios
supremo, tienen cuerpos inmortales, siendo, no obstante felices?™,

LLAS PASIONES Y EI. DESORDEN DE LA CARNE, CASTIGO DEL PECADO.

La muerte entrd en el mundo como pena del pecado. Pero no
sélo esto. En realidad la muerte no es mds que el acto final de toda
una serie de misetias que e! hombre padece en esta vida como
conscuencia del pecado; o si se prefiere expresar esta idea a la inver-
sa, podemos decir, con el misino Agustin, que la vida no es mds que
una muerte prolongada.

Toda nuestra vida es una continua lucha entte las fuerzas
- desordenadas de Ia carne y del espiritu. Después del pecado, el hom-
bre quedé desampatado de Dios, y por habetse rebelado contra EI,
su carne se rebelé contra s mismo, contra su espiritu ', Antes del

150 Ihid. XI1II, 15, PL 41, 387. Cf. fodo el capitalo.

16l “Ae per hoc a liberi arbitrii malo usu series hujus calamitatis exonia
est, quae humanum genug origine depravata, velut radice corrupta, usgue ad
secundae mortis exitium, quae non habet finem, solis els exeeptis qui per gratiam
Dei liberantur, migeriarum connexione perdueit” (Ibid. XIII, 14, PL 41, 286).
“ .l ex his duabus mors illa prima, quae totius est hominis, compleretur quam
seeunda in ultimo sequitur, nisi homo per grabiam liberetur” (Ibid. XIII, 15,
PL 41, 387), Cf. Thid, XTI, 23, 1-3, PL 41, 395-398. “Morfung spiritu volens, et
corpore moriturus invitus; deserfor aeternae vitae, etiam acterna, nisi gratia
liberarel, morte damnatug” {Ibid. XIV, 15, 1, PL 41, 423).

162 Tbid, XIII, 16-18, PIL 41, 387-3¢1.

183 “Iam quippe anima lbertate in perverswum propria delectata, et Deo
dedignata servire, pristino corporis senvitio deafituebatur: ot quia superiorem
Dominum suo arbitrio deserverat, inferiorem famulum ad spum arbitrium nom
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pecado el alma y el cuerpo vivian en armoniosa integridad. Pero
una vez cometido el pecado, Dios entregé al hombre a la desobe-
diencia de su catne y a las miserias de su cuerpo corruptible, No que
estas cosas fueron causa del pecado, sino castigo del mismo, pues
el mal procede de la voluntad:

«...tamen aliter se habet fides nastra. Nam corruptio cotpotis, quae
aggravat animam, non peccati primi cst causa, sed poena; nec caro corrupti-
bilis animam peccatricem, sed anima peccatrix fecit esse corruptibllemn carnem,
Ex qua cotruptione carnis licet exsistant quacdam incitamenta vitiorum, et
ipsa desideria vitiosa: non tamen omnpia vitac iniquac vitia tribuenda sunt
carni, ne ab his omomibus putgemus diabolum, qui non habet cathem, Etsi
enim diabolus fornicator vel ebriosus, vel si quid huiusmodi mali est quod
carnis pettinet voluptates, non potest dicl, cum sit etiam talium peccatorum
suasor et instigator occultus: est tamen maxime superbus atque invidus.
Quae illum vitiositas sic obtinuit, ut prapter hanc esset in carceribus caliginosi
huius aeris aeterno supplicio destinatus., Haec autem vitia quae tenent in
diabelo principatum, carni ttibuit Apostolus, quam certum est diabolum non
haberes 154,

Con esto San Agustin quiere decir que no s¢ ha de confundir
la carne con el cuerpo. La catne, o bien el hombte catnal, es el
hombre en cnanto enfrentado a Dios por su rebelién y su pecado ™.
E!l hombre espiritual, del mismo modo, no es el alma, por oposicién
al cuerpo, sino el hombre total en cuanto se opone a las fuerzas del
pecado y trata de mantenerse unido a Dios. No podemos hacer una
separacién absoluta entre el alma y el cuerpo; en este aspecto que
estamos tratando, la dnica divisién posible es la que sutge entre el
espiritit de Dios y el espiritu del hombre, entre el amor a Dios y el
amor 2 sf mismo: De estos dos amores nace la distincién entre
hombres espirituales y carnales, entre justos y pecadores, entre la
ciudad de Dios y Ia del diablo. Pues tanto la carne como el espiritu,
el cuerpo como el alma del hombre, fueron creados buenos, v tanto
el uno como ! otro colaboraron a la comisién del pecado original,
v asi ahora ambos sufren las consecuencias, siendo ambos causa de
nuevos pecados ¥, El hombte est4 dividido y lucha contra si mismo,

tenebal: nee omni modo habebat subditam carnem, sicut semper habere potuissel,
si Dee subdita ipga mansisset” (Ibid. XIII, 13, PL 41, 386).

134 Jhid. X1V, 8, 2, PL 41, 406.

156 Thid, XIV, 4, 1-2, PL 41, 407.

156 Ibid. XIV, 5, PL 41, 408,
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no sélo el cuerpo contra el alma, sino todo el hombte contra todo el
hombre, el hombre que quiete setvit a Dios contra el que quiere
mantenetse en la rebelién,

En este estado de postracién causado por el pecado surgen las
pasiones, el deseo y el temor, la alepria y la tristeza, muestra clara
del desorden y desgobierno causado en el hombre por su desobe-
diencia a Dios. En realidad, dice San Apustin, estas pasiones no son
mds que diversas formas de querer o de amar, y por lo tanto serdn
rectas O pecaminosas segin sea ese amor que esencialmente las
constituye:

«Recta itaque voluntas est bonus amor, et voluntas perversa malus amor,
Amor ergo inhians habere quod amatur, cupiditas est; id autemn habens eogue
fruens, laetitia est; fugfens quod ei adversatur, timor est; idque si acciderit
sentiens, tristitia est. Proinde mala snnt ista, si malus est amor; bona, si
bonus» 187,

Pero con frecuencia vemos que estas pasiones se rebelan contra
la voluntad, que no se someten al amor casto y humilde de Dios,
y esto es claramente efecto del pecado. En el paraiso existfan el gozo
y la alegtia, pues eta aquel un estado de felicidad sin ningin incon-
veniente, pero una santa alegria, fruto de la obediencia a Dios v de
la paz interna y externa que nacia de la sumisién amorosa de Adén
y Eva a Dios; estas dos pasiones existirdn también en la vida bien-
aventurada, sublimadas y purificadas de todos los lastres de esta
vida pecadora, El temor y la tristeza, ni existieron en el paraiso,
como ya hemos visto, ni existirdn en el cielo, donde los justos goza-
rin de Dios por toda la etermdad, seguros de su felicidad y sin
ningin miedo a perdetla.

157 Ibid, XIV, 7, 2, PL 41, 410. “Interest autem qualis sit voluntas hominis:
quia si pewversa esl, perversos habebit hos motus; si aubtem recta est, non solum
inculpabiles, verum eliam laudabiles erunt, Voluntas est quippe in omnibug:
imo omnes nihil aliud quam voluntates sunt. Nam guid est cupiditas et Iaetitia,
nisi voluntas in eorwm consensiomem quae volumus? et quid est metus abque
tristitia nisi voluntas in digsensionem ab his quae nolumus? Sed cum congentimus
appetendo es quae volwnus, cupiditas; cum autem consentimus fruendo his quae
volumus, laetitia vocatur. Itemque cum dissentimus ab eo quod accidere nolnmus,
talis volantas metus est; cum aufem dissentimus ab eo quod nolentibus accidif
talis voluntag tristitia est” (Tbhid, XIV, 6, PL 41, 439), En realidad todog los
nueve primeros capitulos del libro XIV s#on como nn finico argumento prolon-
gado, eon diversas variaciones, dirigide a probar qne las pasiomes son, en sf
mismag, indiferentes, y que su bondad o malicia depende del uso que la voluntad
haga de ¢llas,
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El hombre, abandonando a Dios por el pecado, recibié como
castigo de ese pecado la desobediencia de si mismo contra si mismo:
el cuerpo se rebela contra el alma, que no puede sujetar la carne;
el alma no es capaz de hacer lo que quiere con el cuerpo; y el alma
se rebela contra el alma, y el cuerpo contra el cuerpo: en definitiva,
el hombre estd en lucha continua contra si mismo %,

La prueba mds palpable de este desorden, de esta rebelidn, es
la libido, el apetito insaciable de placeres sexuales, en contra de la
voluntad, que se ve completamente incapaz de ejescer su dominio
sobre estas facultades sexuales. Es cierto, dice San Agustin, que
existen varias clases de libido: libido de venganza, llamada ira, libido
de dinero o avaricia, libido de gloria o jactancia, etc., todas causadas
por el pecado. Pero cuando hablamos de libido sin mds, nos referi-
mos generalmente a la que excita las partes sexuales del cuerpo, los
drganos genitales.

La libido sexual es tan fuerte que en su colmo, por la gran
intensidad del placer corporal, llega hasta ofuscar la razén ™, Esta
libido, ya lo hemos visto, no existia en el parafso: surgié después
del pecado como castigo del mismo, privando al hombre del contro]
de si mismo. Signo de esta libido es el pudor de los primeros padres
al constatar su desnudez. Antes no se avergonzaban de estar desnu-
dos, potque les cubtfa la gracia divina y sus miembros cstaban
sometidos a la volunrad; sélo después del pecado nace este rubot,
dando a entender la rebelién que se ha obrado en su cuerpo como
consecuencia de su rebelién contra Dios *®. Este pudor se extiende
a todos los descendientes de Adén y Eva y se manifiesta en el secre-
to vy tretito con que se realiza el acto conyugal; no sdlo la unién
carnal deshonesta, que busca el placer por el placer, se esconde de

188 “Denigue, ut breviter dicatur, in illius peceati poena, quid inobedientiae
ni¢i inobedientia retributa est? Nam quae hominig est alia miseria, nisi adversus
eumn ipsum inobedientia wius ipeius, ut quoniam noluit quod potuit, guod non
patest velit?” (Ibid, XIV, 15, 2, PL 41, 423). Cf. todo este capitulo.

159 “(Cuym igitur sint moitarum libidines rerum, tamen cum libide dieitur,
neque cuins rei libido sit additur, non fere assolel animo cccurrere mist illa, qua
obscenae corporis partes excitantur. Haee autem sibi non solum Lofum, nee sodum
extringecus, verum etiam intrinsecusg vindicat, tolumque commovet hominem
animi simul affectu cum carnis gppetitu coniuneto atque permixto, ut ea voluptas
sequalur, qua maior in corporis voluptatibus nulla ext: ita momente ipso tempo-
rig, quod ad eius pervenitur extremum, pene omnis acies et quasi vigilia cogila-
tionis obruatur” (Ibid., XIV, 16, PL 41, 422).

180 Thid, XIV, 17, PL 41, 425.
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las miradas indiscretas, sino también el mismo acto matrimonial
realizado en vista de la procreacién de los hijos busca el apartamiento
vy la soledad absoluta *. Y esto en contra de los cinicos, que decfan
que, siendo legitima la unidn carnal de los esposos, no deberia
causar vergiienza realizatla en piiblico. E! sentido comin ha preva-
lecide sobre esta teorfa, mostrando claramente lo profundamentc
grabado que estd en el hombre este pudor ',

La libido surgid, pues, como pena del pecado, y lo mismo sucede
con este pudor que recatadamente cubre las manifestaciones de esta
libido. Pero no por eso se ha de decir que la unién matrimonial es
mala: Ja bendicién del matrimonio fue dada a los primeros padres
antes del pecado, para mostrar que la procreacién de los hijos es un
don de Dios, gloria del matrimonio, no pena del pecado. La pena del
pecado no es la unién carnal en sf, sino los ardores desordenados de
la libido que acompafian a la unién carnal, ardores que no se daban
en el paraiso '*

181 Thid. XTIV, 18, PIL 41, 426, ;Por qué, se pregunta San Agustin, los mo-
vimientog de la libido se cubren con ¢l pudor ¥ el recafo, ¥ no pass lo mismo con
lag otras pasiones, como la ira o Ja avaricia? Porgue en los demis movimientes
desordenados la voluntad sigue manleniendo, en un clerto sentido, su dominio
sobre lag paries del cuerpe, coga que ne sucede con lu libido. Esta ineapacidad
absoluta de la voluntad de gobernar los érganos genitales, que se mueven exclu-
sivamente por la excitaciéon de la libide, es Jo gue avergiienza a) hombre v lo
que causa €l pudor. Cf. De Civ. Dar IV, 19, PL 427. “Verumtamen haec libido,
de qua nunc disserimus, eo magis eribescenda exsistil, guod animus in ea nec
sibi efficaciter imperat, ut omnine non libeat; nee omnimodo corpori, ut pudenda
membra volunlas potius quam libido commoveat: quod si ita csset, pudenda non
ossent. Nune vero pudet animum resisti sibi a corvpore, guod of patura inferiore
subiecturn est” (Thid. XIV, 23, 2, PL 41, 421).

182 “Pudet 1g1tu1 Ihum-. hlbldlms humanam sine wlla dubjtatione naturam,
et merito pudet. In eiug quippe incbedientia, quae genitalia corpoms mernbra zolis
suis motibus subdidit, et potestati enrpult ‘)’Olul'lt/&t.ls, satiz ostenditur quid sit
hominiz illi primae mobedlentiae retributum: quod in ea maxime parte oportuit
apparere, qua genersiur ipsn natura, quae ille primo et magno in deterius est
mutata peccato: a euiusz nexu nullux etuitur, nisi id quod com omnes in uno
essent, in communem perniciem perpetratum est, ot Dei justitia vindicatum, Dei
gratia in singulis ewpietur” (Ihid. XIV, 20, PL 41 428).

168 “Post peceatum quippe orta est haee llJbldﬂ posk peceaturm eam natura
non impudens, amissa potestate cul cormpus ex omni parte serviebat, sensit,
attendit, erubuit, operuit. Iila vero benedictio nuptmzum ut coniugati crc&.erent
et mu‘ltlphcaﬁentur, et implerent terram, quamvis et in dehnquentll)uq manserit;
tamen anioguam delinguerent data est, ut cognosceretur procreationem ﬁhorum
ad gloriam connubii, non ad poenam pcrtlncle peceati” (Ibid. XIV, 21, PL 41,
428). Cf. también el ca;p‘il,u]o siguiente. Clara alusién a la doetrina munlquea. del
matrimonio y de lag relaciones comyugales. Sobre este tema de la sexualidad
puede consultarse J, MorRAN, Secunlided, humanizacion 4 pecado original, A pro-
pésite del Hbro XTIV de Civitate Dei, en “Archive Teolégico Agustiniano” 1
(1966) 215-244. Sobre tmda la doctrina antropoldgica de lu La Ciudad de Dios,
cf. ELOY D. CARRETERO, Antropologio teolégice de Lu Ciudad de Dios, en “La
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En resumen, el hombre fue abandonado por Dios, fue abando-
nado a s mismo por haber €] abandonado a Dios, y en este abandono
encuentra su mayor castigo, al no poder ejercer un dominio ordena-
dor sobre sus facultades y tener que suftir la lucha despiadada de sf
mismo contra s{ mismo **,

Hemos dicho que el estado de felicidad del paraiso se habria
transmitido a todos los descendientes de Addn y Eva si éstos no
hubiesen pecado. Igualmente debemos decit ahota a la inversa que
este pecado y sus consecuencias han pasado a todos los hombres,
descendientes de aquella primera pareja.

La muerte y la cortupcién, las pasiones y la libido son patri-
monjo comdn de la humanidad, heredado gracias a aquella primera
desobediencia. La muerte de tal manera se apoderd del pénero huma-
no que todos estdbamos condenados a la muette segunda y total, de
la cual sélo algunos son salvados por los méritos redentores del
Mediador, Cristo *.

Del mismo modo, las pasiones y la libido sexual, con todos
los desérdenes del hombre en lucha consigo mismo, se han ide pro-
pagando a todos los descendientes de Addn v Eva como una viscosi-
dad pegajosa de la cual el hombre es incapaz de liberarse por si

mismo %,

‘Ciudad de Diog” 187 (1965) 183-268: articulo amplio y bien desarrollado, que
presenta todog los temas iralados por San Agustin, dezde la creacién y peeado
de]l hombre hasta su redencién y salvacion.

" 164 De Civ. Ded XIV, 24, 2, PL: 41, 433,

166 “Bed eosdem primes peceatores ita fuisse morte muletatos, ut etiam
quidqguid de eorum stirpe esset exortum, eidem poemae teneretur obnoxium™ (Ibid,
X711, 3, PL. 44, 37R). Cf. la continvacidn de esie texto, hasta el fina] del capitulo.
“Deus enim cereavit hominem rectum, naturarum auetor, non utigue vitiorum:
sed sponte depravatus dusteque damnatus, depravalos damnatogque generavit.
Omnes ¢nim fuimus in illo unoe, quando omnes fuimus ille unus, qui per feminam
lapzus est in peceatum, quae de illo faeta est ante peceatum. Nondum erat nobis
singillatim creata et digtributa forma, in qua singu¥l viveremus; sed iam natora
erat seminalis, ex qua propagaremur; qua scilicet propter peccatum vitiata, et
vineulo mortiz obstricta, instenrme damnata, non alterius conditioniz homo ex
homine naseeretwr” (Ibid. XIIT, 14, TL 41, 386} “Neque hee genus faisse in
singulis quibusoue moriturum, nisi duo primi quorum ereatus est unus ex nulle,
altera ex illo, id inobedientia mernizwenl: a quibus admissum est Lam grande
peccatum, ut in detering eo natura muiaretur humana, etiam in mposteros obli-
gatione peccati ef mortis ncccesitate transmissa, Mortis autem regnum in homi-~
nes usque adco dominatum est, ut omnes in secundam qguogue morlem, eajus
nullus est finis, poena debita, praecipites ageret, nisi inde quosdam indebita Dei
gratia Hberaret” (Ibid, XIV, 1, PL 41, 403).

166  “Tune engo coepit: caro concupiscere adverwus spiritum: cum gua con-
troversia nati sumus, trahentes originem mortis, ¢t in membris nostris vitiataque
natura contentionem ecius sive victoriam de prima praevaricatione gestantes”
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DESARROLLO Y CONSUMACION DE LAS DOS CIUDADES,

«Fecerunt itaque civitates duas amores duo; tetrenam scilicet amor sui
usque ad contemptum Dei; caelestem vero amor Dei usque ad contemptam
suix» 167,

Hemos estudiado en los libros XI-XIV de Lg Ciudad de Dios
el nacimiento de las dos ciudades en el tiempo, el punto de origen
de las dos sociedades que se enfrentardn a lo largo de toda la histo-
ria, hasta el fin de los tiempos. Ahora, para terminar este trabajo,
hagamos una breve alusién al desarrollo y a la consumacién final
de estas dos ciudades, resumiendo brevemente el contenido de los
libros siguientes de esta gran obra de San Agustin.

En los libros XV-XVIII San Agustin presenta el desarrollo
de las dos ciudades en la tierra. En los hijos de Addn y Eva, es decir,
en Cain v Abel, encontramos por primera vez las dos ciudades
frente a frente; este enfrentamiento durard a lo largo de toda la
historia, aunque a veces puede darse una peligrosa v engafiosa paz
entre ambas.

El pueblo de Israel representa la ciudad de Dios en el Antiguo
Testamento, asi como la Iglesia, de la cual el pueblo elegido es signo
profético, la representa en el Nuevo. Esto no quiere decir que todos
los israelitas y todos los cristianos formen parte de esta santa ciudad,
asf como tampoco todos los gentiles o paganos pertenecen a la ciu-
‘dad terrena. Mientras peregrinamos en esta tierra, ambas sociedades
estan confundidas y no existe entre ellas una cIa.ra linea. divisoria,
que sdlo aparecerd cuando legue la separacién definitiva en el dia
del juicio final.

La ciudad santa estd edificada sobre Cristo, piedra angular de
Ja misma y centro de toda la historia. Sin la mediacién redentora de
Cristo Jestis no existirfa la ciudad de Dios: todos los hombres, por
el pecado, habfan quedado sometidos al demonio, condenados a la
muerte eterna; sélo en virtud de los méritos de Cristo Dios rescata
a algunos de esa «massa damnatas, formando con ellos la sociedad
(Ibld X111, 13, UL 41, 386). “Induimus aulem imagincm lerreni hominis propa-
gatione praevaucwhom's et morlis, qusm nobig intulit generatio” (Ibid. XIIT, 23,

3, PL. 41, 298).
167 D¢ Civ. Doi XIV, 28, PL 41, 436.
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de los hijos de Dios. La ctuz de Cristo, centro de la histotia, abatca
con sus brazos extendidos todo el transcutso del tiempo, tanto
hacia adelante, hasta la consumacién final, como hacia atrds, hasta
los origenes del mismo en la creacién, Los justos del Antiguo Tes-
tamento son justos en virtud de los méritos previstos de Cristo, y
los santos de la nueva alianza son santos en virtud de la obra reden-
tora, ya realizada, del dnico Mediador, Cristo Jestis, El Nuevo Tes-
tamento estd escondido en el Antiguo, y el Antiguo se manifiesta
con todo su esplendor en el Nuevo, centrados ambos en la encarna-
cién del Verbo.

En el libro XIX San Agustin estudia genéricamente los fines
de las dos ciudades, Es un libro bellisimo, en el que ¢l Santo hace
un profundo andlisis de las nociones de justicia, paz y felicidad,
mosttando la felicidad que se puede gozar en esta vida y la que nos
espera en la eterna.

El libro XX estd dedicado al juicio final, o separacién definiti-
va de las dos ciudedes, aduciendo testimonios del Antiguo y del
Nuevo Testamento para ilustrar las particularidades de tal juicio,
Después del juicio cada sociedad recibird el justo merecido de sus
obras: la ciudad terrena, las penas eternas del infierno (Jlibro XXI),
la ciudad de Dios, el cielo (libro XXII), la paz sin fin de la nueva
Jerusalén, la felicidad eterna de la visién divina, el descanso per-
petuo del eterno sdbado:

«Ibi vacabimus et videbimus; videbimus, et amabitnus; gmabimus et
" laudabimuss 168,

168 Thid. XXTI, 30, 5, PI, 41, 804.

CAnpIDO TEJERINA



Exploracidn del “ser” que concreta al
ente material.
3Qué es eso que llamamos “materia”?

VIl

1. Comenzamos nuestro trabajo preguntando por el ser de
los entes materiales, y emprendimos nuestra rutaz orientdndonos ha-
cia las esencias de las cosas particulares. Era nuestro empefio des-
cubtir, si fuese posible, lo que hace que cada cosa concreta sea lo
que es. Sabiamos que en tal catnino nos acompaiiaria la soledad mas
completa, Porque hay muchos hoy dia que se interesan mucho y
hablan latgamente de las cosas concretas tal como se nos muestran
espontdneamente; pexo ¢l programa de éstos se desentiende de lo
que pueda haber de radical y oculto en las cosas, y atiende dnica-
mente a sus operaciones manifiestas. Lo que suele llamarse esencia
de las cosas, se da no sSlo por incégnito, sino por del todo incog-
noscible; y mejor atin, por Inexistente. Lo que cuenta son los he-
chos, las operaciones, el existir. Més alld de eso, nada hay, al me-
nos para NOSOLLOs.

En cambijo nuestro intento pretende apresar el ser mismo de
la cosa, su esencia, el ntcleo central del que manan, segiin cree-
mos, todas las operaciones que van componiendo su desenvolvi-
miento existencial. Pero ¢no serd una locura nuestra empresa? Pro-
bablemente la pregunta por el ser de una cosa concreta no es se-
parable del problema fundamental de la Filosofia; o sea, la cues-
tién del ser en general. Y puestos a esta luz, ¢no aparece algo ri-
dicula la ocurrencia de ponerse a buscar su solucién entre los plie-
gues de cada cosa concreta? En efecto, si nos detenemos a escuchar
el parecer de los filésofos desde la més remota antigliedad hasta
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nuestros dfas, todos, o casi todos, parecen estar de acuerdo cn augu-
rarnos el fracaso.
Her4dlito levanta su cabeza y nos dice:

«Es este logos real»... «todo sucede conforme a este logoss (frag. 1).

«Conviene seguir lo que es general a todos... Pero aun siendo el Jogos
general a todos, fos mds viven como si tuvieran una inteligencia propia par-
ticulars (Ja sensibilidad) (frag. 2).

Al querer buscar el ser en los entes concretos, ¢no seremos
del nimero de los que sélo tienen inteligencia particular? Y enton-
ces el mismo Herdclito nos reprocharia que somos como «los asnos
que eligen las barreduras antes que el oros (frag. 9).

«No es posible ingresar dos veces en el mismo 1fo, ni tocar dos veces
una substancia mortal en el mismo estado... Al mismo tiempo se compone
y se disnelve, viene y se vay. {ft. 91, «Hericlito», Tex, y Pro. R. Mondolfa).

¢Para qué, entonces, preocuparnos por el ser de lo que tan
pronto como aparece nos abandona?
Parménides dice:

«Yo te alejo de aquello sobre lo que yerran los mottales de dos cabe-
zas» (tienen inteligencia y se gobiernan por los sentidos)... «para quiencs
el ser y el no ser les parece lo mismo y no fo mismo v el camino de todas las
cosas se halla en-dirccciones opuestass (frag, 6).

«Aleja tu pensamiento de esta via... v no dejes que doinine el ojo des-
provisto de un fin, y €l ofdo rumoteante... Pero juzga con la tazdn» (frag. 1).

«Considera con seguridad con tu razén las cosas alejadas de ti, como si
estnviesen delante de ti» (frag. 2). «Yo te diré... las dos tinicas vias de
investigacibn que se pneden concebir. La una que (el ser) es y no puede
no ser: ésta es la via de la Persuasidén, porqne se halla acompaiiada de [a
verdad; la otra, que no es y que €s necesario gne nho sea: y éste, te digo,
¢s un sendero en el que padie aptenderd nada» (frag. 4). «La misma cosa
es el pensar y la existencia {de [o pensado)s (frag. 3). «La misina cosa es cl
pensar y pensar que es (el objeto del pensamiento), porque sin ¢l ser, en lo
que estd expresado, no podrds encortrar €] pensamiento» (frag, 8). (EIl pen-
samiento Antiguo. R. Mondolfo, Ed. Losada, Buenos Aires, Primer tomo,
piginas 78-79).

Primera via: la razén. La verdad inconmutable - Ciencia. Se-
gunda via: los sentidos; mera apariencia, Lo que estd en perpetuo
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cambio hacia lo que no es. Transicién necesaria; necesario #o es.
Sélo parece ser, Doxa; verosimil.

Al parecer, Herdclito y Parménides estdn de acuerdo en que
la verdad es patrimonio del /ogos, de la «tazdns exclusivamente.
Los sentidos engafian porque todo lo que estd a su alcance es un
perpetuo cambio. Las noticias que nos traen los sentidos son una
constante contradiccién, pues preienden decirnos que es lo que #o
es. Solamente merece crédito lo universal y permanente: lo que hay
en el «logos», «la razény.

2. Los consejos de Platén no resultan menos disuasivos al
respecto. Dice:

«El que quicra examinar con el pensamiento lo que intenta saber, sin
mediacién «el cuerpo, se aproxima mis al objeto y llegard a conocerlo me-
jor» {Feddn, 370). «Lo hard con mas exactitud el que examine la cosa con
solo €l pensamiento, sin tratar de auxiliat su meditacién con la vista... e
intenbe descubrir Ja esencia pura y verdadera dc las cosas sin el intermedio
de los ojos...; desprendido del cuetpo entero, que no hace mas que tutbar
el alma, e impedir que encuentre la verdad...» {ibidem).

«Cuando €l alima se sirve del cuerpo para considerar algin objeto, ya
por la vista.., se ve entonces atraida... hacia cosas que no son nunca las
mismas; se extravia, se turba...» {Fedén, 390), «Mientras que cuando ella
examina las cosas por si misma, sin recurrir al cuetpo, se dirige a lo que
es puto, epetno, inmortal, inmutable; y como cs de la misma naturaleza,
se une y estrecha con ello cuanto puede... Tintonces cesan sus extravios,
s mantiene siempre la misma porque estd unida @ lo que no cambia jamds,
y patticipa de su naturaleza; y este estado del alma es lo que se Hama sa-
bidutia» {ibidem).

«Cuando yo era joven {dice Sdcrates), sentia un grian desco de aprender
esa clencia que se lama la fisica; porque me parecfa una cosa sublime
aprender saher las causas de todos los fendmenos, de todas las cosasy (412).
«Crefa yo saber por qué un hombre eia mds grande que otro hombre lle-
vindose de diferencia toda [a cabeza,..» (413}, «Pero shora estoy tan dis-
tante de creer que conozco las causas de ninguna de cstas cosas,., No creo
saber, al menos por razones ffsicas, cdmo una coea, por pequefia que seq,
nace, perece o exister. '

«Habiendo ofdo leer en un libro... que la inteligencia ¢s la norma y la
causa de todos los seres, me vi atrastrado por esa ided; y me parecié una
cosa admirable que la inteligencia fuese Ja causa de todo» (413 y 414). (Sé-
crates sintié una gran desilusidn al ver gque Anaxdgoras no usaba de su
descubrimiento para explicar las cosas), «...La scgunda tentativa que hice,..
{temiendo) perder los ofos del alma, si miraba los objetos con los ojos del
cuetpo, vy si me serviz de mis sentidos para tocarlos y conocetlos; me con-



300 viCTOR DIAZ DE TUESTA 4

venct de que debia recurrir a Ia razén, y buscar en ella la verdad de todas
las cosas. Quizd Ia imagen de que me sitve no es enteramentc exacta; por-
que yo mismo no estoy conforme en que el que mita las cosas cn la razdn,
las mira mds aun por mecdio de otra cosa, que €l que las ve en sus fenéme-
nos; pero sea de esto lo que quicra, éste es ¢l camino que adoptés (Fedén,
416-417. Ed. Anaconda, Buenos Aires),

«Si la inteligencia y la opinidn verdadera son dos génevos diferenes,
existen ciertamente en si mismas estas ideas, que no caen bajo Jos senti-
dos... Si, por el contrario, como <teen algunos, la opinién werdadera no di-
fiere en nada de la inteligencia, entonces lo que percibimos por nuestros
Grganos, es lo que hay de méds sSlido y real. Pero es preciso decir que son
dos cosas distintas... La una nace de la clencia, la otra de Ia persuasién. La
una es verdaders v conforme a la razén, la otta no conforma con éstan
{Timeo, 793). «Es preciso reconocer una especie,,, siempre la misma... inac-
cesible a los sentidos, y objeto propic de la inteligencia... Una segunda es-
pecie semejante a la primera..., perto sensible, cogendvada, mdvil... que
naosotros conocemos mediante [a opinidn unida a la sensibilidads {(ibidem
793). .

>

Evidentemente para Platén es indtil buscar el ser directamen-
fe en eso que NOs presentan nuestros sentidos como cosas del mun-
do sensible. Sin duda las cosas que nos salen constantemente al
encuentro so# de alguna manera. Pero en los oidos de Platén re-
sonaba fuertemente la sentencia parmenideana: «el ser es y no pue-
de no ser», ¢Qué clase de ser puede tener entonces lo que cambia
de continuo? Seguramente un ser muy desvaido. Un #o ser, mds
bien. Como consecuencia inmediata, en el pensamiento de Platén
apatece una verdadera tuptura entte la regidén de la inteligencia,
que es donde brilla el ser, las esencias, la ciencia; y la propia de
Ia sensibilidad, donde sélo hay apariencias. Se constata plenamente
la diferencia abismal que existe entre lo inteligible y lo sensible;
pero no se atiende a cerrar la brecha entre ambos, ni siquiera se
siente gran cosa la necesidad de hacerlo. En todo esto es fdcil ad-
vertir una cierta confusién entre lo que es propiamente ser, v lo
que es conocer.

3. AristSteles rechaza las ideas platénicas como posible ex-
plicacién del mundo sensible. Para €l las cosas realmente existentes
son las que percibimos por los sentidos, y dedica grandes esfuer-
zos a la aclaracién de lo que son efectivamente las cosas materiales.
Con tales disposiciones serfa de esperar que intentase algo para
buscar en la cosa misma lo que hace que sea cada cosa concreta,
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Dado su espiritu observador, es muy posible que hiciera algo en
este sentido; pero careciendo totalmente del amplio panorama que
las ciencias modernas han abierto sobre la realidad de los entes ma-
teriales, cualquier intento de esta clase tenia que fracasar forzosa-
mente.

Por otra parte, jse mostraba tan gloriosamente arrolladora la
fuerza de la inteligencia con su poder generalizador y estabilizador!
Desde luego, habia que descartar los 4tomos de Demécrito por su
intrinseca ineficacia y sus numerosas consecuencias absutdas. Pero
tampoco era posible explicar las cosas de nuestro mundo sensible
mediante las ideas eternas de Platdn o los enigméticos nimeros pi-
tagéricos, por el hecho mismo de que si existen por si mismos fue-
ra del mundo, ya no podrdn entrar jamds e¢n el mundo.

Pero gcudles o cudntos son los principios originarios de las
cosas? He ahf el problema.

«Indagar en conjunto los elementos de los seres... es poncrse en la im-
posibilidad de encontratlos, sobre todo si se plantea de esta manera la cues-
tién: ¢cudles son los elementos constitutivos? Porque no pueden encontrat-
se asi los principios de la accidn, de la pasién, de la direccidn rectilfnea. ..
Buscat los elementos de todos los seres es una verdadeta locuray (Met, I, 7).
«Si no hay algo fuera de lo particular, y si hay una infinidad de cosas par-
ticulares, ¢cémo cs posible adquirir la ciencia de la infinided de las cosas?»
{Met. 111, 4),

¢Y qué viene a ser para Aristételes ese algo que debe haber
fuera de las cosas particulares? Es la «forma substancial», y no pre-
cisamente como estd formando el compuesto, entelequia perecedera
de las cosas mudables, sino como est4 en el alma, el asiento natural
de todas las formas, (Del Alma, III, 4, 4.°).

Evidentemente, Aristételes, a los que buscan las esencias de
las cosas les invita a apartar su atencién de las cosas particulares
para dirigirla hacia regiones menos movedizas. Nos dice si que:

«La csencia de un ser es este ser en si» (Met, VII, 4);. pero en seguida
afiade; «La fotma substancial es lo que es propiamente un ser» (ibidem); v
que sélo «hay forma substancial para todas las cosas cuya nocidn es una de-
finiciény... «Por lo tanto no habrd forma substancial respecto de otros se-
res que de las especics en el género: cllss solamente tendrdn este privile-
gion» (Met, VII, 4),
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En efecto, sélo ellas admiten una definicién estricta, al sumi-
nistrar los elementos necesarios para una buena definicién, a saber:
el género préximo y la Gltima diferencia. Pero «la definicién no es
mas que la nocién general» (M. VI, 10). Por tanto, aunque «cada
ser y la forma substancial de cada ser son una sola y misma cosa»
(M. VII, 6), nosotros no las vemos en la experiencia empitica; o
mejor, lo que vemos, no es la esencia o forma substancial definida,
sino una mera intuicidn pasajera,

«El dirculo y la esencia del circulo... son una sota y misma cosa. Pero
respeeto 4 lo compuesto..., tal circulo particular sensible o inteligible (por
inteligible entiendo ¢l circulo matemdtico, y por sensible ef citculo de bron-
ae 0 de madera) no hay definicién». «No por definiciones, sino por medio del
pensamiento o de los sentidos, s como se Jos conoce. Cuando hemos dejado
de ver realmente los circulos particulares, no sabemos si existen o no; sin
embargo oonservamos la nocién general» (Mct, VII, 10}

La intuicién de los sentidos externos o de la imaginacién sélo
tienen un valor concreto para esto aqui y ahora. Nada valen para
la ciencia, que debe ser de lo general, inmortal y eterno. Estas con-
diciones las tiene la forma substancial; pero sdlo en cuanto sepa-
rada de la materia, y con existencia {injcamente en el pensamiento,
ya que las ideas o formas en sf no pueden subsistir separadas, como
crefa Platén. Aristdteles nos disuade decididamente de buscar lo
que las cosas son en las cosas mismas materiales, porque «todo lo
que no es [a forma pura, la forma propiamente dicha (justamente)
todo lo que #iene una existencia real, tiene una materiay (M. VII,
11). Pero la ciencia debe prescindir absclutamente de toda materia.
La clencia con sus definiciones es s6lo de lo general. «Lo que entra
en las definiciones es lo general y la formas (ib.). El concepto defi-
nitotio atafie a la forma pura, y es preciso liberarle de todo vesti-
gio de matetia, aun de la materia inteligible, para obtener el verda-
dero conocimiento de las esencias de las cosas.

Platén consideraba las ideas eternas como subsistentes en el
«topos uranos»; para AristGteles el alma racional viene a ser el lu-
gar propio de las «formas» o esencias. Los dos estdn acordes, se-
gin parece, en que debemos buscar las esencias de las cosas fuera
de las cosas mismas,

4. Hasta los comienzos de la Edad Moderna el panotama
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filoséfico de Occidente estd dominado por completo por el espiritu
de los griegos en lo que se refiete al conocimiento de las esencias
de las cosas, Hablar de esencias es hablar de lo general; o sea, co-
locarse decididamente en los dominios de la razén, donde tiene la
palabra exclusiva la inteligencia. Durante toda la época cristiana
era aceptada sin discusién la realidad del mundo sensible, mds por
una especie de fe en la eficacia que por su misma naturaleza deben
poseer los sentidos, que por un conocimiento de su intima esencia,
que por su misma claridad solicitara nuestro asentimiento.

Ciertamente, para el desarrollo de los temas propios de la filo-
soffa cristiana no aparece como indispensable una formulacién pre-
cisa de las cuestiones sobre el ser del mundo sensible. Las solucio-
nes platdnicas o aristotélicas resultaban suficientes en conjunto; y
el dmbito marcado por ellas era considerado como definitivo para
todas las posibles discusiones, que en ningiin caso debian traspasar
su vallado. En consecuencia, la Cosmologia escoldstica se queds la-
mentablemente retrasada, sin haber avanzado un paso desde los
tiempos de Aristdteles. Nada absolutamente se adelantd en la acla-
racién de la naturaleza del espacio, ni del tiemnpo, ni de las fuerzas
o virtudes que gobiernan el mundo de los sentidos.

El dominio del mundo inteligible racional sobre el mundo sen-
sible de las cosas particulates era absolutamente indiscutido, Ade-
més, presentadas asi las cosas, el hecho parece perfectamente legi-
timo. Pero es el caso que para nosotros las cosas reales se nos mues-
tran muy principalmente en los dominios de los sentidos; y resul-
ta, que cuando se pondera la superioridad de la inteligencia sobre
la sensibilidad, tras el parangén de estas dos facultades, se desliza
como trasfondo madvertido y poco claro, pero eficazmente presen-
te, una verdadera contraposicién entre el mundo del conocimiento
vy el de la realidad. Sin duda por el hecho de que es sensible ¢l ente
que tenemos més a la mano, se produce subrepticiamente, merced
al descrédito de los valores de la sensibilidad, una suette de tras-
trueque poco legitimo entre lo que es propio del ser y lo que co-
rresponde al conocer. Al repasar el pensamiento antiguo, no sola-
mente en Platdn, sino en el mismo AristSteles se siente frecuente-
mente la impresidén de que la «noesis» invade el terreno ontoldgico
obscureciendo, si no anulando, no pocos de sus derechos.
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Tan arraigado estaba el predominio de lo universal y perma-
nente sobre lo particular y pasajeto, que cuando se produjo la rebe-
lién general contra el pensamiento antiguo, parecia quedar enhicsta
[a razén sobre las ruinas de la sensibilidad. Descartes pone en cntre-
dicho la legitimidad de los datos aportados por los sentidos, que
s6lo pueden salir a flote mediante la oportuna ayuda del pensamiento
racional.

5. Pero los derechos de la «fisis» habfan irtumpido incon-
teniblemente en el panorama de la ciencia, y ya no podia pasar
inadvertido el mensaje propio del ente material, que en cuanto ema-
nado de un verdadero, podria ser preterido u olvidado; pero nun-
ca anulado. Se produjo una especie de revancha de los sentidos con-
tra la razén, El empirismo acabd por pensar que la razén sélo es
una bumilde pedisecua de los sentidos, con la misién exclusiva de
elaborar sus frutos.

Kant hizo un gran esfuerzo para defender la razén contra el
empirismo; pero todo vino a consistir simplemente en abandonar
el campo para retirarse a las bases que él consideraba propias e
inexpugnables del pensamiento racional. El problema, lejos de re-
solverse, quedd al rojo vivo. El planteamiento kantiano vino a con-
sumar inextricablemente la confusion entre la fisis y la noesis. Des-
de entonces la filosoffa moderna se ha dividido en fragmentos. Pa-
rece haber perdido de vista toda base firme. Una falsa «noesis»
huérfana de todo vestigio de verdadero ser, navega a la deriva en-
tre toda suerte de relativismos engafiosos. En semejantc ambiente
subversivo, las existencias tenfan que prevalecer sobre las esencias,

6. Pero ningiin desorden o usurpacién puede prevalecer de-
finitivamente. Evidentemente, el buen planteamiento de un proble-
ma consiste en colocar sus elementos cada cual en su sitio, ddndo-
les el valor que les corresponda sin quitarles ni afiadirles nada. Los
elementos de nuestro problema Filoséfico se reparten en dos fren-
tes: ¢l del ser y el del comocer. Es necesario que ambos mantengan
siempre una correlacién mutua; pero también es indispensable que
cada cual conserve su fuero y sea cvitada cuidadosamente toda
confusidn.
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Nosotros hemos comenzado ingenuamente nuestro trabajo bus-
cando el ser de las cosas en las mismas cosas patticulates, ya que
ellas son lo que son. Naturalmente, si nuestras cosas particulares
son, como dicen, las infimas en la escala de los seres, no podiamos
ptetender hallar en ellas al ser més excelente, ni eso que llaman ¢l
ser en general, Pero sin aspirar a tanto, crefamos que serfa algo
tmportante si consiguiétamos aclarar de algin modo lo que esas
cosas infimas son de hecho. Y he aquf que nuestra ingenuidad mis-
ma, antes de pensar en dificiles planteamientos, nos ha colocado
en el verdadero terteno del problema. El ser material con todos sus
enigmas y sugestiones, frente a mi curiosidad coghoscitiva: ambos
netamente separados ¢ inevitablemente unidos.

iEl ente material! Su indémito capricho en contraste con su
evidente insignificancia, le habian concitado el desprecio de todos los
pensadores, El latgo y eficaz trabajo de los cientificos modetnos ha
ido encarrilando lo que parecia desborde inatajable. Gracias a eso,
parece posible en nuestros tiempos lo que en la antigiiedad era lo-
cura. Y nos hemos atrevido, a pesar de los consejos de los antiguos,
a buscar esencias en las cosas particulates que tenemos a la mano.
Me parece 1til pasar una breve revista a los resultados obtenidos.

VIIi

1. Hemos tratado de iluminat para nosottos el ser, o gue es
el ente material. ¢Es nuestra inteligencia la que tiene que aportar
su luz? ¢O es mds bien el ente el que tiene que tesplandecer para
poder ser visto? Porque hay quien interpreta el ser como lo radi-
calmente luminoso. Yo creo que los dos frentes deben contribuir
cada cual con su propia luz. Nuestro intento se ha ditigido a con-
sepuir las aperturas necesarias en el ente para que muestre su luz
intima a nuestra propia luz.

Los resultados, legitimos segdn creo, han superado lo que ini-
clalmente podfamos esperar, El mds importante, y que es rafz fe-
cunda de otros muchos, es el descubrimiento de que en el fondo de
todo el abigarramiento y variabilidad de las cosas materiales hay un
elemento primario que, si bien consiste en un perenne hacerse, estd



306 viCTOR Dis%Z DB TUESTA 10

dotado a la vez de una permanencia unitaria inquebrantable, En su
fluencia est4 el origen de los cambios; mientras que su unidad cons-
tante mantiene el orden e impide la disolucién definitiva.

Ciertamente, la unidad originaria del ente material, lejos de
ser perfecta, estd sujeta a importantes limitaciones. Pues no sin
causa es la materia la infima manifestacién del ser. En efecto, en-
tra en su formacién una inmensa multitud de unidades ptrimarias,
que si bien por su naturaleza estdn intimamente relacionadas entre
si, son, al fin, unidades diferentes. Todos los individuos que la
componen son exactamente iguales en su intima esencia; pero ade-
més de su distincidn numérica, estdn diversificados por parejas con
propiedades cuasi originales contrapuestas, a fin de que puedan con-
jugar convenientemente sus actividades sin menoscabar la indivi-
dualidad de cada uno.

Son en verdad sorprendentes las propiedades de esta entidad
que encontramos en la base de toda la materia. Su actividad es pre-
caria y en continuo flujo; pero resulta como monolito inquebtran-
table e indestructible frente a todo ente creado, ya que su precarie-
dad lo es tan sélo {rente al Creador. Su intima esttuctura no cambia
nunca ni se trasforma; si bien, por cuanto no es un ente solitario,
sino multiple e interactivo, interviene en variadisimas formas en
sus diversas situaciones en el universo.

2. Y ;qué estructura tan admirable la de los entes primarios
materiales! En ella estdn encerrados todos los secretos de las enet-
gias, los espacios v los tiempos que gobiernan el universo sensible.

Su estabilidad quizd aplacarfa a Parménides; su permanente
lucha agénica encantarfa a Herdclito; es muy posible que en su
plasticidad reconociera Platdn aquella «nodtiza de todo lo que na-
ce», que postula sin lograr entenderla bien, como necesaria para el
desenvolvimiento de los seres sensibles, y hasta tal vez decidiera a
Aristételes a modificar su teoria hilemérfica,

La esencia de este ente primatio, en conformidad con los ca-
racteres que pide Zubiti, consiste en un sistema cerrado, consttuc-
to, completo, unitatio y substantivo formado por tres notas de tal
modo condicionadas mutuamente, que no tienen posibilidad algu-
na de existencia por separado; y son: fuerza-espacio-tiempo, englo-
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badas en una accidn interna copstitutiva, base conjunta de otras
muchas notas constitucionales que miran principalmente a los en-
tes derivados.

¢Podriamos definirle también segin el procedimiento que
Aristdteles exige para una buena definicién? Yo creo que sf, y ade-
mds espero que ha de encajar bien con la esencia zubiriana, com-
pletindose en ella. Podrfa ser ésta: «El ente material primario es
una accidén constitutiva mecdnica». «Accidn constitutivas es el gé-
nero préximo, y «mecanica» es la tltima diferencia.

Todo lo que es tiene que ser alguna suerte de accidn que per-
manece, v de tal modo, que sea lo primero en el ente que se con-
creta en ella; v no a manera de propiedad extrinseca que sobrevie-
ne a algo de suyo inerte preparado de antemano para recibirla. Las
rémoras e inercias, si las hubiere, llegardn después como consecuen-
cia de las deficiencias que sin duda han de afectar a la actividad ma-
terial primaria.

La accién es constitutiva; o sea, no se disipa como cualquiet
accién transeinte de las que ocutren en la vida otdinaria. Es una
accién que queda instituida en unidad permanente y unitaria. Es
accién pura, en €l sentido de que no supone materia alguna extra-
fia preexistente o concomitante; pero en el sentido de que retina
en sf toda posible actividad. Es una accién activa, pero con activi-
dad evidentemente limitada; lo cual exige que sea, no sdlo accién
constituida, sino también constituyente. La accién constituyente y
Ia constitufda son la misma cosa constitutiva; peto necesariamente
tiene que haber una actividad agente mds alta que la actuada.

Ademds, por ser accién pura v que permanece, es imposible
que el sujeto agente de semejante accidn sea una actividad limitada.
Toda actividad limitada, si de algin modo ha de salir de sus pro-
pios limites, necesita apoyarse en ottos que ella para obrar; y en-
tonces no serfa pura su accién. Y si no sale de sus limites, no puede
desprenderse de si misma.

Sélo la actividad infintta puede crear; esto es, instituir lo que
no es Ella sin salit de sf misma. Por eso la accién constitutiva en
que consiste el ente matetial de que hablamos, es primaria; pero
tan sélo como criatura. No tiene a su frente entidad alguna creada;
sino tan sélo al Creador,
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Segin los lineamientos aristotélicos, esta «accién constitutivas
serfa ¢l género préximo de nuestra definicién, Pero tal género pré-
ximo tiene el significado de «ser creado». Toda accién pura consti-
tutiva es un ser cteado, y todo ser creado primatio es accién cons-
titutiva. Podrfamos decir que accidn constitutiva es «ser creado en
general», Ahora bien, snele decirse que ser no es un género. Efec-
tivamente, ser en general no puede ser género; porque, segin los
preceptos aristotélicos, el género, entre otras propiedades, debe te-
net la de ser sinénimo con respecto a sus especies. Pero ser increa-
do y ser creado no tienen una significacién sindnima, y es imposi-
ble que sean especies pertenecientes al mismo género. El ser creado
no es ser en el mismo sentido que el Ser Increado. Sélo hay entre
ellos una analogfa muy lejana, El Ser Increado no tiene «otros» en
la linea del ser que le compete. El ser creado no alcanza a erigirse
en «otro» frente al Ser Increado. Participa de El, pero no como
quien se apodera de algo, sino siendo factura suya.

Pero limitindonos al 4mbito de lo creado, no patece inconve-
niente decir que «ser creado en general» es el género supremo v al
mismo tiempo préximo al que pertenecen diversas especies de en-
tes primarios, todos los cuales son seres en el mismo sentido; pero
se distinguen por una diferencia especifica propia. Para el ente ma-
terial esta diferencia dltima especificante estd determinada con la
palabta «mecdnica», la cual expresa estrictamente la calidad espa-
cio-tempdrea de la accién constitutiva correspondiente.

O sea: el ente material primario es una accién mecdnica que
se constituve en up sistema esencial cuya estructura estd confor-
mada en tres notas, a saber: fuerza-espacio-tiempo; en petfecta
conformidad con la definicién zubiriana de la esencia,

El género préximo y tltima diferencia que concretan nuestra
definicién tienen una fisonomifa particular frente a los géneros y
diferencias aristotélicas, que estdn pensados sobre el modelo de la
generacién de individuos de la misma especie. En orden a la defini-
eién propiamente dicha, me parecen impecables; pero el concepto
de individuo varfa notablemente segin sea éste efecto de la gene-
racién propiamente entendida, o de la creacién primaria. Un hom-
bre produce otto hombre substancialmente igual, dice AristSteles;
pero un ente primario no puede producir otro ente primario seme-
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jante suyo. Todo ente primario es cteado, no generado, No es pues
la generacién la que hace que haya una multitud de entes prima-
rios materiales de idénticos caracteres v de la misma especie o cla-
se; sino la voluntad providente del Creador.

3. Hay, pues, muchos entes materiales primatios absoluta-
mente idénticos, que forman una especie o clase dnica, cuya dife-
rencia especifica les viene de su mecanicidad. Cualquier actividad
constitutiva de naturaleza espacio-temporal es materia. La espacio-
temporalidad es el cardcier metaffsico de todo lo que es matetia.
Por eso, al descender a la consideracidén de los entes concretos -
sicos, nos es factible descubrir en esa diferencia especifica la posi-
bilidad de diversas variecdades o subespecies.

Sabemos que ¢l ente primatio fisico, responsable original de
todos los objetos sensibles de nuestra experiencia cotidiana, estd
circunscrito en Jos términos definidos por la constante «h», Como
se desprende de los analisis realizados en nuestro libro «SEM», las
tres notas fuerza-espacio-tiempo, estdn combinadas en todos y cada
uno de los electrones, —que son los entes primarios de la mate-
ria—, segtin medidas precisas e inalterables. En todos ellos la fuer-
za originaria tiene una medida fija, el tiempo la suya, y el espacio
también la suya, invariables siempre. Naturalmente, el producto de
los tres nimeros que las designan es una cantidad constante, —la
constante «h»—, Ficilmente se comprende que podrfan variar las
medidas correspondientes de las tres notas; y esta variacién podtia
acaecer de dos manetas. La primera de modo que se conservase
idéntico el producto. (V. «SEM»}. En este caso la constante «h»
permaneceria idéntica, v también la constante «c»; pero el sistema
fuerza-espacio-tiempo correspondiente ya no constituiria la esencia
de un electrdn; sino la de otro ente material distinto, un protdn,
por ejemplo. Pero compliéndose Ja condicidn de conservarse idén-
tico el producto de los tres nuevos nimeros, la materia se manten-
dria homogénea. El primer sistema formarfa electrones y el segundo
protones; pero la materia resultante de entrambos serfa de la mis-
ma clase. Por el momento, no se ve que sea absoluramente imposi-
ble que sea ese el caso efectivamente real. Aunque seglin creo, sea
exiremadamente imptobable, no estd decisivamente probade que no
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haya mds de una clase de entes primarios en el origen de la mate-
ria realmente existente.

Pero si no se conservase idéntico el producto —segunda ma-
nera de variacién—, si hubiese varios entes primarios cuyo sistema
esencial estuviese constituldo por las mismas tres notas, fuerza-es-
pacio-tiempo—; pero repartidas en sus correspondientes medidas
de tal modo que los productos nos diesen un mimero diferente del
que tenemos en la constante «hs, entonces dichos entes serfan ciet-
tamente materiales; pero su materia resultarfa de una especie o
clase enteramente distinta de la que forma nuestro universo sen-
sible. La velocidad de la luz serfa también constante y méxima;
pero diferente de la que nosottos conocemos.

Estas posibles diferentes especies de materia nada tienen que
ver con la antimateria de que suelen hablar los cientificos. El con-
cepto de antimateria no introduce diferencia alguna en el sistema
esencial constitutivo del ente. Unicamente se refiere a ciettas dife-
rencias en el campo externo electromagnético.

4. Los entes materiales primarios como tales nunca se trans-
forman en otros, ni se aniquilan. Son substantivos en sentide pleno.
Existen por sf mismos sin artimo o apoyo alguno en ninguna otra
rosa creada. No son atributo o accidente de ningln sujeto; ni si-
quiera es accidental nada de lo que son. Estrictamente hablando,
no se les puede atribuir cosa que no sea su propia esencia. Si tene-
mos que definir como substancia aquello que soporta accidentes,
entonces los entes ptimarios no son substancias.

Mas no por eso dejarian de ser substantivos; v, ademds son la
hase de todas las substancias materiales que manejamos: pues no
hay cosa alguna sensible que no esté hecha con ellos. Son la ver-
dadera «materia primay de que estd fabricado el Universo Material.

Esto no encaja del todo bien con la trama filosdfica aristotéli-
ca, ya que en ella no se admiten las substancias compuestas de va-
rias substancias en acto. (Mat, VIT, 13), La aparicién de una nueva
substancia exige la corrupcién total de la anterior. Esto puede va-
ler cuando se trata de la formacién de substancias de orden secun-
dario a partir de otras también secundarias, y eso, sdlo cuando es-
tdn en orden tegresivo; por ejemplo, el octe es una substancia que
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desaparece enteramente cuando se trasforma en hierro y oxfgeno.
Pero no vale para las substancias primarias, que son totalmente in-
destructibles desde su creacién frente a cualquier otra fuerza creada.

Justamente por eso, aunque incapaces de generar otros seme-
jantes, son aptos para agrupatse y componer substancias de segun-
do orden dotandolas de unidad y permanencia suficiente, de suerte
que puedan exhibir caracteres propios y desplegar propiedades nue-
vas; consiguiendo todo esto mediante la ordenacién conveniente de
sus intrinsecas energias. Estas substancias secundarias pueden ser
consideradas como unas o Unicas en su género, al gusto de Aristé-
teles, pero son esencialmente compuestas, ya que los enties prima-
rios que las forman siguen siendo substantividades indestructibles.

Esta desviacién del carril aristotélico nos conduce a un resul-
tado importante. Nos hace ver que Jos entes primarios materiales
llenan un vacio en el orden del ser que preocupaba hondamente a
los filésofos antiguos, que trataron de lenar con algo que, en su
expresién mds refinada, se llamé «Materia primas; la cual, si bien
sirvié para dar razén, al menos apatrente de algunas cosas, nunca
fue capaz de exhibir la razén suficiente de si misma. Me parece til
hacer algin breve comentario sobre este punto.

5. Dice Platén en su «Timeo o de la Natutraleza» (pédgs. 789
y ss., Ed. Anaconda): «Ahora tenemos que admitit una tercera es-
pecie» aparte de la inteligible, o idea modelo, y la sensible o copia.
«Es ésta una especie muy dificil de entender y muy obscutras. Su
naturaleza consiste en set «la nodriza de todo o que nace». Vemos
que los cuerpos se transforman constantemente unos en otros, de
suefte «que giran en circuitos cerrados y parecen engendrarse los
unos de los otros», Pero a los objetos que sin cesar cambian de es-
tado, no se sabe qué nombre les conviene en propiedad. Del «fue-
go, por ejemplo, no digamos: esto es fuego, sino que parece fue-
go». Solamente al elemento primartio «que contiene todos Jos cuet-
pos en sf mismo, es preciso [lamatle con el mismo nombre, porque
no muda jamas de naturaleza... Es el fondo y la substancia de todo
lo que existe», «Puede compararse con exactitud a la madre...;
pero no llenarfa su destino, si no estuviera privado de todas las
formas que debe recibirs, Pero la naturaleza de esta tercera espe-
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cie de ser no encaja bien en ningtin cuadro razonable. «Es sélo pet-
ceptible a una especie de razonamiento bastardo, al que apenas da-
mos crédito, y vislumbramos como un suefios. «La verdad es que la
imagen, diferente de la substancia en cuyo seno ella nace, y repre-
sentacién mudable de un ser superiot, debe por lo mismo producir-
se en alguna otra cosa, de la que hasta cietto punto recibe la exis-
tencia, o bien no ser absolutamente nada» (ib, 794).

Este es el pensamiento de Platén sobre el soporte indestruc-
tible que deben tener los entes sensibles, so pena de que sean meras
ilusiones fantasmagdricas. Es la nodriza, madre, materia que les pres-
ta el fundamento necesario para su propio ser. No es inteligible ni
sensible, La percibimos de un modo nirbido, mero vislumbre a mo-
do de ensuefio de contorno incierto; al que apenas si podemos pres-
tar crédito.

6. Lo mismo pasa con la «matetia prima» de Aristételes,
principio necesario de los seres, segin su sistema filosdfico; pero
imposible de comprender, ya que por definicién es «lo indetermi-
nado». Lo mismo que la matriz platdnica, debe carecer de toda de-
terminacién propia. «Suprimase la longitud, la latitud y la profun-
didad, y no quedar4 nada absolutamente, sino lo que estaba determi-
nado por estas propiedades»... «Y llamo materia lo que no tiene en sf
ni forma, ni cantidad, ni ninguno de los caracteres que determinan
el ser; porque hay algo de Jo que cada uno de esos caracteres es
atributo, algo que difiete, en su existencia, del ser segiin todas las
categorfas. Todo lo demds se refiere a la substancia: la substancia
se refiere a la materias, (Met. VII, 3, Ed. Anaconda, Bs. As.).

Como se ve, Ja «materia primay» aristotélica no difiere mucho
de la «nodriza de todo lo que nace» de Platén, ni en lo obscuro de
su cognoscibilidad, ni en los fines de su oficio, La «materia prima»
no tiene otra funcidn que recibir sucesivamente todas las formas,
mediante las cuales pasa a ser cualquiet substancia, cuya naturaleza
depender4 tinicamente de la forma recibida concretamente en cada
caso, v que constituird la esencia de la substancia.

Evidentemente la materia otiginaria platénico-aristotélica estd
fuera de los caminos del ser v de la razén. Nada puede predicarse
de ella, puesto. que nada es por definicidn. Sin embargo fue afir-
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mada como siendo un zo ser necesario para que pueda ser lo que
palpamos como siendo. Todo esto es francamente irracional; pero
fue aceptado por los pensadores griegos a falta de otra cosa mejor
que lenata un vacfo ontoldgico del que adolecia toda la filosofia
antigua,

7. EI problema a resolver viene a ser el siguiente: «Tal co-
sa cambia de esto a aguello, sin dejar de ser mientras cambia. Sien-
do esto v aguello totalmente distintos entre si, ¢en qué consiste lo
intermedio que asegura la continuidad en e} ser?».

Dos obstdculos impidieron que los antiguos lograsen plantear-
lo correctamente. El primero consiste en la ignorancia casi comple-
ta de las propiedades de la materia capaces de acercarlos al cono-
cimiento de su esencia intrinseca, conocimiento necesario para lo-
grar una buena solucién del problema. El segundo obstdculo lo
constitufa el hecho de que ninglin griego sospechd siquiera que po-
dia haber, que tenia que haber una Virtud estrictamente creadora.
No solamente otdenadora, como pensaban ellos, sino creadora, No
tuvieron idea de la absoluta y radical trascendencia de la Causa
Primera. Velan la necesidad de algo abscluto y eterno; pero a pe-
sar de los atisbos geniales de Parménides y Platén principalmente,
no fueron capaces de ascender hasta la completa trascendencia del
Ser Esencial; ni menos, supieron descender luego al acto creador.
Y cayeron en el absurdo de colocar su principio eterno de las cosas
en el senc mismo de la nada, del no ser, en el perfecto desorden
del caos: algo absolutamente inactivo, pero antecedente necesario
de toda actividad. Es la base precisa para que sobre ella puedan
operar sus maravillas los dioses, cuyo poder es ciertamente superior
al de los hombres, pero 2l fin sélo diferente en grados, muchos
grados.

Esa era la «materia primas, substrato originario y primerizo,
eterno e inmutable, base incomprensible, pero necesaria de todo
cuanto existe. Los filésofos cristianos la admitieron en sns sistemas
para explicar el universo material, con la dnica condicidn de some-
tetla a la accidn creadora de Dios. ¢Por qué sucedié eso, cuando
segn todas las apariencias, semejante aceptacién lleva a la rastra
el supuesto de que Dios es creador de absurdos? Sin duda porque
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dado el cimulo de errores que primaban en la explicacién de la
naturaleza, no era posible encontrar un sustituto razonable que pu-
diera llenar sus funciones.

Creo que ha llegado ya la hora de que la filosofia escoldstica,
depositaria de los logros y de los errores de la teorfa hilemdrfica,
cancele definitivamente sus querellas con los cientificos y utilice sin
reservas los abundantes v legitimos hallazgos de la Ciencia moder-
na, pata clarificar sus propias fuentes y superar definitivamente an-
tiguas dificultades. Los entes primarios que, gracias al auxilio de
los cientificos, heios enconirado en la base de todos los cuerpos,
son la verdadera materia prima del universo.

8. Los entes primarios de la materia —quc c¢n concreto son
los electrones positivos y negativos de los cientificos—, poseen una
actividad intrinseca que los constituye en seres; actividad que es
suya sOlo por donacién. Les viene desde fuera. O miés bien, les lle-
ga incesantemente por dentro de si mismos, desde regiones miste-
riosas que estdn mds alli de lo més fntimo y profundo de su ser.
Regiones son éstas completamente substraidas a cualquier posible
exploracion de la Ciencia. Justamente esa actividad intrinseca de los
entes primarios es la que sefiala los confines hasta donde se extien-
den los doniinios cientificos; porque de ella brotan directamente
las multiples acciones e interacciones que dichos entes ejercen en
su vertiente externa al producir todos los fendmenos y aconteci-
mientos que constituyen el objeto propio de la Ciencia,

Tenemos que puntualizar algunas diferencias que distinguen
a los entes primatios materiales, de los derivados o secundarios.
Con ello quedard aclarado el cardcter de verdadera materia primera
que tienen aquéllos, en un sentido mds propio y noble que el aris-
totélico. Y ademds, se verd tambiéu cémo fluye de ellos la causa
motora de todas las formas substanciales que aparecen en las cosas
sensibles: causa que en el sistema de Aristdteles queda irremedia-
blemente en sombras.

La causa de las diferencias que hay entre los entes primarios
y-secundarios nace de que el sistema esencial que constituye al en-
te primario e¢s el producto de una accidn creante y conservante;
mientras que los sistemas esenciales que forman los entes secunda-
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rios se sostienen en las interacciones mutuas de los primarios. En
efecto, los entes materiales secundarios estdn constituidos por la
accién externa de los primarios, mds el concurso necesario de sus
propias entidades; o mds bien, por la accién externa lograda en el
concurso de sus propias entidades que se emplean a fondo como
materia prima; ya que los entes primigenios materiales sélo pueden
salir hacia sus afueras actuando sobre sus semejantes e intervinien-
do con su mismo ser e¢n las construccioues de su propia actividad.
Precisamente por eso son entes materiales: materia de construccidn.
Todo lo cual, al propio tiempo que fundamenta las relaciones ne-
cesarias entre los dos Srdenes, define el cardcter irreversible y esen-
cialmente distinto en sus extremos,

Se echa de ver esto muy destacadamente cuando reflexionamos
sobre la naturaleza espacio-temporal de los objetos y acontecimien-
tos que se ofrecen a nuestra obsetvacién. De ordinario nos repre-
sentamos el espacio y el tiempo, cada uno por su lado, como enti-
dades de naturaleza dificil de precisar; pero, en todo caso, siendo
independientes de todas las demds cosas, con realidad propia ex-
clusiva y, en cierto modo, condicionante de todos Jos fendmenos ob-
servados v hasta posibles de cualquier especie.

Sin embargo, el espacio y €l tiempo no son entidades aisladas,
ni mucho menos. Las deficiencias de nuestra apreciacién ingenua
del espacio v del tiempo se deben, en buena parte, a que nuestta
facultad cognoscitiva sélo puede establecer un contacto directo e
inmediato con la materia, en la regién de sus entes secundarios, en
los cuales las relaciones espacio-temporales no conservan la pureza
de su -fuente originaria.

Ya hemos analizado ¢cémo el espacio y el tiempo nacen sobre
la naturaleza misma de la fuerza que determina el modo constitu-
tivo del ente primario. En nuestro andlisis ha aparecido claramente
la necesidad que tenemos de cambiar nuestro punto de mirada cog-
noscitiva, ingenuamente trabada en las acciones externas y secun-
darias de la matetia, para fijatle con la mayor precisién que nos
fuerc posible en la accién constitutiva primaria.

Al hacerlo asf, no vamos a encontrar el espacio v el tiempo en
ninglin a priori puro de nuestta mente; nj tampoco como ciudada-
nos mas o menos importantes de] Universo con su carta de natuta-
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leza propia que los distinga de toda otra entidad, Los hallaremos
en la conjuncidn verdadeante de nuestra facultad coguoscitiva con
el ente primario, cuando después de orillar a un lado el férrago de
los fendmeuos secundarios, logtemos un contacto lo més inmedia-
to posible entre coguoscente y conocido medjante las acciones de
éste en su mdxima pureza originaria,

Si entonces acertamos a distinguir debidamente en el fendme-
no cognoscitivo lo que pertenece a nuestra facultad (principalmente
en lo que toca a Ja imaginacién), de lo que cotresponde al objeto,
podremos darnos cuenta de las grandes diferencias que, con respec-
to al espacio y al tiempo, pueden sealarse entre los entes prima-
rios y secundarios. Los entes primarios, o sea los electrones, consi-
derados en si mismos antes de toda combinacién secundaria, ni es-
tan propiamente localizados en el espacio, ni nacen o existen en el
tiempo. Mds bien es el espacio el que recibe del electrén sus pro-
piedades localizantes; y es el tiempo el que nace y fundamenta sus
compases y medidas ritmicas en el mode de ser del electrén.

La virtud constitutiva del elecirén se expande espacialmente
en flujos temporales, preparando las condiciones necesarias para
ejercerse hacia afuera, desplegdndose, en conformidad de su natu-
raleza originaria, en una a modo de red universal, que le permita
compenetrarse con otros electrones, para compartir sus virtudes sin
menoscabo de las individualidades propias. El electrén no tiene que
pedir prestado un pequefio lugar al espacio inmenso: es &l quien
estd, en virtud de su propia esencia, en todo el universo extendien-
do su espacio. El electrdn no es un ente inmévil, cristalizado; pero
lejos de tener que pedix permiso al tiempo pata tomar parte en su
curso perenne, es €l quien instituye el tiempo en su mondtono y
constante fluir.

El espacio y el tiempo que registra nuestra faculiad cognosci-
tiva, proceden del seno de la materia, desde la entrafia esencial de
sus elementos primarios, que tejen sin cesar su urdimbre. Ni el
tiempo ni el espacio tienen consistencia propia. El peso de su exis-
tir s6lo se manifiesta en ser rémoras del ser.

El ente primario, puesto que es esencialmente accidn, estd
constantemente haciéndose; pero de tal modo que subsiste fntegro
en el centro de su perenne fluencia, sin menoscabe de prolongar su
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presencia en tdpida expansién decadente en todo su contorno hacia
los confines del universo, que son los suyos propios. Su destino es
permanecer sin que se pierda nada de la virtud que tecibe; pero
permanece al modo de su naturaleza, fluyendo siempre su fuerza,
ganando en extensién lo que pierde en eficacia. As{ se abre cons-
tantemente a la confluencia con los otros entes primarios sus seme-
jantes. Asf estd presente a todos; aunque su ptesencia no es siem-
pre igual con todos. Es ésta una verdadera presencia fisica; pero
con grados diferentes.

9. Esta nocién de presencia fisica graduable de unos electro-
nes con respecto a los demds, ya no se puede entender como una
propiedad del electrén meramente en cuanto es; sino en cuanto se
relaciona y opone con respecto a los otros. En este hecho se opera
el trdnsito de la accidn interna esencial, a la accién interactiva ex-
tetna. De aqui resulta que, aunque la presencia fisica es algo que
depende fundamentalmente de la eficacia dntica, o energia interac-
tuante mutua, sin embargo, el agui espacial y el ahors tempdreo
cobran impottancia propia ante nuestra facultad sensitiva, que apre-
cia aisladamente la relacién espacial, a la que llama distancis. Asi
quedan dislocadas irremediablemente para la percepcién sensible las
notas que de suyo estdn indisolublemente unidas en el fondo de la
mareria.

Por lo demds, es cierto que en la regidén operatoria de los en-
tes secundarios hay de hecho una especie de relajacién en las rela-
ciones espacio-tempotales si se compara lo que ocurre en la vertien-
te externa con la intetna, Aparte de lo ya dicho acerca de esta cues-
tién anteriormente, podemos darnos cuenta de ello reflexionando
sobre la conducta del mismo ente primario, el elecirdn, segin se le
considere en su soledad intima originatia, o en sus relaciones con
los demds en la regién secundaria. En su soledad éntica el electrén
es el fundamento de todo lugar, sin estar é! propiamente en un lu-
gar. Pero cuando le consideramos en oposicién con los otros, ya le
sefialamos con toda propiedad Iugares diferentes en relacién con sus
mutuas presencias graduables. Y es porque e] espacio originario de
cada electrén fundamenta eficazmente los lugares secundarios de
los demas,
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Por donde colegimos que, si bien los tiempos, espacios y ener-
glas que reinan en toda la naturaleza tienen su fundamento rigido
e indeformable en la esencia fisica de los entes primarjos, necesitan
un tratauzento adecuado propio para interpretarlos en la regién de
las operaciones secundarias. Ahora afadiremos algunas considera-
ciones sobre el modo de conjugarse los entes primarios para formar
los conjuntos arménicos en que consisten la inmensa variedad de los
cuerpos.

10. Nuestra tesis, que creemos suficientemente fundamenta-
da en los hechos conocidos por la Ciencia, es que los electrones son
los elementos absolutamente primarios de la materia. Esto no quiere
decir que demos por suficientemente esclarecidos todos los lazos y
puentes que relacionan los entes primarios con todos y cada uno de
los cuerpos observables. El dtomo, hecho de electrones, es un edifi-
clo gigante en comparacién con sus elementos primeros. Entre el
electrén y el dtomo hay una serie de intermediarios, todavia mal
conocidos por los cientificos. Poco a poco se les va iluminando a
medida que se descifran los enigmas de la arcuitectura nuclear até-
mica. Lo que mejor se sabe de todos ellos es que sin excepcién son
mayores que el electrén, y que cuando se descomponen y pueden
analizarse sus residuos, nunca suelen faltar los clectrones entre sus
ruinas. Prueba evidente de que el electrén es efectivamente su ele-
mento primero irreductible. De todos modos, todavia tiene la Cien-
cia mucho que explorar en esa obscura zona que se extiende desde
¢l electrdn como elemento primero, hasta el 4tomo de cada elemen-
to quimico perfectamente formado.

Esta zona aun mal conocida, quizd comienza con el neutrino y
termina en el newtrdn y protdm, con una extensa escala de inter-
mediarios,

El neutrino ¢s en el campo de la Ciencia un ente no poco
enigmético que apenas se deja adivinar. Sin pretender asentar
nada en firme a su respecto, me complace considerarle como el com-
puesto mds sencillo de todos; formado en el consorcio de dos elec-
trones: el uno positivo y el otro negativo, unidos muy estrecha-
mente,

Los cientificos han podido observar, aunque raras veces, pues
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no es cosa facil, que cuando se acercan un electrén positivo y otro
nepativo en estado libre, es decit, no pegados a otra materia cual-
quiera, describen algunos millares de vueltas vertiginosas en contor-
no mutuo, y, al cabo de una muy pequefia fraccién de segundo pas-
tada en este juego, emiten una enérgica radiacién de rayos X y des-
aparecen totalmente de escena. Los cientificos suelen decir que los
electrones se han aniquilado, convirtiéndose sus masas en energia
radiante.

Pero los clectrones no pueden aniquilarse en sentido estricto,
Si sucediera eso cada vez que se acercan un electrén positivo y otro
negativo, largo tiempo ha el mundo no existiria, Lo que ocurre es
que ambos electrones se han unido estrechamente gracias a sus fuer-
zas eléctricas mutuamente atractivas por ser de signo contratio. Sus
campos eléctricos, al compensarse sibitamente, han emitido una
fuerte radiacién electromagnética a causa de su brusca desapari-
cién, Y no se diga que la masa del electrén se convirtié en energia,
la cual podrd convertirse a su vez en masa, Isto sélo puede acep-
tarse como modo de hablar que telaciona ttilmente algunos cilcu-
los; pero no en su sentido propio. La energia irradiada se disipa
irremediablemente, como puro efecto de la vertiente operacional,
y no puede dejar tras de si rastro alguno de masa en un sentido
que toca de lleno en la vertiente de las esencias inmutables.

Bien sé que en numerosos casos aparecen masas electrénicas
{cuya existencia nada acusaba de antemano), que surgen bajo la
accién de poderosos rayos gamma. Pero, jen qué circunstancias tan
especiales! No voy a hacer aquf una critica detallada del caso. Me
basta observar que para que no haya una aniquilacién progresiva
de la naturaleza cuando se unen por pares los electrones seria pre-
ciso que la energfa irradiada por efecte del presunto aniquilamien-
to, la misma concretamente de cada caso, se vuelva a convertir en
otros dos electrones, cosa que ciertamente no ocurre, Tenemos,
- pues, que negat la supuesta aniquilacidén,

Siguen existiendo incSlumes los dos eclectrones, conservando
cada cual sn individualidad inalienable, ya que el abrazo eléctrico,
por fuerte que sea, nunca podrd hacer que se compenetren los ni-
cleos formados por el sistema esencial ptimario. Su conjunto cons-
tituye ahora una nueva entidad con caracteres especiales, que segin
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nuestras presunciones, no es otra cosa que el newtrino de los cien-
tificos.

Por supuesto, nuestras presunciones poco valor tienen para los
cientificos, Pero podemos aducir una razén que quizd pese algo en
su balanza. Ya hemos dejado calculada la distancia a que deben
estar colocados los centros gravificos del protén y neutrén cuando
forman un 4tomo de deuterio para que experimente la pérdida de
masa observada. Resulta ser de 2,28.10 ¢cm. La unién de los dos
electrones en el neutrino tiene que ser mucho mds estrecha, Pues
bien, adoptando para él la masa de 0,05 por 100 de la que corres-
ponde al electrén en reposo (H. Semat. Fisica Atémica y Nuclear,
pagina 400. Ed. Aguilar, 1962}, y efectuando un cdlculo semejan-
te, tenemos que Jos centros de los dos electrones debea colocarse
en el neutrino a una distancia de 10 c¢m. aproximadamente, Distan-
cia que estaria nmy cercana a fa minima absclutamente adniisible.

En nuestra obra «SEM», pdgina 238, y calculando sobre ba-
ses completamente diferentes (y que no aspiran mds que a resulta-
dos lejanamente aproximados), obtuvimos para el que llamamos ra-
dio dntico del electrén, que en ningtin caso debe exceder la distan-
cia minima de acercamiento, el valor de 3,2.10 cm. Esta cifra es
notablemente mayor que la obtenida sobre los datos que nos pro-
porciona el neutrino; pero es innegable una decisiva convergencia
entre ellas.

11. He traido a colacién al neutrino de una manera espe-
cial, a pesar de que su existencia misma es alin no poco enigmatica,
porque segin todas las apariencias debe de ser el primer ente deri-
vado, lo que tiene que conferirle un relieve especial entre todos los
otros. Es una ldstima que sea tan dificilmente observable, por que-
dar en él disimuladas totalmente las propiedades eléctricas, y por la
conversién casi completa de su masa hacia adentro con lo que ape-
nas puede ser advertida hacia afuera. Pero eso mismo nos ensefia
cémo ha adquirido una individualidad propia con caracteres que la
distinguen netamente de sus mismos componentes originarios, y
por supuesto de todos los demds entes materiales derivados. Muchos
neutrinos, consetvando probablemente su individualidad, se unirdn
ulteriormente en modos diversos hasta conseguir la formacién de
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los nticleos atémicos, pasando por una lista de intermediarios quizd
larga, cada uno de los cuales reclamard a su modo su propia indivi-
dualidad mds o menos estable. Yo creo que los protones y los neu-
trones han llegado a formarse en un proceso por el estilo.

Y éste seria el paradigma constructivo en la edificacién de to-
dos los entes materiales, desde el mds sencillo al més complicado.
Concurrirdn en cada caso circunstancias variadfsimas, cuyo esclare-
cimiento compete a los cientificos, las cuales condicionardn las di-
versas formaciones de conjuntos, méds y mas complejos cada vez. Pe-
ro la marcha serd siempre la misma, y la caracteristica general de
cualquier formacién mds o menos estable, serd el constituir un to-
do unitario, capaz de operar como individuo frente a todos los de-
mds, y con propiedades exclusivas y distintivas de los de su clase.
Por supuesto, aptos para agruparse bien sea con los de su misma
clase en conjuntos homogéneos, o bien en combinacién con otros
diferentes en nuevos complejos con propiedades nuevas,

De este modo, partiendo de los entes primarios como dnica
base originatia, se han formado todos los cuerpos puramente ma-
teriales, ostentando cada cual sus propias virtudes y cualidades, que
sélo son el despliegue de o que puso como en germen el Creador
en los entes primales.

A fin de ver cdmo es posible superar ventajosamente la teo-
ria hilemdtfica antigua con las nuevas concepciones que pone a nues-
tra disposicién la ciencia moderna, vamos a detenernos brevemente
en algunas consideraciones al respecto. Sin duda hay mucho que
estudiar todavia sobre los 4tomos y sus niicleos. Incluso estd por
ver si no habrd que completar o modificar la lista de los elementos
fundamentales que los integran segdn lo aceptado comtnmente hoy
dfa, a saber: protones y neutrones en el nicleo, y electrones en la
periferia. Pero para nuestros fines, me parece suficiente con lo que
ya se sabe; supuesto que puede tenerse pot seguro que las posibles
modificaciones no alterarfan substancialmente nuestras conclusiones,

12. Dos neutrones v dos protones unidos en un sistema de
fuerzas perfectamente equilibradas y muy estable, forman el ndacleo
de un 4tomo de helio. Si se le afiaden dos electrones revoloteando
en su contorno, tenemos el 4tomo completo de helio. Dos neutto-
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nes con tres protones para el nidcleo y otros tres electrones corti-
cales son litio. Y asf sucesivamente combinando diversos nimeros
de neutrones, protones y electrones se forman todos los elementos
quimicos conocidos. Pero a fin de que esos neutrones y demds for-
men litio, hietro o cualquier otro elemento quimico, es preciso que
ocupen posicicnes telativas entre si mismos bien definidas, merced
a fuerzas interactivas poderosas que originan energias internas enor-
mes en equilibrio; todo lo cual propotciona al sistema una gran
estabilidad.

El dtomo de hierro estd compuesto por treinta neutrones, vein-
tiséis protones y ottos tantos electrones. Pero si todos esos cor-
puasculos estuvieran simplemente juntos en un montén, no tendrian
nada de parecido con ¢l hierro. Para que sean hierto es preciso que
se juntcn ordenadamente ocupando cada cual su posicién respectiva
ptecisa, enlazados fuertemente por la energia del campo nuclear.
Entonces si forman un sistema tipico bien cerrado, que no admite
en su seno nuevos elementos, ni permite que se dispersen los que
le forman. Tal sistema concluso y unitatio es hierro,

¢Qué es el hierro? Es un ente secundario que consta de cierto
nimetro de elementos materiales y de una fuerza que le da la forma
que le es propia, la forma substancial en que consiste su esencia
de segundo orden. Es un sistema de energias combinadas en una
unidad estable con propiedades peculiares que son las del hierro.

El electrdn es electrén en su centto originario y mds alld hasta
los confines del universo. El hierro sélo es hierro dentro del valla-
dar de su sistema. Est4 perfectamente circunscrito en un lugar que
ocupa accidentalmente. Si extienden mds alld de ese lugar fuerzas
gravitatorias que parecen proceder del hierro, tales fuerzas no son
suyas, sino de los electrones que constituyen su materia prima. El
hierro es un conjunto de muchisimos electrones que se han ido
combinando en complicados lazos hasta formar esta determinada
totalidad unitaria dotada de propiedades peculiatisimas suyas, apar-
te de otras generales que se encuentran en toda la materia, vy son
propias de la esencia originaria.

Ese conjunto total es hierro; pero sus partes no son hierro.
En efecto, si el 4tomo de hierro, a pesar de su gran firmeza, se rom-
pe, sus fragmentos no son de hierro. Los Gltimos fragmentos que
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resulten cuando se hayan desarticulado hasta el fin las posibles to-
talidades parciales, serdn la matetia primera frente a todas las for-
mas de segundo orden. No tienen determinacidn alguna especifica
de las que corresponden a las entidades de segundo orden, como
pedia Platén. En cambio poseen aptitud potencial idéntica para po-
sibilitar la existencia de todas ellas; y no sélo como materia inette,
sino como principio de todos los movimientos sucesivos de sus for-
mas transetintes; que es el problema fundamental para Aristételes.

No tienen los electrones forma alguna de segundo orden. Su
forma es primaria. ¢Qué es el electrén? Ts la accién del Creador
instituyéndole en «accién mecdnicas. ¢Qué es el hierro? Es la ac-
cién de muchos electrones que, combindndose complicadamente, se
han reunido en un sistema armdnico mediante sus propias fuerzas,

13, Demdcrito pensaba que en el otigen primero de toda la
materia estaban los 4tomos indestructibles, Su idea tiene algo de
verdadera, Pero los entes indestructibles primitivos no son cot-
pusculos rigidos e inettes, de formas variadas, con ganchos o esqui-
nas que faciliten sus azarosas conjunciones; que nadan en el espa-
cio vacfo infinito y gobernados pot el capricho de los tiempos, se
juntan por acaso en formaciones caprichosas. No son asi los verda-
deros entes materiales primitivos. Son por el contrario centros de
maravillosa actividad, que lejos de obedecer a caprichos espacio-
tempdreos absurdos, es ella la que marca al espacio sus lugares y
al tiempo su destino. Por eso precisamente posee una naturaleza
enetgética apta para formar sistemas estables cerrados con propie-
dades caracteristicas; los cuales, a su vez, pueden entrar como uni-
dades definidas en otros sistemas més extensos, que setdn nuevos
todos, con nuevas virtudes peculiares.

Asi, en ordenadas complicaciones cada vez mds extensas, se ha
tejido el conjunto total del Universo sensible, a pattir de los disminu-
tos entes primatios, que no son materia inerte destituida de toda
determinacién; sino una fuerza espacio-tempdrea, que, aun siendo
de calidad infima entre todos los seres, es suficiente para producir
toda la inmensa gama de los fendmenos sensibles.

Treinta neutrones, veintiséis protones y veintiséis electrones,
reunidos mediante sus propias energias en un todo conformado de
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un modo definido, paradigmdtico y constante realizan perfectamen-
te la forma substancial aristotélica. Tal forma no existe fuera de sus
elementos; pero una vez realizada en ellos, es la esencia del hierro;
muy distinta de la esencia de los electtones originarios, Distinta
clertamente, aunque en neccsaria conexién derivativa. Por eso es
esencia secundaria,

Esta es una definicién del hierro estrictamente aristotélica; o
sea, que expresa sin equivocos la esencia del hierro. Y es definicién
en sentido aristotélico, precisamente porque la materia primera que
entra en la constitucién del hierro no es aristotélica. La matcria ba-
sica del hierro, la misma que la de todos los entes secundarios, por
no set absutda, sino perfectamente inteligible, nos brinda la base
necesaria para una definicién que no resulta la mera presentacién
de un nombre.

La materia de Platén y Aristdteles es de suyo ininteligible: un
verdadero quebradero de cabeza para los filésofos que, no pudien-
do entenderla, se ven sin embargo en la necesidad de¢ admitirla co-
mo base que haga comptensibles los hechos que obsetvamos, Si
pues la nocidn previa de materia primera no nos dice de suyo nada
en el orden de las esencias, es evidente que tampoco puede setvit-
nos de base para distinguir unos entes de otros. Por eso, si quere-
mos definir el hierro diciendo que es una materia que tiene Ia for-
ma substancial del hietrro, sélo aducimos un circunloquio que nada
afiade 2l nombre. En substancia, sélo decimos que el hierro es
hietto.

Aristételes rechaza con razén esta clase de definiciones, y des-
pués de haber asentado que sélo pueden tenet esencia propiamente
dicha los seres que son capaces de una definicidn, atrostra la grave
consecuencia de que no hay definicidén ni esencia méds que para aque-
llos seres que pueden descomponerse cn géneto préximo 'y ultima
diferencia. Ciettamente, la materia prima aristotélica no ofrece base
alguna para definir una esencia particular, Y es que en realidad,
tampoco es capaz de constituirla la que él ofrece.

En cambio, segiin nuestro modo de contemplar el mundo, la
matetia primera de todos Jos entes sensibles es un verdadero géne-
ro, perfectamente suficiente para suministrar los elementos necesa-
rios para una definicién estricta. Si se rehusa a los entes primarios,
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que llamamos electrones, el derecho a pertenecer a un mismo gé-
nero por la razén de que no son generados los unos de los otros,
por lo menos podremos deeir que son entes de la misma clase, y
quizd también, y aun mejor en estricto sentido filoséfico, de la
misma especie, esto es, del mismo aspecto inteligible, de la misma
forma esencial. Todos ellos son de una especie tal, que los fija exac-
tamente en el mismo grado jerdrquico en la escala de los seres. Hay
otros entes primarios de especie distinta, que ocupan otros grados
de la escala, porque participan del ser de medo diferente.

Podemos, pues, considerar al ente primatio, cuya especie con-
siste en ser material, como género supremo de todos los entes se-
cundarios materiales. Definimos, pues, el hierro y lo distinguimos
perfectamente de cualquier otra entidad, diciendo que es un ente
material constitufdo por 30 neutrones, 26 protones y 26 electrones
corticales conformando un sistema energético en equilibrio perfec-
to constituyendo un todo arménico y concluso, con propiedades pe-
culiares constitutivas y constitucionales.

14. Afadamos para concluir, que en el hietro corriente no
sélo han de considerarse los 4tomos; aunque es cierto que en cada
uno de ellos ya estd perfecta su esencia, y en cuanto tal, nada se
le aumenta con las manipulaciones subsiguientes. Sin embargo es
importante la agrupacién en moléculas, que para la mayor parte de
los cuerpos simples de la Quimica, suele verificarse de dos en dos
4tomos solamente —dos 4tomos de hierto forman una molécula
de hierro—; y también la ulterior acumulacién de grandes canti-
dades de moléculas idénticas, formando masas homogéneas; que,
si bien nada afiaden al sistema esencial constitutivo, si tienen que ver
con las llamadas notas constitucionales en oposicién a las constitu-
tivas. En efecto, la fisonomia de tales agrupaciones, que se funda
en las notas constitutivas del hierro, son a su vez el fundamento
de nuevas propiedades mds o menos accidentales del hierro que
manejamos. _

' En cambio, cuando un 4tomo de hierro se enfrenta con otro
de distinta especie, un 4tomo de oxigeno, por ejemplo, -entonces
forma con él un nuevo sistema esencial, que es la substancia llama-
da ocre, u éxido de hietro, con propiedades caractetisticas que no
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tenfan ni el hierro, ni el oxfgeno. Un 4dtomo de hierro y un dtomo
de oxigeno, permaneciendo intacta su base nuclear y mediante una
ligera recombinacién de sus respectivos electrones periféricos, se
han integrado en un sistema de orden superiot, que constituye el
ocre. En este nuevo sistema permanecen esencialmente intactos los
sistemas hierro y oxfgeno. Sin embargo, al englobarse en un nuevo
sistema substantivo, han perdido sus cualidades aparentes, para dar
lugar a otras nuevas, propias de la nueva substancia.

IX

1. El panorama general del Universo que nos ofrece la cien-
cia moderna contiene atin muchisimos puntos obscuros. Sin em-
bargo, tenemos en él perspectivas que nos muestran con suficiente
claridad cémo todos los cuerpos segiin sus especies son formaciones
sucesivas cada vez mds complicadas, que parten de elementos ori-
ginarios que son todos de la misma clase. Todas estdn dispuestas
a modo de drdenes sucesivos, cada uno de los cuales se forma con
elementos tomados de los anteriores. Y todo el conjunto de los
distintos 6rdenes se apoya directa o indirectamente en el primero,
que es el de los entes originarios. Muchos electrones por el intes-
medio de formaciones poco conocidas, constituyen los protenes y
neutrones. Con éstos se forma el orden de los 4tomos: hidrégeno,
helio, etc. Los 4tomos, en otro orden mds extenso, forman las mo-
léculas: &xidos, sales, 4cidos... Y asi sucesivamente.

Aristételes habla de substancias primeras y segundas. Eviden-
temente la jerarqufa de nuestros érdenes tiene un significado del
todo diferente. Para Aristételes son substancias primeras las que
pueden subsistir por separado; y segundas, las que no pueden, En
este sentido todos los entes de todos los 6rdenes de que hablamos
son substancias primeras, puesto que todos ellos pueden existir por
separado.

Sin embargo, hay notables diferencias entre los entes de los
diversos érdenes en cuanto al modo de su ser. No es que pertenez-
can a diversos tangos en la escala de los seres, pues tal rango jerdr-
quico depende exclusivamente de la naturaleza de los entes prima-
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tios; pero el modo de sus esencias es diferente en los distintos ér-
denes. Todos ellos ticnen su sistema escncial cerrado y completo,
que consta de diversos elementos, que, como dice Zubiri, forman
en estado constructo una unidad estable constitutiva, que es a su
vez, fundamento de otras notas constitucionales propias del siste-
ma: por ejemplo, el ocre u Sxido de hicrro; cuyos elemeutos cons-
titutivos esenciales inmediatos son un dtomo de hicrro y otro
de oxfgeno, formando un sistema energético Unico; que no es
duro como el hierro, niaecriforme como el oxigeno. No es hierro
ni oxigeno; sino ocre, con numetosas propiedades suyas exclu-
sivamente.

Evidentemente, en el ocre han sido enriquecidas en ndmero
las propiedades del hietro y del oxfgeno. El hierro y el oxigeno,
mediante esta combinacién se han hecho capaces de exteriorizar ac-
ciones en su vertiente externa que no podian ejecutar solos. No im-
porta que en este nuevo estado constructo hayan perdido algunas
propiedades que tenian en estado libre. Lo importante es que el
conjunto universal se ha enriquecido,

Mas por otra patte, es también clato que el sistema substan-
tivo dxido de hierro ha degenerado algo en su calidad de unidad
y permanencia, con respecto a los subsistemas inmediatos que le
han dado origen. Cuando el hierro y el oxfgeno se juntan para for-
mar el 4xido, el sistema hierro y el sistema oxigeno se mantienen
firmes. En cambio, cuando el dxido se transforma en hierro libre
y oxigeno libre, el sistema dxido se descompone y dessparece sin
dejar rastro de si mismo como tal.

Este hecho que manifiesta una clara diferencia entre la res-
pective firmeza ontoldgica de los distintos drdencs, era incompren-
sible en el sistema hilemérfico de Aristételes, en el que no setfa
posible apreciat distincién alguna en el orden del ser entre el sis-
tema (o digamos forma substancial) dxido, y los sistemas hierro y
oxigeno. Para Aristdteles no podia haber preferencia ontoldgica en-
tre la forma substancial del ocre y la del hierro. No lo consiente el
concepto de materia prima como algo indiferente en el orden del
ser. Pero ser zlgo e indifcrente en el orden del set, es impensable
y absurdo, Evidentemente hay en el hilemorfismo un elemento in-
salvable de confusién y de error.
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2. Cuando se sostiene sin correccién y a todo trance el sis-
tema hilemérfico antiguo, un trozo de hierro sélo puede dividitse
en partes que sean también de hietro. Por lejos que se lleven las
divisiones y subdivisiones, es imposible que puedan separarse y no
sean de hierro. Habrfa que separar la materia de la forma; pero ni
una ni la otra son capaces de subsistir solas. Por otra parte, la trans-
formacién del hierro en éxido ferruginoso, se consideraba como
realizindose en bloque, No habfa diferencia para el caso mds que
meramente accidental entre un trozo grande de hierro y otro pe-
quefio. Pero ahora sabemos que un trozo de hierro cualquiera tie-
ne un ndmero determinado de moléculas; que una molécula de hie-
rro puede dividirse en 4tomos que todavia son de hierro. Pero
pueden romperse también los 4tomos de hierro; v entonces, las
partes obtenidas subsisten, pero ya no son de hietro. Sabemos ade-
mds, que cuando el hierro se convierte en dxido, esta conversidn
no se realiza en bloque, sino molécula por molécula; o si se quiere
mayor precisién, dtomo por stomo. Que el 4tomo de hierro no se
transforma; sino que, al combinarse con otro dtomo de oxigeno,
concurre con él, sin menoscabo de su propia esencia, a la constitu-
cién de otra nueva forma: la del ocre.

Estas ideas, tan claras de suyo, son incompatibles con las co-
rrespondientes hilemérficas antiguas, v deben substituirlas, para fa-
cilitat una comprensién mejor de los entes sensibles.

3. Todos los entes en general son accién. Por un lado, accidn
constitutiva, gracias a la cual son su esencia y se hallan en disposi-
cién de actuar por su cuenta hacia afuera. Por el otro, accidn agen-
te que necesariamente les llega desde un principio de algiin modo
supetior. La constitucién de los entes de un orden més lejano del
ptimario, es producto de la accién activa de los entes que pertene-
cen a un orden mds préximo. El ocre es la accidn externa del hie-
rro y del oxigeno. El hierro, a su vez, es la accién de treinta neutro-
nes, veintiséis protones y otros tantos electrones, Los protones y
neutrones son la accién externa activa de una gran multitud de
electrones.

La materia tltima qne entra en la formacién de todos los sis-
temas no primarios, son los electrones. Ciertamente no es como
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aquella matetia inerte con su incomprensible indeterminacién ab-
soluta, tutbiamente imaginada, peto no comprendida por los anti-
guos. EI electrdn es materia, puesto que él mismo entra en la com-
posicién de todos los sistemas; pero también es la energia que da
origen a la forma en cada caso. No es materia por un lado y ener-
gla por otro; sino fuerza material, principio de todas las energias
materiales.

El sistema substantivo del electrén es especialisimo con res-
pecto a los sistemas que constituyen todos los demds entes mate-
riales. Frente a él, todos los otros, de cualquier orden que fueren,
deben considerarse simplemente como secundarios; pues todos tie-
nen en comin que su causa inmediata, tanto material como formal,
es la accidn externa de otros entes materiales, Y ademds, aunque
son sistemas unitarios relativamente estables, estdn sujetos a com-
posiciones y descomposiciones mds o menos ficiles,

En cambio, el sistema electrénico, fuerza-espacio-tiempo, no
puede ser descompuesto por ninguna fuerza material extrafia. Sus
tres momentos de tal modo se compenetran Snticamente, que las
notas correspondientes ni pueden existir, ni siquiera tienen senti-
do ontoldgico por separado. Tampoco puede ser causado tal siste-
ma por ninguno de los entes que integran el Universo. Necesaria-
mente tienen que recibir la existencia de manos del Creador direc-
ramente. En verdad que el sistema primario substantivo esencial
del electrén goza de una reciedumbre ontoldgica especialisima, en
comparacién de todos los sistemas secundarios,

4. Creo que puede afirmarse con rigor pleno que todos los
entes sensibles no son més que el despliegue admirable de las
virtudes y propiedades que el electrén recibié como dote de naci-
miento al ser creado; entre las cuales deben contarse como bésicas,
aparte de su multiplicidad numérica, la individualidad inquebran-
table de cada uno, frente a la relacién intima comunitaria del
conjunto.

Decimos, pues, que los entes materiales desarrollan hasta ago-
tatlas las propiedades que inicialmente estdn en el electrén virtual-
mente. Pero es preciso afirmarlo también categdricamente: sola-
mente ésas.
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Entre los seres que reciben su determinacién o definicién én-
tica de los entes primarios, no puede haber propiedad o virtud que
germinalmente no se encuchite en los entes primarios. Por otra
parte, es absolutamente seguro que nada puede salir del ente pri-
mario que de un modo u otro no se contenga en ¢l previamente.
Por consiguiente, si entre los entes que observamos en el mundo
hay algo que sobrepasa claramente la virtud contenida en el siste-
ma constitutivo esencial del ente material que Hlamamos electién,
es preciso admitir que, ademds de los electrones, hay en el mundo
otros entes primarjos constituidos con notas o momentos no redu-
cibles al sistema electténico fuerza-espacio-tiempo.

Debemos, pues, hacer un esfuerzo para tratar de circunscribir
tan netamente como sea posible el dmbito éntico abarcado por el
sistema esencial que constituye la accién primaria fuerza-espacio-
tiempo,; teniendo de antemano la certeza de que, si lograda legiti-
maniente dicha circunscripcién, encontramos algo fuera de su va-
llado, ello es debido a que en el universo que nos circunda hay
algo mds que electrones.

5. La esencia constitutiva del ente material primario, que
virtualmente (o sea, gracias a su virtud intrinseca), encierra todo
lo que hay en la totalidad de los entes materiales secundarios, con-
siste en una fuerza que actlia en espacio-tiempo. Fuera de estas
tres notas esenciales y lo que de ellas dimana, nada hay en la ma-
teria como tal, De estas tres notas constitutivas de la vertiente in-
tetna del ente primario brotan inmediatainente en su vertiente ex-
tetna el campo gravifico, que sigue siendo fuerza-espacio-tiempo;
y el campo electromagnético, que sigue bordando con nuevos pri-
mores el marco fuerza-espacio-tiempo,

En estos campos que forinan la vertiente externa del electrén
las tres notas conservan la misma naturaleza esencial que tienen en
la vertiente interna, de la que inmediatamente proceden; pero ya
su fisononiia estd preparada para establecer el enlace comunitario
con los otros electrones. Ya hemos hablado largamente en capitu-
los antetiores sobre las diferencias entre la fuerza-espacio-tiempo
en la vertiente interna, que lamamos de primer otden, y las fuer-
zas-espacios-tiempos de segundo orden en el despliegue operacional
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de la vertiente externa. Lo que tenemos que recalcar ahora cs lo
siguiente;

En todas las operaciones externas del ente primario, mediante
las cuales se constituyen los entes secundatios en sus diversos 6r-
denes, con sus peculiares sistemas esenciales que son, a su vez, el
fundamento inmediato de multiples fenémenos, podemos observar
dos cosas. Si nos fijamos en los componentes esenciales de cada
sistena no encontramos otra cosa que acciones y energias que se
resuelven integramente en fuetzas espacio-tempéreas. En todos ellos
nada hay que sobtepase ¢l dmbito de estas tres notas; ni que las
mejore en el orden del ser. La fuerza, lejos de superar en lo mds
minimo el grado que le cortesponde en el orden del ser, més bien
pierde de su eftcacia origmal al aflojar sus relaciones con el espa-
cio y el tiempo, no como libertdndose de su influjo decadente, sino
pata que éste resulte mds largo y pesado.

De donde procede lo que observamos en segundo lugar. En
efecto, cuando sucesivamente se van formando los distintos érde-
nes substantivos, en subordinacién gradiente, al mismo tiempo que
encontramos en todos ellos y en ltimo andlisis las mismas notas
originarias, nos damos cuenta también, como ya lo hemos notado
antes, de que los elementos de las substancias sucesivas forman el
respectivo sistema esencial en unién cada vez miés floja. Hay enri-
quecimiento de propiedades; pero las esencias resultantes son, por
as{ decirlo, cada vez menos esencias. Su unidad no es tan perfecta,
y su estabilidad resulta mds 14bil. La unidad y la permanencia que
son caracteres perfectivos en el orden del ser, se van como difu-
minando, a medida que el ente primario despliega mds y mds sus
posibilidades de accién.

6. A propésito de las teorfas de Teilhard de Chardm, se
habla de la ley de complejidad, significando con esta palabra la
unificacién sistemdtica de ciertos nimeros crecientes de elementos.
Iin nuestros diversos 6rdenes de entes materiales parece a primera
vista que se cumple lo que dice la mencionada ley; y, si no me
engafio, T. de Chardin se refiere directamente a los mismos fend-
menos entre otros. Pero me temo que en el fondo tengan poco de
comtin las ideas que vamos exponiendo con las del P. Chardin.
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Para €l una complejidad creciente debe significar una mayor per-
feccidn ontolégica; pero a nuestro modo de ver resulta todo lo con-
trario. El sistema esencial, o sea, el ser de los entes materiales, es
menos perfecto cuanto mds se complican sus elementos. Estamos
de acuerdo en que el ser material, por infima que sea su categoria,
no es mera extensién inerte, o a manera de la materia informe de
los antiguos; sino virtud éntica y principio activo. Pueden exte-
riorizarse concurriendo comunitariamente con sus semejantes (y no
precisamente mediante encuentros meramente casuales), y formar
sisteras unitarios diversos, Pero si bien es cierto que de esie modo
se logran concentraciones progresivas de individuos, y con ellas una
manifestacion de propiedades més abundantes, sin embargo, lejos
de obtenerse una mayor concentracién y eficacia dntica, mds bien
se desvanece; por cuanto la virtud del ser como tal, al extenderse
progresivamente a los diversos Srdenes de los sistemas substanti-
yos, lejos de concentrarse, se despliega mds y mds, y se difunde.

Evidentemente para nosotros, esa virtud activa interna que
encontramos como esencia del ente material primario, nada tiene
que ver con la supuesia consciencia (o conciencia) de que nos ha-
bla el P. Chardin, por muy vago que sea el sentido en que se tome
esta palabra. Ni vemos c¢6mo, sin salirse de la circunscripcion on-
tolégica que le compete, podria encontrarse en el ente material al-
go que de cerca o de lejos se parezca a lo que Jlamamos conciencia;
ni siquiera en el supuesto poco aconsejable de que se atribuya esa
calificacién a cualquier fenémeno biolégico.

El ente material primario desarrolla {ntegramente toda la ac-
tividad que hay encerrada en él sin rozar para nada en la esfera de
la vida. Es cierto que bay seres materiales que tienen vida; pero,
puesto que estd clato que la vida en ellos no les viene de dentro,
ya que desplegada totalmente su esencia, no sc encuentra entre sus
pliegues, es preciso que el que la tuviere, la reciba desde fuera.

X

1. La teoria hilemdrfica puede considerarse, segin creo, co-
mo el remate y conclusién en que vinieron a concretarse los atis-
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bos geniales de los antiguos y sus vacilaciones acetca de lo que son
de suyo las cosas y nuestros conocimientos de las cosas. Parece ser
que, segln ellos, los entes que se nos ofrecen en primer lugar como
datos iniciales para nuestra facultad cognoscitiva, no sirven para ser
el objeto de un conocimiento cientifico propio de nuestra inteligen-
cia, para la cual sélo puede ser objeto digno lo permanente, La in-
teligencia sélo accede a lo permanente y eterno. Y eso, no precisa-
mente porque carezca de medios para acercarse a los entes sensi-
bles; sino porque estos entes, tal como son entendidos pot los filé-
sofos antiguos, mds que presentar a nuestra inteligencia un ser
verdadero y, por tanto, constant¢ y consecuente consigo mismo,
se descubren mds bien como fuegos fatuos, que parecen ser mo-
mentdneamente, pero en verded, #o sox.

Lo que hoy parece hierro, mafiana amanecers oxidado y serd
octe, Segin Aristételes la forma snbstancial del hierro ha desapa-
recido: esa forma, que si fuera esencia verdadera, deberfa ser im-
perecedera. En su lugar, y sobre aquella materia incomprensible
que, sin tener de suyo ser alguno, aparece irénicamente como lo
tinico indestructible que poseen los entes materiales, se nos pre-
senta ahora una nueva forma tan fugaz como la anterior.

Nosotros sabemos que en el ocre se conservan intactas la for-
ma substancial del hierro y la del oxigeno. Pero en la teotfa atisto-
télica esto es imposible, porque no hay formas compuestas de otras
formas. :

Es indispensable que la primera desaparezca del todo, para
que se cincele otra completamente nueva sobre la misma materia
décil e indiferente. La forma que se esfumé una vez, no volverd
jamas.

Parménides y Herdclito tenfan razén, El ser no puede corrom-
perse, ¢Qué clase de entes son esos que hoy aparecen de un modo
y mafiana serdn de otto? Todo lo sensible fluye como las aguas de
un rfo. Tan sélo queda lo que se recoge en la palabra, el logos, de
nuestra mente, Las formas particulares todas petecen. Sélo perma-
necen las formas que tienen su asiento en el alma inteligente. Lo
apresado en el logos, eso es lo que importa. «Todas las substancias
sensibles particulares son perecederas». «La demostracién se apli-
ca a lo necesario, y la definicién pertenece a la ciencia». «Es impo-
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sible que Ia Ciencia sea tan pronto ciencia como ignorancia». (Met.
VII, 15).

2. Es evidente que para Aristételes la forma substancial ex-
presa la esencia de la cosa y es el objeto apropiado de la ciencia en
cuanto es imperecedera e inmutable, Pero tal forma no se da en las
cosas. Pertenece exclusivamente a la regién del pensamiento. La
forma concreta de un ente concreto cambia constantemente, y puede
por tanto ser objeto de opiniones o pateceres; pero no de la Ciencia.
Para nosotros, interesados muy especialmente por la esencia de la
cosa concreta, —Ilo que hace que la cosa sea—, las doctrinas aris-
totélicas resultan no poco desconcertantes, Indudablemente, tam-
bién a Aristdteles le interesa descubrir el enigma del set de las co-
$as concretas; Pero €s clerto que siempre que parece aceicarse a
ellas, indefectiblemente se desvia, antes de llegar al fondo, hacia
la regién del conocimiento y de las esencias generales. Critica enér-
gicamente las ideas subsistentes platdnicas, entre otros motivos,
porque no sitven para darnos razén de nuestras cosas reales en las
que no pueden entrar de ningin modo; pero iampoco él nos ex-
plica ¢c6mo la forma substancial entra en la wateria prima para
formar €l compuesto, o sea, la cosa real.

La inateria prima y la forma substancial, cada cual por su la-
do, deberian ser los principios antecedentes de que procede la cosa
real, Pero la materia estd de suyo excluida del 4mbito de lo cognos-
cible, ya que por definicién es lo indeterminado, Realmente nues-
tra facultad cognoscitiva no tiene niedios para discernirla de la na-
da pura. En cambio, la forma es inteligibilidad pura. Demasiado
pura, pues sélo puede existir en la facultad intelectiva que la co-
nozca. A partir de este planteamiento no parece posible juntar en
un ente real concreto materia y forma, que debiendo anteceder al
compuesto, no se ve cémo pueden existir por separado.

Aristételes aduce cuatro principios como necesarios para ex-
plicar las cosas de la naturaleza, a saber: causa material, causa
formal, causa eficiente, causa final. Pero la causa material primera
resulta incomprensible. La forma sdélo puede existir antecedente-
mente en la inteligencia. La causa eficiente... Si, es necesatio que
haya una causa motriz que ponga en matcha las cosas; sin la cual
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no puede haber ni generacién ni corrupcién, ni cambio alguno, ni
nada de cuanto observamos, ¢pero dénde estdn esas causas eficien-
tes? Por fin, es cierto que todas las cosas ticnen un por qué y para
qué. Pero, ¢cudl es el quicio en que se apoya ese orden y direccién
aun fin?

Aristételes nos dice que hay principios y razones de las co-
sas; pero nos deja en la obscuridad cuando trata de explicar dénde
estdn 0 en qué consisten concretamente tales razones,

Sin embargo, ahi estin todas las cosas reales, justificindose sin
que haya lugar a duda, por el hecho mismo de ser: cambiando sin
cesar sus formas accidentales y substanciales. Puestas asi las cosas,
parece que se nos obliga a entrar en los términos del dilema de Pla-
tén, para escoger entre «la inteligencia {conocimiento intelectual),
y la opinién verdadera» o testimonio de los sentidos sanos. (Timeo,
793, Anac.).

Evidentemente, en {a filosofia antigna las esencias se remon-
tan a la regién de lo general y permanente antes de haber dade
la explicacién de las cosas concretas, lo que parecia ser su oficio
propio.

Sélo el optimismo cristiano podfa librar al filésofo puro del
escepticismo, mediante la neutralizacién del veneno corrosivo que
Ileva en su entrafia el concepto de «materia primas» como base ne-
cesaria y Unica posible de toda entidad sensible. La caida de San
Agustin en el escepticismo académico antes de su conversién, pue-
de considerarse enteramente 18gica histricamente.

3. En los tiempos modernos, la duda radical cartesiana so-
bre los datos de los sentidos y su omnipotente racionalismo, con
el correspondiente bandazo en contra de los empitistas, vienen a
desembocar en el sistema idealista kantiano. Kant quiere ordenar las
cosas demasiado desbaratadas por el empirismo; pero en resumidas
cuentas, luego de puntnalizar la grandeza de la razén e inteligen-
cia humanas, las declara totalmente impotentes para enriquecer su
propia ciencia; y después de proclamar la intuicién sensible como
la vnica fuente posible de nuevos conocimientos, viene a dejarla
en pnra fantasfa, ya que no existen en si mismos los objetos que
aparecen como intuidos,
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El sistema de Kant no ha logrado la perennidad que le asegu-
raba su autor; pero si ho me engafio, gran parte de las corrientes
(loséficas del dia se alimentan con fragmentos kantianos. Convie-
ne, pues, analizar brevemente algunos de sus principios. Y especial-
mente nos interesa hacerlo, tanto por su fundamental oposicién con
nuesttos puntos de vista, como porque no faltan en su doctrina
matices que nos importa recoger.

En Kant se ha exaltado la antigua pugna fisis-noesis; con un
resultado no poco sorprendente, Ninguna de las dos ha triunfado;
lo cual, de suyo, era de esperar, si el triunfo hubiera de suponer
afirmacién de una y anulacién de otra; ya que fisis y noesis no
pueden contradecirse, sino complementarse, En Kant resultan mal-
paradas ambas. Hizo Kant sin duda esfuerzos ingentes con el pro-
pésito de concordarlas; pero el verdadero resultado a que llega por
fin, importa en definitiva la total anulacién de entrambos. Si hemos
de creerle y aceptamos rigurosamente todas las consecuencias, po-
dria decirse que la razén humana viene a ser un ciego poderoso
enganado por un lazarillo fantasmal, que le presenta constantemen-
te como siendo de suyo lo que realmenie no es.

Examinemos sucintamente algunas de sus afirmaciones. Segin
Kant, el espacio y el tiempo no son més que forinas intuitivas puras
y a priori de nuestra facultad sensitiva. Lo que significa que son
algo totalniente independicnte y anterior con respecto a cualquier
sensacién o posible influjo de los supuestos objetos externos, Y eso
como condicién previa absolutamente imprescindible para cualquier
intuicién empfirica. Kant pide que se distinga entre esta forma de
intuicién espacial pura, y el producto imaginario que nuestra fan-
tasia suele hacerse al contemplar un espacio totalmente vacio; pues-
to que tal imaginacidn fantdstica evidentemente es a posteriori, y
el sistema kantiano pide que su forma sensible sea enteramente
a priori en relacién con cualquier posible motivacién externa. Por
otra parte, esta forma de intuicidén pura tiene que ser independien-
te de nuestra voluntad, y ademds totalmente indeterminada con
respecto a cualquier fenémeno concreto,

Es dificil comprender todo esto con suficiente claridad y dis-
rincién. No se ve cdmo puede ser forma, v sin embargo, no deter-
minada. Tampoco se comprende bien cémo, siendo intuicidn, no se
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ve en ella absolutamente nada. Por otra parte, no se ve el modo
de que, objetos que de suyo nada tienen que ver con el espacio y
el tiempo, pueden ingresar en esa forma kantiana puta y trascen-
dental. Segin parece, estas formas puras de intuicién espacio-tem-
porales son pattimonio que Je corresponde como dote de nacimien-
to a nuestra sensibilidad, y siendo asi, tampoco se ve claro cémo
pueden ser propiamente trascendentales. Mds bien habrfa que con-
siderarlas como la materia prima de todos nuestros conocimientos
sensibles, que en buena 1égica, deberfan desarrollarse 2 las 4rdenes
de nuestra voluntad, y jamés podrian salir del dmbito cerrado de
un solipsismo puro, De hecho queda anulada la verdadera realidad
del ente sensible fuera de la noesis; lo que Kant admite expresa-
mente cuando niega la existencia de Ia «cosa en sis, al menos para
nosotros.

4. Aparte de estas dificultades internas del sistema kantia-
no, nos interesa mds discutir las razones, llamémoslas externas, que
aduce Kant para demostrar que es necesario admitirle con todas
sus consecuencias. Nos dice, en primer lugar, que el espacio y el
tiempo no pueden ser «determinaciones o relaciones de las cosas...
que pertenecetfan a las cosas en si, aun cuando no fueran percibi-
das». «Porque pata que ciettas sensaciones se refieran a alguna co-
sa fuera de mi..., debe existir ya en principio la reptresentacién
del Espacio» (Crftica de la R. P., Estética Tr, del Espacio, § 2, t. T,
Sopena).

Pero es evidente que no es preciso que anteceda en mi fa-
cultad sensitiva como condicidén previa absolutamente necesatia «la
representaciény a priori del espacio para que se puedan experimen-
tar sensaciones espaciales. Basta para ello que la facultad sensitiva
posea la aptitud adecuada para formarse la representacién del es-
pacio al experimentar las sensaciones que se originan mediante la
interaccién de los entes espaciales con los érganos externos de los
sentidos, Siendo asf, es claro que ne hay intuicién sensitiva del es-
pacio @ priori; sino g posteriori.

Lo que, pot tanto, debemos afirmar es que nuestro espiritu,
en su facultad sensitiva, estd dotado de una aptitud radical para
formar a su modo representaciones cognoscitivas de los entes ma-
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teriales a consecuencia de sus interacciones con nuestros drganos
sensotiales. De este modo de representacién tesulta el espacio de
nuestra fantasfa, que considerado en sf mismo con entera indepen-
dencia, es puramente imaginario; y, como tepresentativo, es defi-
ciente con respecto al espacio real; potr cuanto éste de hecho siem-
pre va implicado con el tiempo y particularmente con la fuerza. Sin
embargo, aunque deficiente, nos es Gtil y aun necesatio, dado nues-
tro modo de ser, para enlazar nuestra facultad cognoscitiva con los
entes en cuanto espaciales.

No diremos, pues, al estilo kantiano que el espacio es una
forma pura de nuestra sensibilidad, condicién necesaria que debe
preceder a cualquier intuicién empirica, o sea, a cualquier visién
de objetos materiales. Ditemos mds bien que el espacio imaginario
puro es el modo propio en que nuestra sensibilidad petcibe la nota
espacial de los objetos matetiales.

En esto estamos de acuerdo con Kant cuando dice que no se
puede admitir la existencia de un espacio con entidad propia inde-
pendiente sin incurrir en absurdos inevitables y por supuesto, inad-
misibles. También estamos de acuerdo en que este modo de perci-
bir el espacio cognoscitivamente es propio y hasta exclusivo, si se
quiere, de nosotros los hombtes a consecuencia de nuestra peculiar
organizacién; y por tanto, si faltaran los hombres, no habifa tal es-
pacio imaginativo; o sea, tal modo de representacién del espacio.
Ya hemos dicho que es un modo deficiente; con lo cual queda
abierto el camino a Ja posibilidad de otras facultades cognoscitivas
mds perfectas que la nuestra y, por lo mismo, que tengan modos
miés perfectos que el nuestro de percibit el espacio material real.
Lo que el espacio o el tiempo son en la naturaleza, lo mismo son
para todos; pero ¢l modo de conocetlos puede ser diferente.

Como se ve, es radical nuestro disentimiento de las opiniones
de Kant acerca de Ja naturaleza de! espacio y del tiempo, pues él
niega que haya telacién alguna antecedente entre su intuicién pura
a priovi, y las hipotéticas cualidades de la «cosa en sf», totalmente
ignorada por nosotros ,si creemos a Kant, de la que ni siquiera po-
demos afirmar la posibilidad o imposibilidad de su existencia.

En cambio nosotros afirmamos que el espacio de nuestra fan-
tasfa es una representacién legitima, aunque no totalmente perfec-
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ta, de las condiciones espaciales del ente material; que existe ex-
tenso y tempdreo independientemente de nuestra facultad cognos-
citiva; pero con ciertas propiedades comunitarias, mediante las
cuales es capaz de hacerse presente a nuestra sensibilidad comu-
nicando sus acciones matetiales con las acciones de los drganos,
materiales también, de nuestros sentidos externos.

Por todo lo cual se ve clato que las formas espacio-tempdreas
de nuestra sensibilidad son adquiridas ¢ posteriori como conse-
cuencia de la experiencia o comunicacién activa enire el objeto y
el sujeto.

5. Pero esto es inadmisible para Kant. En efecto, la fuerza
principal de su argumentacién cuando defiende la idealidad del
espacio y el tiempo, estriba en el hecho, segin él, de que si la
intuicién del espacio no se halla «en nosotros a priori, es decir,
antes de toda percepcién de objetos (debiendo ser pot consiguien-
te una intuicién pura y no empitica)», no podrfamos demostrar
apodicticamente y con cardcter de necesarias las proposiciones geo-
métricas, (Est. Tr. § 3). «La necesidad y la precisa universalidad
son los caracteres evidentes de un conocimiento a priori». (Intr,
IT). De donde concluye que ninglin conecimiento a4 posteriori pue-
de ser base, por ejemplo, de los principios de la Geomettia, ni
puede ser origen de conocimientos universales que «impliquen con-
ciencia de su universalidad». (Est. Tr. § 3). Es el eco de las preo-
cupaciones aristotélicas por la generalidad y eternidad de los ob-
jetos de la ciencia, y la negacién definitiva de poder fundamen-
tarlos en los objetos sensibles.

Sin duda es cierto, lo que va de siempte se ha advertido, que
los datos adquiridos por los sentidos externos no oftecen de suyo
aquella fijeza v necesidad que se exige para que un conocimiento
alcance rango filoséfico o cientifico. Tan pronto aparecen de un
modo conto de otro, vienen y van, nunca son constantes; mientras
que la ciencia aspira a que €l objeto de su conocimiento sea nece-
sario y no ofrezca peligto de mudanza. La Ciencia necesita que
su objeto sea bien determinado, y una vez adquirido, que no se
desvanezca jamds. Ahora bien, los datos empfricos se presefitan
cambiantes siempre, y al parecer, son incapaces de ofrecer base
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segura para establecer sobre ellos ninguna apreciacién definitiva
de conocimiento,

Observamos un cuerpo que cae; una piedra, por ejemplo.
Podemos anotar minuciosamente las condiciones del suceso. El he-
cho nos instruye petrfectamente de cémo ha sido la caida de este
cuerpo determinado; pero nada nos dice de por sf acerca de otras
caidas de otros cuerpos; ni siquiera del mismo cuerpo en otras cit-
cunstancias y siempre, Se pueden repetir las observaciones; pero
cada una de ellas s6lo nos instruye de su caso particular, aunquc
podemos tomar nota de que en muchos casos particulares concu-
rren ciertas modalidades iguales o semejantes; en vista de las cua-
les formulamos una regla o ley, y en seguida decimos que esa es la
Ley que gobierna la caida de zodos los cuerpos. Evidentemente ese
todos sobrepasa en mucho lo observado por nuestros sentidos. No
cabe duda alguna de que, si no es licito ir mds alld de lo que es-
trictamente nos dicen los sentidos, las leyes que formulamos de
este modo no pueden exhibir un titulo que asegure su fuerza uni-
versal y necesaria como la que debe exigir una Ciencia propiamente
dicha.

Cada hecho observado tan sélo nos asegura de lo que ha ocu-
rtido en él mismo; pero no de lo que debe ocurrir en otros, ni mu-
cho menos de lo que tiene que ocurrir siempre en adelante. Lo cual
es prueba de que la experiencia o intuicién empirica, si se cierra
tigurosamente en su propio §mbito, de ningiin modo garantiza lo
que ha de ocurrir siempre, Tiene, pues, razén Kant cuando escribe:
«La experiencia no da nunca juicios con una universalidad verda-
dera y estricta, sino con una generalidad supuesta y comparativa por
la induccidn, lo que propiamente quiete decir que no se ha obser-
vado hasta ahora una excepcidén a determinadas leyes». {Intr. 1I,
Sopena).

6. Comenzaremos la exposicién de nuestro parecer sobre el
asunto destacando la distincién entre ser y conocer. El ser de las
cosas y nuestro conocimiento de las mismas son radicelmente di-
ferentes. Lo cual no implica, claro estd, que ho existan relaciones
entre las cosas y el conocimiento. Las cosas son de suyo y cada cual
existe por su cuenta. En cambio el conocimiento en su existir estd
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sujeto a una doble dependencia, a saber: en cuanto acto cognos-
cente, evidentemente no hay conocer sin cosa conocida; y en cuan-
to ejercicio de una facultad, es la operacidn de un ser determinado.
Por lo que atafie a nuestro asunto en particular. Nuestro conocer
es el resultado de una excelente prerrogativa nuestra en cuanto so-
mos. Nuestro conocer es nuesiro; pero no es nuestro ser. Se dis-
tingue, pues, netamente nuestro conocer, no s6lo de las cosas que
existen separadas de nosotros; sino también de esa cosa que somos
nosotros mismos.

No es dificil comprender esto e incluso dar a todo ello un
asentimiento pleno; peto quizd no es tan f4cil mantenerse estricta-
mente fiel a tales presupuestos cuando se discurre concretamente
sobre «el conocimiento de las cosas», en el que necesariamente ser
y conocer tienen que enlazarse intimamente. Lo que con este exor-
dio queremos poner de relieve es que debemos tener siempre pre-
sente esta distincidn neta entre fisis y noesis, ser y conocer; sin ig-
norar © estitnar en menos los correspondientes lazos.

Me parece que Kant se dejé impresionar demasiado por los
empiristas y les concedié més de lo debido. En un hecho empirico
cualquiera, al experimentar un objeto por 1dbil y camnbiante que
sea, adquirimos el conocimiento por lo menos de su posibilidad,
que tienc el cardcter de necesidad y fijeza exigidos por la Ciencia.
Este conocimiento por deficiente que parezca, es de gran importan-
cia. En ¢l se fundamenta directamente el poder formular leyes
cientificas,

Evidentemente el conocimiento de la posibilidad, #ecesaria
como tal, de un objeto comcréto se adquiere a posteriori y no a
priori; y para ello no es preciso que preceda en nosotros la nocidn
de tal posibilidad concreta; sino solamente la aptitud para perci-
birla, pot parte de nuestro espiritu.

Se objetard que segtin la doctrina kantiana, antes de percibit
la intuicién de un objeto concteto y como condicién previa impres-
cindible, hay que tener 4 priori la nocién de la categoria de la po-
sibilidad, Pero esto es precisamente lo que negamos. No hay tal
nocidn aprioristica. No se demuestra ni puede haber razonamiento
que nos lo haga plausible que, a fin de que podamos conocer algo
que tenemos actualmente presente, nos era indispensable saber de
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antemano que tal objeto concreto era posible antes de ser. Ni si-
quiera es necesaria una propiamente dicha nocién previa categorial
de posibilidad antes del conocimiento concreto. Basta que posea-
mos una naturaleza aptaz para formar tales nociones mediante ¢l in-
flujo de una interaccién conveniente entre el objeto cognoscible vy
nuestros érganos y facultades cognoscentes.

De la percepcién aunque pasajera de un objeto por mds hui-
dizo que él sea, deducimos (y no sélo inducimos), legitimamente su
posibilidad como algo definitivamente necesario. Y lo deducimos
porque, por un lado, hay en nosottos una fuerza o virtud cognos-
citiva de las propiedades del ser como tal; vy, por otro, porque cual-
quier ente que existe una vez de hecho, ha logrado una suerte de
victoria definitiva contra el no ser, que aseguta para nosotros cuan-
do menos su posibilidad concteta.

7. Todo esto debe de resultar para un kantiano demasiado
ingenuo y hasta pueril. En efecto, esa posibilidad de que hablamos
como lejana base cientifica tiene, a primera vista, un cierto parecido
con lo que escribe Kant a propésito de su «principio supremo de
todos los juicios sintéticoss, a saber: «Es, pues, la posibilidad de
la experiencia lo que da realidad objetiva a todos nuestros conoci-
mientos @ prioris. (Ana. Tr. lib. I ¢. 2, sec. 1, t. I, Ed. 5, Sopena,
pdgina 154). Pero es tan peculiar el significado de las expresiones
kantianas, que debe de quedar desfasado con respecto a él, el de
nuestras palabras corrientes y molientes.

* Cuando Kant nos dice: «Las condiciones de la posibilidad de
la experiencia en general son al mismo tiempo las condiciones de
la posibilidad de los objetos de la experiencia, y por eso es que tie-
nen un valor objetivo en un juicio sintético ¢ priori» (ib. al final),
necesitamos realizar un considerable esfuerzo para entender lo que
quiere decitnos con la expresién: «Objetos de la expetiencias. Ob-
jeto de la experiencia es para nosotros una entidad colocada delan-
te —Ob-jecta— al alcance de nuestra facultad cognoscitiva., Pero
de suyo podtia no estar ante nuestros ojos, sin petder por eso la
entidad que le es propia. Si se nos dice que sélo puede llamartse
objeto en sentido estticto cuando estd de hecho presente a la facul-
tad cognoscitiva, aceptamos fécilmente este significado restringido
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de la palabra objezo; pero afladimos que tal circunstancia es mera-
mente gnoseolGgica y no puede condicionar el ser o esencia de la
cosa, que unas veces es objefo y otras no lo serd; pero en todo ca-
so es. Simplemente distinguimos entre ser y conocer.

Ahora bien, esto no vale para Kant, La objetividad es la esen-
cia misma de lo que ¢l llama objeto; de tal manera, que, en faltan-
do su presencia actual delante del sujeto cognoscente, deja de ser
objeto, sin quedar rastro de él, o no ser una vaga posibilidad de re-
petirse. Por definicién objeto es tinicamente el fenémeno que estd
presente en nuestra facultad cognoscitiva gracias 1.° a las formas
apriorfsticas de intuicién que le presta nuestra sensibilidad, 2.° a
la sinopsis opetada por nuestra imaginativa, 3. a la unidad que
aporta el entendimiento a fin de hacer posible la formacién del
concepto, Estas son condiciones previas de todo fenémeno, que
como dice Kant, constituyen su forma, v pertenecen integramente
2 nuestra facultad cognoscitiva. También interviene en €l la sensa-
cién, que viene a ser como su maferia. Kant define la sensacidn
como «el efecto de un objeto sobre nuesira facultad representativas.
(Cr. I, Parte, § 1). Adenuds dice que «la materia de los fenémenos
sélo puede ddrsenos a posteriori» (ib.). De todo lo cual parecerie
deducirse claramente que ese objefo que afecta a nuestra facultad
representativa es una realidad externa independiente de nosotros;
pero no es asi. Kant niega la existencia de algo que pueda llamarse
«cosa en si» independientemente de nosotros y que sea la causa de
la sensacién. Y una vez eliminada radicalmente esta explicacién,
que segdn el mismo Kant parece imponérsehos de suyo, ya no adu-
ce pinguna otra. .

En la seccién 6 de la Dialéctica dice terminantemente que
«la causa no sensible de estas representaciones, nos es completa-
mente deconocida». Y da alli mismo una razén, a saber: que no
podriamos intuir tal causa como objeto porque no deberfa ser
representado ni en el espacio ni en el tiempo. Naturalmente, se-
giin Kant, el espacio v el tiempo son formas apriorfsticas de nues-
tra sensibilidad. Van por tanto desde dentro hacia afuera, y nun-
ca al revés; y por lo mismo, no podemos encontrarlos en una cau-
sa exferna, Y afiade: «podemos, sin embargo, llamar objeto tras-
cendental la causa simplemente inteligible de los fendémenos en
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general, pero simplemente a fin de tener alguna cosa que corres-
ponda a la sensibilidad considerada como una receptividads (ib.).
Al recordar que Kant [lamé a la sensacién materia del fenémeno,
y viendo esta completa obscuridad en cuanto a su posible origen,
no puede menos de chocarnos la semejanza de esta «materias con
la aristotélica en lo referente a las nieblas que envuelven su naci-
miento. A lo que podrfamos afiadir una circunstancia con no pocos
visos de irdnica, y es que si bien no sabemos cémo puede hacetse
presente esta «materia» del fendmeno y del subsiguiente «objeto»
kantiano, sin embatgo, ella de por si es lo mds determinado y con-
creto entre los elementos de nuestro conocimiento. En cambio, la
«forma» asignada al fenémeno viene a ser lo mds indeterminado
del mismo, puesto que la «forma pura de las intuiciones sensibles
en general, en la que es petcibida toda la diversidad de los fend-
menos bajo ciertas relaciones, se encuentra a priori en el espiritu».
(Cr. I Parte, § 1.°).

Se advierte, pues, un curioso entrectuzamiento entre la «ma-
terias y «forma» kantianas, y la «matetia» y «forma» aristotélicas.
Y es que asi como en la «materia» de los antiguos que es lo total-
mente indeterminado, va enttafiada una contradiccién insopottable,
de modo parecido, «la forma de intuiciones en gencrals implica
también algo contradictorio. ¢Cémo puede set general una forma
intuitiva? Sélo porque asi se dice, como se decia de la materia que
€ra un 7o sey,

8. Lo que particularmente nos interesa anotar agui es la
completa absorcién kantiana del ser del objeto a conocer, en el he-
cho mismo del conocimiento. Si en la filosofia antigua pueden cons-
tatarse peligrosos entrecruzamientos entre la «fisisy y la «noesis»,
en el sistema de Kant queda pricticamente anulado el ser en los
dominios del conocer. Irrisorio dominio, en verdad, puesto que un
conocer sin un ser que le preceda y acompaiie, evidentemente pierde
la legitimidad de sus tftulos.

Kant hace increfbles esfuerzos para rechazar la nota de solip-
sismo, con la que constantemente roza cuando menos: «Hemos
querido probatr que todas nuestras intuiciones son sélo tepresen-
taciones de fendmenos, que no petcibimos las cosas como son en
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sf mismas». «Si suprimiéramos nuestro sujeto..., desaparecerfan...
también el espacio y el tiempo» (Estética, § 8). Y asi en muchas
partes. Sin embargo, afiade alli mismo (Est., § 8, III), «Al afirmar
que la intuicién de los objetos exteriores... representa... su objeto,
tal como éste afecta a nuestros sentidos, esto es, segin se nos apa-
recen, ho quiere decir que estos objetos sean una mera apariencia. ..
porque, en el fendmeno, los objetos son siempre considerados co-
mo algo dado realmente; sélo que... este objeto, como manifesta-
cién de si mismo, es distinto de lo que €l es en si». Donde se con-
firma que el objeto, como la cosa conocida, entra de lleno en el
dmbito del conocimiento, sin dejar fuera en la regidn del ser, nada
de lo que realmente es.

Lo que no estd claro, al menos para ¢l modo cortiente de ha-
blar, es que semejante objeto que realmente cs un fendmeno en
nuestro conocimiento; pero que «es distinto de lo que él es en sin,
no pueda en justicia sex llamado «mera apariencia» con respecto a
eso que naturalmente tendemos a creer que existe fuera, y que él
nos manifiesta de algdn modo; siendo asi que en realidad nada nos
manifiesta, pues nos deja sin saber absolutamente nada de lo que
- por ventura hay fuera de nosotros.

Es particularmente retorcida la expresidn que viene poco des-
pués: «Si se concede una reslidad objetiva a esas formas de la re-
presentacién, todo inevitablemente se convierte en pura apariencia».
Debemos distinguir entre lo que gparece por quedar al descubierto
lo que es, y lo que parece algo que no es. Lo que Kant quiere de-
cirnos en el pasaje copiado es que si nos empeflamos en creer que
el fenémeno mismo que estd en nuestra facultad es justamente la
cosa en si que nos parece que esti fuera, entonces sufrimos una
completa ilusidn; ya que es evidente que no hay dentro de noso-
tros ninguno dc esos objetos extrafios. Lo que considerado como
fenémeno ¢s verdadero femndmeno, si lo tomamos como cosa en si,
es pura apariencia. -

9.  Quien lee incautamente a Kant no puede menos de Ha-
marse a engafio con estos distingos. Lo que en primer lugar inte-
resa 0o es saber si lo que aparece en mi facultad sensitiva cuando
contemplo un 4rbol, por ejemplo, es un fenémeno verdadero o apa-



346 vicToR DiAZ DE TUBSTA 50

rente, sino saber si mi vista me estd mostrando un objeto que existe
de suyo fuera de mi, a tal distancia, con tales caracteres ptropios
suyos; o por el contrario, no me muestra nada que esté fuera de
mi; y que todo se reduce a un fendmeno que estd sucediendo den-
tro de mi, sin correspondencia alguna fuera de mi. Kant nos ase-
gura que esto justamente es lo que ocurre; y nosotros tenemos que
decir que, siendo esa la verdad, no hay escapatoria posible: nuestra
vida consciente es una pura flusién.

¢Por qué dice Kant que no sabemos nada de las supuestas
«cosas en si», ni siquiera si existen o pueden existir? Porque, evi-
dentemente, nosotros nada conocemos aparte de lo que conocemos;
y es obvio que nuestros conocimientos estén dentro de noso-
tros, Por tanto, si hay algo fuera de nosotros tiene que sernos
desconocido. Lo que por definicién es ausente, no puede sernos
conocido.

Por otra parte, los objetos de la experiencia empirica como
esencialmente fugaces e inconexos de suyo, son completamente in-
capaces de ser el fundamento de una verdadera Ciencia; por lo que
es necesario asentar como condicién imprescindible de toda expe-
riencia las formas de espacio y tiempo suministradas 4 priori por
nuestra facultad sensitiva. Ahora bien, ningin objeto de nuestra
experiencia es concebible fuera del espacio y el tiempo, y todo lo
que pende del espacio y del tiempo, pende esencialmente de nues-
tra sensibilidad. Luego nada hay de suyo fuera de nuestra sensibi-
lidad. Kant quiso superar a los empitistas, y comenzé concediendo
plenamente la legitimidad de las bases del empirismo.

En definitiva, Kant afirma el valor de los fenémenos del co-
nocimiento, y niega todo valor al set de la cosa en si; y eso, tanto
si se trata del objeto como cosa externa, como si nos referimos al
sujeto como cosa que piensa. De por sf, para Kant no hay ni pesn-
sado ni pensante; sino tan sélo «actos de pensamiento».

10. Nosotros afirmamos una distincién neta entie el ser del
objeto conocido, el ser del sujeto cognoscente y el acto del cono-
cimiento. Semejante distincién no implica, como parecen temer los
kantianos, una imposibilidad de relaciones rcales. Muy al contra-
rio, se funda en la naturaleza propia de cada una de las entidades,
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que, al oponerse entre si, lejos de excluirlas, abren el curso a nu-
merosas telaciones mutuas.

¢Por qué digo que hay diferencia neta entre el ser de Ias co-
sas que conozco y mi propio ser? Porque en mi conocimiento tengo
conciencia clara de tal distincién, y siguiendo la guia del mismo co-
nocet, puedo comprobar expetimentalmente lo que suele llamarse
dureza de los objetos, o sea, que hay en mi contorno muchas cosas
que, lejos de acomodaise a mi ser, le contradicen de mil modos,
justamente porque son de suyo sin contar conmigo para nada en
cuanto sox,; aunque si cuentan en cuanto gparecer.

¢Por qué digo que mi conocer es distinto de mi ser? Porque
mi conocer es algo de continuo cambiante; mientras que mi ser, al
menos entre ciertos limites, tiene que ser esencialmente permanen-
te. Mi ser se distingue de mi conocer como la vertiente interna
esencial de cualquier ente se diferencia de su vertiente extetna
existencial interoperante.

Si el objeto externo es distinto en su ser del conocimiento
que yo tengo como cosa miz, ¢cémo puede explicarse la supuesta
adecuacién entre mi conocimiento que estd en mi, v el objeto que
estd lejos de mi? ¢En qué consiste y hasta dénde alcanza tal ade-
cuacién?

A lo primero tespondo: porque si bien es cierto que el objeto
estd lejos de mi, sin embargo, no estd totalmente ausente. Entre el
objeto y mis facultades cognoscitivas hay una presencia fisica fun-
damentada en la propia naturaleza del objeto material y de mis ér-
ganos sensotiales.

A lo segundo digo que la adecuacién se realiza cuando el fe-
némeno meramente material petteneciente al objeto es asumido por
mi facultad sensitiva y ¢levado a fenémeno sensible, ¢l que por
tanto pertenece a ambos. Hay, pues, una verdadera adecuacién.,

A lo tercero concedo que esta adecuacidn realizada en el fe-
némeno sensible no importa una perfecta adecuacién entre la tota-
lidad del ser del objeto, y el conocimiento obtenido en la sensi-
bilidad. Esta adecuacién sensible verdadera, aunque defliciente, pre-
para para nosotros otra adecuacién: la inteligible; que es de orden
mids elevado y mds petfecta, aunque todavia no del todo perfecta,

Cuando Kant nos asegura que el fendmeno del conocimiento
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nada puede decitnos de la «cosa en si», se refiere, claro estd, al co-
nocimiento de los objetos concretos de la experiencia empitica. Se-
fialamos -dos errores en su doctrina sobre este asunto:

1. Si bien es cierto que serfa monstruoso identificar e} fe-
némeno de nuestro conocimiento con la cosa lejana que existe en
s{ misma, no es verdad que sea imposible alguna relacién de pre-
sencia fisica entre dicho fenémeno y la cosa que se muestra de
lejos.

2" Kant supone que nuestro conocimiento de las cosas con-
cretas pertenece exclusivamente al dommio de los sentidos —coin-
cidiendo en esto con los empiristas—, y excluye expresamente a la
inteligencia, a la que sélo le corresponderfa ordenar y reunir en
conceptos los datos de los sentidos. Lo cual no es cierto, porque
nuestra inteligencia tiene mucho que ver sobre el objeto concreto
pot encima del mismo fenémeno sensible,

11. Tenemos, pues, como elementos de nuestro problema:
1. Las cosas que se nos enfrentan, concretamente las materiales,
2.° Nuestro propio ser. 3.° El hecho maravilloso de nuestto cono-
cimiento, que surge a consecuencia de la iteraccién de los dos
primetos, ohjeto frente a sujeto, '

El problema mismo consiste en sefialar a cada elemento su
significado propio, a fin de establecer sus relaciones sin confusidn,
para determinar el valor y alcance de nuestro conocimiento.

En cuanto al ser de las cosas que se nos enfrentan, nos atene-
mos a los andlisis de los capftulos anteriores; quedéndonos sélo
por exponer ahora ¢cdmo los entes materiales, tal como los hemos
explicado, son aptos para fundamentar satisfactoriamente nuestra
ciencia acerca de ellos. Setfa muy util un andlisis previo similar de
nuestro propio ser como sujeto cognoscente; pero es imposible ade-
lantarlo en este momento, Nos contentatemos, pues, a este respec-
to con lo generalmente admitido y alguna consideracién que pate-
ciere razonable en cada caso.

La naturaleza de los entes primarios materiales tal como re-
sulta de nuestros andlisis, ofrece una base suficiente para la Ciencia,
gracias a los siguientes caracreres:

1." Cada ente primatio es idéntico a sf mismo desde que
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existe v lo serd mientras existiere. Esto significa que tiene una esen-
cia permanente.

2.° Todos los entes materiales primarios son iguales entre si.

3. El nimero de Jos entes primarios no ha variado ni varia-
r4 mientias exista el Universo material, A

No tienen, pues, ¢l cardcter del fantasma que tan pronto como
parece que es, deja de ser; burlando constantemente al que quiera
empeiiarse en conocerlo. Lo que es es. Y asi son en efecto los
entes materfales primarios: constantemente iguales siempre segin
su propia naturaleza. Al que logre tomar conocimiento con ellos
una vez, en cuanto estd de su parte no le burlardn jamds cambiando
lo que son, Cumplen perfectamente las condiciones de Parménides
cuando encamina al fldsofo por la senda de lo que ¢s, y le aparta
de lo que sblo parece ser. Claro estd, hay que buscar en ellos lo
que son y no lo que no son. Quien se empefie en ver en ellos Jo
que no son, se engafiard naturalmente; pero por causa propia, no
de los entes particulares primarios.

También absuelven satisfactoriamente la preocupacién de Aris-
tételes cuando dice: «Si no hay algo fuera de lo particular y si hay
una infinidad de cosas particulares ¢cémo es posible adquirir la
ciencia de la infinidad de las cosas?» (Met. III, 4). En efecto, co-
nocida la esencia de uno, ya se conoce la de todos de una vez y para
siempre,

Cuando AristSteles escribia la antedicha frase tenia presente
la inmensa balumba de los entes secundarios. De nuestros entes
primarios no podfa tener la menor nocién. Por eso precisamente,
seglin creo, no acertd del todo con el camino recto cuando buscaba
el verdadero fundamento de la Ciencia de la que sabia que tenia
que ser inmutable y eterna. Dio al problema una solucién inade-
cuada por despreciar demasiado el ser sobre el que debe versar la
ciencia, y confiar con exceso en el que debia adquiritla,

12. T.os entes primarios materiales, aunque particulares y
concretos, tienen en cierto modo la misma fijeza que los conceptos
mentales, Cualquier propiedad inttinseca del ente primario es pet-
manente. Una vez bien conocida, tenemos la certeza de que no cam-
biard jamds. Adem4s pertenece idénticamente a todos los entes pri-
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marios de la misma especie. La constancia y genetalidad que por
necesidad de su naturaleza pide nuestra inteligencia en un conocer
que valga la pena y merezca el nombre de ciencia, estdn radicalmen-
te y con maravillosa fecundidad éntica en el ente primaric concreto
y teal, que sc ofrece como objefo a nuestro conocer.

Y bien mirado, ¢no tiene que set esto precisamente asi, para
que justamente merezcan el nombre de cienciz las generalidades de
nuestro entendimiento? Y eso en un doble sentido:

Lo primero, de nada nos serviria la universalidad y fijeza de
nuestros conceptos, si en la regién de lo que pretendemos conocer
todo fuera esencialmente variable y sin fijeza alguna, Ni el logos
heracliteo, ni la forma substancial aristotélica, ni las categorias aprio-
tisticas kantianas podrfan garantizarnos verdad alguna. Més bien es
lo contrario, Porque en las cosas particulares reales hay algo fijo,
puede haber un Jogos, o una forma, o una categorta que lo recoja
y exprese. Nuestra inteligencia va en busca de la verdad y no puede
tener la pretensién de ir prestando verdades. Sale en busca de fuen-
tes ontoldgicas donde apagar su sed, que no son suyas; pero puede
en algin modo hacerlas suyas adecuindolas en su conocimiento
con tal de que no las violente; porgue en la medida que las vio-
lentare, las perderd para sf.

En segundo lugar, si al frente de la Naturaleza no hubiera
entes primarios constantes en su ser y en sus propiedades origina-
rias, no habrfa tampoco leyes naturales, ni menos conocimiento ge-
neral de Jas mismas. Nuestros entes primarios proporcionan las ba-
ses suficientes para todo esto.

Una vez puntualizada la constancia y firmeza en el ser de los
entes primatios concretos, al desenvolver las notas que constituyen
su esencia, descubrimos ¢cémo ellas son la fuente perenne de las le-
yes fisicas de la Naturaleza, y al mismo tiempo suministran la ma-
teria 2 las Matemdticas que son capaces de formulatias.

Pero debemos acotar bien e] significado de la constancia y per-
manencia en el ser de los entes materiales primarios, para no con-
fundirlas con la constancia y permanencia eternos que debe tener y
tiene la Ciencia como tal, que tan poderosamente fascinaba a los
filésofos antiguos, y que de todos modos debe exigir cualquier ver-
dadero fil6sofo. Son distintas las dos constancias, pero si no tuviera
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cada cual su legitimo fundamento, no podrian relacionarse de nin-
gin modo; vy si no vewnos los fundamentos cada cual en su sitio y
con su propio contorno, no seremos capaces de establecer sin con-
fusién sus relaciones.

Ciertamente, la constancia ontolégica de los entes materiales
primarios, no es como la constancia y generalidad de las nociones
mentales de la Ciencia. No tienen por qué serlo. La una pertenece
al orden ontolégico de los seres creados: constantes ante todo ser
creado; pero deficientes ante su Creador, La otra se remonta a la
esfera de la noesis. Los antiguos fildsofos llainaban a la n#ous chispa
divina, San Agustin deducia la inmortalidad del alma de su capaci-
dad para albergar verdades inmortales. Hubiera sido todavia me-
jor decir que es inmortal el alma porque en ella brotan verdades
eternas.

En verdad que el orden maravilloso del conocimiento in-
telectual rebasa de algdn modo la érbita de las puras criaturas, En
todo caso, el hombre tan sélo es capaz de la Ciencia en cuanto ima-
gen del Creador.

No son, pues, iguales la permanencia del ser conocido y {a de [a
ciencia habida en el conocimiento. La una es propia de los seres en
cuanto criaturas y la otra es propia del alma humana en cuanto se
asemeja al Creadot. Lo que se necesita para que haya verdadero cono-
cimiento es que el orden ontolégico del ser tenga elementos apro-
piados para ser objeto de una posible noesis; y que nuestro espiritm
posea la virtud adecuada para hacer que el objeto verdadee en sus
dominios. Y asf es, en efecto. Las cosas sox, v no fantasmas por
cierto; y en el alma reside una virtud divina para hacer que las co-
sas puestas en su presencia verdadeen.

13. Esto presupuesto, los entes matetiales con su multiplici-
dad diversa, y también con sus logros unificantes, propotcionan los
elementos para que nuestro espiritu forme sus ndmeros y los retina
en unidades de diversos Srdenes; es decir, constituye grupos nume-
rales o cantidades diferentes, y establece proporciones que compara
entre si siguiendo el hilo de complicadas leyes. Esto es la ciencia
de la Aritmética, que representa una verdadera superacién unifica-
- dora con que acude el ente espiritual en ayuda del ente material
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primario en su lucha contra la dispersién y el desorden a que la
multiplicidad tiende de suyo,

La ciencia geométrica tiene un cardcter especial que le viene de
la peculiar fisonomia del espacio que constituye su materia, y también
del modo de relacionarse con €l nuestra facultad cognoscitiva. Como
ya sabemos, la esencia fisica del ente material primario estd confor-
mada por tres notas: fuerza-espacio-tiempo, que de ningin modo
pueden existir separadas entre si. Mas por el hecho de que nuestro
espiritu solo puede comunicarse fisicamente con talcs entes por in-
termedio de los sentidos, y este modo de comunicacién es deficien-
te desde el punto de vista ontoldgico, resulta que percibimos como
disgregadas sus notas esenciales en tres elementos separados. Por
eso nuestra Geometria analiza y desarrolla las propiedades del es-
pacio como si Hsicamente no tuviera él nada que ver con el tiempo
y la energfa.

Por eso resulta singnlar esta Ciencia. Sus conclusiones tienen
todo el rigor, generalidad y etexnidad que pueden desearse para una
ciencia que realmente lo sea, Sin embatgo, son sabidos los antiguos
escripulos de los gedmetras sobre algunos de sus axiomas; y final-
mente, el escdndalo moderno de las diversas Geometrfas contradic-
torias entre si, y poseyendo cada cual un vigoroso rigor ldgico
interno.

De todo esto es indudablemente responsable la materia geo-
métrica, o sea el espacio, que no siendo de suyo mds que lo que
puede derivarse de la naturaleza del ente matetial, y justamente por
eso, implica posibles situaciones diversas; porque no tepugna, ni
mucho menos, la posibilidad de diversas especies de entes natura-
les. Nuestra alma espiritual estd por encima de la materia, y aun-
que la naturaleza de los sentidos la enlaza muy fuertemente al ente
concreto actual, no estd por eso totalmente impedida de bosquejar
otras posibilidades geométrico-espaciales.

Podtia, pues, haber en principio diversos espacios ideales co-
rrespondientes a diversas posibles clases de materia, de que hemos
hablado en otro lugar; pero la ciencia méirica fundada en cada uno
de ellos, sélo podtia aplicarse a los entes fisicos cortespondientes.

Queda excluida la objecién kantiana, segin la. cual no setia
posible fundamentar la generalidad y firmeza de la ciencia geomé-
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trica sobre un espacio dependiente en su ser de los objetos externos
de la experiencia empirica. Por un lado los objetos de la experien-
cia inmediata arraigan en entes primarios que, aunque singulares
y concretos, gozan de una permanencia mucho mds estable de lo
que gparece a primera vista. Por otro, porque a la ciencia geo-
métrica como tal le basta la posibilidad del espacio, y puede pres-
cindir de lo concreto y singular para establecer sus leyes; aunque
en su aplicacidn, debe tener en cuenta lo concreto.

M4s bien la teoria kantiana de la forma aprioristica del espa-
cio es insuficiente a todas luces; pues no se ve cémo podrian apli-
carse sus leyes a entes exiernos que nada tienen que ver con el es-
pacio. Kant tenfa que negar necesariamente la realidad de tales
cosas externas, como en efecto la niega. Pero no parece muy satis-
factoria una explicacién de las cosas que consiste en negatlas.

14. La guantificacidn del espacio y del tiempo a causa de su
estrecha relacidn con la energfa, arrastra numetosas consecuencias;
por efemplo, el llamado por los cientificos principio de incertidum-
bre de Hejsenberg; el cual no significa otra cosa que la imposibi-
lidad de aplicar las matemdticas en la tegién que estd dentro o por
debajo de las unidades naturales que la energia fisica material con-
creta sefiala para medir el espacio y el tiempo.

Los matemdticos, por cuanto tratan con espacios y tiempos
imaginarios, pueden subdividirlos indefinidamente en trozos tan
pequefios como se quiera; pero cuando pasan a la aplicacién de
sus leyes a los espacios y tiempos de la realidad, entonces encuen-
tran que no tienen sentido las subdivisiones espacio-tempdreas in-
feriores a las unidades naturales de nuestro espacio y tiempo. (Vid.
SEM, pdg. 299).

También reside en esto la explicacién de las famosas parado-
jas de Zenén, a las que aludimos antes.

Aquiles no puede alcanzar a la tortuga segiin deduccién 16gi-
ca fundada en el supuesto de que el espacio y el tiempo sean divi-
sibles indefinidamente; como parece reclamar la naturaleza misma
del espacio y del tiempo considerados como algo que existe inde-
pendienremente de suyo.

Pero ya sabemos que espacio y tiempo, aisladamente conside-
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rados, no son nada. Sélo existen con referencia a la fuerza cuya
modalidad determinan; lo que les obliga respecto a su magnitud
especifica a resolverse en unidades o guantos que no es licito sub-
dividir realmente. Como hemos dicho, nuestra légica puede contar
con distintas especies de entes materiales cuyos correspondientes
espacios y tiempos requieren tratamiento 1égico distinto; y aun sin
tener en cuenta los entes concretos, podemos teferirnos a cualquier
espacio o tiempo en general, Pero cuando llegue el caso de aplicar
las conclusiones 16gicas a los hechos concretos, es claro que sélo
valdrdn las consecuencias para el hecho real, cuando las premisas
l8gicas sean las que corresponden al caso propuesto.

Esto nos descubre que la paradoja de Zendn, lejos de probat
el «choque» o conflicto de la 18gica con los hechos, lo que hace es
ponet en evidencia la contradiccién interna de las nociones de tiem-
po vy espacio cuando se los considera como entidades auténomas;
porque en este caso no se ve cdmo pueden resolverse en partes de-
finidas atdémicas.

Pero el sutilisimo Zendn, lejos de convencerse, estd seguro de
encerrarnos entre las mandibulas de su tenaza. Y bien, nos dice, si
afirmdis la atomicidad del espacic y del tiempo, entonces la flecha
despedida por el arquero no puede moverse, ¢Cudndo se moverfa?
El 4tomo de tiempo tendrfa que ser un ttozo de tiempo que no
pasa. Y entre 4tome y 4tomo de tiempo no hay tiempo. Un tiempo
compuesto de 4tomos no es apto para cutsat,

Lo misme poco mds o menos ocurre con el espacio. Si estd
compuesto de dtomos, o éstos son extensos, o inextensos. Si son
inextensos resultardn totalmente ineptos para que con una suma
de ellos por grande que se suponga pueda formarse el mds minimo
espacio. Y si son extensos, entonces se subdividen. En efecto, decfa
Zendn a los que querfan escucharle: colocad en el estadio de punta
a punta una fila de dtomos de espacio, y haced que pasen a su lado
con el mismo ritmo otras dos filas también de dtomos que caminan
en sentido contrario, Veréis c6mo los 4tomos que se mueven cru-
zardn sus dclanteras justamente cuando pasan por el centro de los
que no se mueven, Luego se subdividen los presuntos dtomos, o
de lo contrario, no hay movimiento.

Todo esto serfa Iégico si el espacio y el tiempo existieran de
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suyo independientes. Con lo cual venimos a parar en lo mismo; o
sea, que el absurdo del resultado manifiesta que no hay tal tiempo
ni tal espacio-con existencia independiente.

Sin embargo, el tiempo v el espacio existen, pero sélo como
modos de ser peculiares del ente material; y, por lo mismo, sus
modalidades métricas tienen que depender ditectamente de la fuer-
za o actividad interna que los constituyen. Y en especial, las rela-
ciones espacio-temporales en los sucesos de la vertiente externa,
hay que regularlos atendiendo a las fuerzas y energfas que los
ripen, tanto o més que a los espacios y tiempos mismos que
interyienen. '

15. Finalmente, los entes primarios materiales ofrecen la ba-
se indispensable pata las Ciencias fisicas, y las Jeyes que rigen sus
fendémenos.

Segin el benepldcito de los empiristas, «la percepcién sensi-
ble es la dnica fuente de nuesiro conocimiento y su comprobacién
Gltima y definitiva», (C, Reichenbach o. c., pdgs. 84 y ss.). Lo cual
quiere decir que, al menos para nosotros, no hay absolutamente na-
da en la regién del ser en cuanto externo y distinto de nosotros,
miés que lo que actualmente estd de manifiesto a nuestros sentidos.
Y que todo lo que encontramos en nuestra regién interna subje-
riva, pot' ejemplo, lo perteneciente a las reglas 16gicas del conoci-
miento, nada nos dice sobre la realidad externa de los objetos. Y,
si por una feliz coincidencia, los resultados finales de las combina-
ciones que, sin saber por qué, hace nuestra actividad psicolégica
sobre los datos sueltos recogidos mediante las sensaciones, se ajustan
con la realidad, eso dnicainente los mismos sentidos podrdn testifi-
carlo y sancionatlo con una nueva expetiencia,

Todo esto, a vueltas de algin grano de verdad, es radicalmen-
te falso. Es verdad que nuestro conocimiento de las cosas matetia-
les, que solemos llamar sensibles, debe coinenzar por la observa-
cién sensible; y para comprobar la presencia actual de un ente
concteto sensible tiene que intervenir nuestra sensibilidad. Peto
{otra vez aflora aqui la confusién entre el conocimiento y el ser),
es falso que el sex del objeto percibido se reduzca al hecho del co-
nocimiento sensible, Todo el proceso de lo que llamamos conoci-
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miento sensible quedarfa en el aire y sin fundamento alguno para Ile-
gar 2 ser ni siqujera en calidad de suefio, si su objeto primeto no
fuese totalmente independiente de nosotros en su ser, no en su
relacionalidad, naturalmente. Y si ademds no gozara dicho objeto
de propiedades y modos peculiares en su existir que de algin modo
puedan entrar en el dmbito interno de nuestro aparato Iégico por
sobre los datos puros sensibles aislados, dispersos e inconexos de
por sf, tampoco existirfa nuestro conocimiento inteligible,

Es cierto que los hechos particulares y contingentes que ob-
servamos empfricamente como secuencias de las mdltiples v suma-
mente cambiantes interacciones de los entes materiales, no ofrecen
basc segura para establecer a partir de ellos leyes absolutamente in-
mutables. Con frecuencia vemos semejanzas entte ellos que, al re-
petirse con cierta regularidad, nos proporcionan la posibilidad de
predecit ¢ pari muchos acontecimientos: y de este modo formu-
lamos reglas o leyes que tienen fuerza de hecho en cl régimen de
la Naturaleza. Pero tales leyes inductivas, si no tienen més funda-
mento que los hechos empiricos exclusivamente, no comportan la
seguridad absoluta de su cumplimiento universal. Cada suceso da
razén de si mismo; pero no contiene en si los que vendrin después
ni Ja razén de los mismos,

Parece, pues, concluyente lo que dice Kant de esta clase de
leyes inductivas. Sélo nos aseguran de «que no se ha observado
hasta ahora una excepcién a determinadas reglass,

16. La fuetza de este razonamiento reside en que nuestra
observacién empirica de los hechos particulares, a cargo inicialmen-
te de nuestra sensibilidad, no puede ver en ellos mds que hechos
escuctos completamente aislados; ya que la mera intuicién sensi-
ble no es capaz de advertir sus relaeciones intrinsecas. Aun las m-
fluencias de unos en otros, que interpretamos como eficientemente
causales en sentido estricto, pasan enteramente desapercibidas para
la intuicién empitica, que no puede ver otra cosa que diferentes
situaciones en el espacio que se suceden en el tiempo con cierto
orden. Y ni siquiera esta formalidad de orden como tal entra en la
percepcién sensible. Por tanto, si la observacién de los hechos par-
ticulares es oficio exclusivo de la sensibilidad, resulta evidente que



61 EXPLORACGION DEXL "“SER” QUE CONCRETA AL ENTE MATERIAL 357

sobte sus datos netos no se pueden fundamentar leyes con valor
universal cientifico.

Sin embargo, cuando vemos repetirse muchos hechos segin
una ley clara que introduce en ellos una cierta uniformidad y orden
en medio de su gran variabilidad, nos resulta evidente que debe
existir una razdén de semejante orden. Que nosotros observamos y
no prestamos ciertamente. De muchos sucesos variables v diferen-
tes no podemos deducit una ley absoluta; pero sobre el orden ob-
servado en ellos podemos fundamentar como a Ja inversa una es-
pecie de juicio analitico @ priori; y decir: tiene que haber algo es-
table y (irme que contenga analiticamente la razén de las reglas a
que se ajustan los sucesos naturales, y que sea el fundamento es-
condido por el cual tienen consistencia practica nuestras leyes em-
piricas, que setfan analiticas por la fuetza de su origen, y sintéticas
4 posteriori para NOSOLros.

En efecto, desde que entendemos bien Io que representan los
entes primarios materiales en la edificacién de la Naturaleza, com-
prendemos claramente que ellos son la fuente originaria de unidad
de donde brotan sin excepcidn directa o indirectamente todas las
leyes que gobiernan la inmensa variedad de los fendmenos y suce-
sos sensibles; va que todo cuanto observan nuestros sentidos no
es otra cosa que el juego comunitario de sus opetraciones maravillo-
samente combinadas en su vertiente externa.

17. No estd la base de las leyes de la Naturaleza en nuestra
mente; sino en la riqueza interna de ser que poseen los entes natu-
rales; que, en cuanto som y permonecen constantes, operan siem-
pre acomodindose a los mismos modos, o reglas, o leyes.

Ahora bien, para que sobre esta base se edifique nuestra cien-
cia, es menester que nuestro ser, siendo superior al de ellos, se
ponga en contacto cognoscitivo con ellos,

Ciencia significa un modo de posesidén del objeto conocido por
parte del sujeto cognoscente. Mas para que tal posesién no sea ilu-
sorig, es preciso que el ser del objeto se distinga del conocimiento
como tal; y eso, aun cuando el conocimiento verse sobre el set mis-
mo del sujeto que conoce.

«Pienso, luego soy». Si con esta expresién se pretende decir,
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como San Agustin querfa, que el hecho de pensar es argumento
clerto que existe un scr pensante, entonces es cierta. Si se aduce
como ecuacién de identidad entre el ser y el pensar del hombre,
como al parecer queria Descartes, entonces es falsa. Todas las ope-
raciones del ser humano se distinguen del ser humano. Es justa la
frase de Santo Tomds: «Intelligere in nobis, non est ipsa substan-
tia intellectus» (S. Q. XXVII, art. II, ad. 2). Si nuestros pensa-
mientos no fueran de otro que ellos mismos, setfan pura ilusidn;
o mejor, no serfan de ninguna manera. Sus variaciones constantes
prueban su necesidad de apoyo en algo més fijo. Y no se me diga
que ¢l pensamiento varfa como hecho psicoldgico, mas no como
expresién 18gica; porque si como hecho psicolégico son pura ilu-
sién los pensamientos ¢qué valor podrd tener su significado 16gico?

En definitiva, el conocimiento como tal se distingue del ser
del sujeto cognoscente y con mds tazén del ser del objeto conocido.

18, Importa, sin embargo, el conocimiento una verdadera
posesién del objeto por parte del sujeto; posesién que no se obtie-
ne mediante alguna clase de conquista violenta, sino producicndo
formas que sean la expresién mds adecuada posible del ser del ob-
jeto conocido, Este maravilloso hecho necesita dos condiciones, a
saber: que el sujeto que aspira a conocer tenga aptitud para ela-
borar dichas formas con los caracteres exigidos por el conocimien-
to vetdadero; y que tenga la posibilidad de acercarse fisicamente
al objeto por conocer; es decir, que pueda establecer con ¢l rela-
ciones reciprocas reales.

En cumpliéndose estas condiciones, surgird el conocimiento
que gozard de caracteres propios; y podtd ser eterno y necesatio,
aunque el ente concreto conocido no sea ni eterno ni necesario,

Evidentemente la operacién en que consiste ¢l conocimiento es
de un orden netamente supetrior a las opetaciones que ejecutan en
su vertiente externa los entes materiales. De donde se desprenden
dos consecuencias:

1." Que el ser cuya operacién produce el conocimiento debe
poseer una natutaleza superiot a la del ente material.

2. Que la operacién intelectual (en aquella parte que real-
mente conoce) no sélo adectia al objeto virtualmente, sino que pue-
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de y aun debe superarle. Pues para que haya conocimiento efecti-
vamente, hay que afiadit a la presencia del objeto una luz que le
ilumine.

Ahora bien, la luz intelectual no debe ser totalmente extrafia
y como extrinseca al objeto conocido. Si la luz del sol no tuviera
afinidades profundas con las cosas que ilumina, ni el sol setfa luz
para las cosas, ni las cosas serfan visibles a la luz del sol. Cuando
conocemos un objeto no es porque nuestra inteligencia proyecte
alguna suerte de luz sobre un objeto indiferente a nosotros, ni por-
que el objeto esparza su luz propia, que ve nuestra intelipencia
como mero espectador. Ni nuestro espiritu es mero espectador pa-
sivo en la escena universal, ni el ser de los entes del Universo es
totalmente ajeno e indiferente a nuestro propio ser.

E! conocimiento es concurrencia activa de] ser del objeto con
el ser del sujeto. Sin esta concurrencia no hay conocimiento posi-
ble; y sin una afinidad ontolégica profunda entre ambos seres,
nunca podrfan concurtir,

Me complace en pepsar que cuando dirigimos nuestra aten-
cién a los entes materiales para conocetlos, tenemos delante una
porcién de criaturas, mientras estd a nuestro lado, o mejor, dentro
de nosotros el Creador de todos. Participamos de una luz comin.
Nuestra parte es supetior a la alcanzada por los entes que tenemos
delante. Por eso nuestto espiritu, cuando conoce la materia, eleva
los entes inferiores a su propio rango para verlos a su propia luz.

Dos cosas concurren en el conocimiento: el ente y nuestro
espititu con su luz clarificadora, que se enciende en su contacto
con el ser del ente. El espiritu cognoscente no aporta formas prefa-
bricadas cuando trata de conocer las formas esenciales de otros
entes. Eleva las esencias de los entes concretos a su luz, v, si se
quiere, transforma las esencias patticulates en esencias generales.
Trae luz para el conocimiento, y no formas aprioristicas, que en
siendo ajenas al objeto, s6lo servirfan para deformatle,

Cuando los sentidos toman contacto con los entes matetriales
mediante sus operaciones de segundo orden, la sensibilidad como
tal, aunque verdaderamente cognoscitiva, es incapaz de acercarse a
la esencia misma de la cosa. Pareceria obvio que la especie inteligi-
ble que aparece en el intelecto a partir de los datos sensibles, ten-
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drfa que quedarse mds alejada adn de las esencias de los seres con-
cretos; puesto que entre el ser concreto y el intelecto media la
sensibilidad. Y creo que asi se piensa de hecho cuando, al dejar
asentado que el objeto propio de la inteligencia es la esencia en
general, el ser en general, se vuelve la espalda, dejidndole en com-
pleto olvido, al ser fisico del ente particular, come si no existiera
o careciera de interés gnoseoldgico.

Pero no es asi. El intelecto, en virtud de su propia fuerza y
por encima de los datos dispersos que la sensibilidad le pone de-
lante, se dirige hacia el ser concreto que no puede ser dispersivo
de suyo; y si no le alcanza directamente, no es tanto por la natu-
raleza de su esencia como por las circunstancias de su existencia.
En la especie sensible percibe la especie inteligible, que viene a
ser el reflejo de la estabilidad propia de tedo ser en cuanto es, como
participante del Ser Absoluto; reflejo, por tanto, que, arrancando
del ser del ente concreto, reverbera en el ser de nuestro espiritu,
que le confiere un brillo de eternidad, ¢Cémo, en efecto, nuestro
conocer las cosas serfa un verdadero conocimiento si el ser gené-
rico que se engendra en nuestro logos nada tuviera que ver con el
ser concreto de las cosas que mencionamos en él?

En resumidas cuentas, nuestra facultad intelectiva, aunque, por
razén de su modo de existir, tiene que apoyarse en los datos treco-
gidos por la sensibilidad, alcanza al ser concreto mds perfectamente
que la propia facultad sensitiva. También podtia, tal vez, decirse
que la llamada facultad sensitiva en oposicién a la intelectiva, se
teduce al dominio de las sensaciones en los sentidos externos, sien-
do nuestra facultad cognoscitiva propiamente dicha, no sensitiva o
intelectiva; sino intelectivo-sentiente, como quiere Zubiri.

XI

1. La distincién neta entre el ser del objeto conacido, v del
sujeto cognoscente y el conocimiento mismo probablemente no me-
rece antc la consideracién de un filésofo existencialista moderno
mds que una sontisa irdnica displicente,

Para los existencialistas lo dnico que cuenta es la existencia;
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y seglin lo que parece, la existencia entendida en un sentido muy
semejante a lo que nosotros venimos llamando vertiente externa
operacional del entc. Ademds, tampoco parece interesarles otra co-
sa que la existencia humana y lo que tal vez ingrese de algiin modo
en su ambito. Lo cual, en medio de todo, parece 18gico, si bien se
considera. ¢Por qué, en efecto, ha de preocuparnos lo que por de-
finicién no entra ni puede entrar en el cltculo de nuestras preocu-
paciones, de nuestros cuidados, de nuestras angustias, de algo en
fin que nos interese, que toque en la fibra de nuestro ser? ¢Y dén-
de puede estar nuestro ser, en qué puede consistir nuestro ser sino
en lo que hacemos, expetimentamos y actualmente comprendemos
y vivimos?

Todo eso debemos buscatlo, si queremos comprenderlo temd-
ticamente, en una visién fenomenoldgica en la que aparezca con toda
la puteza posible el palpitar mismo de nuestra actual existencia en
su solicita preocupacién, no tanto psicoldgica como ontolégica, que
fundaria, originariamente nada menos, la correlacién mundanal de
los entes intramundanos que nos rodean. La vertiente interna de
los entes, o sea la «esencia», no vale absolutamente nada para el
caso: ni la del ente que constituye al hombre, el dnico que con
su experiencia fenomenoldgica abre el campo a una posible com-
prensién del ser, ni la de los entes que aparecen como distintos del
hombre, pero que sélo son en la medida que se muestran en su
horizonte.

2. Al leer la obra «SER y TIEMPO» de Heidegger, que pa-
sa tal vez como el tedrico maximo de los existencialistas, la prime-
ra impresidn es que para él queda definitivamente firme la senten-
cia de Kant contra la «cosa en si», Ciertamente que no puede afir-
marse esto sin mds como cosa clara, pues a pesar de lo meticulosos
y superabundantes que resultan los andlisis heideggerianos, siem-
pre que llega el momento de enfocar los asuntos centrales, inde-
fectiblemente éstos quedan borrosos.

Una cosa, sin embargo, parece clara en Heidegger y en todos
los existencialistas a ultranza, a saber: la declaracién de la total
inoperancia de la esencia en el sentido que le damos nosotros, No
hay una vertientc interna esencial de los entes que se nos muestran
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intramundanos; y si la hubicre, es enteramente desconocida para
nosotros y debemos considerarla como totalmente disociada de Jos
fenémenos que aparecen en e} horizonte de nuestro ser, Debemos
explicar todo lo que sabemos, conocemos y experimentamos sin
tener en cuenia para nada tal hipotética esencia, y ateniéndonos
exclusivamente a los hechos palpitantes de la existencia. O sea, a lo
que nosotros venimos Hamando vertiente externa interoperacional
de los entes.

De este inicial planteamiento de su tesis artancan todas las
vacilaciones y aberraciones de los existencialistas. Alguien ha dicho
que todo sistematismo debe estar ausente de la filosoffa existencia-
lista. Evidentemente, Por principio carece de fundamento estable
y estd condenada a flotar sin fin. Constantemente despedido de su
propia motada, al «pastor del ser» no le queda otra cosa que una
angustiosa suspensién sobre el abismo.

Los existencialistas se empefian en negar su propia esencia,
o por lo menos creen que les es permitido ignorarla y despreciarla,
y que les es posible fundar su filosoffa y normas de vida sobre los
cambiantes hechos fenomenoldgicos en cuanto son aptos para tejer
una pura fenomenologia. Pero las ramas cortadas tienden a la dis-
persion, y cuando sientan la exigencia de unidad, que naturalmente
les brota de su propio fendo, que no por negado estd menos presen-
te, se encontrardn sin Ja base verdadera de unidad. Han desdefiado
la raiz y el tronco en que el drbol tiene su unidad viviente, y aho-
ra pretenden constituir una fofalided con las ramas dispersas; pero
sélo obtendrén una gavilla desflecada sin vida y sin ser. Y lo mds
grave del caso es que suelen decir que esa totalidad es lo primario,

3. No pretendo hacer una ctitica de la filosoffa de Heide-
gger; pero si quiero comentar algunas cosas que chocan con lo di-
cho por nosotros y también, en parte, concuerdan,

Constantemente hemos afirmado que los entes primarios ma-
teriales conservan intacta su individualidad al mismo tiempo que
gozan de propiedades comunitarias que posibilitan su mutua inter-
actividad. Para Heidegper parece ser que el fundamento de toda
propiedad comunitaria reside en el ser del hombre, —Dasein, «ser
ahf»—, en cuanto que por su esencia (léase mejor existencia), es
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ser en el mundo, y constituye la mundanidad nisma que afecta a
Jos entes intramundanos.

«El «ser ahi» es siempre ya (esto es, antecedentemente a cualquier
hecho parlicular), poi obra de su forma de ser primarie, «abi afueras, cabe
entes», Bl subrayado es nuestro. {Scr y Tiempo, p, 75, Tr. esp, Gaos. 2.* ed.).

«La mundanidad &5 un concepto ontolégico y micuta la estructura de
un <lemento constituivo del «ser en el mundoy». Propio del «scr ahi» (p. 77).

«El wser ahf» estd constituido por «ser cn cf mundo». «Le es inherente
12 comprensién del ser de su «si mismox (p. 86).

El «ser abfy cs mundano; los entes «ante los ojos» sdélo son intra-
mundanos,

«La estructuta de aquello sobre ¢l fondo de Jo cual se refiere el «ser
ahi» es lo que constituye la mundanidad del mundo, ...La familiaridad con
ol mundo es constitutiva para €l «ser ahi» {p, 101).

«Estas relaciones estdn ensambladas entre si como wma foialidad ori-
ginalv {p. 101-102), Bl subrayado es nuestro.

«E] «ser ah{» es, con su familiaridad cou la significatividad, la condi-
cién dntica de la posibilidad del descubrimiento de entes... en un mundos,
La significatividad, estructura cxistenciaria del «ser ahi»... y la condicién
antica de la posibilidad del descubrimiento de uma totalidad de conformi-
dad» (p. 102). «El Ser y ¢l Tiempoy.

En estos pasajes y otros muchos de la obra cumbre de Iei-
degger, se ve, no claramente, pero si convincentemente que la base
ontoldégica del mundo como tal, y de todo lo que se contiene en
él estd en el ser del «ser ahi»; esto es, en el ser del hombre; y en-
tendiendo este ser del hombre, no como una esencia dntica a la ma-
nera tradicional, ni siquiera como algo que dimane de su esencia es-
condida, sino como el conjunto de preocupaciones, cuidados, de-
seos, alegrias, repugnancias, temores, angustias que constantemente
relacionan al hombte en un contotno en cuanto descubierto. Y todo
eso analizado sobre un fondo fenomenoldgico, esto es, sobre un
hotizonte de conocimiento que se apova en la sensibilidad y mani-
pula el «set ahi», o mds bien, constituye el ser del «set ahis como
cognoscente.

Semejante conjunto de cosas (no como cosas distintas que
hacc el hombie y nosotros llamainos fac externa del ser del hom-
bre), sino a modo, dirfa yo de efluvio que se condensa en el hori-
zonte abierto al «ser ahi» y desde el «ser ahis, forman una fofe-
lidad unitaria, que es original. Recusada la esencia dntica tanto del
sujeto como de Jos objetos, se busca la unidad en la totalidad de un
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conjunto: [a mundanidad, que serfa una de las estructuras del ser
del hombre. «El mundo no es ontolégicamente una determinacién
de aquellos entes que el «ser ahi» pot esencia, #o es, sino un ca-
récter del «ser ahi» mismo». {(O. c., p. 77).

Y entonces, ¢en qué situacién quedan los entes que no son el
¢ser ahi»? El mismo Heidegger se hace la pregunta (p. 102):
«¢No se evapora el «ser substancial» de los entes intramundanos?s.
Y no responde claramente ni por el si ni por el no. ¢Qué tesis de
Heidegger podrfa circunscribirse claramente dentro de un signifi-
cado definitivo? Ni siquiera Ja negacidn estricta de la esencia. Dice
expresamente que cualquier andlisis que intente la bdsqueda del
ser debe atenerse exclusivamente a los fenémenos de la existencia;
pero parece como si le fuera imposible desentenderse totalmente
de la esencia declarada en receso.

Con tespecto a la anterior pregunta establece: Hay que man-
tener por separado 1.° El ser del «ser a la mano», 2. El ser del
«ser ante los ojos». 3.° El ser de la condicién éntica de la posibili-
dad del descubrimiento de entes mundanos en general. «El ser dl-
timo es una determinacion existenciaria del «ser en el mundo», es
decir, del «ser ahi» (p. 102). Este ser de que aquf nos habla Hei-
degger no es lo que propiamente Ilamamos el ser de una esencia;
sino un ser existencial; con lo que todo queda en el aire.

4. Nos interesa en particular el cardcter qne Heidegger atri-
buye a los entes «intramundanos» en su filosoffa fenomenoldgica
existencialista. Tales entes no llegan a ser mundanos inds que por
obra del influjo aglutinante que ejerce el ser del «ser ahi» en todo
el 4mbito adonde alcanza su posible mirada o apertura. La palabra
«mundanidad» quiere decir aqui alguna suerte de relacidn entre los
entes, por ejemplo la que puede fundamentarse en la espacialidad.
A este propdsite dice Heidegger que Jos entes intramundanos no es-
tdn entre si ni cerca ni lejos si no es en funcién de su mayor o menor
desalejamiento del «ser ahi». La pared no puede «hacer frente»
«paray la silla. «Dos entes que «son ante los ojos» dentro del mun-
do y encima son en si mismos carentes de mundo (o sea, que no
son de la naturaleza del «ser ahi»), no pueden tocarse jamds»
(0. c., p. 68). «Ni dos puntos, ni en general dos cosas, estdn en
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rigor alejadas entte si, porque ninguno de estos entes pueden por
su forma de ser, «desalejar» (p. 120).

Este feo neologismo «desalejamiento» «desalejar» que usa el
traductor de Heidegger tiene un sentido en todo semejante a lo que
nosotros llamamos presencia, estar presente, que aplicamos estric-
tamente al ente material y puede tener grados, Pero con la dife-
rencia de que nuestra «presencia graduable» se fundamenta en la
esencia fisica del mismo ente; mientras que el desalejamiento de
Heidegger requiere la presencia del «ser ahf», y no ya la que po-
drfa llamarse fisica, si se fundase en alguna propiedad de la esen-
cia dntica, sino més bien moral, dirfa yo, pues se trata de una
apreciacién, que Heidegger quiere que sea primaria, pero que mis
parece subsecuente o cuando mds contenida en las preocupaciones
y cuidados del «set ahis.

Por lo que, segin patece, lo que cominmente llamamos dis-
tancia no tiene sentido alguno para Heidegger, si no es en funcién
del ser del «ser ahi»; cuya expresién éntico-ontoldgica es el fend-
meno del andar solicito el hombre entre Jos entes de su contorno.
Esto no debe hacernos pensar que Heidegger sostiene que el espacio
es algo que nace del sujeto. «El espacio no se encuentra en el suje-
to», dice expresamente. Naturalmente, esto implicarfa que el sujeto
es una esencia. Y prosigue; «ni el sujeto contempla el mundo «como
si» fuese en un espacio». En este caso serfa el espacio, a su vez,
una esencia. «Sino que el «sujetos ontoldgicamente bien compren-
dido, el «ser ahi», es espacial» (0. c. p. 127). Dificil de compren-
der es todo esto.

Esta «buena comprensién ontolégica» del «sujeto» que es el
«ser ahiy, o sea ¢l hombre, deberfa prescindir radicalmente de to-
do lo que parezca una esencia unitaria y firme, contando dnicamen-
te, no ya con una multitud de cosas, sino de fenémenos sensibles
y sus derivaciones inmediatas, con la esperanza de que todos jun-
tos formen una fotalided nada menos que originaria. 4

Todo esto, en buena cuenta, sélo es la representacién de un
descomunal esfuerzo para edificar «un castillo», no digo sobre are-
na movediza, sino sobre mnumerables granitos de arena flotante en
el vacfo: ni siquiera en el aire. Eso y no otra cosa, viene a ser el
«sujeto» o «ser ahi» que se afana en caracterizar Heidegger; con
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cuyo ser pretende nada menos que fundamentar toda ontologia.

Nada tiene de extrafio que el hombre de los existencialistas
constantemente expulsado de si mismo, sin punto alguno en que
apoyarse, como arma arrojadiza que ni sabe de dénde ha salido, ni
puede llegar a un blanco, venga a concretarse en una pura angus-
tia suspendida en negra vordgine y sin saber a qué atenerse, ¢Ser?
¢Por qué no, mds bien, la nada?

5. ¢Diremos, entonces, que de nada sirven los andlisis fe-
nomenoldgicos ni la fenomenologia? De ninglin modo, Nuestros
conocimientos comienzan por el fenémeno, El es el que nos mani-
fiesta el ente, y el ente se nos manifiesta en él. Pero si nos obstina-
mos en quedarnos con el fenémeno puro, desdefiando por sistema
la esencia que trata de mostrdrsenos en é€l, entonces, es facil que
nuestra fenomenologia se convierta en pura fantasmagoria. Y todo
por negar sistemdticamente a la inteligencia cualquier poder de
avance hacia las esencias mis alld de lo que muestra el puro fené-
meno sensible.

Nosotros apoydndonos en los hechos fenomenoldgicos y, no
queddndonos en ellos, sino avanzando con su ayuda mucho mis alld
de lo que ellos escuetamente representan, hemos descubierto sufi-
cientemente la esencia de los entes materiales, como para darnos
cuenta de que es en ellos donde tiene el espacio radicalmente su
asiento y no en el espiritu del hombre, ni en el sentido de Kant,
ni seglin las nebulosas explicaciones de Heidegger. Es la actividad
dntica del ente material la que establece sus mutuas presencias fi-
sicas, las mismas que nuestra sensibilidad percibe como distancias
variables, y por cierto de un modo deficiente. En ellos reside la
virtud donde se fundamentan sus multiples relaciones comunitatias
mediante las cuales integran el Cosmos o Universo material. Uni-
verso: lo maltiple convergiendo en uno gracias a la unidad origina-
ria de los entes primarios, fundamento y garantia de las leyes natu-
rales que constantemente reducen todo al orden.

Es sabido que en el fiempo es donde Heidegger percibe mds vi-
vamente la precariedad del «existit», o lo que es lo mismo para
él, el ser del «ser ahi», el ser del hombre. Pero el espiritu del hom-
bre no estd sujeto directamente al fluir de los entes matetiales, y
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su precatiedad ante el Creador no se parece a la temporeidad de
la materia. Es lo que llamaron los escoldsticos eviternidad. El hori-
zonte sobre el cual contempla el espiritu humano en unidad his-
tdrica los aconteceres que fluyen en el seno de la materia, no es
temporal, es decit, no estd sujeto él mismo al tiempo de la materia;
sino un estado supetior desde donde el espiritu humano se hace
consciente de las vicisitudes de su socio el cuerpo.

6. Parece claro que el conjunto de los entes materiales tiene
un 4mbito que no sobrepasa los limites de la materia, No puede ex-
tenderse a los dominios del ente espiritual. Sin embargo, aunque
las leyes de la matetia no pueden regir sobre entes espitituales, por
cuanto la materia es inferior al espiritu, en cambio no resulta im-
posible que las leyes del espiritu puedan extenderse dentro de los
limites de la materia. Por eso es posible el conocimiente, por ejem-
plo; y puede hablarse también de conjuntos que sobrepasan e]
«cosmos» entendido como univeirso material, y le contengan. Es
obvio que un conjunto semejante no puede implicar confusién justo
porque cada ente es como ¢s, sin admitir violencias potr parte de
los otros.

Xavier Zubiri nos habla (De la Esencia, p. 427 y ss., I ed.) del
cardcter de respectividad «que concierne a «lo que» las cosas son
en realidad». Distingue dos respectividades: la una es propia de
las cosas como tales, que si no me engafio, se identifica con lo que
nosotros llamamos propiedad comunitaria de los entes, y que me
gustaria llamar respectividad fisica, y es el fundamento del «cos-
mos». La otra compete a la realidad en cuanto tal, y a esta respec-
tividad de lo real como real llama Zubiri mundo.

Si la respectividad «cosmos» se funda en propiedades fisicas
de los entes, es claro que su contrapuesta respectividad «mundo»
no depende de algo semejante que posean los entes como tales en-
tes. Cuando dice Zubiri: «este concepto de mundo es primario y
fundamentals (p. 428), ¢no indica una desviacién peligrosa desde
la regidén del ser hacia la del conocer? ¢No recalca demasiado «lo
real en cuanto reals, en oposicién a «lo real en cuanto cosan?

Pero no ha lugar a tales temores. Zubiti babla de mundo y
mundanidad en didlogo con Heidegger, y para rectificar sus ideas
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al respecto. Heidegger como hemos visto, fundamenta lo que &l
llama mundo en el ser cambiante del «ser ahf», es decir, del hom-
bre en cuanto operador de su existir. Zubiri niega esto con razén,
y concluye: «Mundanidad no es sino respectividad de lo real en
tanto que realidad; no tiene nada que ver con el hombre» (p. 428).

Creo que podrfamos entender mejor el razonamiento de Zu-
biri y adn aclararle algo si le relacionamos con nuestras propias
ideas sobre el ser de los entes. La respectividad de o real en cuan-
to realidad en que consiste el mundo como nos dice Zubiri, no se
funda en el ser del «Dasein», o sea el hombre, ni en ningin con-
junto de seres creados; sino en el Ser Creante en cuanto mueve la
accién constitutiva de todas las creaturas. Recordemos, a modo de
ejemplo, lo que tenemos dicho a este respecto sobre el infimo de
los entes. El ser del ente material consiste en una accién, —la ac-
cién mdicada por el verbo substantivo—, que por un lado se cons-
tituye en cosa —res, realidad—, y por el otro pende del agente,
justo para ser realidad en cuanto realidad.

Tenemos aquf la operacién del «Ser Agente» absolutamente
unitario, que termina en una accién que podrfamos [lamar pasiva,
que constituye la entidad de la cosa: accién midltiple, pero no dis-
persa, porque va engarzada en una doble unidad: la unidad de
otigen que compete a todo lo creado, y la identidad de propieda-
des comuniiarias en cada uno de los posibles circulos diversos del
ser. Y como la accién constitutiva de las cosas sélo es pasiva en
cuanto a su ser con respecto a su Origen, pero muy activa en la
dote de ser que ha recibido, se desborda en su vertiente externa,
vy entre todos los entes materiales, gracias a su mutua respectividad
fisica, componen el «cosmos».

Ahora bien, lo que se dice de los entes materiales es exacta-
mente lo que sucede con todos los entes creados. Todos son igual-
mente respectivos al Unico Agente Creador, y aunque no sean igua-
les en la dote de ser recibida, si lo son en el modo de recibirla.
Por eso son todos igualmente «reales», aungue no sean todos «co-
sa» igual.

En esta unidad de origen arraiga la respectividad universal
que trasciende a todo ente creado y lo engloba en «un mundo».
Como se ve, este fundamento no depende de la noesis, o sea, de
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nuestro conocimiento del set, ni tampoco del ser de las cosas co-
nocidas ni el de su vertiente extetna ni el de la interna: sino de
ese hontanar originario que mueve y sostiene a la creatura justa-
mente en la insercién misma de su realidad. Asi podemos compren-
der mejor, segin cteo, lo que Zubiri sugiere al aplicar al «mundo»
la idea del «trascendental disyuntivo», con el objeto de asegurar
la absolura trascendentalidad de lo real, abarcando ia realidad crea-
da v la realidad increada.

Sin duda, la respectividad que alcanza a todas las creaturas y
fundamenta la trascendentalidad del mundo, no es aplicable al Crea-
dor sin mds. Pero en el origen de tal respectividad hay un punto,
del que no puede decirse que sea comin; pero s{ que pertenece
realmente a la creatura por su lado, y al Creador por el suyo. Lo cual
permite que la disyuncién sea completa y, al mismo riempo, no dis-
pregada, sino formando una verdadera «unidad disyuntivas.

7. Me gustarfa desdoblar de nuevo la respectividad de lo
real en respectividad activa y tespectividad pasiva. Los entes treales
son «acciény. Su ser es «actividad», que al ser «respectiva», «co-
munitaria» iuteractda con los entes afines en su vertiente externa.
Esta respectividad es «activays, peto sélo alcanza a los entes de su
rango. No es trascendental, pero si tiene «funcidn trascendentals,
como dice Zubiti, La respectividad activa de los entes superiores
puede llegar a los inferiotes, y entonces la respectividad correspon-
diente de éstos serd solamente pasiva; pero siempre fundada en
«su realidad».

En la respectividad activa los entes ejercitan su ser; en la
pasiva, sélo muestran su ser. Por eso los entes, cuya realidad posea
actividad cognoscitiva, pueden conocer los otros entes en la medida
en que pueden alcanzatlos con su respectividad activa.

Se comprende que el ser «luz» es una de las notas méds desta-
cadas del ser de la realidad, ranto en la respectividad activa como
en la pasiva. Pero la nota luminica sélo pertenece al ser de los en-
tes en cuanto, merced a su respectividad, ingtesa en los dominios
del conocimiento. Ni siquieta la luz fisica del sol lo serfa en sentido
estricto, si no fuera asumida en el dmbito de la sensibilidad de
algtin viviente. La verdad es luz. Los entes son luz en cuanto «vet-
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dadean» o son aptos para «verdadear». En este sentido aptitudi-
nal el ser de todos los entes es Juz.

Heidegger, segin parece, pretende que los entes sélo sox en
cuanto brillan en el ser del «ser ahi», o sea, el hombre, Si con esto
se quiere significar que «para hosotros» sélo son las cosas que en-
tran de algin modo en los dominios de nuestro propio ser, enton-
ces €50 no pasa de una trivialidad mal expresada. Pero si Heidegger
quiere enseflarnos algo importante, no podemos menos de ver en
sus expresiones alguna suerte de suplantacién del Creador de los
entes por el «pastor del sers de los entes, Peto los entes sdlo son
y brillan en su contorno cada cual con su propia luz, porque han
recibido el ser del Gnico que puede datlo: el Creador, El ser del
hombre es uno de tantos entre los creados. Y si todos los entes
en su universal respectividad pueden abrirse en luz para todos
los otros, es porque todos recibieron su luz del mismo foco
otiginal.

Nosotros estamos colocados en situacidn ventajosa con respec-
to a los entes materiales. Podemos vetlos porque podemos elevar
su luz a nuestra propia luz, y esto en dos grados: ptimero a nucs-
tra luz sensible, y segundo a nuestra luz intelectual; en todo caso,
dentro de la misteriosa unidad que nos abraza en nuestro comtn
origen. :

8. Todo ser, toda luz es un pélido reﬂe;o de la accién incom-
parablemente luminosa del Creador.

Cuando decimos que ¢l Unijverso material que vemos exige un
Creadot que no vemos, se nos moteja de «dogmdticos»; porque el
Cteador invisible que afirmamos no apatece en el andlisis fenome-
noldgico que hacemos del mundo visible. Efectivamente, en la feno-
menologfa de Kant y los empitistas, que no traspasa la sensibilidad
pura, no es posible encontrar los origenes del ser ni sospecharlos
siquiera. La fenomenologfa que pretende fundamentarse en los he-
chos de la conciencia, cteo que en buena 1égica podria avanzar mu-
cho més. Pero ¢no estd de hecho demasiado encadenada por el es-
piritu kantiano?

La inteligencia puede avanzar en los dominids del ser concre-
to mucho mds que los sentidos, y se ve con més claridad algo de sus
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otfgenes. Puede, por tanto, hablar sobre ejlos apoyindose en ra-
zones concretas —fenomenolégicas—, y no meramente en razo-
nes generalizadas. Porque el ser concreto y singular de cada crea-
tura es luz mds o menos brillante, pero siempre en calidad de re-
flejo de la Luz Originaria, clarfsima de suyo, pero invisible para
nosotros directamente, Tan sélo se nos muestra en el incierto re-
vetbero doblemente quebrado antes de hacetse nuestro; pero al fin,
verdadero reflejo que nos habla de un Sol.

9. Cada creatura es una partfcula de luz, de ser: es esto;
pero no lo ofro. Entre todas las creaturas que en su respectividad
universal forman un conjunto Gnico, parecen emitir un resplandor
que no es de észe, ni de aguél, sino de todos. ¢Serd la luz del «ser
en general»?

Fso debe de ser lo que quieren concretar los filésofos cuando
nos hablan del ser, no el de una cosa determinada, que con ella se
agota; sino el que conviene a todas en general. Entorno luminoso,
dice Zubiri, que envuelve a «la realidad en su respectividad tras-
cendental». Esto es el «mundo»; y «la actualidad de la cosa real
en el mundo, qua mundo, es la actualidad de una cosa teal en la
claridad de la luz: es el ser». «M4s el ser mismo no es claridad,
sino el supuesto de toda claridad» (p. 449).

¢Por qué serd que precisamente eso que ilumina y da consis-
tencia a todas las verdades, ello en si se muestra tan esquivo, que
siempre deja insatisfechos a quienes con mds empefio tratan de
conocetlo?

Dice Zubiri que la «tealidad» es antes que el «ser». Cosa, en
verdad, perpleja. Yo cteo que fundamentalmente es falso, ‘aunque
tiene buenas razones para decitlo, La «realidads, los entes creados
ptoceden del Ser v son en todo posteriores a El; pero en su res-
pectividad trascendental emiten un palido reflejo que viene de vuel-
ta, que no es el Ser genuino; sino una débil sombra que sefiala y
quiere mostrarnos de algin modo el Ser genuino.

¢Es la realidad antes que el ser? No; porque el Ser Creador es
lo primero y la dnica razén suficiente para que existan «realmente»
los entes.

¢ s la realidad antes que el ser? Sf; porque este ser al que se
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enfrenta nuestra mente, es el reflejo que devuelven las cosas en
cuanto forman un mundo universal.

Pero este set 1o encaja bien con lo que debe entenderse por
«set en general». Y es que el ser, si de verdad lo es, debe encon-
trarse en las cosas, y el «ser en general» no puede estar en las co-
sas ni aisladas ni en conjunto. El ser es algo «en general», no pot-
que represente un gewus; sino en cuanto es fuente generante de
todos los entes.

¢Por qué resulta enigmdtico el ser, si se nos muestra frente
a frente, si «es lo primero que cae bajo nuestra actividad mental»
tan pronto como pensamos en zlgo? Creo que es porque se le pide
demasiado. El ser que nosotros vemos y con el que tratamos es
sélo un reflejo vacilante; y en vano buscamos en €l lo que sélo se

encuentra en el FOCO TOTAL ORIGINARIO.
Febrero de 1970.

Vicror Diaz pE TuEsTA



Teilhard de Chardin y su “frente humano”

Tras lo expuesto en los capitulos precedentes !, aparece claro
el sentido de }a crisis actual de la humanidad ante un nuevo umbral
de crecimiento, asf como la irresistible planetizacién que nos espera.
Junto a las fuerzas coercitivas de la doble compresién geografica
y mental, y en estrecha colaboracidn con la energética amorizante
del Punto Omega, he dejado indicado el decisivo papel que juegan
la libertad y el esfuerzo humano en la orientacién concreta que ha
de tomar la totalizacién humana: colectivismo o personalismo co-
munitario.

Se hace urgente, por tanto, una toma de conciencia generali-
zada de nuestra situacién y de la responsabilidad cdsmica que nos
atafie. Porque, en definitiva, serd nuestra opcidén y nuestro esfuerzo
quienes decidirdn el éxito de la evolucién en un universo personali-
zado o'su abottamiento, al menos parcial, en un colectivismo .meca-
nizante o un pluralismo regido por las fuerzas del egocentrismo.

Pero no se trata sélo de un problema de mentalidad, sino que,
fundamentalmente, es un problema de accién. Teilhard de Chardin

1 Esgte trabajo constituye uno de les capilulos —econ ligerss variantes— de
una tesis doectoral inélita, La antropologic educative de Teilhurd de Chardin,
Téngase en cuenta esla advertencia para comprender determinadas alusiones,
¥a que 8 veces se apunta solamente lo gue se ha estudiado antes o se estudiara
més tarde, Utilizo lag siguienteg siglas:

BEeyits, por Ferits du temps de lo guerre (1916-1819). Gra%set 1985.

ETG, por Escritos del tiempo de la guerra (1916-1919). Tamus 1967.

LAV, por Letires de voyage (1825-1955). Grasset, 1956,

CV, por Cartas de vigje. Taurus, 1966.

NCV, por Nusves cartas de viaje. Tautug, 1967.

AH, por Accomplir PHomms. Letires inddites (1926-1952). Grasset, 1968.

L.LZ, por Lettres @ L. Zawnte. Desclée de Brouwer, 1965 .,

GAP, por Génére d'une pensde. Lettres (1014-1919). Gragszet, 1961.

VI1I, por I’Activation de Uénergie. Seuil, 1963.

AE, por La aetivacidn de lo energic. Taurug, 2.+ ed., 1967,

VI, por L’Energie humgine. Seuil, 1962.

EH, poyr Lu energio hwmong. Taurus, 2.+ ed., 1967,

V, por L'Avenir de IHomeme. Seuil, 1959

PH por R *pom’em'r del hombre. Taurus 42 ed,, 196%.

IIL, por La vision du passé. Seuil, 19517,

IV, por Le Milien divin, Seull, 1957
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insiste en este aspecto. Es preciso formular objetivos precisos y
conseguir una organizacién eficiente, que otienten y canalicen cl
esfuerzo humano —la «energética humana»— al fin deseado. s lo
que Teilhard persegufa con su «frente hnmano». Las fuerzas educa-
tivas tienen una funcidn transcendental —ontogenética v filética—
que cumplir. Pero, en su contexto cdsimico, Ja teoria educativa ad-
quiere una dimensidn nueva: antropogenética, universalista y co-
munitaria:
«He aqui la condicion del Progresn bumano, tal como la guerra nos la
mostrado: que los hombres, cesea por [in de vivir aisladamente y llepuen
a percibit an objetiva comdn para sus vidas (un Fin fijado desde siempre cn
su clelo, transmisible por da educacién, alcanzable v petfectible por la inves-
tigacidn), hacia el que se enciendan v se agrapen {en un esfuerzo no indi-
vidual ni regional, ni social, sina humano)} las potencias que abrigan todavia,
seguramente, en ellos, Este fin comin v supetior, este Ideal esperado, cuya

atraceidn ticne que acercarnos y petfeccionarnos, existe [...]: toda hambre
tiene en alguna parte un pan gue la esperas?,

Porque, a nueva situacién son exigitivas nuevas soluciones:
«Una cosa es segura: vamos hacia nuevas situaciones, que exigirdn
soluciones y mentalidades nuevas» ®.

a) ESFUERZO HUMANO Y RESPONSABILIDAD COMUNITARIA.

Nuestra generacién y. las siguientes deben enfrentarse con
«una nueva cuestién de Galileos, de vital trascendencia, una vez
descubierto el proceso «tdpidamente acelerado de totalizacién huma-
na», su sentido y sus condiciones. «Situados por la Vida en’ esta
situacidn critica, Jcdmo vamos a reaccionar frentc a esta prueba?»,
Porque es preciso «tomar posicién v poner manos a la obra, de prisa,
inmediatamente». No podemos olvidar que estamos en régimen de
autoevolucidn. Se precisa, pues, «u#n gesto, apasionada vy consciente-
mente deseados. No basta una reaccidn «instintiva y pasivas, sino
«una colaboracién activa e inmediata, un impulso vigoroso, a base
de conviccién v de esperanza, Porque la Evolucién no espera» *.

Nuestra responsabilidad sobrepasa el dmbito meramente juri-

2 Eerits, 394 [ETG, 411-412]. Los primeros eshozos del “frente humano”
se aprecian ya en la correspondencia recopids en GAP, 345-354.
%2 Lettres de voytqe, 243 [NCV. 321, La misma idea go repite insistente-

men'‘e en su correspondencia. Cfr. AlH, 363 ib., 41; ib., 72; ib,, 97-97; ib,, 196.
4 VII, 303-305 [AE, 271-3]. .
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dico v adquiere dimensiones orgdnicas. Igualmente trasciende su
sentido individualista para convertise en «solidaridad cdsmica»,
dentro de «la interaccién activa de las libertades». Ante el proceso
de compresién planetatia se hace especialmente dramdtica, ya que
nos hacemos responsables del signo colectivista o comunitario que
adoptard. Se exige, por tanto, imperiosamente su «ascenso en exten-
sién, en profundidad y en volumen». Sin olvidar que «con lo Juri-
dico, siempre se puede, con algiin compromiso, llegar a un enten-
dimiento, mientras que lo Orgdnico, si se le viola, no perdonas °.

Porque, ademds, el esfuerzo humano tiene una funcién propia
e intrasferible que cumplir: es condicién —provisoria, pero nece-
satia— del éxito evolutivo de la supethumanizacién:

«Fljese bicn en lo siguiente: no atribuyo ningin valor definitivo y
absoluto a las diversas elaboraciones humanas, Creo que desaparecerén, fun-
didas en una totalidad pueva e inimaginable, Pero admito que desempefian
una funcidn provisoriamente esencial; que son fases insustituibles ¢ inevi-
tables por las que debemos pasar {nosotros o la raza) en el transcurso de
nuestra metamorfosis. No me gustan sus formias particulares, sino s funcién,
que ¢s la de construir. misteriosamente; primero, lo divinizable, después
—por gracia de Cristo al posarse sobre nuestro esfuerzo— lo divinoy 6.

En efecto, existe un «esfuetzo necesario, sin el cual una cierta
porcién de ser no se realizard jamdss °. Y es, igualmente, una obli-
gacién antropogenética ®. Peto este esfuerzo es doblemente humani-
zador cuando se realiza unificado, en equipo. Lo que también es
una necesidad, ya que «el hombre aislado, ni piensa ni progresa» °.

Pero se trata de un esfuerzo y una responsabilidad comunita-

8 Th, 2131-221 [AE, 193-201].

& QCaria del 12 de dic. de 1819 (eitada por C. CueNoT, P. Teilhard de
Chordin. Taurus, Madreid, 1967, p. 361).

T “LPest une de mes acquisilions de celte année que la convietion de
Pefforl ndeeasaire, de Tcffort sans leduel wune certaine poriion d'étre ne se
réalire pas”, GdP, 202-3 (28 die. 1816).

B “Grandir et se véalizer le plus possible, telle est la {0l immanenie ¢ Fétre.
En nous ouvrant des apercus sur une Vie plus divine, je ne puis eroire gue Dien
nous ait dispensé de poursuivre, méme dansg gon plan naturel, Yoeuvre de la
Creation. Il me semble que ce serail “le tenter” que de laisser le Monde aller son
train, sang esvaver de micux Jo dominer et de micux le comprendre. I1 fant
_ i:ﬁfg?rcer de diminucr la mort ct la souffrance [...]". GAP, 161-162 (8 semt.

“Le plus grand sacrifice gque nous puissions faire, la plug grande victoire
que nous puissions remporter sar nous-mémes, c’est de surmonter Vinertie, la
tendance av moindve offovt”. Th., 71 (1915).

¥ “L’homme igclé ne pense plur et ne progresse plus” (25 de mayo de 1923),
14V, 36 [CV, 43]. Cir. th. GdP, 235.
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rios. Hay que fomentar, pues, simultdneamente, «el sentido de la
Especie», «el espiritu de la Tierra». Teilhard declara su propdsito
de set —y de hacer— «ciudadanos de la Tierra» por encima de
cualquier nacionalismo o confesién religiosa: «El bombre verdadero
es el que redne o reunird en si la conciencia de toda la capa humana
total». Es el mismo «Humano soy y todo lo humano me concierne»
puesto en clave evolutiva, antropogenética .

Al mismo tiempo descubrimos que la dnica ciencia, la tnica
investigacidn realmente decisiva, es la «construccién del futuro» ™.
Para ello se hace preciso «un nuevo Palomar» para estudiar y pro-
nosticar la direccién y las condiciones de la superhumanizacidn **.

Porque lo decisivo es que cste movimiento hacia el porvenir
«pasa actualmente a través de nosotros en su forma mds central y
mds viva, Representamos el frente actual de la ondas. Nos halla-
mos, pues, ante una tarea de proporciones gigantescas, cargada de
la mdxima responsabilidad:

«:Qué harcmos nosotros, nosoftos que somos los elementos conscientes,
para favorecer sn avance? ¢Qué otganizaciones escogeremos? (Qué relacio-
nes anudaremos entre log pueblos? ¢Qué vias abriremos? ;Qué moral adop-
taretnos? ¢Hacla qué ideal agruparemos nuestras encrgfas? ¢Con qué espe-
ranza mantendremos en el corazén de la masa huinana el sagrado gusto por
la investigacidn v por el progreso?» 13,

En efecto, «no se trata sélo de conocer; hay que hacer que,
en nosotros, la Evolucién avance mds» **. La frase patece un eco
de Ia tesis marxiana, pero fiene su inspiracién propia, porque en
Teilhard el pensamiento adquiere una dimensién césmica v evolu-
tiva '°.

1% También dsta es una tesis frecuente en ensayos y corresponderncia,
Aungue, como gebloge y paleontdlogo, su profesién le llevaba al estudio del
pasado, Teihard se orientd pronto hacia e] fuluro. Tenemos testimonios ya en
1923 (cfr. L4V, 41; ib., 50-51; ib., 59-60; ib. 61; ib, 64 [CV, 50-51, 61, 71, 72,
76]. Jin embarge, fue en 1935 cuando tomd plena conciencia de ello (ib., 186;
ib., 187-8 [CV, 189-190; 192]; AlIl, 109; ib., 117; cfr. tb, el ensayo La décou-
varte du Possé (1933), III, 267-270 [VP, 227-237]. No ocbstante, el pasado cons-
titwye la base para la prospeceién del future (efr. Le Visidn du passé (1949),
I, 333-344 [ VP, 293-302].

11 VII, 306-9 [AE, 274-7]. Cfr. nota precedente,

12 III, 255-6 [VP, 2257,

13 Th., 268 [VP, 225].

14 TIh, 254 [VP, 224].

15 H¢ una idea y una consigna Irecuentemente repetida en sus ensayos y
en su correspondencia: “Je voudrais exprimer ce qui pense un homme’ qui



5 TEILHARD DE CHARDIN Y 8U “FRENTE HUMANO” 377

b} EL «EsP{RITU DE LA TIERRAY.

Ya en 1926 proyectaba Teilhard escribir «el libro de la Tie-
rray, en ¢l que se proponfa «canalizar» todas las energfas humanas,
actualmente tan difusas, hacia la «unidn universal» '*, Este proyecto
no se realizé hasta 1931 con el ensayo L’Esprit de la Terre ™, en el
que presentaba las lineas de su cosmovisién en torno a la tesis
central sobre el origen y la estructura «terrestre» del hombre y su
destino trascendente dentro de esta misma inmanencia **, Diez afios
mi4s tarde, Teilbard confirmaba y completaba estas perspectivas en
otro ensayo cosmovisional, I’ Atomisme de {’Esprit ™,

El «espiritu de la Tierra» es el encargado de «continuar el
movimiento» para llevar a feliz término la plena hominizacién. Es
todo «el problema cosmico de la Accidn». Se trata de promover
eficazmente un movimiento a escala terrestre, plantetaria. De hecho,
esta es la direccidén que se insinia cada vez mads. Ninguno de noso-
tros, aisladamente, «llega a bastarse materialmente a si mismo».
Cada vez con mids fuerza se establece «w#a vida humana general».
La humanidad adopta la forma de «un organismo reflexivo com-

ayant percé les cloissons et les plafonds des petits pays, des petites coteries, des
petites secles, émerge au-dessus de toutes ces catégorics el se découvre enfant
et ciloyen de la Terre. Rien que la Terre, a dit Paul Marand dans un dernier
bouguin. Les quatre mots valens micux gue tout son livre™, Alll, 56; ib. 58-59;
ib., 63; LAV, 97; ib., 103-4 [CV, 105-6; 112-3], Todas los texlog civados corres-
ponden a 1926-1927.

W “Dang le livre de la Terre je voudraig faire régerver un paragraphe
4 In “puissance d'aimer” dparpillée, diffuse, actuellement dans la poussiete
humaine, On se préoceupe deg réserves d'énengic méeanique sur la Terre. Quand
done songera-t-on gue les milliards de HP et de Kilowats ne sont rien, psychique-
ment, auprég des tensions ef des possibilités de traneformalion inclusex dans nos
egprits of nog cocurs? Quand done cessera-l-on d’abandonner & deg casuistes
étroits, & des moraleg fixivies ou A des médecing freudistes, quand done regar-
dera-l-on autrement que comme une occupation de réveurs mysliques le soin de
gauver el <e libérer ce qui ext la séve essenticlle du monde? Ce qui fait 1o puis-
sance iminortelle du ohriztianisme et la source profonde des succds de 8, Paul
¢’est de canaliser vers une issue précise, ou du moing le long d'nn axe précise,
les espérances d'union universelle qui sont, cn froid analyse psychologique, notre
seule raison définitive de faire la moindre netion”™. AlH, 86 (28 nov. 1926); efr.
Letires de voyage, 1489 [CV, 154-5| (acababa de escribiy J/Faprit de la
Terve); elr, th. VI, 25 [EIl, 21], nota.

7 VI, 23-57 [EH, 21-51]. En carta a su prima Mangarila, Teilhard ponia
en relacidn su opasculo con la obra de J, JBANS, The {Fniverse around us, en la
que encomtrabz “una actitud absolulamente contraria a la mia”, aunque “se
ven al desnudo sus flaguezas [incomprensién absoluta del fendmeno vital}, gque
falsen la perspeetiva™. También Jo velaciona con la autobiografia de Hu-Shih,
econ su “credo” infantil y malevialista, LAV, 148-9 [154-5],

18 Y1, 23-85 [21-81].

v VII, 27-64 [AE, 25-62].
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plejos. «En lo sucesivo, y menos que nunca, el hombre podrd ya
pensar solo». En todos los campos, las investigaciones descansan,
«de hecho, sobte una béveda de pensamientos dispuestos en ax-
botante». No se trata de una simple suma, sino de «una sizzesis» 2.

En realidad, es el mismo «sentido de la Especie» que ha inspi-
rado la evolucidn hasta el hombre. En la humanidad, tras la «curva
de moleculizacién» que produjo la «pluralidad de conciencias refle-
jas», comienza a dibujarse su figura por encima de la actual «repul-
sién mcoercible» hacia la constitucion del «estade de personalidads
que le es propio.

Es cierto, hasta ahora «las afinidades» profundas de base se
encuentran «todavia adormecidas». Pero la convergencia psiquica
y la organizacién internacional la favorecen. Llega el momento en
que «es necesario para ¢l Hombre creer en la Humanidad més que
en si mismo, so pena de desesperary». Por encima de la nimiedad de
nuestras diferencias infantiles, se alza «el sentido de la Tierras,
Y es que «el Mundo continda: habrd un Espiritu de la Tierra» que
nos conducird a un «estado de unanimidad» *

Este «sentido de la Tierra» nace del «sentido apasionado del
destino comdn que arrastra, cada vez miés lejos, a la fraccidn pen-
sante de la Vida». El sentimiento de ser «ciudadano de la Tierras
emerge més alld de los circulos restringidos de la familia, patria y
raza para descubrit «que la {nica Unidad humana verdaderamente
natural y real es el Espiritu de la Tierra». La humanidad atraviesa
ahora «la crisis de pubertad» que la llevard a su estado adulto, capa-
citdndola para «controlar, despertar u ordenar las fuerzas emancipa-
das del Amor, las fuerzas dormidas de la Unidad humana, las fuer-

zas vacilantes de la Investigacién...» .

20 Th., 41-45 [AE, 38-42]; VI, 36 [EH, 31-2],

21 VI -39 [EH, 32- 4], VII 46-7 [AE,43-4]. Teithard saludé emocio-
nadamente el anuncio del “Afg Geoiis.lcn internacional”, en 1954, como el
“Afio 1 de la Noosfera”. L4V, 360 [NCV, 180-1].

22 VI, 39-40 [EH 34-a} Al reflexlonar sobre “la repercusion espiritual
de Ia bomb't atémica” 'l‘m!.hard subraya las palabras del semanario norteame-
ricano “The New Yorker”: “Sélo una energia polilica dlrngda hacia la realiza-
cipn de una estructura aniversal pucde equilibrar Ja aparicién en el mwundo de
las fuerzas abdmicas”, En efecto, de la explosién se deducen las siguientes con-
secuencias: 1.5 un nuevo sentimiento de poder; 2.2 de un poder indefinida-
mente desarrollable; 8.%, el impulse de erecer y desarvollarse bioldgicamenle;
4%, un acrecentamiento del sentido de evolucidn (frente al “taedium vitue”
coexislenle). Todo ello nog impone una “opcidén de fondo” sobre el gentide que
vamog a davle al nuevo *Eapiritn de da Tierra™: un egpiritu “prometeico o
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iLa Unided humana! Nada parece tan utdpico, tan imposible.
Tuera de los lazos tan restringidos del amor sexual y familiar, los
encuentros amistosos, el hombre muestra una «repulsion instintiva»
hacia sus semejantes. En ocasiones parece preferir la compafifa de
los animales y «se criza, de alguna manera, a la primera aparicién
de un hombre semejante a ¢l mismo». Esto parece dar la razén a
«los pluralistas». Pero se trata sélo de una primera impresién. Por-
que dada su estructura «inter-céntrica», debe existir una «atraccién
profunda», aunque «esta atraccién duerme todavia, es ciertos.

El hombre sigue comportidndose como un nifio egocéntrico en
su vida otdinatia, Pero excepcionalmente se adivina la presencia del
sentido humano en algunos signos. En esos casos excepcionales
(desastte, combate, investigacidn) « jqué perfeccionamiento en sus
potencias [...], qué plenitud cuando, en algunos momentos de
peligto o entusiasmo, llega, en un destello, a las maravillas de un
Alma comiin!». Estas iluminaciones ocasionales indican el inmenso
potencial que puede despertarse con «una pasién comins. Es «el
amor de inter-unién, por encima del amor de atracciéns.

Queda también el gigantesco potencial de la investigacién en
equipo. Hasta ahora la investigacién ha seguido la ley de «las nece-
sidades individuales e inmediatas». A lo mds, dentro de los estre-
chos matcos nacionales. Pero, «la edad de las naciones ha pasado.
Se trata ahota para nosoiros, si no quetemos perecer, de sacudir
los antiguos prejuicios y de construir la Tierra» **

Cierto que no se trata de una empresa f4cil: «la Tierra no to-
mard conciencia de si misma mds que a través de una crisis de Con-
versibn». Aqui enlazamos una vez més con la postulada accién amo-
rizante vy personalizante de «un Centro de nuestros centros», que
haga despertar «con sus rayos» un amor universal, «un enlace afec-
tivo de dimensiones césmicas», actuando como «un ptimer Motor
hacia adefante» *

faistico, espiritu de autonomia y de soledad” &wplrlfu c'mstlano, egpiritu de
entrega ¥ donacion”. Ex decir, espiritu de ‘fuerz.et" o de “amor”. Teilhard deja
en suspenso ¢l interroganie, pern adelanta que “golo 1a segnnda pienso, se
rovela capaz, si reflexionameos, de conferir al universo en movimiento su plena
coherencia eapiritual [...3". V 177-187 [PII, 173-183].

28 V1, 40-46 [EH, 15—4-0] La ultima cita ﬁgura enferamente subrayada
en el cnlg:lna] Sobre las “repulsiones inatintivas”, Teilhard confiesa ingenua-
menle s0s propias dificultades: cofr, IV, 184-5 [MD, 159-160].

2¢ VI, 46-47 [EH, 42-51]; VII, 47-55 [44-53].
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¢} «EL FRENTE HUMANO»: EL PROYECTO.

La intensidad de reflexion que su expetiencia directa en la
guerra de 1914 le proporciond, sirvié de catalizador no solamente
del despertar de su genio, sino que le inspiré también la conciencia
de una vocacidn especial que cumplir, al calor de las lecturas de
Wells, Kipling y Benson. En efecto, en 1918 Teilhard habla de «mi
evangelio» ¥, al mismo tiempo que desca una cétedra en el Instituto
Catdlico de Paris como «plataforma de accidn intelectuals *,

Esta conciencia de una misidn especial que cumplir va concre-
tandose paralelamente al desarrollo de su cosmovisién. La cotres-
pondencia es la mejor fuente para el estudio de esta evolucidn. Asi,
en 1923, confia a H. Breuil su deseo de entregar su vida a algo que
«es superfot a nosotros mismos» *. Tres afios mds tarde se lamenta
de que sus ensayos no puedan publicarse, ya que siente la necesidad
de crear un espiritu, una corriente de pasiones en el medio huma-
no». En dltimo término, sus investigaciones paleontolégicas las
estima en cuanto le pueden facilitar Ja difusién de su visién *,

En 1927 expresa «la necesidad que tenemos de un grupo de
nuevos San Francisco, mds amplios, agresivos y modernos que aquél
en su manera de amar al Mundo, y también mds I6gicos y anticon-
vencionales en la prictica de su ideal», Serfa iniciar una revolucidn
realmente constructiva, Teilhard se muestra decidido a defender
«salvajemente» su fe en la Humanidad «cn toda ocasién y no im-
porta contra quién» .

Estos entusiasmos recibieron poco después un rudo golpe al
verse definitivamente confinado en Extremo Oriente. Superada la
dura crisis provocada por esta situacién, Teilhard se rehace pronta-
mente y reafirma mds y mds su postura. En julio de 1933 puede
escribir: «No tengo mds que una cosa que hacer: desarrollar mds

2% GdP, 350-1. “Ce guni me calme <’cst la confiance ahsolue que, #i dans
“mon évangile” il y a un vrai rayon de lwmiére, ce rayon luira, d’une fagon
ou dlune aulre” (123 dic. 1818). Teilhard repistra las coincidencias que le unen
con Wells, Kipling ¥ Benson en “la vogue de cet ¢vangile nouveau (et bien
ancien)”. Ib., 3b4.

26 Tb,, 353 (! de encro de 1919).

27 LdV, 63 [CV, 751,

28 AlH, 65; ib,, 69; ib., 82,

29 Th., 89; ib., 96-7. La idea de "un nuwevo San Franeisco™ apatece ¥a en
una carta de 1921 (citada por C. CuENOT, op. cit., 560, nota 47).
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intensamente que nunca lo que yo creo, y mezclarme més {ntima-
mente que nunca en la sangre que yo suefio en corregir, Cuestién
de amor mi4s grande, no de revuelta. No sé si es posible. Pero quiero
ensayarlo, Una cosa me parece clara: por una causa como esta, no
tengo miedo de nada» **.

Esta «causa» va tomando contotnos cada vez mds precisos:
no sélo difundir un cristianismo renovado, sino establecer un «Fren-
te Humanos:

«Lo gue me impacienta es la necesidad guc habrfa de obrar un roagru-
pamiento general de fuerzas, no sobre un «freate populat», sino sobre un
«Frente ITumano», con el programa siguiente: fe en el futuro, fe cn el
universalismo, fe en el primado de lo Personal... Habila que liberar v
sintetizar un espiritu verdaderamente humano, en el que sofiamos todoss 31,

Cuando trata de «materializar» sus aspiraciones, Teilhard no
encuentra mejor cammo que activar «un renacimiento (Juna revo-
lucién?) cristiana». En efecto, el cristianismo es la nica confesién
religiosa capaz de «animar» un Universo-Personal *,

En las «febriles horas» que precedieron a la sepunda guetra
mundial, Teilhard confiaba a su corresponsal: «ya comprenderds
que no me gusta demasiado esta desercidn, pero espero mi hora
{si es que ha de llegar alguna vez) y elaboro pacientemente mi
«mensajes {?) y mi plataforma, Me parece mds importante crear
una nueva idea de la actividad humana, que embarcarse en la fiebre
capciosa de un movimiento politico que tiene ya sus jefes y hallard
siempre su fieles. Pero no dejo de seguir anhelantemente las extra-
fias metamorfosis que padecemos sin comprenderlas demasiados *.

Un afio mds tarde confirma estas perspectivas: «por lo que
respecta a mi «evangelio», es claro que mis posibilidades y mis

30 Th., 98-99. En 1931 habia eserito finalmente L'Esprit de lo Terre.

81 Th., 112. El texto s de oct. de 1936, Cfr. th, Lettres a4 L. Zania
(LLZanta), 127. Poco anlcs habia cilado das “fuerzas” que habia que agrupar:
“Fascisme, coommunisme, démoeralic ne signifient plus rien. Je réverais de voir
le meilleur de PHumanité se regrouper sur un exprit défini par les troig direc-
tions suivantes: [Universalisine, Futurisme, Personnalisme, el se rallier au
mouwvement politique, ¢conomique gui se mentrera tecchnigquemant e plus capable
de sauver ¢es tres conditions. Il ¥ a vraiment quelque chose 4 dire la-dessus.
Je le sens et je le saig”. LadV, 208 [CV, 208]; cfr. th. ib., 209 [CV. 211]. Por
entonces redactaba Teithard su ensayo Sauvons Humoenité (1936), IX, 167-191
[GC, 153-175].

3% AlH, 115. La carta estd fedhada el 15 de junio de 19837,
88 LAV (13 feh. 1988}, 228 [CV, 221-2]. El subrayado es mic,
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aptitudes no me llevan a crear un movimiento social definido, sino
a contribuir para realizar una especie de atmdsfera espiritual, en
la que cada vida en su totelidad reverberase, transformada, como
una piedra preciosa por un rayo de luz: como si el universo
entero se¢ impregnase de un amor creador», Esencialmente, es el
mensaje cristiano, pero enriquecido con la mejor savia de los pan-
teismos *.

El estallido de la guerra pudiera haber significado una dure
prueba para su optimismo y su f¢ en el hombre. Desbaratados sus
planes, Teilhard se vio forzosamente confinado en Pekin, Mal infor-
mado, suspendidas las actividades paleontoldgicas, Teilhard se
centt§ en la redaccién de nuevos ensayos sobre la planetizacion
humana, una vez terminado E! fendmeno humano (1938-1940).
Del movimiento fascista le molesta, sobte todo, su «anti-progresis-
mo», actitud que descubre igualmente en los aliados **

Fiel a su cosmovision, Teilhard ve €l unico modo de superar
los problemas que se ventilaban en el conflicto armado mediante
«un ideal internacionalista». Sin embargo, sufre sin poder encontrar
alguna misién concreta. Pero pronto comprende que lo dnico a su
alcance es continuar esctribiendo *, Le disgusta profundamente que
los aliados piensen en un «regjustes en lugar de una «renovacién
intelectual y moral» ¥

Teilhard comprende que, a la terminacién del conflicto, el ctis-
tianismo tendrd una prueba y una oportunidad: «lo que necesitamos
no es ung Restauracidn, sino un Renacimiento; no prudencia, sino
una fe apasionada en algin futuro». De lo contrario, «lo que nos

34 AIH (26 feb. 1939), 164

85 Th., 143; ibk., 166 y 171, De esta época son los ensayos L'Hewre de
choisir, Un sens pnsszble de lo guerre (1939); La grende Opiion (1939); Les
Unitds humaines naturelles. Essai d'une biologie et d'ume morvale des roces
(1989); Reflexdons sur le Progrés (1941); L’Atomisme de UEspmit (1941);
L’Eaprit nouwveen (1942); Universalisation ¢i union: un effort peur veir olair
(1942); Super-Hlumonité, super-Christ, super-Chavité. e nouvelles divechions
pour Dovensr 1943),

36 AIH, 162; ib., 168.

% Th,, 171. “Depuis Lrois semaines la sitnation étail asscz claire; ct depuis
le commencement cette guerre me déplaisait parce que j'avais le sentiment
{peut-gtre vous Vai-je dit) que, du coté des Allés il y n’ y avait avcun esprit
de conquéte ni de rvenouveau: uniguement lutte pour préserver une conception
Jbourgreoise ct démodé de 'Homme. 11 v a quelque chose d’afreusement primitif et
eLlcll. dans lu religion et I'idéal de Hitler. Mais les allemands avaient une flamme
intérieure et ¢’esl cela qui é&tait trop fort nous, beaucoup plus que les tanks".
1b., 174, Cfr. th. L. de Voyage, 257-8 [VIC, b2].
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espera para mafiana es el matetialismo marxista» ®*. En el fondo,
no se trata de «un conflicto entre totalitarios y demdcratas, sino
entre movilistas y fijistas». Por eso, hay que superar el engafio de
las denominaciones y los bandos para buscar «un progreso humano»
con un grupo de elegidos «venidos de toda direccidn, de toda clase

y de toda confesién» ™.
En 1941, «desde el tranquilo observatorio de Pekin», Teilhard
siente que se acerca el momento en que

«la Humanidad habti de dividizse {u optar) entre la fe o Ja falta de fe
en un progreso cspiritual de la Tiewma. El frenie bumano, de que hemos
hablado tantfsimas veces... Por esto me siento poderosamente decidido a
constituirme, por todos los medios posibles, en defensor de la idea y de la
realidad del Progreso {colectivo y personalizante) contra rodos los pesimismos
laicos v religiosos. Sobre este credo elemental han de agrupasse, desde los
cuatro dngulos del horizonte, los «soldados de Gedednn 40,

«Al cabo de tanto afios de reflexién», Teilhard se siente ple-
namente seguro €n su perspectiva:

«Todo me confirma en la conviccién de que el futuro no puede ser
forzado ni llevado mds que por ¢l grupo de quiepcs se reiinan en una fe
comitin en el futuro espivituyal de la Tierra. «Atrds —ine atreveria a decir—
los pesimistas ateos ¥ los cristianos pesimistas». Mejor sentada cientificamen-
te, y mejor conoebida filosdficamente, bemos de volver a la idea (o s te gusta
mds), al «mito» del Progreso. En esta atmdsfera esencial veo yo el remaci-
miento a la vex del Humanismo y del Cristianissmo, Al cabo de tantos afios
de peflexién, me parece que me hallo cientifica, flosdfica v religiosamente
armado para atacar gste punto tan duramente discutide y de tal mapera
estratégico, este punto gque rige, comno nna bifurcacién, todo el fnimro de la
Noosfera. A los sesenta afios, me parece que, al fin, be descubierto o preci-
sado mi auténtica vocacidn, Bl problema es hallar ahora la plataforma sobre
que subirme, €] gesto que deba hacerse, Ya sabes que, guizéd equivocada-
mente, no me gusta forzar los acontecimientos. Que el Sefior me ayude 2 no
perder la ocasién, en cuanto se me presentes 41,

d 33 L. de voyage, 260 [NCV, 55]; ib, 264-6 [NCV, 60-62]. Las cantas son
a 1940,

239 *A mon avis, le monde de demain naitra du groupe “elu™ de ceux (venus
de Loute direction, de toute classe, et do toule confession & Lravers le monde
hnmain) qui décideront gu’il ¥ & quelque chose de grand qui nous altend en avant
et qui donneront deuxr vie pour Pat'eindre. Les gens doivent apter pour ou contre
le progrés mainienant. Bt ceux qui disent non, il n’y a qu’a les laisser derriadre.
Et eeux qui disent oui déeouvrirent bientbl gw’ils parlent le méme langage et
que méme ils adorent le méme Dieu. Voila ce quie j'aimerais dire & New York.
Et voild la canse pour laguelle je suis décidé i lubter, aussi longlemps que je
vivral, en toul cas”. AIH (9 febr. 1941), 185-6; ofr. th. ib. 188-9. Teilhard se
refiere al Congrese Universal de Creyentes, que se celebré en Nueva York en
1942, al que pensaba asistir, aunque no ie fue posible,

40 LV, 268 [NCV, 65] (11 enero 1941).

4L Th., 269 [NCV, 66-67].
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En 1945 estd ya impaciente por actuar 2, Pero hasta el afio
siguniente no puede llegar a Parfs. La capital francesa es, enton-
ces mds que nunca, un hervidero de ideas y pasiones. Teilhard
desarrolla una intensa actividad. Se pone en contacto con E. Mounier
y su gtupo personalista, pero no consigue entenderse con G. Marcel
y «los humanistas». Inicia entonces su cordial amistad con Julian
Huxley, entonces presidente de la Unesco. Recibe en 1947 la «Le-
gién de Honors y es elegido para la Academia de Ciencias *,

El afic 1948 marca una fecha decisiva en la vida de Teilhard
de Chardin, El, que se siente un «nuevo Galileo», se ve obligado
a renunciat a la publicacién de su obra y a la cdtedra del Colegio de
Francia, dos objetivos tan ardientemente deseados como «plata-
forma». Su visita a Roma sélo sirvié para comprobar, esta vez mds
de cerca, su total incomprensién respecto de su mensaje . Ademds,
se ve telegado nuevamente al extranjero, esta vez en Nueva York.

Superada una ctisis de desatraigo, Teilhard reemprende con
nuevos dnimos la difusién de su «frente humano». Proyecta por
entonces escribir un «tratado de antropogénesis» . En 1949 se
refiere a «mis amigos del Frente humano» y se sorprende de cons-
tatar cdmo «poco a poco, el movimiento hacia una conciencia inter-
nacional crece regularmente bajo el tumulto politicos . Llega en-
tonces a idear uh test para medir el «indice humano-evolutivos *7.

Al mismo tiempo reflexiona y escribe incesantemente sobre lo
ultrahumano colectivo ®. Poco después ingresa en la Academia de
Ciencias y continda su intercambio de ideas con Julian Huxley y
otros antropdlogos y humanistas . En 1951 fija su residencia defi-
nitivamente en Nueva York y colabora con 1a «Werner Gren Fun-

42 “Jai véen iei en eaux ealmes: et cc n’est pas une Lrés bonne chose pour
un soi-disant “prophéte”. AMH, 198 (10 oct. 1945).

42 Como “correspondiente”, La eleccién como académico ocurrid en 1950,
Lag distineiones le importan tnicamente desde el punto de vista de la “platafor-
ma” para difundir su mensaje: AlH, 213; ib., 237

4 b, 229-282: LAV, 296-7 [NCV, 101].

46 AlH, 232. No llegé a redactarlo, aungue las ideas cenlrales de &u pro-
yecto pasaron a los opUscules Le Groupe zoologigue humain (1948), La struoture
phylétique du groupe humain (1951) v Les stnguleritds de Uespére humaine

1954).
( 45) Th,, 241

47 Lb., 1561. Por este indice pasaba Julian Huxley, peto no su hermaneo
Aldous.

48 Tb,, 234,

49 LdV, 301-302 [NCV, 108-9].
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dation» en nuevas expediciones paleontoldgicas en Sudifrica, a la
vez que planea sus propios objetivos *

Mientras, J. Huxley ha puesto en marcha su The bumanist
Frame ™ y J. Rueff prepara un simposio «sobre problemas huma-
nos» en Patfs, al que concurtian fisicos y bidlogos . En 1954 par-
ticipa en e! simposio de la Universidad de Columbia, en el que
colaboran cientificos y humanistas, Estos Gltimos —Gilson, Batta-
glia, Malik— le decepcionan por su inmovilismo *. En el mismo
afio saluda con jibilo el anuncio de un «afo geofisico internacio-
nals, al que denomina «afio 1 de la Noosfera» *

La perspectiva de un final cercano le entristece, ya que no ha
tenido tiempo ni ocasién de «hacer circular» su pensamiento . Una
idea le obsesiona: «terminar bien», pata que su mensaje no sufra
detrimento *®. No obstante, se preparaba a motir con una certeza:

50  “Jenbrevois trois plans d'activité & la Foundalion:

L2 Travailler & Iorganisation des recherches concernant 'Homme fossile
(et les orlg’mes humaines?),

2.° Amorcer {cest plus délieat) un type inédit de recherches oriemtées
vers la détection ot wérification scientifiques de ¢e que japelle une

“convergence” chez I'Homme de I'Evolution sur elle-méme.

3.2 Poursuivre (de facon complétement privée} mon effort pour Tepenser
la Christologie et le Chrigbianisme en fonetion d*une Humanité en voie
de convergence biologique,

Comme ty e sais, ¢’est le deuxiéme point gui me parait présentement déeisif,

en bonne strategie”. Ib 319-320 [NCV, 129-130].

51 Proyecto muy similar al de Teilhard, aunque sin un Punto Omega final.
LaV, 234 [NCV, 148], Cfr. J. HuxvLEY, E‘ssa,ys of a Humanisf, Londres, 1964,
76-119.

52 LdV, 340 [NCV, 158-7].

53 SuJet de Symposium: Punité du saveir humain, Dans ma section, un
profond —et vif— cllvzuge g'est mamfe@te entre humanistes eb scmnhrstes,
portant au fond, comme je V'ai dit en séance finale sur la mouvelle questlon de
Galilée: “L’Homme se meut-il encore biologiquement sur tui-méme?”, J'ai
naturellement pris vigoureusement position (avee Huxley et la grande majorilé
des seientigtes) contre Ja apos‘itinn immobiligte, hélag, des éléments les plus
christianisés de la section, & savoir Gilgen, Malik [...], Battaglia [...] ef méme
Van Dissen”. L. de voyage, 358 [NCV, 178]. En rcqhdad esta deccpclon arran-
ca degde mucho anteg. Teilhard ha ingistida largamente en_que la antropolagia
debe convertirse en antropogénesis, rompiendo log viejos moldes del “humsnismo
filoséfico”. Cfr. C. Cuenor, TC, 489-506; AlH, 125.

5¢ T4V, 360 [NCV, 1Bll~1]

56 Em una carta de esta €poea confiaba a su gran amigo H. Breumil: “Je
camprends gue vous souhaitiez dix amg de plus et je nne le Seigneur de vous les
donner. En toute hypothése, vous avez déja réusei & faire passer I'essentiel de
volre vision et de votre oeuvre dans la cimculation déiinitive de In pensée hu-
maine. Et cette considération doit vous donner une grande paix”. LdV, 363,
nota 2 [NCV, 185, nota 29].

8¢ “Les ombres g'allongent (et se multiplient) autour de nous. Ma grande
priere {je la fais aussi pour fous ceux que j'aime) est de “Bien finir”; j’entend
de “sceller”, d'une fagon ou de Pautre par ma mort, ¢e pour quoi jaurai toujours
vécu”, LdV, 363 (8 de ener ode 1955) [NCV, 185].



386 JOSE RUBIO 14

su movimiento se abriria paso, antes o después; «un dia u otro, se
estableceri la cadena», porque «basta que la Verdad aparezca una
sola vez, en un solo espititu, para que nada pueda ya jamds impedir
que lo invada todo y lo inflame todo» ™.

d) «EL FRENTE HUMANO»: LAS BASES.

En abril o mayo de 1936 escribia Teilbard:

«Me agobia la agitrcién humana del dia {y muchos de mis amigos pien-
san como yo), v sufro al ver a tantos hombres volver a un conservadurismo
tradicional bajo Ia presidn de los hechos. Me parece, pues, que ha llegado
el momento de tirar por la calle de en medio, Fascismo, comunismo, demo-
oracia, ya no significan absolutamente nada. Sofiarfa con ver agruparse lo
mejor de la humanidad en toxno a un espirita definido por las ires coordena-
das siguientes: Universalismo, Futurisino, Personalismo, y unido al movi-
miento politico, econdmico, que téenicamente mucstre ser ¢l mds capaz de
salvaguardatr esas tres condiciones, Hay mucho que decit sobre csto, en
verdad. Yo lo s y lo sicntox B8,

Pocos meses més tarde, Teilbard tiene listas «las bases» de
este «frente humano» llamado a recoger y agrupar todas las fuetzas
vivas, procedentes de toda afiliacién politica o confesional, Es el

Ya el 8 de nov. de 1953 habifa escrito: “La seule chose claire étant que je
voudrais employer aussi intengémeni gue possible lex dernidres années que me
restent & “chrigtifier” (comme je dis) PEwvolution [...]. Cela, —et puis bien
finir—, ¢’esl-3-dire mourir en témoignage de cet “évangile”. LdV, 351 [NCV,
169]. L]'i idea se repite insistenlemente desde 19563 (efr, IdV, 342-388 [NCV,
167-191].

57 ““Parlout sur Terre, en ce moment, an sein de la nouvelle atmosphére
spirituelle eréé par 'aparition de Uidée d'Evolusion, flottent, 5 un étai de sensibi-
ligation mutuelle extréme, I'amour de Dieu et la foi au Monde: les deux compo-
santcs eszenticles de PUltra~-Humain. Cos deux composantes sont parton: “dans
I'aiv™: mais généralement pas assez fortes, toutea les deux 6 lo fois, pour se
combiner 'une avee l'antre, dans wun méme sujetr. En moi, par pure chance
(tempérament, éducation, milieu...), la proportion de l'une el de l'autre se
trouvant favorable, la fusidén sest opéré spontanément —trop faible encore pour
se propager explogivemen’-—, mais sufiisante toutefois pour élablir gue la
réaction ¢st possible, et que, un jour o Fautre, la chaine &'établirg,

Preuve nouvelle qu'il suffit, pour la Vérité, d’apparaitre une seule fois, dans
un seul esprit, pour cue rien ne puisse, jamais plus, 'emp8cher de fout envahir
et de toul enflammetr”. Le Christigue, 14-15 {195b). Bs da conclusion del opisenlo.

Su prima Mavgarita aporia fambién el misme Lestimonio: “Il ne s’attendait
gueére & étre ontendu dans 'immédiat, “mais Pidée une fois lancée peut faire son
chemin, disait-il, it faul senter A towl vent”, LdV, 367 [NCV, 180]. E, BornE
ha eserito certeramente: “Tel a élé le génie du P. Teilhavd qui, du savoir positif
et de Vimpaiience prophétique a fait une indivisible grandeur" (“Un grand
penscur veligicux”, Le Monde, 13 abril 1965).

38 LdV, 206 [CV, 208], Los subrayados son mios Cfr, nota 21,
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ensayo Salvemos a la humanidad. Teilhard se propone trazar unas
directrices claras para este movimiento, que significan tanto «una
profesién de fe» como una «concepcién objetiva de los aconteci-
mientos en cursoy» *°.

Lo que bay que creer: el porvenir humano.—Hay que levan-
tarse sobte la inevitable miopia que provoca la excesiva cercanfa de
los acontecimientos, para buscar la perspectiva adecuada. De este
modo se consigue un diagndstico mds adecuado. Por encima de los
pesimismos actuales, hay que comptender que la humanidad atra-
viesa una crisis de crecimiento. El eje de complejidad-conciencia o
demuestra. «Avanzamos» y ante nosotros se nos abte un horizonte
«ilimitado» e «irreversible» hacia nuestra suptema personalizacién.
Es una situacién «de derecho» que la accién humana debe convertir
en actualidad «de hecho», De este modo comprobamos que «totali-
zacién y personalizacién son las dos expresiones de un tinico movi-
miento», Por tanto, conocemos la direccién: «Futurismo, Universa-
lismo, Personalismo», son «los ejes inquebrantables» sobre los que
debe apoyatse «el esfuerzo humano», «las tres columnas del pox-
venit» ¥,

Lo que bhay que ver: la convergencia humana—Los movimien-
tos actuales se reducen a «tres influencias fundamentales» que se
sitian «fuera del Cristianismo y luchan cada una de ellas por la
posesién de la Tierra: Democracia, Comunijsmo, Fascismo». En
ellas reconoce Teilhard «las tres aspiraciones que se nos manifesta-
ban como caracteristicas de la fe en el Porvenit. Pasién del Futuro,
pasién de lo Universal, pasién de lo Personal», Ahora bien, {a De-
moctacia, originaria de la revolucién, se ha diseminado en «falsos
liberalismos intelectuales v sociales». Ha perdido su universalismo
y ha confundido el individuo con la persona. El Comunismo, por su
patte, ofrece una «auténtica seduccién» al aunar su «evangelio
humanitario» con «la fe en un organismo humano universals, Pero
«la Materia ha velado el Espiritu» y amenaza «hacer del Hombre
un termita», Finalmente, e! Fascismo «estd abierto al futuros, pero

58 IX, 169-170 [CC, 153-4].
6@ Th., 170-8 [CC, 164-1621.
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se apoya en «minorias selectas» y tiene una cosmovisién «de dimen-
siones neolfticas», De ahl que solamente el espiritu cristiano nos
ofrezca las garantias suficientes con su abertura escatoldgica, su
objetivo universal y su respeto a la persona .

Lo que hay que bacer: el frente bumano.—Tras esta perspec-
tiva, sélo se nos ofrece una actitud consecuente: «se trata de que
ayudemos, con todas nuestras fuetzas, al nacimiento de un Mundo
nuevo que aspira a salir a la superficie». Se trata de conseguir «una
sintesis nuevas en la que se integrarian «el sentido democritico
de los derechos de la Persona; la visién comunista de las potencias
de la Materia; y el ideal fascista de las minotias selectas organi-
zadasy.

Nuestros antepasados hicieron causa comdn en la conquista
«de Ia justicia y los derechos humanos». Nosotros petseguimos lo
mismo, pero a escala de cosmogénesis, es decit, tratamos de conse-
guit «los Derecho del Mundo, en el nombte {no tan abstracto como
parece} del Futuro, de lo Universal y de la Personas. Efectivamente,
«en definitiva no hay mds que dos grupos de Hombres en la Huma-
nidad: los que atriesgan su alma en un Futuro més grande que ellos
mismos, y los que, por inercia, egofsmo o desaliento, no quieren
avanzary.

Naturelmente, no se trata de perseguir «una férmula abs-
tracta». Progresivamente ird surgiendo la organizacién adecuada:
con los ingenieros de la Tierra surgirdn los investigadores de «la
Enetpética del Espiritu», o que, finalmente, bien puede conducirnos
«al descubrimiento de Dios» . '

El lugar del cristianismo.—El cristianismo ha sido la fe que ha
inspirado las realizaciones humanas durante dos milenios. Ante un
nuevo umbral de crecimiento en la humanidad, «estd estrechamente
comprometida su existencia». Pero observamos que, objetiva e im-
parcialmente, es la dnica fuerza capaz de inspirar el «frente huma-
noy, potque sus tres ideales constituyen cabalmente la médula de
su mensaje de salvacién. El cristianismo estd llamado a convertise,

61 Th, 178-183 [CC, 162-7]. Téngase en cuenta la fecha del ensayo: no-
viembre de 1938.
62 Th., 184-7 [167-171].
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pues, cn el alma del «frente humanoy, si es capaz de «re-encarnar-
sev: S en Ingar de buscar un objetivo «extra-terrestres, comprende
que su objetivo es «supra-tervestre» *,

El pertinaz conflicto entre cristianismo y progreso, ciencia y
religidn, es solamente un problema de «transponer sus preceptos
y sus consejos 4 las dimensiones de una Humanidad que se ha vuelto
consciente de la inmensidad histérica y de las potencialidades o exi-
gencias colectivas de su desarrollo». Sélo el cristianismo, entre las
grandes religiones, es capaz de lograr esta transposicion, ya que se
adecua perfectamente con su potencial implicito. Por eso, le cabe al
mensaje cristiano la funcién de «omegalizars el frente humano me-
diante «toda una Filosofia de la Vida, toda una Etica, toda una
Mistica nuevas» *.

Filosofta de la vida.—E! hombre necesita tener «un objetivo
tangible para sus actividades». La propia dindmica personal exige
un objetivo posible y probable para justificar el esfuerzo humano.
¢Por qué buscar, descubrir, construit siempre? El cristianismo nos
ofrece «con Omega un objetivo y una atraccién suprema para ani-
mat y dirigir el Esfuerzo humano». Ademds, nos presenta una solu-
cidn satisfactoria de los tres grandes problemas: el mal, Ja desigual-
dad y la relacién individual-social, El primero es «la pena de perso-
nalizacién». El segundo desaparece al comprender que cada elemen-
to cumple su misién propia «en una masa convergentes hacia un
mismo «éxito final». El tercero se soluciona al descubrir que «en un
umverso en vias de centraciény, el «individuo y la colectividad se
refuerzan y se petfeccionan uno al otro, continuamente», hasta que,
«en tltima sintesis», «el propio Todo se ha convertido en Per-
sona» %,

Etira~—).a mixima evangélica central: «amaos los unos a los
otros» encietra, antes y siempre, el potencial bisico de toda autén-
tica ética religiosa. La versién cristiana acentuaba, en un mundo
en cosmos, «la catidad resignada y estdtica». Pero, en un mundo en
cosmogénesis, se hace urgente realizar la transposicidn: «estamos

6 Th., 187-191 [OC, 171-5].

% VII, 65-6 [AE, 53-4].
& TIb, 56-8 [AL, 54-6].
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césmicamente destinados a convertirnos en unos, No bastan, por
tanto, «las atenciones mutuas», sino que es preciso fomentar ¢l
progreso: «es «gasolina» y no Unicamente aceite lo que necesita-
mos...». Ahora bien, la caridad cristiana «transpuesta a un Uni-
verso en vias de reagrupacién espiritual, se dinamiza automatica-
mente» %,

Mistica—«La medida de una Etica es su capacidad para flore-
cer en Mistica», En efecto, «no hay Moral que viva sin rodearse de
adoracién», Pero se trata de una Mistica activa: «Sentido bumano,
mds tarde, sentido de la Tierra; y por Qltimo, sentido de un Omega;
tres etapas progtesivas de una misma iluminaciéns. Para la mistica
ctistiana dinamizada, «cooperar significa incorporarse a una realidad
viva. Obrar, en todas sus formas (con tal que sean positivas, es
decir, unificadoras), equivale a comulgat». De este modo, todo se
revaloriza, todo se hace susceptible de «omegalizacién». «En un
universo reconocido como de naturaleza convergente, una meo-
espiritualided para un neo-Espiritu» ¥

e} Un NUuEvo HuMaNISMO.

Constituidas las bases de la renovacién que va a ser operada
por el «frente humano», hay que plantearse el problema del «control
y el mantenimiento» de la energia recién conquistada, es decir,
el problema de su organizacién adecuada. Teilhard propone varios
objetivos a realizar, dentro de lo que llama «un nuevo Humanismos».

Ante todo, moralizar la Invencion—Es decir, la actividad
humana constructiva. Hasta ahora se ha regide «por un juego de
necesidades extetnas, sobte todo econdmicas». Debido a ello esta-
mos a punto de alcanzar la situacién del «aprendiz de brujo». Y es
que la técnica humana precisa también una «neo-mistica», incluso
en términos de «supetvivencia». No podemos olvidar que, al situarse
en régimen de auto-direccién evolutivo «se moraliza» autonitica-

6 Th., 58-60 [AE, 56-8]. Seria preciso desarrollar estas proposiciones. Me
propongo hacerlo en canitulos ulteriores, )

67 Ih,, 60-3 [AE, 39-62]. La altima cila figura subrayada en su totalidad
en el original.
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mente. De hecho, «allende cierto nivel, el progreso técnico va flan-
queado necesariamente, funcionalmente, por el progreso moral».
Ello prueba que «ambos movimientos son interdependientess ®.

Luego, alimentacion espiritual del esfuerzo bumano.—Al ha-
cerse reflexiva la evolncién, se hace también critica. La «cnergfa
vital» deja de ser una magnitud «fija en calidad y en cantidad».
Con el hombre, la evolucién, antes pasiva, tiende a hacerse activa
al finalizarse». Por ello, «la energia creadora humana, segin la tem-
peratuta interior a que sea elevada, es decir, entre el entusiasmo y la
ndusea, puede saltar en pocos instantes de mds 2 menos el infinito».

Todo depende, pues, del grado de dinamismo que sepamos
imprimir a nuestro esfuerzo creador. Condicién previa indispensable
es si el esfuerzo «vale la pena» o no. Ello equivale a saber st nos
dirigimos a un objetivo irteversible y personal supetior a nosotros.
De aqui se desprende toda una energética educativa, el «coeficiente
de activancia», es decir, «la aptitud mds o menos grande que posee
para excitar los centtos de actividad reflejas.

Hay que consttuir, pues, «una escala de activancias» segin la
capacidad respectiva para hacetr «vivible» el Mundo, aunque, en
realidad, «sélo un valor es capaz de satisfacetnos: el mayor de
todos». En todo caso, la construccidén de esta escala presupone la
elaboracidn de una «Noodindmicas, esto es, le «dindmica de la
energia espiritual» o «dindmica del espiritu», que se basz en «la
necesidad de integrat el psiquismo humano, el Pensamiento, en una
auténtica «Fisicay del Mundo» .

Entre los objetivos inmediatos de solucién que este «nuevo
humanismo» debe satisfacer, se encuentran algunos de méxima ut-
gencia, tales como «asegurar un exgenismo creciente, nutritiva, edu-
cativa y selectivamente». También debe fomentar al méximo «el
desatrrollo de las enerpias afectivas, generatrices Gltimas de la unidn:
sentido sexual sublimado v sentido humano generalizado». Ha de
fomentar, igualmente, «el sentido de la Especie», «una fe colectiva
(operante y unanimizante) en cietta maduracién futura de la Huma-

88 YV, 2580.262 [PH, 247-230].

8 Th.. 262-287 [PH. 251-256]. Aqui gc enlaza directamente la vertiente
educativa de “la energética humana” vy “la aclivacion de la energia humana”,
que serdn ] objeto de estudio de los proximos capitulos.
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nidad». Teilhard llega a pedir la construccidn de «un nuevo Palo-
mar» para investigar con las médximas garantias cientfficas las con-
diciones de estudio y de energética requeridas para encauzar al m4-
ximo la accién humana, aunque afiade que no se precisa tanto de
«datos nuevos» como de «un nuevo modo de mirar y de aceptar los
datos» *.

Bajo la perspectiva de este «nuevo humanismo», en efecto,
nuestro Universo «se aclara a nuestra inteligencia», «se precisa ante
nuestra libertad», «se valoriza en nuestra estimacidny», «se calienta
para las potencias del amor» y se ilumina, es decir, se descubre
capaz de satisfacer las mds elevadas aspiraciones de nuestta mfs-
tica» ™. Ninguna garantia mejor podemos esperar de su validez
objetiva.

JosE Rusio
Madrid, marzo 1970.

70 VII, 209-210 [AE, 190-2]; Ib., 306-9 [AE, 273-7]. Cfr. nota 69.
71V, 118-122 [PH, 114-8]. En estas partes late toda una filosefia de la
accidn,



TEXTOS Y GLOSAS

¢Un signo de los tiempos?

(CONFERENCIAS CON MOTIVO DE L INAUGURACION DUL «INSTITUTUM
Parrisricum AUGUSTINIANUM:, Roma 4-7 DE Mavo DE 1970.)

En el nuevo edificio del «Institytum Patristicarn AUGUSTINIANUM» hay una
frase de San Agustin que reza asi: «...quod san(c)ti invenerunt in Beclesia, tenue-
runt; quod didicerunt, docuerunt; quod a pairibus gcceperunt, boc filiis tradide-
rutit...» {C. Julian. II, 24 PL 44, 698). Agustin hablaba contra los pelagianos, més
en concieto contta Julidn de Eclana, y apelaba a la tradicidn de la Iglesia sobre el
pecado original. Los catdlicos se crefan —y eran— los detentores de Ia verdad,
no sdlo por ser dos herederos de una tradicidn, sino ante todo porque buscaban la
verdad em lu unidad por medio de la caridad, con respeto y comprensidn, pero
con eficacia, Y cuando la verdad —en este caso del pecado original— parecia
despedazarse, se apelaba 2 la unidad, basada en la secuencia generacional de las
edades, amando a las personas y respetando cuanto en precedencia se habfa descu-
bierto en el misterio cristiano, A la verdad solamente podia llegarse en la unidn con
cuantos han precedido, sin cortar el hilo que une a los hombres del pasado con los
del presente, Y a la umdad le da cabida la humildad, no el triunfalismo, la admi-
sién de que para cncarnarse en el tiempo, es preciso hacerse siervo, disminuirse sin
tuidos para engrandecerse, que podria traducirse en nuestro lenguaje para todas
las ocasiones que siguen estc cusso, «menos ruido y mds nueces». Y con ¢l comte-
nido, fuerte y sélido, se alimenta con mds vigor el cuerpo de la Iglesia, La tradicién
tiene algo que decir en la conciencia ininterrumpida y en el progreso constante,
Y eso revela un hecho: unidad no es uniformidad ni ordenamiento masivo, sino
pluralismo de expresiones y manifestaciones en unidn de aspiraciones.

«Volver a la teadiciny, o «retorno a las fuentes» que tanto se oye en la
aotualidad puede tener ua doble sentido, ficilmente ofuscable por wna concepeidn
estitica de la tradicién., Un sentido de gratitud hacia quienes se han esforzado
en un detorminado tiempo y ambiente por adaptar el mensaje cristiano y su mundo,
abriendo camino y enriqueciéndolo con nuevas vivencias, Y a su vez uds unidn
conr ellos en espftitu y una adhesién a sus empefios, nacidos de amor a la Iglesia
¥ a la humamdad.

Hay también quienes —scgundo sentido— vuelven los ojos a la tradicién,
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cobardemente, por no attaverse en su tiempo a enfrentar los problemas del dia,
como aquellos afrontaron los suyos, Es entonces mucho mds facil apelar a solu-
ciones hechas ¥ bajo el sefivelo de conocer Ja actualidad, se le imponen soluciones
dadas, muy vélidas para othos momentos histéricos. En cicrtos momentos de Ja his-
toria, cuando falta garta v las fuerzas decaen o se siente la propia debilidad ante el
presentc, la tradicién aparece como un recurso, el menos comprometido y anriesgado.
As{ no bhay peligros ni decepciones, pero se aarece también de soluciones aptas.
Podtia, si asi se entendiera, ser este recurso el mds revelador de la impotencia
personal y colectiva.

Sin embargn, no creemos que sea €ste €l fin de uha Institucidn como la que
¢l 4 de mayo se ha iuangurado en Roma. Existe una conclencia clara de su misidn
y de su posibilidad de clarificacién de ideas para el mundo actual. Es verdad que
serfa utdpico mirarse solo narcisfsticamente en ¢l espejo de la historia, sin exrraer
la leccidn para el hoy que nos toca vivir, Pero en esta perspectiva estd concebido
también el Instituto Patrfstioo «Augustinianums, Veters ef nove, y uquello como
clarificacién, 4l menos relativa, de ésto. El nuevo Instituto se lanza ol mar de la
navegacion con nna consigna bien anotada. Asi lo ha dejado en luz ¢l Reverendf-
simo P, Agostino Trapg, prior general de los Agustinos, eu su discnrso inaugural,
haciendo la presentacién at Santo Padre,

Er prscurso pEL P. GENERAL, AcosTiNG TRAPE.

Palabras de gratitud a S. S. Pablo VI, que se ha dignado bendecir e «inco-
taggiarer esta iniciativa. Tras nnas breves palabras iniciales expresaba la utilidad
del estudio de los Santos Padres diciendo: «Estamos convencidos de que los Padres
de la Iplesia, los de Occidente, vy los no menos grandes y mds numerosos de
Oriente, por la segnfidad de su docitina, pot la humildad de su investigacidn, por
la profundidad de sn especulacién, por la fuerte personalidad y el esplendor de
sus escritos, puoden ejercer un grande y benéfico influjo sobre los estudios tcold-
gicos de hoy y sobre la formacién de las muevas generaciones.

«Elos han unido conjuntemente el principio de Ja tradicién y el cdel progreso
teoldgico... De la unién de estos dos principios ha nadido esa sintesis doctrinal
que ¢s a-un tiempo fidelidad a la tradicién y renovacién atrevida... La teologia
hoy, proyectada hacia una profunda removacién y necesitada, con frecuencia, de
un equilibtio, puede extraer gran ventaja de la experiencia y de la sabidwia de los
Padres. Ademids el estudio de sus obras podrd ayudar no poco al movimiento
ecuménico que encuentra en ellos un guia experto qne actuard, segtn la necesidad,
de estfmulo y de fremo...

Por esta razén la Orden no ha ahorrado sacrificios con <l fin de poner en
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pie de aletta €! Instituto Pattistico, del que la inauguracién del edificio destinado
al mismo constituye la fase inicial... No que en nuestto Instituto se pretenda
proponct toda la doctrina de los Padres, sino que se quiere ensefiar més bien Ia
metodologia para estudiarlos; se quicre inducir a los jévenes a acercarse a ellos,
a leer las obms, a conocer sus ensefianzas, a sentir y condividir con ellos €l amor
por Jesucristo y por la Tglesian.

No se alatgaba m4s ni era necesario. Pedia al final la bendicién apostdlica
y hacia una vez mds votos por que el Instituto fuera un auténtico servicio a la
Iglesia cn Jas dificultades en que hoy se debate. Esbozaba también en breve sintesis
el programa que ec pretendia desarrollar con las diversas secciones. Y al final
hablaba de la actualidad del estudio de los Padres, citando la frase de San Agustin
que hemos comentado al principio de este resumen. Ll Instituto quiete significar,
como hicieron los Padres, la fidelidad a la tradicién y una attevida renovacién,
«ardito rinnovamento». Con un augurio de esperanza en la juventud, ha agradecido
la apottacién a cuantos han colaborado v a cuantos con su presencia —eran muchas
las personalidades que asistieron al acto— han querido honrat este acontecimiento.

EL meNsATE DR PaBrLo VI SOBRE LOS ESTUDIOS PATRISTICOS.

El Santo Padte, Pablo VI, tomando Inego la palabra con voz trémula, triste
en apariencia y cansada, ha pronunciado este discurso, que traducimos por el
interés que ofrece para los estudios patristicos. En algunos momentos se ha permi-
tido la libertad de hacer imcisos parsonales, como tecuerdos de una vivencia que
1a lleva muy dentro del alma, Dijo asi:

«Hijos carisimas:

Nuestros pasos Nos han conducido hoy en medio de vosotros para un encaen-
tro que satisface no solemente vuestra legitima aspiracién de acoper este humilde
Vicario de Cristo para la inauguracién del nuevo Instituto Pattistico «Augustinia-
num», sino gne cumple también nn deseo particular Nuestro de conocer personal-
mente la sede del Instituto mismo, que llena de alegria justamente la entera Fa-
milia de la Orden Agustiniana.

Dejadme, hijitos, que en una citcunstancia tan significativa os expresemos
algunos sentimientos que suscita en Nos la realizacién de esta atrevida emptesa.

Ante todo un sentimiento de sincera gratitud al Sefior, que ha quetido darnos
€l consuelo de ver esta nueva promesa para el incremento de los buenos estudios
eclesidsticos. Y Nuestro reconocimiento se dirige también a todos aquellos que han
sido los instrumentos de las benévolas disposiciones de la Divina Providencia en
esta obra; en primer lugar a los Supetiores de Ia Orden Agustiniana, que con
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sabidurfa de amplia mira y no sin grandisimos sacrificios la han ideado y realizado;
y ademds a los bienhechores que han generosamente facilitado el feliz cumplimien-
to. Conceda Dios a todos la merecida recompensa.

De este modo vuestro Instituto se inserta egregiamente en €] concierto de los
célebres y bencméritos Institutos de cultura cclesidstica que florecen numerosos
aqui en Roma; y se inserta con un rostro suyo, con una fisonomia particular, con
una funcidn propia, de suerte que afiade nuevo prestigio y decoro a la alta cultura
teoldgica romana.

Pero brota de Nuestro dnimo la complacencia tanto mas cordial y espontdnea
por csta sede, cuanto «lla se injetta en uba gloriose tradicidn de vuestra Orden,
que ha dado incomparables servicios a la Iglesia; queremos decir la de los estudios
patristicos y de San Agustin en particular, cuyo pensamicnto y cnsefianza consti-
tuyen para vosotros un patrimonio espiritual que custodiar y promover con tode
esfuerzo. De este patrimonio os demostrdis no sélo hetederos pasivos, sino exoe-
lentes y modernisimos promotorcs. A este respecto, Nos bastard citar un nombre:
el del llorado P. Antonio Casamussa, insigne gloria de vuestra Orden y de Nuestra
Universidad Lateranense. Recordemos todavia dos iniciativas que hacen honor a la
actividad cientifica de vuestro Estudio Teoldgico: la Cdtedra Agustiniana y la
nueva edicidn de todas las obras de San Agustin ya felizmente iniciada.

Pero lo que Nos toca subrayar en este momento es sobre todo el hecho de que
este Instituto Pattistioo tesponde plenamente z las necesidades actuales de la
Tglesia, El retorno a los Padres de la Iglesia, en efecto, forma parte de aquella
ascension a los origenes cristianos, sin la que no seria posible actuar la renovacién
biblida, la teforma litdrgica v la nueva bisqueda teoldgica augurada por et Concilio
Ecuménico Vaticane II.

Para convencerse de esto, basta pensar en la particular fnncidén que los Padres
ejercen en la Iglesia. Testigos de la fe de los primeros siplos, cstdn vitalmente
insettados en la tradicidn que detiva de los Apdstoles. «Las ensefianzas de los
Santos Padres testifican la presencia viva de esta Tradicidn, cuyos tesoros se comu-
nican a la ptictica y a la vida de la Iglesia creyente v orantes (Const. Dei verbums
n. 8). Se comprende entonces cuan importante sea el estudio de los Padies para
una mas profunda inteligencia de Ia Sagrada Escritura, v cudn decisivo sea para la
Iglesia su acuerda sobre la interpretacidn de la misma. Como tecuetda la Enciclica
Divino afflante Spiritu, aunque los Padres estuvieran «a veces menos dotados de
erudicién profana y de ciencia lingiifstica que los intérpretes de nuestto tieinpo,
sin embargo, por €l oficio que Dios les confié en Ia Iglesia, sobresalen por una
serena penetracidn de las cosas celestes y por un admirable acumen de pensemiento,
con ¢l que penctran intimamente la profundidad de las divinas palabras».

Mas los Padres fueron ademds tedlogos iluminados que ilusttaron y defendie-
" ron €l dogma catdlico, ¥, en su mayor patte, celosfsimos pastores que lo predicaton
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gy lo aplicaron a las necesidades de las almas. Como tedlogos, ellos los primeros
dieron forma sistematica a la predicacién apostilica, por la que, como afirma
San Agustin, fueron para el desarrollo de la Iglesia lo que habian sido los Apdstoles
pata su nacimiento: «Talibus post Apostolos sancta Ecclesia plantatoribus, vigato-
ribus, aedificatoribus, pastoribus, nutritoribus crevity {Contra Julianum (de originali
peccato} 11, 10, 37 PL 44, 700), Como pastores, después, los Padres sintieron la ne-
cesidad de adaptar ¢l mensaje evangélico a la mentalidad de sus contempordneos y de
nutrir con el alimento de las verdades de la Fe a si mismos y al pueblo de Dios.
Esto hizo que por medio de ellos catequesis, teologia, Segrada Fscritura, liturgia,
vida espiritual y pastoral s¢ nniesen en uuidad vital, y que sus obras no hablasen
solamente al entendimiento, sino a todo el hombre, interesando el pensar, el sentir
y el queter. Ellos tuvieron ademds nna sobteabundante rigneza de espiritu ctis-
tiano, derivada de su santidad personal, por lo que a su escuela la Fe no se
contenta de puras elucubraciones intelectuales, sino que ficilmente sc enciende
también de sentido mistico. Como ponia de relieve el gran Bossuet, sus obras
«producen un fruto admirable en quien las estudia: porque, despuds de todo
algunos grandes hombres estdn alimentados del escueto trigo de los elegidos, de la
pura sustancia de la religiéu, y asi como estin llenos del espiritu primitivo que
han bebido mds directa y abuudautemente de {a misma fueute, sucede, no rara-
mente, que lo que etnana con frescuta natural de su plenitud es mds nutritivo de
lo que ha sido luego tepensado y meditado (Défense de la Tradition et des Saints
Péres, 1 Partic L. IV. c. XVIII).

Por estos motivos mo hay duda gne un estudio mnds profundo y més orgénico
de la patrfstica puede ofreccr una ayuda incalculable a la renovacidn teoldgica en
este perfodo post-conciliar. Renovacion que requiere una teologia que sea no menos
pastoral que clentffica; que pormanezca en estrecho contacto con las fuentes bibli-
cas; que tenga como centro Cristo; que considere al hombre insertado en la
historia de la salvacién; que sea constantemente fie]l a la palabra de Dios, devata
al Magisterio de la Iglesia, pero al mismo tiempo atenta a todas las voces, a todas
las necesidades, a todos los auténticos valores de nuestra época,

No por nada el estudio de los Padres ha sido recomendado con insistencia por
el Concilio dehido a su incidencia sobre ¢l estudio de la Sagrada Escritura (cf. Dei
Verbumt, n. 23), sobre la renovacién de los estudios teoldgicos (ofr. Decr. Optatan
fotius nn. 11; 16), sobte la construccién de una ciencia sacerdotal valida {cfr. Decr.
Presh. Ord. n, 19), sobre Ia teologia misionera {Cfr. Decr, Ad Gentes nn. 3; 22).

En esto es sorprendente la actualidad y la eficacia del ejemplo de San Agustin,
a quien vuestro Instituto, en la distribucién de los Cursos, ha quetido asignar
una seccidn aparte, no solamente por lo vasto de su ensefianza, sino también por
su importancia. En realidad amén de brillar en €| en grado eminente las cualidades
de los Padres, se puede decir que todo €l pensamiento de la antigiiedad converge



398 T08E MORAN 6

en su obra, y de ells derivan comientes de pensamienso gue impregnan toda la
tradicion doctrinal de los siglos sucesivos.

Ll ha amado apasionadamente la verdad, y no se ha cansado de escrutar el
contenido de la fe y de cultivarla como ciencia. Es suyo el mote: «intellectum
valde ama» (Epist. 120, 13: PL 33, 459); suya la nocién de teologia como ciencia
«qua fides saluberrima, quae ad veram beatitudinem ducit, gignitur, defenditur,
nutritur, roboratur> (De Trin. 14, 1, 3: PL 42, 1037). Pero nadie mds que &l ha
sabido inclinarse a las profundidades del misterio, prefiriendo la fidelis ignorantia
a la temeraria scientia (Serm, 27, 4: PL 38, 179), es decit, a la ciencia que, aban-
donada la guia de la fe, se confia a Ia sola investigacién de Ja razén.

Conocié todos los resortes de la cultura filloséfica y literaria de su tiempo:
pero su amor apasionado fue para los Libros Santos, que medité y explicé con
incompurable entendimiento de amor. Biblica fue su teologfa, como biblico fue
también su lenguaje.

En la especulacién teoldgica logré cimas no fdcilmente accesibles; pero €l
autor del De Trinftate ama también la concretez de la historia y quiere ademds
que la exposicién de la doctrina cristiana se haga sobre la lfnea de la historia de
1a salvacidn (De Catechizandis rudibus, 3, 6; 7, 11: PL 40, 313; 317).

Como todos los Padres también €] sintié viva la exigencia.de profundizar el
mensaje evangélico, de adaptatlo a la mentalidad de sus contemporineos y de
expresarlo con un lenguaje apropiado; pero nadie mds que €&l ensei§ y practicd
la fidelidad al sentido tradicional del dogma. «Liberis verbis —escribe el doctor
de Hipona en el De civitate Dei— loguuniur pbilosophi, nec in rebus ad intelli-
gendum difficillimis offensionein veligivsarum aurium pertimescuns. Nobis auien
ad certam regulam loqui fas est, ne verborum licentia etiam de vebus, quae bis
sigrificantar, impiant gignat opinionems (10, 23: PL 41, 300).

Hijos carfsimos, hemos querido hacer en comiin con vosotros estas breves
considcraciones, con €l fin de que comprenddis cudn grande cs la importancia que
atribuimos a vuestro Instituto, y cuanto cspetamos Nos de él

Y ghora un augurio y una bendicién. Al nuevo Institnto ¢l augurio de que
«vivat, crcscat, floreat», afirmindose no s6lo por su regular funcionamiento y la
setiedad de los estudios, sino también por el espfritu con que ha surgido, que es
espiritu de amor ¢ de servicio a la Iglesia, de fidelidad inconcusa a su misién de
«Madre y Maestra» y de fraterna colaboracién con los otros Institutos cientificos
de la unbe, Un augurio luego a los Supetiores y profesores @ fin de que puedan
recoger los mejores frutos de sn empefio. Y en fin a todos los alumnos dirigimos
el voto que correspondan a las esperanzas de la Iglesia, vy sepan tecoger del estndio
de los Padres los frutos abundantes de sabidurfa cristiana para su formacién inte-
lectual y espiritual. :

Estos votos vienen avalados por nuestra propiciadora Bendicién Apostélica
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que impartimos a todos vosotros auspiciando las mds selectas gracias del Sefior»,

Con este discurso y la bendicidn impartida al nuevo edificio y a los presentes,
terminaba el acto de nauguracién, en el que el Instituto Pattistico «Augustinia-
num» habfa sellado su compromiso. Un compromiso que le obligaba a una orga-
nizacién y a una puesta en marcha, condicionada por estas ‘palabras de dnimo que
el Papa le habia tegalado en tal circunstancia. Los estudios patristicos estaban de
enhorabuena. Una palabra autorizada habia clevado su valor y habfa pnesto en
orbita Ia urgencia y la neccsidad de un examen offtico, histérico y teoldgico del
contenido patrfstico pata reforzar de una parte la tradicion y para aprender, por
otra, la exigencia de una adaptacién de la teologfa a la nueva marcha de Ia huma-
nidad.

LAS CONFERENCIAS.

No podia limitarse esta circunstancia simplemente a una inauguracién oficial.
Y por eso mismo el Instituto habja organimado tres dfas de conferencias con per-
sonas competentes en lo materia. Los dias 3, 6 y 7 de mayo discriaron en el aula
magna del nuevo edificio tres autoridades de los estudios patristicos, El dia 5, el
Card. Michele Pellegrino, pronunciaba su conferencia sobre Los Sanros Padres y los
problemas de la cultura. La conocida altura clentifica del eminentisimo Purpurado
ponia de relieve algunos puntos mny dignos de tenerse en cuenta y arriesgaba
también una opinién frente a los debatidos problemas de la actwalidad en tomo
a una cultura cristiana, Iniciaba su prolusién definiendo, en conformidad con la
Gaudium et Spes, la cultuta como el resultado de Ju compleja y multiforme activi-
dad del hombre, en cuanto constitnye «el patrimonio propio de cada grupo
humano», es decir, con mayor precision: €l conjunto, mds ¢ menos orginico ©
coherente, de aquellas nociones que conttibuyen a formar nna mentalidad, destinada
a influir sobre la oricntacién de la vida. En cuanto a los Padres se trataba sobre
todo de la cultura greco-nomana v su problema era la aceptacidn o el rechace de la
mismd. Teniendo en cuenta su formacién, sn temperamento y sus intenciones no
puede hablarse en ellos de un blogue monolitico. Tenemos, por ejemplo, una actitud
de rechace en Tertuliano v en Taciano, pero al mismo tiempo topamos con una
aceptacién y una puesta en cantera por parte de Clemente Alejandrino para quien
como la ley fue pedagogo para Jos judfos hacia Cristo, asf es gufa para los griegos
la filosoffa.

Existen, en genemal, a través de la patifstica, dos actitudes fundamentales,
diversas tanto personales como dc grupo. Sn Eminencia rtecogié los elementos
comunes de Jas mismas y ofrecié las caracterfsticas de esos momentos histdricos.
Y como la Biblia significaba un poco la canalizacién de esas actitudes, ¢l cnador
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expuso la relacidn entre la Biblia y la cultura profana, tanto en el Viejo como en
el Nuevo Testamento, Entre los Apologistas, tanto el flésofo mértir Justino como
Atendgoras ven en Ja filosoffa y en la poesia de los griegos singulaxes consonancias
con el mensaje biblico. Con Clemente Alejandrino €l proceso de simbiosis entre
aristianismo y cultura clisioa da un notable paso bacia adelante, No sélo recoge
muchos elementos del pensamiento griego que rctenfa como anticipaciones del
cristianismo, sino que presenta un ideal de cristianismo que trata de apropiarse
aquellos aspectos del ambiente cultural en que vive, rechazando, empero, lo que
arec en oposicién al mensaje de Cristo,

El orador ha profundizado en la conferencia mucho més en Jos siglos suce-
sivos, sobre todo en los siglos 1v v v, despreciando los elementos de cultura cldsica
verificables en las obras de Basilio de Cesanca, de Gregorio de Nisa, de Gregotio
Nacianceno. En Occidente repara de modo especial en Ambrosio, en Jerdnimo, en
Agustin, en Aurelio Prudencio.

Expnesta con abnndancia de datos y de citas esta telacidn y entmando por los
diferentes campos de la cnltnra, se hace una 1ltima pregunta de mucha actualidad;
¢Existe ncalmente una cultura cristiana? ¢Ha existido en tiempo de los Padres
o puede heblarse de tal? O si sc prefierc hacer la pwegunta en otros térininos,
dirfamos: ¢En qué medida se salva la autenticidad de los valotes cristianos, en ésta
o en fa otra forma de cultura? El Card, Pellegrino se opone a una cultura cristiana,
aun pensando gne mnchos valores cristianos han vitalizado y entiquecido la cultura.
Mads adn, Uega a decir gne no debe realizarse una cultura cristiana, sino que ¢l
cristisnismo asume y eleva la cultura existente y se sirve de la mistna y se mezcla
con €lla para darle desde dentro el fermento cvangélico. «La solucién dada por los
Padres —dirfe el orador— era una solucién que reconocfa algunos valores autén-
ticos y petennes del pensamiento precristiano, los asumia en pleno, pero decantén-
dolos, purificindolos y elevdndolos, en la integralidad del pensamiento cristiano.
Esta tarea fue cumplida porque combatieron esta batalla con un espiritu auténtica-
mente teligioso, con humildad, con adhesién a la tradicidn, en el sentido més pro-
fundo de la palabra, v a la Iglesia; estas virtndes les permitieron que —aun con
algunas desviaciones parciales— permanecieran sustancialmente en el surco ‘de la
verdad y fueran obrepos del Evangelion.

El dfa 6 figuraba en el programa de conferencias ¢l Prof. J. N. D. Kelly, de
la Univetsidad de Oxford, conocido en todos los ambientes patristicos por sus
obras principales Barly Christian Creeds y Early Christian Doctrines, amén de otra
serie de escritos menores. El titulo de su conversacién eta prometedor: Patristic
Studies and the Ecumenical Movement. Un desatrollo sencillo, pero sumamente
interesante. El orador copienza recordando a Daniélou, que en el 1963 babia
dicho que era necesario tedescnbrir en los Padres nna tradicién comtdn, como fondo
para €l ecumenisino, superando mentalidades y ambientes particulares, vy afiade
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que serfa preciso llegar a una interpretacin interconfesional. No siempre el estudio
de Ios Padres ha ayudado al didlogo ccuménico, v asi en los siglos xvi y xvir sc
sitvieron de ese estudio mds bien en plan controversistico que en sentido irénico.
Lia historia es aleccionadora a este respecto. En la Reforma se tratd de probar que
la Iglesia romana habfa deteriorado 1a Iglesia de los Padres, pero siendo leales
hay que reconocer que una cosa era la visién de la Iglesia en general, y otra las
decisiones de Trento en particular, El anglicanismo durante ese perfodo tuve un
grupo grande de patrdlogos, como James Ussher {1581-1650), john Person (1613-
1686), Georges Bull {1634-1710), etc. Sin embargo €l uso controvetsistico se pro-
seguia en los siglos xvImr y XIx,

Dejando aparte la historia, ahora sc tratarfa de una comptensidn interconfe-
sional de los Padres: ¢Cémo puede consideratse la odad de Jos Padres como la
edad de oto de la unidad? Nos hallamos con una iglesia indivisa, pero fragmentada,
conservando una crefda unidad. La linea de Ja unidad ha apelado tradicionalmente
al anglicanisino. En este sentido ofrece algunos ejemplos de Ia iglesia anglicana
a la que pertencee, y continda diciendo que la Iglesia de los ptimeros siglos estaba
tan dividida como el ctistianismo actual, aunque la divisién fueta de otro tipo.
Se daban grupos, pequefios cismas de la «gran Iglesias, levantindose altar conira
altar: la cristiandad de Antioquia, el donatismo, el monofisismo, entrando a veces
en ello también la actitud de 1a Iglesia frente al estado y la proteccidén de éste. Su
cercania mayor a la fuente original cristiana les ofrecia €l medio de una actitud
quizd un poco certada, pero amplia, por ser «drganos privilegiados de la tradiciéns,
aungue no pueda exageratse este cardcter. Los Padres son ptivilegiados por su
antigiiedad v un grado de mayor inspitacion en el mensaje ctistiano comnnicado.
Peto la inspiracién de los Padres, su antigiiedad v fondo, no debe ser obstdculo ni
debe hacet pensar que ¢l Espiritu Santo no continda inspirando a su iglesia en las
diversas épocas y con los diferentes medios del pensamiento.  Esto es fdcilmente
apreciable en la interpretacién de la Escritura, en la que hoy no se pueden admitir
muchas de las fantdsticas intetpretaciones de los Padres. ’

Para el ecumenismo, los apologistas producirfan reflexiones negativas. La
forma de la liturgia de los Badres, los ctedos que se iban fijando, han dado
una estabilidad. No se tratatfa, sin embargo, de volver sdlo a ellos, sino que
serfa necesatio acomodar eso 4 las circunstencias y condiciones cambiantes de los
tiempos, Y el Espiritu seguirfa iluminando en este orden también nuevas verdades.
Lo mismo puede decirse sobre la disciplina y sobre lo candnico. Los problemas
centrales de artienlos de fe, por ejemplo la Tiinidad, la persopalidad y la divinidad
del Espfritu Santo, las dos natutalezas del Hijo, postulan una reinterpretacién
por parte de todas las confesiones religiosas. ¥ Atanasio e Hilario, Basilio v Jos
dos Gregorios, Citilo y Agustin serin como nucsttos verdaderos Padres en la fe.

Hay para los cristianos sepatados ottos puntos que puedan estimulatles al
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estudio de los Padres, por ejemplo fa Iglesia como modelo de unidad cntre ellos.
Pero era una unidad muy especial, no «undivided, but it was much less divided
than christendon in today, and its divisions were in the nature of things much
less duple, entrenched». Sin embargo, tienen un gran horror a las divisiones y por
tanto al cisma, y eso pot dos principios: primero, porque la Iglesia aparece en la
Escritura como cuetpo de Cristo y esto no es una aspiracidn para cllos, sino un
hecho, v scgundo, potque la unidad en la Iglesia viene realizada por el amor ctis
tiana, por el agapé, por la caritas.

No obstante, la noccesidad de la unidad y el horror a las divisiones presenta
diferencias en las diversas tradiciones. Unas la presentan més en su aspecto invisi-
ble y otras en su aspecto visible y jerdrquico; allf regirfa mds bien la libertad, y
aqui, la constitucién autotitaria. Depende en parte de las tradicioncs vigentes, «La
tentacién del catdlico comprometido cristiano es caer en la forma opuesta de com-
placencia. Es ficil para él asumirlo todo sobre la base de un sepuimiento exce-
sivamente literal de ciertos principios descubiertos en los Padres, y puesto que la
Iglesia de Cristo es pecesariamente una, toddo otror grupo de cristianos fuera de esa
Gnica comunidh estd ipso facto fuera de la Iglesia, Pero {la panordmica del cristia-
nismo permitié ofrecer un saludable correctivo a esta unilateralidad!». La Iglesia
mediterrdnea tiene conciencia de su independencia y las demds también la buscaban.

Y los Padtes prescntan ademds un buen’ cjemplo para el cristianismo frag-
mentado. La Tglesis es preeminente y conscientemente una Iglesia de tradicién y se
respetan las diferentes tradiciones aunque haya un c¢redo ecuménico contra las
hetcjfas, peto con diferentes expresiones. Hay en ellos nna diversidad como la
hay en la misma revelacién. Y pata hoy esto es transcendental. El respeto a la
tradicién pide scguir escuetamente la voz del Espftitu que no ceja en su actividad
y prosigue su iluminacidn. «Por lo que respecta al ecumenisino, esta reverencia
de los Padres por la tradicién, esta conviccidn de cllos de que fa vida de la Iglesia
es la expresién de una herencia recibida, y esta insistencia en hacer la dnica tradi-
cién de Cristo setfa €] argumento a la mano para testificar el desarrollo doctrinal
o eclesidstico —todos estos puntos son el «challenge»— y Ja inspiracién para el
cristianismo contempotdneo. En los cfrculos ptotestantes hay todavia una tendencia
a aplicar un texto snbjetivo —gne hos parece acertado o errdneo—, con todas las
limitaciones de un condicionamiento histdrico; en citculos catélicos y anglicancs,
en cambio, persiste una tentacién paralela de dar valor absoluto a ciertas hechuras
institucionales. Partiendo de estas dos actitudes, podemos llegar a marcar un
camino, en cl que la sagrada tradicién adquiers una dimensidn justa, tal y como el
Vaticano TT lo expresa: Deus qui olimt locutus est sine intermissione cum dilecto
Filio suo colloguitur...».

Para estudiar el ecumenismo en los Padres hay que verlo en su devocién a
Cristo vivida con profundidad, fuera de controversias y polémicas y con un espirity
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abierto a una cooperacién ecuménica. Y se pide entonces objetividad, simpatica-
mente adqnirida ¢ ir sin prejuicios a los Padres, ya que si no ha servido para el
ecumenismo su estudio, ha sido porgne en el siglo xvi y xviI se usaron en plan
polémico y apologético; la tentacién y el prejuicio nacen la mayor parte de las
veces de los temas, por ejemplo, ¢l primado de! Papa. La conferencia de Kelly
clara y decidida se prestaba a muchas rcflexiones, Una gran sinoetidad fa carac-
terizo.

E] dia 7 habfa una conferencia que levaba por titnlo: Patristique et Vati-
can II. Fra orador el profcsor de la Universidad de Friburgo en Suiza, Othmar
Perler. Su avtoridad y su acento hacfan esperar profundidad y cordura. Y fue
verdad. Quizd el titulo llevara mds de lo que iba luego a ser tratado. El profesor
Perler no podia examinar texto pot texto de los citados en ¢l Vaticano II y analizar
con sentido ctitico y de hondo métedo patrfstico cada nno de ellos. Anotando que
en ¢l Coneilio se encaentta una rica docuinentacion patristica verdadera, es cons-
ciente también de la libertad dec adaptacion que se ba hecho de los textos. Ante
la imposibilidad de profundizar en todas las citas y cn las interpretaciones parciales
que se han dado, opta por limitar su campo.

Y se atendrd, quiza con sorpresa de los oyentes, pero no sin que lo anuncie
desde €l principio, a un solo texto, citado en el cap. II, n, 13 de la Const. dogm,
Lumen gentium sobre la Iglesia. El texto es de San Jgnacio de Antioquia y la cita
que hace e Concilio es 1a siguiente: «inde etiam fa ecclesiastica communione legiti-
me adsunt Ecclesiae particulares, propriis traditiontbus fruentes, integro manente
primatu Petri Cathedrae, quae universo caritatis coetui praesidet, legitimas varie-
tates tuctut et simu] invigilat ut particularia, nedumn unitati noceant, ef potius
inserviant», Tay un of. San Ignacio M., Ad Rom. Praef. ed. Funk, I, p, 252.
El texto viene aqui en relacidn con las Iglesias patticulares y la Iglesia romana,
salvando la cdtedra de Pedro, San Cipriano habla del primado en el texto y pasa
también por San Agustin aceptdndolo la Iglesia. En el texto conciliar se ha optado
por una interpretacién, pero no todos, en el andlisis del texto, estin conformes
con esa interpretacion.

Othmar Perler en su conferencia se adhiere al texto de San Ignacio y pretende
estudiar ¥ examina con profusidn de datos y de citas estos tres puntos: 1) Origen
de la tradicién conciliar; 2) La aprobacién de esa tradicién; 3) Sentido de] texto
citado por el Concilio. Analiza yna a una las palabras de] texto ignaciano en su
signifioacién gricga, en su traduccién y en los diferentes mutores que lo han tratado,
tecogicndo vatias interpretaciones v su valor ecuménico también. Pasa luego al
texto interpretado pot si mismo, con un cimulo de particularidades, que ofrecian
al piblico el sentimiento de estar frente a un verdadero especialista,

Poco a poco, ¥ sembrando a voleo su exposicidn, dejabs enttever la necesidad
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de un estudio profundo para cada texto de los Padres que usa el Concilio y al final
podria decir en referencia a este texto que el amor y la caridad es tema corrientfsimo
en San Ignacio y corriente también en su espiritu. Por otra parte, aitadirfa que del
sentido profano y politico de presidencia de Roma se pasé a lo religioso. Era sim-
plemente un botén de rouestra. Y las conclusiones que extraia de este cjemplo
ponfan en guardia contra ur uso sin profundidad de los textos patristicos en lo
conciliar.

Con la tercera conferencia quedaba cerrado este primer lanzamiento del Insti-
tato Patristico «AUGUSTINIANUM» a la cultura patristica. Las promesas eran
buenas, las intenciones, sanas. Era como una invitaciép al retorno sincefo, a veces
con cierto aire de polémica, a Jas fuentes v a la tradicién. Si existe la calaboracién
de todos, si se toma conciencia de la necesidad de una fuerte formacién en lenguas,
en cultura ambiental, en filologla, en filosoffa, en teologia, en politica, en cconomia,
‘en espititualidad y en monacato de los primeros siglos, es posible que produzca
un tal Instituto los frutos que de €l se espeman. Al menos sobre el papel sus
secciones y su planificacién oftecen garantias. ¢Serfa un signo de puestros tiempos?
Debe serlo, no pata huir cobardemente” de los problemas actuales, sino para resol-
verse a ir hacia ellos sin romper con los walores puros de cuantos han precedido
en [a fe y especialmente de los mds cercanos al centro del mensaje, Cristo,

JosE Morin



San Agustin educador

(I1 SpTTIMANA AGOSTINIANA, Pavia 16-24 apriLE 1970.)

La Semana Agustiniana de Pavia se afirma. Lo ha demostrado Ja segunda
manifestacidn de la misma y el fruto que ha presentado ya de la primera. Se trata
de las Actas de la I Semana Agustiniana que llevan por titulo L'itinerario della
fede in S. Agosiino. Pavia 1969. Sus pdginas densas v bien presentadas son el fruto
de los diversos actos habidos y de las conferencias mantenidas, Los estudiosos de
San Agustin hallardn en las mismas puntos importantes de referencia. :

En cuanto @ Ia IT Semana el tema no podfa ser mds prometedor. Y la actuali-
dad del mismo ¢ra indice y garantia, El P, Dente Scanavino, secretario activisimo
de esas jornadas, decia en una entrevista 4 un petiddico local que «e] morivo
de fondo que debe inspirar cada semana agustiniana es siempre €] muy prdctico
de hacer conocer mejor €l pensamiento agustiniano para un influjo benéfico sobre
la vida cristiana: los grandes maestros del ctistianismo —ptrosegufa—- no se oscu-
recen nunca. La eleccidn especffica del tema pedagégico estd determinada por nna
exigencia de actuglidads, Como se ve ha sido la actualidad del tema la que ha
indncido a tratatlo en esta Semana. Los oradares, conocidos en los ambientes agus-
tinolégicos, podian btindar —y brindaron de hecho— sabfosas conclusiones,

E! Card. Garrone en su alocucién en la misa de apertura de la Semana trazd
lIos rasgos fundamentales de ka figura de San Agustin cémo educadar, haciendo
resaltar su interés para el presente, dado que ha descubierto la dignidad de la
petsona humana de] alumno y lo ha elevado a categorfa. Insistié en el amor 2pa-
sionado de Agustin por la verdad, verdad que venia identificada por ¢l Santo con
Cristo, y en Agustin maestro de interioridad, Su espléndida homilfa, que veremos
publicada en las Actas, estd henchida del calor y de la inteligencia del Eininentisi-
mo Cardenal que sabe de esas navegaciones dificiles,

Las conferencias estaban anunciadas por este orden: El dia 20 de abtil,
Rvdmo. P. Agostine Trape, Prior General de los Agustinos: L'axiome educatrice
di 8. Agostino; el dfa 21, €] prof, Alfonsi, Ordinario de Literatura Latina en la
Universidad de Pavia: S. Agostino e i metodi edycativi dell'antichita; el dia 22,
el P. Antonio Lombardi, Provincial de los Agustinos de la Provincia Romeua
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disertd sobre: Funzione del maestro wmano e del Maestro interinve nella educa-
zione; el dfa 23 el prof. Mons. Giulio Oggioni, de [a Pacultad teoldgica de Venegono
pronunciaba su conferencia sobre el tema: I problemi dil'educazione religiosa:
la ricerca del metodo didattico. y <l dia 24 finalizaba el prof, Aldo Agasz, Ordi-
nario de Pedagogfa en la Universidad Catélica de Mildn, con: L'attualite della
dottring pedagougica di S. Agostino. Los profesores, en su mayor parte, son cono-
cidos por sus trabajos sobre temas afines en la doctiina y en la obra de San Agusrin.
Aungue sus relaciones no fueran mds que una sintesis apretada de sus estudios
extensos serfan ya para el gran piblico una adaptacién v un principio de jnteli-
gencia.

Presentar cada una de las conferencias nos llevaria demasiado lejos. El tema
se brinda para ello. Las novedades no han sido muchas, pero los aciertos y las
conclusiones ponen de ranifiesto una vez méis la inagorable vena del pensamiento
agustiniano. Hay en las difetentes ponencias y en las homilfas que mezclabap sus
natas con lo cientffico, una doble linea ficilmente apreciable: por una parte,
insisten todos —quizd sea uno de los defectos— «cn la carrera diddetica de Agustin,
es decir, en su vocacién para la ensefanza desde sus primeros afios de profesor
hasta su cdtedra de retdrica en Mildn, Io cual le preparaba para sus afios posteriores
de sacerdote y de obispo; y por otra, en la instrumentalidad y provisionalidad del
macstro humano, dejande al alumno ante su propia intimidad a la escucha del tnico
verdadero Maestro interior, que es Cristo, que habla por la verdad. Aunque no se
pusiera de relieve mds que esta dltima afirmacidn, se dacfa por bien empleada la
Semana. Es admirable ver aflorar esta conclusidn desde enfoque y entronque
diferentes. Si el profesor Alfonsi, fundado en Matrou, analiza los métodos edu-
cativos de la antigiledad y llega a descubrit ¢l método agustiniano, que pretende
llevar al alumno al descubrimiento por si mismo de la verdad, excitando-en él la
curiosidad, consciente de que, como dird Agustin en las Cosfesiones, sirve mds
para aprender la libre curiosidad que la obligada necesidad, los demds conferen-
clantes, examinando otras perspectivas, convergen en la dignidad de la petsona v en
el respeto mdximo que Agustin gatantiza al alumno. Posiblemente una de las gran-
des contribucioncs del método agustiniano para €l presente sea dsta: el hombre
como macstro tiene una funcidn que es la creacién de la ingnietud cn el alumno
y la inquietud Ye presentard la necesidad de buscar una solucidn apropiada a través
de la clencia y de 1a experiencia y de la vivencia. Lo que sucede con frecuencia
es que la direccidn agustiniana, que es general en toda su temdtica, no quiere
llevarse 2 realizacién, porqne se piensa que ¢l hombre se descarriard, dejado a su
libettad e iniciativa. Indudablemente el método personalista e intimista agus-
tinfano tiene todavia hoy una gran vigencia y una 1nuy nutrida audiencia.

La II Semana Agustiniana de Pavia ha sido un éxito y lo continuard siendo.
La unién que ahora se ha hecho ya efectiva entre los diferentes niveles de la
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pequefia ciudad lombarda es promesa y signo de petennidad. Mientras existan unos
hombres entregados a o agustiniano y un secretario que cotno el P. Dante Scana-
vino aliente esa empresa, podemos estar segutos de que la periodicidad de estos
encuentros producirdn frutos abundantes, De csta suerte Pavia volverd a ser
un grap monumento viviente a Ja memotia nunca olvidada del Obispo de

Hipona,

JosE MoriN






..recuerde el alme dormida



Las invocaciones

Aqui v alld nos dicen que es intil
amar y descubrir lo que pensamos,
volver a echar las suertes cuando nada
nos salvard [a apuesta hasta la muerte,

También se invoca el mal, la quebradura
de todo lo que hacemos por costumbre
de vivir solamente, aunque nos duela
y s6lo porque sf, para que brame

el agua de este mar que nos soporta
en rebeldia de olas sin muralla,
y nos alcance y nos arrastre lejos
ahogando las palabras que llevamos.

La sinrazén nos gana y nos envuelve,
acosa los reductos donde gime
el hombre que por dentro nos subleva
a descubrit razones cada dia.

Los unos junto a otros nos oimos
el lento respirar, €l eco duro
del golpe de la ira con que abaten
el corazén rendido de esperanza.



El desarraigo brilla en la tristeza
de esos pasos del hombre peregrino
con su gventura intensa gravitando
sobre su amor de arcilla y su coraje.

Oh débil luz que asoma por los ojos
del animal doliente que le doma

con todo lo que ha visto y lo que sufre
en el umbral del odio y del silencio.

¢Quién ganard la cima abandonada
de su esperanza antigua y victoriosa
y le pondrd en las manos esa tierra
que él conoce perdida para siempte,

si est4 lejos, si acaso le combaten
los recuerdos profundos, si se quema
su errante libertad como las hojas
en la hoguera sin fin de los otofios?

Para vivir, andar es lo que resta
cuando las barcas arden a la orilla
y desde aquf se acepta ya el destino
de caminar a solas a la muerte.



Diremos al que Jlegue: invoca el alba
de la paz-con-amor, en las cabezas
que ban dormido aguantando tanta noche
de dolot por ¢l hambre y por la angustia.

Pon claridad, si puedes, en las grises
techumbres de los pobres, en las tuinas
quetnadas donde tristemente nacen
los hijos del desprecio y los sin nombre.

En los campos de sed, en este tinel
de calles ignoradas, por el latgo
pasaje sin destino a donde acaban
vidas enteras con su oscura historia,

Camina en nuestro tiempo, con nosotros
los hijos de la guerra y el olvido,
los que amasan €l batro con el oro,
los que piensan que nunca vendrd nadie.

Escucha la cancién que desconoce
tu nombre, las blasfemias, los suspiros,
este poema humano que se vive
y arde como una hoguera por el mundo.

AnpriEs G. Nijo



LIBROS

Ciencias Escrituristicas

GERraux, L., Er redete in Gleichnissen, Are Sacra, Minchen 1969, 18 X 12,
159 p.

Es eata traduceién slemana, esmevadamente hecha, y con una estupenda
presentucion del original francés Le #résor des Puraboles, Nos muestra el autor
la tradicién velerotestamentaria del empleo de las imagenes y paribolas para
anunciar el mensaje divino, la cual heredd Cristo para transmitir su gran mensaje
de la venida e implanlacién del Reino. Por eso es de enorme interés el estudio del
ambiente soeioldgico y ecoldégico en que fueron proclamadas por Jesis estas
hermosas composiciones. El autor reine las parvabolas en tres grupes: del Reino,
de la nueva justicia, y la de sentido escatoldgico final, El libro tiene su interés
més que para especialistas en un plan divulgativo.—L. FERRER0.

PEscH, R., Der reiche Fischfang: Le 5, 1-11 / Jo 24, 1-14. Wundergeschichte -
Berufungserzihlung - Erscheinungshericht, Patmos Verlag, Diisseldorf 1969,
24,5 x 17,5, 168 p.

La presente obra es fruio de las explicaciones del autor durante el primer
samesbre del Curso 1967-68 en la Facultad Teolégica de la Universidad de
Innshruek. Haciendo un profunde ¥ atomizado estudio de los texios evangélicos
de Le 5, 1-11 y Jo 21, 1-14 segiin la linea eritica actual del método histérico-
redaccional, R. Pesch llega a la conclugion de (que se Lrata de un mismo relato
sobre la pesca milagrosa, gue inicialmente fue coneebide como “historia de
milagroa”, on el que Pedro jueza un papel imporiante junto a Crisfo. Segin la
denominaciéon comuin, podria incluirse en los “milagros sobre la naturaleza®.
Dicha narracién, por razoneg catequisticas o pastorales, tomé posteriormente
doble forma o redaccién: la recomida en el evangelin de lucas tiene un matiz
religioso-edificante, mientras la de Juan es mas novelistica. Lucas ha convertido
el relato inicial de “milagro gobre la naturaleza™ en un relato de voeacién de los
digeipulos de Jesus, cronologandolo en log iniciog de la manifestacién del poder
taumatirgico del Maestro, junto al lago de Genesareth; Juan (o mejor, el redac-
tor del cuarto evangelio} lo ha convertido en un relato e apariciones del resu-
citado a los diseipulos v, por tanlo, lo presenta como ostentosa conclusién del
poder divine de Crislo. La obra, que se cierra con una selecta y abundante
bibliografia, representa un eslabén mis en la cadena de éxitos de R. Pesch,
cuyos estudios exegéticos sobre temas evangélicos destacan por su profundidad,
serenidad y objetividad de criterio.—~C. MATEOS.

SCHURMANN, H., Das Luhasevangelium. BErsie Teil; Kommentar zu Kap. 1,
1-9, 50. Colecciém “Herders theologissher Kommentar zum Nouen Testa-
ment”: III/1, Herder, Freiburg im Br. 1969, 24 x 16, 582 p.

Desde hace algunos ahos Ja Editorial Herder, en un intento de superacién
digno de todo encomio, ha iniciado la publicacién de un Comentario a2l Nuevo
Tesiamento que, sobresaliendo por su rigor elentifico y la puesta al dia de las
nuevas adguigiclones en el campo de los estudios biblicos, destaque sobremanera
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el contenido deoldgico de los escritores neotestamentarios. A los volimenes apa-
recidos anteriormente se afiade ahora este que preseniamos, ¢l primero sobre los
evangeliog sindpticos, obra del renombrado exégeta de Erfurt Heinz Schitvmann.
Su a,paricién‘, aparte de traiaveée de una obra colosal en ¢l wleno sentido de la
palabra, revigte doblado inberés ya que priclticamente desde los estudios de
H. Conzelmann sobre el evangelio lucano no se habia presentado una obra tan
completa, que adune en 31 log esluerzos y conelusiones de los dluimos diez ahos
de investigaciones bihlicas, fruto maduro de los mélodos eritico literario e hisid-
rico redaccional. Coma indica el subtitulo de la obra, el presente volumen sola-
menie comprende log mueve primevos capilulos del tercer evangelio canodnico.
Aungue el método expositivo es ¢! normal en esla clase de obras, ésta tiene la
partienlaridad de reservar para el final de toda la chra la parle denominada
“Introduceién”, que promeie dedicar especialmente a los diversos aspeslos de la
teologia lucana, gque mas que en ningun otro evangelio parece depender de la
estructura literaria del migmoe. Por tanto, deapués de una compleiizgima biblio-
grafia {pp. XI-XXXVII), se dcliene con fruicién en la interpretacién del * Evan-
gelio de la infancia” {caps, 1-2), rehacicndo las diversas ctupas literarias que le
han precedido para entender en su justo valor los términos de su redaccion, de
importancia decisiva en el momento de hacer teologin de cstos capitulog, Al
comenzar el comentario al cap. 3, donde ——sopin él— se inicia propiamenle el
cuerpo del evangelio o lag “diegdéseis” o cosas verificadas entre nosotros...,
presenta #u vigién tripartita del evangelio lucane, dominada preferentemente
por una directriz geografico-religiosa: la obra v la doetrina de Jests ze perfila
cn Galilea (caps. 3-4), se manifiesta abievlamente en ¢l pais de log judios, cami-
nando hacia su desenvolvimiento en el viaje hacin Jerusalén (eaps. 5, 1 - 19, 27)
y concluye en la Ciudad santa, donde tienen lugar los acontecimicntos salvificos,
que son la meta de su vida terrestre (caps. 9, 28 - 24, 53}, Resultaria larpo en
ung seccidn como ésta, ofrecer a nuestros lectores todas las parlienlaridades
coneretag y los singulares valores de la obra. Baste decir gue en toda ella el
leetor podra adquirir un conocimicnbo prefundo de las dislintag posiciones e
interpretaciones presentadus con ocasion de aleun texto o sentencia diffeil,
juzgadas con serenidad, ofreciendo al mismo tiempo la justifieacién de gu propia
interpretacién, sin caer normalmenle en exageraciones lemerarias de tipo radi-
calista o tradicional. Su principal interés ex mostrar por todos los medios posi-
bles el verdadero pensamiento del evangelista, Por todo ello la presente obra,
perfectamente pucsia al dia, orvientadora y segura, merece ger acogida con jiubilo
%arlticularmente por los profesores y especiglistas de Sagrada Eseritura.—
. MATEOS.

Sricq, C., Saint Paul: Les Lpitres Pasiorales. Tom, I y II) J. Gabalda et Cie,
Parig 1969, 25 x 16, 846 p.

La favorable acogida dispensada a este Comentario a las Epistolas pasto-
rales paulinas ha motivado esta cuaria edicién refundida, plenamente justificada.
Desde su primera edicidn en 1947, los estudios sobre temas relacionados con las
Epfstolas pagtorales se han multiplicado; era preciso recoger las nuevas adqui-
siciones sobre el lenguaje, la cultura, las instituciones, la religién de Jos pueblos
asidstico-mediterraneos, y poner al dia v rehacer ¢l comenlavio anterior, presen-
tandolo todo ello en un conjunto organizado y armdnico, Esta ha sido .lla ambi-
cién de C. Spieq en esta refundicién, que inicia reafirmando su posicién afirma-
{iva sobre la aufenticidad paulina de estas Epislolas, cosa que desarrollaré
ampliamente en la Introdueccién (pp. 157-214), Sug principales puntos de vista
en la elaboracién de este Comentario son; elueidacién del sentido literal, hacien-
do hineapié y multiplicando las referencias a los eseritos panlinos y neoteslamen-
tarios mis que en la filologia y estudio comparative con los documentog profanos,
y realce de =u tcologia moral y valor pedagégico espiritual —segin &1, ésto
constituye la originalidad de estas Epistolas— apoyandose para ello en lu tradi-
¢ién eristiana. En cuanto al método seguido, es el normal en esta clase de obras.
Precediendo una exlensa y completisima bibliografia (pp. 11-27), se extiende
sobremanera en las euestiones introductorias en las que son tratudos todog los
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temas posibles: designacién y cardcter de las Epistolas, los destinatarios y sus
funciones, organizacién de la Iglesia, aulenticidad, teologia, sus relaciones lite-
rariag y doectrinales con log escritas biblicos y extrabiblicos de la época, eritica
textual, hevejias... (pp. 31-311). E]l Comenlario propiamente dicho, salpicado
de acertados “exeursos”, es una exposicion magistral que sobresale por la senci-
flcz, sinceridad y documentacién copiosa. Los lectores pueden conocer en esta
obra tedag las tendencias y corrientes de ullima hora, que son jumgadas com
serenidad, sin pasién, aunque dentro de una linea tradicional, 8in desdefiar
lag referenciaz a las obras cligicas del primitive crisilanismo y del judaismo,
pone singular empciio en los estudioy fundamentales aparecidos especialmente en
los wltimos quince afios.Ks, en suma, un gran libro de consulla, indispensable
en toda biblioteva eclesidstica y recomendable sin reservas a los estudiosos de la
Biblia. Puenos indices analitica v de votablos griegos eierran la obra. La presen-
Lacidn, muy esmerada, acredita los medios Léenicos y el buen gusto de Ja Edite-
rial Gabhalila de Paris.—C, MaTEOS.

Mussker, F., Die Auferstehung Josy, Kdosel Verlag, Minchen 1963, 25,5 X 14,
208 p.

A la ya awplisima bibliografia sobre el tema de la resurreecion de Cristo,
afiade J*. Mussner la presente obra, dividida en veinte breves capilulos, presen-
tando una visiép panordmica de fodos los problemas y cuestiones flosifico-
teoldgicas que convergen ¢o nel titulo de la misma. Tras unas breves piginas
donde .pone al lector &l corriente de las nuevas interpretaciones sobre el mensaje
pascual (postura de W. Marxsen, H. R, Schlette, H. Ebert), se detiene a tratar
particularmente la ideologia judaica y paulina sobre la muerte y lo esperanza
cn la resurreccién, analizando especialmentie el contenido pauline de I Cor 15,
3-b. Intercalando una especie de dialogo-confrontacién con el pensamiento de
E. Bloch sobre temas afines a la muerte w resurreceién, estudia a continuacion
la “corporalidad” de la resurreccién y la esencia del misterio pascunal a la luz
de los relatos neoteslamentarios para eoncluir con una serie de temas, conse-
cueneiag divectas de la resurreceion de Cristo: resurreccién de los muertos, fe
en la resurreceidn v justifieacién, aperiunra del mundo a la esperanza... La obra
en ¢onjunto tiene todox log visos de una sistematizacién de teologia biblica en
torno a la resurreccién de Crizto, para lo que a veces su avutor necesita profun-
dizar, aungue sin intcntavlp directamente, en el estudin exegélico de algunos
textos (en cuanto a la critica literaria, ya en el Prologo remite a otrog esludios
cuyas conclusiones recoge). Se puede decir que en sus conclusiones se muestra
un tanlo eeléetico, sin caer en el mero conformismo de muchos catdlicos de
derechas ni en el radicalismo de los mas avanzados; con elle presia una ayuda
eficaz y positiva come temmdmetra para orientar en lag recientes discusiones no
siempre elaras en Lorno a la problematica sobre la resurreccién de Cristo.—
C. MaTEOS.

MEnarD, J. B, L'Evangile selon Philippe. Introduction, Texte-Traduclion, Com-
mentaire, Letouzoy et Ané, Parig 1967, 24,5 X 16, 315 p.

La presente obra ez el frubto maduro de cince afos de trabajo del autor
sobre este libro apderife, presentade como lesls en la Facultad de Teologfa
catélica de Strassbourg. Como el titule indica, consta propiamente de cuatro par-
tes. En la primera, bajo el titulo de “Introduccién”, son desurrollados diversos
aspeotos particulares del apberifo: sn estructura y composicién, lenguaje, doe-
tring feolégica y relaciones von el Nuevo Testumento (pp. 1-36), U'ras una exten-
sa ¥y selecta hibliogratia (pp. 37-44), nos ofrece el lexto copte y la traduccién
franeesa el mismo (pp. 45-117), culminando su esfuerzo personal cn un comen-
tario profundo y dctalladso, sentencia por sentencia (pp. 119-248)., No pademos
menog de destacar 1a gran labor de J. BE. Ménard en la elaboracion de esta obra
¥y muy especialmentle su comentario en el que, después de exponer las diferenies
mterpretaciones presentadas con ocasién de algin texto o senlencia dificil,
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ofrece la justificacién de su propia interpretacién, de las correcciones realizadas
¥ una serie de textos paralelos que sirven para situar y captar mejor el
ambiente histérico-literario en que nace cste apderifo neotestamentario. {.a obra
¢e concluye con una serie de indices {dc términos griegos y coptos, analitico, de
citas de autores) que hacen mucho mas fdcil su manejo—C. MarEes.

Braun, H., Jesus. Der Mann aus Nazorelh und seine Zeit, Kreuz Verlag, Stult-
gart-Berlin 1869, 19,5 % 11,5, 176 p.

En linea con ofros muchos trabajos modernos sobre el Jesds histdrico,
H, Braun ofrece a los lectores de lengua alemana esta monografia popular en
la que recoge los ultimos resultados cientilicos sobre el tema, despreccupandose
completamente de sus alecances teoldgicox. La obra estd dividide en irece hreves
capitulos que Ppresentan gistemdticamente el ambiente judaico y helenista de
Jests, las fuentes profanas y biblicag sobre su perzona (omite a conciencia el
testimonio del evangelio de Juan), una biografia de Jesig reducida al minimo
{(pp. 28-52) y diversos temas doctrinales en los que pone de velieve el mensaje
moral de Jesds. Todos ellos son breves resimenes de otros estudios particulares
v méds profundos del autor, especialista en cuestiones neotegtamentarias sobhre ol
ambiente y doctrinag judaicas de los tiempos de Cristo. En lineas generales se
puede deeilr que sigue la linea despiadadamente radical y exisbencialista de
R. Bultmann, esforzéndesce por redueir al mandamiento del amor o de las rela-
ciones con el préjimo —senlido meramente horizontal— Lodo el contenido ¢rigto-
légico, soteriolégico y sacrarnentario de la doclrina de Jesds, hasta convertir
préclivamente la teologia en una pura antropologia y presentar a Jesds como
un puro hombre, cuya autoridad sélo depende de su manera de actuar. Con esto
el mensaje de Jesug pionde propiamente su motivaciéon radical o sus exigencias
de obediencia y la palabra “Dios"” carece de valor y de importancia (efr, p. 171
en las conclusiones). Es posible que su leclura origine en los leclores de buena
fe ¥ no muy preparados culturalmente una serie de dudas y dificultades, rque
hubieran podido evitarse con una vision mis amplia de las tendencias externas
a la linea bultmaniana, no menoes cientificas y fundadas que las de sus secuaces.—
C. MaATEoS.

Stock, A., Hinheit des Neuwen Testaments, Benzinger Verlag, Zirich-Einsiedeln-
Kgln 1969, 21,5 X 14,5, 184 p.

Comeo indica el subtitulo de la obra, A. Stock pone en ella bajo el tapete
de la discusién la posicién Leoldgica de renombrados exégetas, especialmente
alemanes, en relacidn con la unidad del Nuevo Testamento. Las modernas in-
vestigaciones biblicas eritico literarias, textuales, histérico-redaccionales, hisié-
rico-tradicionales..., podrian facil y a veces erréneamenic llevar a la conclu-
$ién de que dos escritos neotestamentarios forman un conglomerado cadtico, sin
relacldn slguna entre si incluso dentro de las partes de un mismo libro, Come
exponente de la tensién entre las directrices de Ja nueva teolopia evangelista y
cabolica, el autor prefenta primeramenic la postura y docirina de E. Kise-
manmn, G. Epeling, 1I. Braun, W, Marxsen, H. Diem, W_ Panncnberg, H. Schlier
y H. U. von Balthasar, que amplamente critica (p. 61-158) entresacando sus
valores y desaciertos. Como ginfesig de toda la obra, se suceden al final una sovie
de cuestiones en las que A. Stock muesira su inclinacién en destacar Ja unidad
teologica del Nueve Testamento en contra de los aparentes pluriformismos.
Se trata, pues, de un libro interesanle por su apasionada temdtica, en el que la
Editorial Benzinger nos brinda una bonita presentacién que hace msis prata y
eomoda su lectura,—C. MATEOS.

SCHNEIDER, G., La Lettre auw Gelates, Desclée, Paris 1969, 20,6 X 14, 164 p.

La presente obra pertenece a la coleceidn “Parole of Priéve”, una serie de
comentarios al Nueve Testamento, directamente destinados al gran publico para
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fomentar la lectura espiriiual de la Biblia, fuente de fecundidad para la vida
espiritual del eristiano en todos sus aspectoq Siguiendo esta directriz, G. Schnei-
der no se planiea cuesliones de orden propiamente elentifico ni hace abundar
lag jlustraciones bibliograficas, si bicn hace constar que ha sido de gran ufili-
dad para & el uso de comentarvios cientificos de olres autores, especialmente
de H. Schlier. La buena nresenlacién, la sencillez v la claridad en la exposi-
cién fomentan en el tector el interés y motivan cse espiritu de meditacién y de
reflexién que sa autor ha queride infundir a este Comentario a la Carta a los
Galatas.—C. MATFOS,

(GROLLENBERG. .. H., Bibel - new gesehen, Verlag Katholisches Bibelwerk-Calwer
Verlag, Stuttgart 1969, 24 x 18, 236 1.

L. H. Grolienherg, conocidisimo en el campo de los esiudios biblicos por su
Atlar Biblico, nos brinda en éta una panoramica general de lag nuevas adqui-
giciones clentfficas con las que se ha enriguecido la ciencia biblica en los dltimos
150 afics, Para ello recorre uno por une los diferenteg librog de la Biblia pre-
sentando Ias soluciones o corrientes actuales como explicacién a la diversa pro-
blematica que cada uno de <llog plantea. I.a obra, elepante y sencilla, parece
estar mis bien destinada para el gran publico; como obra de divulgacidn, estd
estupendamente lograda y mercce todos los elogios. Incluso mos aventuramos a
afirmar que no seria coxtrafio que dentro de poco tiempo sea traducida al es-
pafiol —C. MaATBOS.

MuwLer, K., Anstoss und Gerichi, Eine Studie zum jidischen Hinfergrurnd des
paul'rmschen Skendalon-Begriffs, Kosel Venlag, Miinahen 1969, 25 % 17, 144
paginas.

Se trata de una obra monografica, extracto de una disertacién tenida em la
Universidad de Wilrzhburg en 1965-66, que levabn mor titulo Anstoss und Gerioht.
Aqui se restringe enormemente su contenido, ya que se limita al uso y signifi-
cado. del término “Ansioss” (egeandalo) cn los escritos paulinos, relacionindolo
con la mentalidad ¥ sentide que se le atribuye en Ja literatura judaica. De ahi
el subtitulo de la obra. Tras un detallade examen comparalivo de Jlos textos
paulinos (Rom 9, 83; 11, 9; 14, 13; 16, 17; 1 Cor 1, 23s; Gal 5, 11} con las
formulaciones y sentidos del vocable “escéindalo” en la teologia tabinica; K. Mi-
ller propone el texto paulino de Gal 5, 11 comeo cl resumen del completo legado
semantico de su equivalente judaica, concentrande en él el doble .zentido tra-
dicional, que implica pérdida de la salvacién y corrupcidén fisica. Pablo, traspo-
niendo estos negativos significados al plano 'pO'illIVO del eristianismo, d«emgna Su
predicacién sobre la Cruz de Cristo como un escandalo. Sobre ella se funda la
salvacién definitiva en la perspectiva de los planes divinos. La obra, perfecta-
mente documentada (a las notay textuales sigue una selectn y extensa hiblio-

grafia), representa una nueva adquisicion en el estudio del pensamiento paulino,

formalmente anralzndo en la literatura judaica, tanio biblica como extrabiblica,
mds gque en ningiin otro de log sigtemas doctrinales contempordneos al apdstol
de los gentiles—C. MarEOH.

SCULATTER, A., Zur Theologie des Newen Tostamentz und zur Dogwmatik, Kaiser
Verlag', Miinchen 1969, 225 % 14,5, 292 p.

Se {rata de un conjunio de pequefios exeritos del gran exégeta y tedlogo
protestante alemsin de principios del siglo xX, aparccidos en la coleccién “Bei-
trige zur Forderung christlicher Theologie” ((:utelsloh) a partir de 1897. La
eleceién y compilacion ha sido realizada por Ulrich Luek, quien presenta al
mismo tiempo wna introduccién biegrifica sobre A. Schlatter ¥ expone hreve-
mente el ¢ontenido y ambiciones de esta publicacién (p. 7-30} Cinco son los te-
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mas principales aqui recogides: Der Liemst der Christen in der Glieren Dogmu-
¢k (pp. 31-105), en el que expone la problemética teoldgica de su liempo invo-
cando el relormo al conocimiento pl'of‘mdo de la Biblia entre los cristianos;

Naoch ein Wort diber den christlichen Dienst (pp. 106-133), aparecido en I‘JO'J,
Atheistiche Methode in der Theologie (ppv 134-150); Der Zweifel in der Messio-
nitid Jesu (pp. 151-202), publicado en 1907; Die Theologie des Neuen Testa-
wmenis und die Nogmoitik {pp. 203-252). La serie c¢s cerrada con un breve dis-
eurgo o confercneia, expuesia en 1931 en Thbingen, sobre ¢l tema Fatfos ¢ fra-
cagng en log Esludice tenligicos (pp. 256-272). Eu todos cllos se refleja poderosa-
menle el espirilu de A. Schiatter, sus anhelos e impulses por presentar una tec-
fogia mds conforme con el pensamiento biblico. Por todo ello es indudable que
U. Luck ha presentado un huen gervicio a la cultura teoldgico-biblica. La Edi-
torial Chr. Kaiger de Miinchen presenta el voluomen en forma sencilla e impe-
cable, como corresponde a todos los que forma la coleccidn arriba indicada.—
C. MATEODS.

NELLESSEN, E., Das Kind und getne Mudter. Struktur und Verkiindigung des 2.
Kapltels im Matlhiinsevangelium, Verlag Katholisches Bibelwerk, Sluttgart
1969, 21 x 13,5, 160 p.

El llaumado “Ewvangelio de Ia infancia” suscita hoy mdas gque nunca serios
problemag de investigucion, que han dado ocasién a numerasos articulos y mono-
grafias, El ca:pitulo 2 del evangelio de Matco es la segunda y Gltima pavie de
"su historia” de la infancia de Jests; no tlenc paralelo on la narracién de
Lucas, No cs ciertamente ¢l pasaje mds importante de lus historias de la in-
[aneia, pero su estudio descubre el caracter especial de las historias del naei-
miento e infancia de Jesis. E. Nellcs~en recogiendo las conclusiones de la abun-
dante lteratura aectnal sobre el tema ( pp. 146-154), nos presenta en esta obra
un todo bien erganizade con sus dlﬁcultade& v solucmnes puesto que ge trata
de un folleto o cuaderno de la coleceidn “Estudios Biblicos de Sluttgart”, emi-
nentemente divulgadora al mismo tiempo que estudiosa, gue inlenia exponer
ante el pueblo el contenido biblico, T'ras determinar ol lugar que los cseriios so-
bre la infancia de Jesds ocupan en los eseritos neotestamentarios y comparar
entre g1 log relatos de Maleo y de Lucas, se detiene a estudiar la importancia
v relacién del capitulo 2 con todo el evangelip de Maleo, su forma de composi-
cién y contenido teclégico, la parquedad cronolégica del relato, su esquematis-
mo didéetico ¥ su puesia al servicio de la rellexidon sohre el cumplimiento de
la Eseritura. Los punlos de contacto con la tradicién hagdddica y con las for-
mag midrishicas veterolestamentarias invitan a E. Nellessen a ahondar en la
intencion mas originaria del evangelista; presentar la significacidén objetiva de
la mesianidad de Jewts, tal como resulta del destine providencial del Nifo, y
preludiar ol destino de Ja revelacién en Israel y en el mundo pagano. Esio su-
pone que los predicadores y catequistas hardn bién en no recargar las tintas en
lo narrative sino en lo que @l relato dice y envefia sobre Jesus como el redentor,
el fundador mesignico v caudille de Dios cscatolégica. En un large eweurso sc
explaya, ademas, gobre ¢l lema del nacimiento virginal de Cristo. La obra, por
su btono general y por lag virtudes expositivas que la adornan, merece carihosa
acogida por parte de tedlogos y escrituristas.—C. MaTE0S.

HASLER, V., Amen, Redaktionspeschichtliche Uniersuchung zur Einfihrungsfor-
mel der Hervenworte “Wahrlich ich sage cuch™, Gotthelf Verlag, Ziirich
und Stuttgart 1969, 21 x 14, 208 p.

El sublitule de Ia obra aclara la naturaleza y el alcance de su contenido:
investigneidn hisidrice-redaccional sobre ia férmula intvoductoria a Jas palabras
del Senor “en verdad os digo...". Esta sencilla féormula, repetida més de 115 ve-
ces en los evanpgelios sindpticos, tiene para V. Hasler mas trasfondo de lo que
a simple vista parece, Un estudio pormenorizado, aunque breve, de casi tedos
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estos Lextog evangélicox, de su importancia y contenida redaccional-teolégico e
histérico-tradicional, invita a #u anlor a critiear las conclusiones de otrog re-
nombrados exégelas sobre ¢l comtenido e la févmula, Mds que expresar o ser
un medio para conocer las “migmisimas palabras de Jesas™ (J. Jeremias) o “el
lenguaje de Cristo” (H. Schitvmann) o introdueir f6rmulas proclamatorias del
Rey-Mesias (. Schniewind...), sc trata de una férmula caracleristica de la que
ge servian los profetas de la primitiva Iglesia, especialmente en las comunida-
des helenistieas, para anunciur las instracciones del glovificado Kyrios en con-
oretas situaciones vitales de los fieles. Tal intcrprclﬁcién aunque pudiera co-
rrer el peligro de ser tildada de mera apreciaciom del auLur, abre nuevag haoyi-
zontes sobrve la importancia del cariema profélico enlre las primeras comuni-
dades griegas. Cierra la obra una selecta bibliografia, acompafiada de indices
de citas y de autores.—C. MATEOS,

Hunrer, A, M., I dibattito sul vengele di Giovanni, Cluudiana, Torino 1969,
20 w 13, 21b p.

El sutor nos presenia en una breve sintesis histérica los principales esludios
v opiniones sobre el Evangelio de San Juan. Analiza luego brevemente el lenguaje
del evangelista, sa Lmdwlon evangélicn en relucidn a Jos sindpticos, ele., para
delenerse a estudiar mds ampliamente lag pardbolas que desde Renédin en 1862
se crefan inexistentes en este evangelio.

E] volumen viene completado con una rica y amplia bibliografia sobre el
evangelio de Juan, {ndices de nombres v de pagos hiblicos, que lo hacen suma-
mente manejable.—L. AKDRES.

Hemeugory, B., Il paradiso wnelle Bibbia, Paoline, Bari 1989, 18 X 11, 134 p.

Este pequefio librilo intenia aportar una nueve luz para un tema cada dia
mejor estudiado como es el de la narracion del paraize en la Biblia. El autor,
ne lo considera como picza independiente, gine gue lo incluye en el conjunto de
la historia de la salvacién como lesfimonio del Padre. Ile esta forma podemos
llegar a uyna mejor comprension de esta narracion biblica y de la accién de Dios
a través de la historia.—L. ANDRES.

TIuNT, L., Josué y Jueces, Edil. Sal Terrae-Menszajero, Santander-Bilbao 1969,
17 % 12, 214 p.

Los libros de la Biblia esludiados v expueslos con el sistema habitnal de
“Conoce la Biblia", En Jesué se marra la epopeya relipiosa ¢ historia de la con-
guista, diwisién y colonizacién de Tierra Santa. ¥in la introduccidn se anticipan
nociones muy importantes sobre la persoma de Josué, forma literaria del lbro,
autor ¥ fecha, critica textual, geografia, historicidad y valor doetrinal. El libro
de Jos Jueces coincide parc:almcnte can el anterior ¥ continda zu historia hasta
Samuel, Es interesante el transito del nomadismo a la vida sedentaria, como es
cmnphcrxda su cronologia, alrayente su marco politluo, complejo el proceso de su
composicién literaria, su estilo narrativo y el gran contenido religioso en una
época ingegura y cargada de peligros y amenazas. Tales son los temas introduc-
torios. En el comentario del texto y sucesivo desarrollo de la doetrina predo-
minan las maneras habiluales ya especificadas al tratar de los volimenes pre-
cedentes, Se estudian y desarrvellan los acontecimienlos de ambos libros a la Juz
de la critica que tanto ha escrito sobre ellos, sin excesos ni demagogias, bus-
%ango a través del bilp de la historia el mensaje religioso.—P. DICTINIO

RAVO.
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Farry, R. J., El Génesis 12-50, Edit. Sal Terrae-Mensajero, Santander-Bilbao,
1969, 17 % 12, 194 p,

Es el cuarto volumen de “Conoce la Biblia”, consagrado a la segunda parie
del Génesis, capitulos 12-50: loz Patriarcas Abraham, Isaac ¥ Jacoh v la histo-
ria de José. En la introduceién se pondera la importancia de estas historias
dentto «del marce peneral del Pentateuco, se perfilan sus géneros literarios, se
eatudia su cronologia vy se ofrecen unas nociones sobre gus fuentes. La itraduc-
cidn se agemeja a la de los tomitos precedentes ¥ ¢l comentario se ajusta con
sobriedad y nitidez al plan trazado, dédndonos una visidén histdrica y teoldgica
ajustada a su inlentp vulgarizador y popular, pero con seriedad literaria y
probidad cientifica, desenlranando los valoves literariox vy religiosos de unas
narraciones gue rebosan esponianeidad y nos ayudan a revivir ¢l encanto conta-
gioeo de Jos tiempos patriareales.—P. Dicminig 13, BRavo.

King, P. J., Log wimeres, Edit. Sal Terrae-Mensajero, Saniander-Bilhao 1069,
17 x 12, 208 p.

Sus caracleristicas en punte a presentacion y mélodo expeszilive coineiden
eon las del. volumen precedente, por pertenecer a la misma eoleceién, Ests
elaborado con idéntico gistema y por el mismo cquipo de tradnclores, estudiantes
tedlogos jexuitas, colaboradores de Sal Terrae. Tras la obligada introduceién
especial, se traducen y comentan log sucesos y la legiglacion del Sinaf, lo ocu-
rrido en la peregrinacidén del Sinai hasta las llanuras de Moab y las incidencias
en este dltimo lugar, Una sintesis muy lograda de este singular libro de los
Nimeros, uno de los menos conocidos v divulgados del Pentatenco, adaptada a la
capacidad’ de todos los leclores y gue merece amplia y provechosa difusién.—
P, Detixioe R. Bravo.

Bourkr, M. M., Ef Exoede, Edit. Sal Terrae - Mensajero, Bilbao-SBantander 1969,
17 % 12, 158 p.

Responde por entero a [as pretensiones de la coleccién “Conoce la Biblia™
que ediia Sal Terrae. Precede una breve presentacidn, eomo introduccién espe-
cial al Exodo, breve, pero precisa v suficiente para los no especialistas, o ini-
ciados en los estudios biblicos. Ofrece seguidamente la traduccién castellana
soglin el texto de la Casa de la Biblia que ocupa la parte superior de cada
pigina. En la inferior se comenta de modo concizo y claro el pasaje biblico, con
arteglo a la metodologia vigente: critica textual, histérica y literaria, como
base del sentide literal ¥ con particular atemncidn a la teologia del libro ¥ sus
vinculaciones con la hisloria de la salvacion., Todo en esiilo 1lane, sin pretensio-
nes cientificus, ¢in bibliografia, pero con criterio sereno y seguro y con dominio
de los avances excgélicos de ntestros dias. Muy dtil como gbra de vulgarizacion
para toda clase de personas. Al [inal se ihsetlan unos cuestionarios muy wtiles
para recordar las ideas centrales y aptog para suscitar discusiones y aclaracio-
nes en eireulos de estudios,—P. DIcTiNig R, Bravo,

BavkR, J.-B., Lo predistoria biblice, BEdil. Verbo Divino, Estella 1969, 19 x 12,
118 p.

Es el n 14 de [a “Coleceién Annuntia”, perteneciente a la Editorial Verbo
Divino de Estella. Libro sugestivo, ameng y transparenie sobre un lema, 1a pre-
historia biblica, que inferesa a todos. Bauer, que es un gran cspecialista, posee
también excelentes dotes de exposilor y vulgarizador. En esla obrita sigue una
linea de conducta bien preciza y terminante; l¢ molestan por ipual las posturas
superadas y la alarmanie y espantosa “desacralizacién”. Acepta Ios problemas
que les modernos descubrimientos han ereado a la Riblia, en especial en su
vertiente prehistorica y log estudia y analiza parangondndolos con las piginas
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del Génesis, demostirando que la Biblia no ¢s Ia historia de la vida del mundo, sine
de las intervenciones de Dios en la histotria del hombre. Su exposicién gira en
torno a estos ppunfos coneretos: la ereacidn, el paraizo, la cafda, Cain y Abel,
antes del diluvio, ¢l diluvio y la torre y el orgullo de Babel, Ofrcce una selecta
biblioprafia sobre estos temas. Desarrolly su estudio con claridad y competencia,
loprando una sintesis escuela y breve, Dero cientilica y exucta wobre el estado
aclual de log estudios biblicos sobre argumento tan apasionante y moderno como
1o es el origen del munde y del hombre y sus relaciones con Diog antes de la
hisloria.—P. DicTiNio R, Bravo.

TaLEsias, S. M., Los génerag lilerarivos y la inlerpretacion de la Biblia, Edil.
Casa de Ta Riblia, Madrid 1968, 21 x 15, 163 p.

Interesante volumen de la coleceién “La Biblia hoy", que edita la Casa de
la Biblia. El tama de los géneros literarios es de por st universal y aflecta
a iodas las obras literariag de la antigliedad, sobre todo a lag de caricter bhisté-
rico. Suz métodoy y conquistas se han aplieado por igual a log librog de la
Sagrada Escritura por pavte de la crftica de tendencia racionalista. Las exage-
raciones gue, aun en los umbientes catdlicos, ha prendido con fuerza zobre todo
a pariir del afio 1943 en que la Enciclica “Divino aflante Spiritun” de Pio XII
incorporéd a la Hermenéutica catdlica el principio exegético de la valencia de los
géneros literarios. El presente libvo recoge, razona y sintetiza, con riguroso
método v expogicidn diifana, tada la doctrina sobre los génevos Jiterarios en Ia
Biblia. Consta Ja obra de dos partes. En la primera ge estudia el tema, tanto
precisando los conceplos generales, como sug relaciones con las ensenianzas de la
Iglesia y los posinlados teoldgicos de la inspiracién biblica. En la scgunda parte
ge clasifican los géneros literarios en higléricos, juridicos, praféticos, poéticos,
sapienciales, evangélicos ¥ epistolares. Sc perfilan las caracieristicas de cada
uno de ellos v se estudia su valor con ahundantes ejemplos del Anbiguo y Nuevo
Testamento, segin los cagos, En un apartado final y al margen de los géneros
propiamente literarios, se ofrece un estudio especial de log “motivos y proce-
dimientog literarios” de la Biblia. Mufioz Iglesias corvobora en esta obra su
acreditado prestigio de excelente expositer, de especialista eseriturario y de
profunde conocedor de la problemiatica biblica en sus illimas manifestaciones.
Es una contribucion meritisima al estudio y elarificaciéon de log problemas inilro-
duectorics de la Bihlia oue presentara un servicio inestimable a profesores, alum-
nos y a todos loz estudiosos y amantes de la Biblia.—P. DicriNig R. Bravo.

GreLOY - L. Duroug, Le vésuriection du Chriet et Uevégése moderne, Edit. du
Cerf, Paris 1968, 22 x 13, 188 p.

‘olumen 50 de la Coleccién “Leclio divina”, a cargo de la Editorial Cerf
de Paris, que responde bien a su titulo, va gue e examinan y diseuten las
diversas tendencias exegéticas modernas sobre la Resurreccién de Cristo. Esta
verdad viene a ser como el corazdén del Nuevo Teslamenio y ol misterio funda-
mental de nuestra fe. Por ser una obra de colaboracién cada trabajo lleva el sello
pertonal de su respeclivo aubor, pero Lampoeo eabe decir que carezea de cierta
unidad. Segin ge advierte en al Prélogo, tres ideas centrales presiden v dominan
toda la obra: una voluntad ecuménica (con log autores catblicos colahora el pro-
testante M. Catrrez), una preocupacién hermenéutica v el desen de provocar el
didlogo entre biblistas y tedlogos. De hecho, no se aborda en este volumen el
agpeeto teoldgico de la Resurreceidn y Lodos los temas sgon estudiados bajo el
prisma biblico y sus derivaciones exagébicas. No es, ni pretende ser un tratado
completo sobre la Resurrceeién. sino el examen de los textos més significativos del
Nuevo Testamento que sc relacionan con este <ema y que son estudiados v expues.
tog con todos los recursos de Ya eritica textual, histérica y literaria, J.os puntos
mas importantes se refieren a: ideas de los judios sohre la resurrecciom, lo que
Jesis pensaba y dijo sobre la misma, si ¢l hecho de la Resurreccién de Cristo
rebasa la esfera de la investigacion hisbérica, relaciones entre la Resurreceisn de
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Jestis y Ja tumba vaeia, relatog de las apariciones de JesGs y su hermenéutica,
hermenéutica paulina de la Resurreceién, Todos los autores se ¢Xpresan con gran
dominio de la materia y con evidente libertad. No todas las posturas son convin-
cenles, ya que abundan las hipétesis y conjeluras, pero, en conjunto, han de
coniribuir a esclarceer los prioblemas inlerpretativos que abran el cauce a los
estudios teclégicos sobre la Resurreecién de Cristo. La expogicidn ez clara ¥
amena ¥ su lectura resulta atrayente y provechosa, Sintesis jugosa e informativa
de inestimable valor para los profesores de exégesiz del Nuevo Testamento.
Buenos indices de ‘extos y de materias.—D, DicTixio R, Bravo,

Haac, 11, El pecado original en lo Biblie y en lu doclrine de la Iglesia, Fax,
Madrid 1969, 22 X 14, 166 p.

El tema del pecado original es un tema escabroso, no por Io que en si pueda
ger o por lo que Ja Bseritura nos diga, sino por la conjuncién entre la exégesis, la
dogmitica, la categuesis, la pasboral, ete. La ahqwtectura teolégica de siglos
pasados todavia pesa ¥ por eso el autor en las primerag piaginas, quiere dar una
visién panordmica de la concepcién del pecadn oviginal en Ja rama dogmdtica
v en la catequética, completamente aisladas de la exégesis actnal. ¥ ya pasa a
analizar el contenido de las fuenses, de los textos clésicos que hian originado todas
las opiniones que sobve el tema cxisten: la historia primitiva de los primeros
capitulos del Génesis en sus dos fuentes, cédipo sacerdotal y yavista. Pero la
Escritura se interpreta a =i misma, es decir, gque el Nuevo Testamento interpréia
muchas veces al Antiguo Testamento, y en este caso Pablo en Rom. 5, 12 bhabla
de la antibesis Crizto-Addn, o el paralelismo entre ambos,

Agusiin dio un impulso definitivo a esta doctrina, que recogen los concilios
de Cartage, Orange y Trenlo, clevdndolo a dogma. Haa,g- hace una historia ¥
prehistoria del concilio de TrenLo para sefialar con precisién que se puede relener
como permaneute y dogmatico y que es vehiculo del dogma solamente,

Un buen libro y gran acierto en la versién, pues todo e} mundo puede com-
prender este nuevo enfoque que la doctrina del pecado original estd recibierdo,
aunque nos parece que los lernas son un poco breves, mdxime los fundamentales
come exégesis de los lextos biblicos y tradicién y mapisterio de la Iglesiu.—
I. Rayos.

GRELOT, P., El problemea del pecado originel, Herder, Barcelona 1970, 20 x 12,
167 p.

Hace mucho tiempo que esperibamos uns obra de este tipo.

Mal que bien, la teologia contempordnes se ha dado cuenta de Jo relaiive
que resulta su pretendida autonomia frente a las cilemcias antropolégicag y
frente a la misma sicologia humana., ¥ mdis que en ninguna ofra parte se nos
hace patenie su cardcter tributario en un tema como ¢l presente en gue, si
bien se salva lo fundamental de una definicién dogmitica, el problema no pierde
nada de su punzante ansiedad cusndo nos adentramos en la interprelacién con-
ereta de los hechos.

Nuestro autor, atn sin saber insertarse plenamente en el marco de nua ex-
posicién con perspectivas fuluristag, cediendo durante momentos a ideas bas-
tante discretas {que proceden, aclararemosg, no de una menialidad retrégrada,
sino de una falta de intuicidn a la hora de matizar), consigue sin embargo rom-
per muchas barreras hasta ahora falsamente sagradas tante desde el punto de
vista exegélico como teolégico. Hominizacién, poligenismo, estado primitive de
la humanidad son algunos de los campos en los que se esfuerza por abrir camino
hacia una sintesls adn en eiernes.

Todos cuantos deseen situar su opinidén en un momento plenamenle actual,
pueden consultar con catisgfaccién esta obra que hoy nos compliremos en pre-
senlar al publico—-JUAN BAUTISTA GONZALEZ A.
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VaNTER, B.. Introduccidn o los cualro evangelios, Edit, Sal Terrae, Santander
1969, 22 x 16, 536 p.

El presenle abultado volumen (556 p.) hace el nimero 9 de la Coleecion
“Palabra inspirada” de Sal Terrae. El autor habia prebado ya fortuna con una
obra anterior cuyas dos ediciones se agotaron réapidamenle. Ahora ha modificado -
totalmenle el primer inlento ¥ nos ofrece algo muy distinto. No se irata de un
comentario, sino de una explicacién de los Evangelios. Como quiera que en esta
obra no se da €] texto cvangélico, ni ve traduce, es precizo tener delanle una
Biblia orientadora. El autor va analizando unas vecceg pasajes de un delermi-
nado evangelisia y otras, las mas, hace una especie de concordia de los relatos
coincidentes de lns Evangelios Sinépticos, dejando hablar a los propios evan-
gelistas. Raras veces formula apreciaciones exemfticas y se desentiende siempre
de las consideraciones teolégicas. Pretende, en suma, facilitar la lectura y la
inteligencia evangélicas, familiarizar al lector con estos escritos e impulsarle
a acudir a los comentarios para ampliar cl horizonte de gus eonocimienios. Pre-
cede una bibliografia mweve, pero dundamental. En log preliminares agrupa unas
ideas introduclorias sobre la vida de Cristo, los Evangelios sindpticos, la cri-
tica de las formas y cada uno de los cuatra Evangelios, una luminoea sintesis
sobre la Palestina romana y Ja Palesling judia. En 26 capitulos va comentando
tode el contenido de los cuatro evangelios ¥ lo hace con galanura, sencillez,
coneision y transparencis que al mismoe tlempo le acreditan como un gran cono-
cedor de la literatura neolestamentaria. Buenos indices de pasajes biblicos, de
nombres y de materias y alguncs mapas de Palestina v de Jerusalén. Es una
‘obra que mo hecesita recomendaciones, porgque se recomienda por sus propiog
méritog, pero gue merece en justicia amable y extensa acogida—P. Di¢riNio R.
BRravo.

SCHOONENBERG, D., dlianze y creacion, Carlos Lohlé, Buenos Aires 1969, 22 x 14,
185 p.

La historia de Israel no serfa en ningdn momento comprensihle sin la pre-
sencia del Dios-persona. Con la idea del Diog-persomal, Israel uga de los mitos
orientales para inutilizarlos; aprovechéndose del mito hace hiztoria desmitolo-
gizando. Y todo esto bajo un signo: el signo de la alianza que Diog hace con
Israel. La conciencia de la alianza con Diog-persona le lleva a la idea de crea-
cién. De este modo Israel hace uno de los descubrimienlos mas importanls de la
historia de la teologia. El descubrimiento del Dios-creador es una hazafia que
s6lo cabe en Israel. E Israel la realizé.

Segdn mi opinidn este es el ambiente en que se mueve la obra y a partir
de ahi el aufor noz plasma un mensaje para hoy: mensaje de didlogo y men-
saje de respuesta a una llamada, mensaje de entrega ¥y amor que ademids de
personal y ereador es redentor.

Creo que los sacrificios que costé la obra guedan superados por el apgrade-
cimiento de quienes la toman en sus manos.—DEOGRACIAS.

S:'ALGIU;:REO.3 J., Problemdlica del Nuevo Testemento, Studium, Madrid 1970, 27 x
, 236 p.

La amplitud y desarrollo gue han alecanzado hoy los esindios biblicos, exi-
ren, por parte de los criztianos, un mayor v mas profundo conocimiento de Ia
palabra de Dios. El presente libro se propone tratar en breves paginas lo esen-
cial de la doctrina y de log problemas literarios gue pantean Jog librog del
Nueve Testamento. En estos libros se expone el plan zalvifico de Dios sobre la
humanidad redimida, se proclama la fuerza salvadora de la obra de Cristo, se
narran log comienzos y la maravillosa difusion de la Jglesia v se predice su
consnmacion ploriosa, de ahi que el Vaticano II recomiende c¢on insistencia a
todos los fieles vy especialmente a los religiosos, Ia lectura asidua de la Biblia
para que adquieran la ciencia suprema de Cristo.—A. FERNANDEZ.
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TRILLING, W., Jesits ¥ los problemos de sw historicidad, Edil. Hevder, Barcelona
1970, 22 x 14, 222 p.

Trilling, delegado cspecial del Episcopado de Alemania oriental para lo
relacionado con el movimiento biblico, se ccupa en la presente obra, de uno de
los problemas centrales y, al mismo tiempo, mis espinosos que aclualmente
tiene planteados la investipacién biblica: la rclacidn que media y los hechog
higtéricos narrados en los Evangeliog, en general, y muy especialmente, entre el
problema de la unidad del Jests histérico ¥ ¢l Cristo de la fe.

El aulor, con gran franqueza y honradez intelectual, unides a una expo-
sicién elara y comprensible, va llevando estos problemas a soluciones en con-
gonancia con lo que permite ¢l estado actual de la investigacién. Le auguramos,
pues, gran difusién, por resultar interesante no sélo para los especialistas en
temas biblicos, sino pars todo eristiane que quicra tener ideas claras sobre la
problematica del Cristo higtérico y de la fe—A. FERNANDEZ.

RENCKENS, H., Creacidn, paraise y pecado origingf, “Guadarramsa”, Madrid 1969,
18 X 11, 296 .

Desde siempre se ha intentado gue el contenido de la palabra de Dios lle-
gue hasta el hombre en su integridad total. De ahi los distintes conatos de ex-
plicacién por medio de la exdégesis biblica.

El Hibre de Renckens, conocidisimo eseriturista holandés, es un estudio pro-
fundo sobre los tres primeros capitulos del génesis. No se queda el avtor en una
simple explicacién de esos tres primeros capitulos, sino que zu libro da uma
arientacion respecto de toda lo revelacién del Anliguo Testamento, Su mérito
exepélico no es sino un esfuerzo por ahondar en la Sagrada Escritura. No es
que el libro sea la Gltima palabra sobre todos estog problemas (ereacién, paraiso
vy pecado original) pero ex un infento para llegar a aleanzar un poco mds de
luz en materias tan probleméaticas.

El libro es una traduccién al castellano de la obra original holandesa “ITs-
raéls visic op het verleden over penesis 1-3".—ANGEL BLANCO.

PLASTARAS, J., Creacion y alionze, Sal Terrae, Sanlander 1969, 22 x 16, 251 p.

Le histaria de Israel cs tinica. Con Israel no sirven lus comparaciones. Nin-
gin pueblo ha oide la voz de Yahvé sino s6lo Israel, pueblo original, por su
concepeién histériea, v oripinario, porque a partir de ¢1 ge busca una tierra fue-
va y un ¢ielo nuevo.

El autor, en el presenie volumen, analiza los grandes temaz leolémicos que
Isva¢l deja plasmados en el Gémesis ¥ Exado.

En ellos se conticnen la historia de salvacidon, su fe, su fidelidad y su pe-
cado. Dins, para el israelila, se habia revelado en la historia por medio de sus
aeciones: #6lo Dios puede interprelar plenamente el sighificade de la historia
de salvacidn, Y el israelitu eom esa conciencia escribe esa histeria, De esle
‘modo log grandes temag que desde la ereacién a la alianza encontramos en estos
libros, tienen eco en el autor, sereno en sus juicios, intuiiivo en la inlerpreta-
cién v siempre conocedor profundo del tema~—DEOGRSCIAS,

GONZALEZ, A., Profetismo ¥ sacerdecio, La casa de la Biblia, Madrid 1969, 21 x
14, 366 p,

Institucionalizar una religidn es precipifarla a la mucrte. Lo escnecial de
toda religién lo constituye la relaccion interpersonal entre Diog y el fiel; y
como relacién interpersonal tiene una nota inalienable: la Iliberlad, Toda ins- -
titueidm aun la mas flexible ¢s un intento de ccreenar la libertad, por eso, hu-
blar de religién institucionalizada es impropio. En el maomenlo gue la institu-
¢iém hace acto de presencia la religion desaparece o, al menos, se consiituye en
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una farsa. Rl carisma es la fuerza dindmica gue hace posible la superacién
de la institucién. De ahi Ia tensién dialéelica conslante en la historia de todas
Ias religiones entre las fuermas dindmicas del carisma y el estatismo de la ins-
titueidn. La historia de Israel singularmente ze caracferiza por esta perpetua
tensién, ¥ la historia de los prafetas es la expresidon mdg patente y trésiea
de ella, l.a presenle obra es un cumplido examen analitico de dicha tensién, em
el que se somebe a estudio detallado las diversas instituciones a fin de busear
sus contenidos ¥ funciones y las conexiones habidas entre ellas. El autor, cono-
cido ya por otras acertadas publicaciones sobre temas escrituristicos, e2 un es-
pecialista en la maleria. En el esludio que nos ofrece no ze limita a una revi-
si6n somera, sino que hace una exposicién profunda, amplia y ahita de deta-
lles del profetismo, sacerdocico v monarquia y las relaciones habidas enire ellas.
Tl esgtilo es facil ¥ la obra se lee con agrade. Esta publicacién es un servieio
méag a lg cullura cabélica que se anotn en su haber la “Casa de la Biblia”.—
B. ARMESTO.

Ciencias Teoldégico-Dogmaticas

TesTi DELLA RIFORMA, 2., Erasme, Il Lbere arbitrio e Lutero, Il servo wrhitrio
Claudiana, Torino 1969, 20 % 13, 254 p.

La Editorial Claudiana de Turin se ha propuesto ofrecer al pablico ifaliano
una Coleccién de texios v fuentes de la Reforma. En el primer niimero aparecid
E! Padrenuestro, swplicode e los seglures, de Lufero, traducide adornado de
notas por Valdo Vinay. En este segundo numero R. Jouvenal! se ha encargado
de una bonita labor: darnos la traduccion del libro complelo de Erasmo, ¥ una
seleccidn de la respuests de Lutero en el famoso debale sobre el libre albedrio,
que sefiald el punto critico de la divisoria de las aguas en la Reforma. En una
hormosa introduccién, que cs realmente una introduceién, se mos da la biografia
de Erasmo y la breve historia de la polémiea. Unas pocas notas y unas foto-
prafiag ¥y mapas ayudan a comprender mejor el texto. Toda esta obra nos pare-
ce muy sensala y objetiva.—L, CILLERUELO.

CorNuU, D., Karl Barth und die Politik. Widerspruch wnd Freiheit, Aussaat,
Wuppertal 1869, 21 x 14, 168 p.

Los estudios sobre K. Barth se siguen multiplicando, poniendo siempre de
relieve la importancia del " Movimiento® iniciado por aquel hombre que quiso
unir la eultura religiosa con la prawis, dentro de su espiritu auvténticamente lu-
terano, frente al espirity teorizante de Erasmeo de Rottendam. Por eso fiene es-
pecial importancia este volumen dedieado a la aelividad “polilica” de Barlh,
Bl autor ha dividido el volumen en ires partes, estudiando a Barth frente al
Nacionalsoeciulisme, dentro de la oposicién politica, y en favor de la paz, tres
puntos muy interesantes para la actualidad. La actividad politica de Barth no
es gupletoria o complementaria de #u cardefer de cristiano, puesto que era
cristiano y ademés ciudadano; por el contrario, era sélo cristiano, pero el ser
cristiano implica el ger ciudadano; no es otra cosa, no es un “ademas”, sino
que nadie eg buen crigtiane sino es buen cindadano.—L. CITIEKUELO.

HOEFFNER, J., Gescllschafispolitic aus ehristlicher Weltverantworiung. Reden und
Aufsitze, 2 vols.,, Regengberg, Miinster 1966, 23 x 15, I, 476 p.; 1I, 5560 p.

Ha sido una gran idea el reunir todo este inmenso cimule de Discursos y
articulos del famoso obispo de Miinster en la época de la postguerra, cuando
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parecia que era precizo organizar de nuevo el Mundo. Era entonees Hilflner
Ordinario de Pastoral y Seciclegia catdlicas, en la Universidad de Trier y luego
Ondinario de Clencias sociales en In Universidad de Miinster. Agui fundé el afio
1951 el primer Instituto de Ciencias Sociales Crigtianag, Lira bien dificil reco-
zer todo este material, pero dos de sug discipulog han lograde ofrecernos junto
este tesoro de pensamiento active y ejeculivo. lisfifner fue siempre, al mismo
tlempo que profesor universitarvio, catdlico comprometido, y vealizador del prin-
¢ipio de salud erisliana dentro del mundo. Cuando Juan XXIIT decia en la Mater
¢t Magisbra, que ho bastaba. invitar a los fieles a vivir segin los principios eris-
tianos, sino que era preciso ir marcando log medios para poder realizar los fines,
se relerfa sin duda a hombres qune conwo Hatfner estaban siempre en la via
piiblica buscando los mejores medios para realizar en el mundo Ja vida crizlia-
na. Muchos de los discursos y arbiculos ticnen cardcter polémico y dialdgico,
méas o menos disimulado. Son come ¢l pago de cada dia, o coma un eco profundo
de 1a batalla, como acontece con las obras de San Agusiin y de otrog Padres.
Leyendo el primer volumen, s¢ entlende ¢on mayor facilidad el Coneilio Vati-
cano II, en el que WJ6ffner tanto destacd. Y leyendo el segundo volumen com-
probamos lo que el episcopado catdlico tiene que hacer después del Concilio para
realizar ese Coneilio, en la teoria y en la practica. Nadie tiene tanta auloridad
como él para darnos una hermenéulica clara del espirilu coneiliar, para ha-
blarnos de los hombres llamados por Crislo, do la Iglesia como signo enlre los
Puchlos, de la renovacién y reforma de la Iglesia, del malrimonio, de la fami-
lia, de los pequefios grupos onganizados. Es de esperar gue en el fulure se reinan
también Jog estudiog que posteriormente ha ido publicando Héffner, despuds de
haberse separado de la dideesis de Mimnsier. Estos dos volimenes son una gran-
diosa comtribucidn a la sociologia eatodlica,—L. CILLERUELO.

Lureko, M., Oeuvres, Tomo XV. Commeniaire de VEpitve aws Gelates (1), La-
bot et Fides, Ginebra 1269, 322 p.

La Epistola 2 los Galatas atraia fuertemente a Luters. Le dedicd una ex-
posicion sumaria en 1516 y otva prolija en 1531. Un oyente logré reconstruir
las leeciones con las notag que habia ide tomando v lutera manifesié su apro-
bacién del egcrito, aunque se sorprendia de la prolijidad. El motivo de dedicar
este segundo cormnentario provenia de la aciualidad polémica del mismo Lulero.
Galatag le ofrecia ocasion de examinar a sus advergarios y de mantemer sus
doctrinag fundamentales, Ya en el siglo xvi aparceidé la lrvaduccién francesa,
que ya tuvo en ese sigle tres ediciones. Para la presente traduccién se ba uti-
lizado el original latino, reproduecide en la gran Edicion de Wetmar, pero atenién-
dose a la antigua traduccién francesa mencionada. No se pucede esperar que
Lutero nos dé un comentario actual de Gdlatas, pero em primer lugar manifiesta
su preocupacién de alenerse al texto biblico ante todo ¥ en segundo lugar ex-
pone sus idcas leolépicas en formas muy claras y tajantes. Este volumen ¢s el
XV de la hermosa edicién francess que nos viene ofreciendo la BEditorial La-

- bor et Fides.—L. CILLERUELO,

DeEMDOWSKI, ., Grundfragen der Christologie. Evérvtert am Problom der flevr-
schoft Jesu Chrigti, Kaiser Verlag, Miinchen 1969, 23 % 13, 358 p.

La cristelogia ha entrade también en una fase de profundizacién ¥ cn ella
ge debaten no sdlo los catdlicos, sino —y quizd con mayor empeho— log de otras
confesiones. Dembowski nos presenta ahora su tesis, avalada por la revisién
de grandes maestros, como Kar] Barth, como Bultmann, como Ernst Wolf y otros
de no menor relicve., Su titulo, cambiado en la edicidén, era Jesuerisio ol Senur,
aungue ahora apareec én ¢l sublitulo, Con las conclusiones se puede estar més o
menos de acuerdo, pere en el libro hay que apreciar la scriedad clentifica, la
marcha ascendente del argumento y el manejo de fuentex y de bibliografiz. Su
indice puede brindar a nuestra curiosidad teologica el interés de csta obra: El
problema, Cristologia a secag con Palabra y realidad y Jesueristo on Persona,
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Jesueristo el Sefior. Completan la obra un indice de mombres y otro de materias,
Esperamos que esta obra sea prontamente traducida a otras lengua—J. M.
FERNANDEZ.

MErz, J. B, Reform wnd Gegenreformution houte, Zwei Thesen zur okumenis-
chen Situation der Kirchen, Matthias CGriinewald Kaiser Verlag Mimchen
1969, 19 x 12, 44 p.

El texto presenta dos tesis para la sifaacién ecuménica actual. Fueron pre-
sentadas al Congreso ecuménico de Filadelfia en 1269, El aulor, conocido en log
ambientes leolégicos, pretende dar su aclitud gobre el ecumenismo en la actua-
lidad, teniendo en cuenia la Olkumene y la Iglesia de la reforma, confronkin-
dolo con la reforma presente de la Iglesia. Y hablarda lambién de uns “Indivekte
Otkunienc”. En el ambito de lo que él ha lamado en ofra parte ©leclogia poli-
tica” puede Técilmenbe encuadrarse su pengamiento. Indudablemenie podrd dis-
eculirse su tegis, pero los visos de probabilidad no Je faltan, y la Iglesia en su
renovacion o reforma actual estd proyectada a dar vazén a muchas cosas que
en otre tiempo eran dnicamente patrimonio, se ereia, de los hermanoz separa-
dos. Y 1a gran Qikumene lo integvara todo. A Melz ¢s preciso leerlo siempre con
delenimiento y atencién, pomvque tiene siempre algo interesante que decirnos. A
su vez la presentacidn de la obrita es inmejorable~—J. Monrin,

ZULEHNER, P. M., Religion ohne Kirche? Deos religidse Verhelten von Indus-
tricarbeitern, Heeder, Wien-Freibung-Basel 1969, 23 x 15, 158 p,

Las encucstas socviolégicas son un poco signo de nuestro tiempo, En ellas
se aprecian muchos datos y muchos hechos, que, comwr tales, csperan una inber-
pretacién, El posible fallo no estara en las respuestas que se csperan sienypre
‘ginceras, sino en la seleccién de los encuesiados, en los resullados cbtenides y
sobre todo en la interprelacién de las contestaciones. He aguf posiblemente ano
de los factares que ha llegado a erear esa cspecie de desconfianza frente a todo
trabajo de esle Lipo. Si a la encuesta sociologica, afiadimos el cardeter religioso
es decir gue la encuesta se dirija sobre lodo a problemas religiosog, aunque
sean solamente de conducla exlerna, de manifestaciones de la cclesialidad ¥ de
la piecdad, la duda sobre su valor aumenta. Sin embargo, hay obras que por su
carjeter cientifico, por su autentieidad y sinceridad, por su exaclilud y valor,
prometen y dan una clerta seguridad. La presente es una de ellaz. La condueta
religiosa de los obrerog industrialeg viene analizada con detalle en estadisticas
muy significativas. Y la pregunta que lleva por titulo esta obra es un poco el
resumen de toda ella: ;Religidn sin Iglesin? Quizd e¢ un poco cn afirmativa lo
que ese mundoe pretende y a lo gue aspira, e modo tal vez inconsciente, Obras
de este tipo serfan necesarias en todosz los paises como medio auxiliar y muy
apto para una pastoral adaptada.—J. MoRAN.

BarTH, K., Dogmatique. IV wol. L Doctrine de la Réconciliaiion. Tomo II, La-
bor et IWides, Ginebra 1968, 420 p.

La Editorial Labor et Fides conlinfia levande a cabo la gran cmpresa de
afrecernos Ia Dogmética Helesidstica de K. Barth en irancds. Este volumen
lleva cl ntumero 20 de la edicién francesa. Estid dedicado a la Reconciliacién con
Diog y constituye ¢l Capitulo XV de la gran obra barthiana. K. Barth, atento
siempre a defender los derechos divinos, piensa la Reconeciliacién coma condes-
cendencia divina generosa vy salvadora. Al estudiar en este volumen la Peraona
de Cristo, Servidor y Sefior, tiene que presentarnos la elevacién del “Hijo del
Hombre” y 1a doctrina general de Crislo como fuente de la gracia y de la (ilia-
c16n divinas. Podria pues decirse que en este volumen se manifiesta K. Barth



428 LIBROS 16

en toda su grandeza leoldgica, y nos muestra las raices profundag de su pen-
samiento “luleranc”. Desde el 1956 en que se publicd el original alemdn, el vo-
lumen no ha perdide actualidad. La iraduccién francesa no podria venir mejor
autorizada y es siempre clara y exacla, La separacién por tomog la hace mas
manejable. Gran servicio el que la Editorial presta a los que hablan Iraneés.—
I.. CILLERUELO.

Vis INDIRECTA, Beitrige zur vielstimmigkell der christlichen Mittetlung, F. Schi-
ningh, Miinchen-Paderborn-Viena 1969, 376 p.

Conocida ez la personalidad de Theoderich Kampmann en ¢l campo de la
pedagogia religiosa. Una veintena de sus alumnos y eolegas han reunido sus
azfuerzos para ofvecerle cste volumen que e2 como un comentaria a la fdrmula
aque Kampmann hizo popular “predicacion indirecta”. Por eso han escogido el
titulo “Via Indireeta”. Eskte tema viene de Kierkegaaxd, perc en nuesiros dias
estd cobrande aclualidad, cuando buscamog una visidn sacramental, simbélies,
indireeta del mundo sensible. Mientrag las pretensiones de los caminos direc.os
del “Ha dicho Jahvé” se van suavizando, s¢ van acentuande con vigor log ca-
minos indirectos: no ya sélo las variadas formas de la revelacién positiva, sino
también las mil formas de la religitn natural ¥ de una posible regulacién na-
tural, la Filosofia, la Literatura, el Arve, la Poesia, el Teatro, los Medios de
Comunicacion, Asi se logra un volumen en el gue el hombre renuncia a sus
pretensiones sobre Dios, y se contenta con quedar a disposicion del Sefior. Eg
clerto y ese patece conlradictorio, gue precisamente la angeologia, la media-
cién estd en evidente peligro (e desaparecer con la desmitizacidn; pero eso
se refiere tan golo a su forma concretd, tal eomeo la concibieron log librog apoca-
lipticog anteriores a Cristo. En cambio, poco & povo va a irse dibujando otra
angeologia natural, unn serie de mediaciones: es evidente que Tobiag na acu-
dird hoy al Araingel Rafael, pero acudira al médico 0 a la Facultad de Medi-
cina, diciendo: “Glovifiquemos a Dios, que dio tales poderes a los hombres”.
Esie es pues un hermoso libro testimaonio. La presentacion editorial es magnifica.
—L. CILLERUELO.

Ducnirow, U., Christenheil und Werantwoertung. Praditiongeschichie und ays-
tematische Structur der Zwetreichelehre, Klett, Stuttgart, 22 x 14, 647 p.

Seguimos preocupados buscando cual serd el puesta ¥ la funeidn de la
“Cristiandad™ denlro de esta Sociedad técnica y buroeratica. Mas para poder
fijar, con conocimiento de causa, eritenios, condiciones y posibilidades de rela-
cién emire la Crigtiandad y el Mundo, necesitamos ante todo estudiar la historia
y la tradicién. El autor ha clegido como hilo conducior la doctrina de los dos
Imperios 0 Reinos, par dos motivos. Por un lado parece la mas amplia v capaz
de recoger todas las coordinadas gue concurren a plantear sistemglicamente
el problema. Por oiro lade, porgue esa doclrina nccesita ser mejor aclarada
hay en su eswruclura, ya que puede impedir mds bien que favorecer la doctrina
teoligica xue se encierra en Ja teorfa tanto em el aspecto politico come en el
gocial. De ese mode el aulor toma su estudio en el Antiguo Testamento ¥ en la
tradicién platénica; lo continta, interpretando a Pable, Agustin, la Edad Me-
dia hasta Lutero. l.a razén humana gqueda renovada o liberada con Crisio, y
esta s la conclusién fumdumental que se deduce del egtudio de San Pablo: en
efecto, de ese modoe la influencia salvifica de Diog llega a todos los hombres que
viven en sociedad. El autor no neceaita presentacién, ya que sus estudios his-
toricog le dan autoridad, y lleva su estndio de un mado magistral. Ez magnilico
el estudio del siglo xIX, cspecialmente hoy, cnando todos vuelven sobre él, para
explicar ¢l presente, Una inmnesa bibliografia técnica, unos indices exactos ¥
una presentacidn editorial inmaculada y noble producen la mejor impresion de
este excelente libro.—I.. CILLERUETO,
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dcHo0B, M., Der Durchbruch der neuon katolischen Theologic, Herder, Wien-
Freiburp-Bagel 1969, 21 X 12, 343 p.

Magnifico volumen nos presenta aqui el avior sobre up tema de la mayor
setunlidad. En apariencia no se precian en él novedades. Pero en realidad, se
trata de unog libros que se haran imprescindibles. Primero porque el dutor toma.
parte personal en el asunto. Ha conoeido a los aatores del drama, y aunque no
puede decir todn, dice lo suliciente para que el lector avisado se "¢ cuenta del
problema. Segundo, porque pone corazén en ¢l cstudio de su Lema: nos dice co-
sas que nosolros nunca podriamos averiguar, ¥ nos da un iono que nosobrog mo
padriamos inventar. Es un profesor adjunto de E, Schillebeeckx, y esa es guizé
su mayor recomendacién, De un hombre como él esmperabamos una obra eomo
ésta, [l mismo ha afiadido como subtitulo “origenes, camines, estructuras”. Es
ya <¢lara su pretensidn y su postura. La “nueva teologia catélica” aparece en
este libro como deberia aparecer en todos log corazones criztianos. Pero, ya que
no sucede asi, pidamoes a Dios que no se cansen de escribiv estos hombres que
escuchan a1 Diog y gue buscan en la crisis aclual un c¢amino decenle y treligioso
para lograr e! fruto que la providencis prefende sin duda sacar de la situacién
actual. No podemns detenernos en delalles, pero aseguramos al leclor que se
trata de uno de los libros fundumentales para estudiar la “nueva teclogin”. Y
no porgue nos diga cosas nuevas, gine porque nos dice la verdad con un conoci-
miento de causa, eon una ¢onviceién, con una seguridad, gue sin duda implica
aliento de inspiracion, La hermosa presentacién y los indices ayndun a leer con
indecible placer. Un <omplemento de notas y de bibliografia concrela hace ina-
preciable este volumen, que recomendamos a todog nuestros leclores.—I.. C1-
LLERUELO.

ScHuLzZ, W., Dogmenantwicklung als Problem der (eschichtlichkeit der Wohir-
heitserkenninis, P. U. Gregoriana, Roma 1969, 23 x 16, 356 p.

El volumen que presentamos a nuestros lectores figura con el namers 173
en la inmensa contribucion de la Universidad Gregoriana de Roms s la Cultura
cubdlica. Se trata de una lesis doctoral, con iodas sng caracteristicas universi-
tariasg, perc se trata de un Lema que lejos de agotarse, cada dia ofrece nuevas
perspectivas, La llamada “nueva Teologia”, no permite ya que se descuide este
tema fumdamental en buena teo]ogia caldlica, Aunqgue el volumen parece ex-
cesivamente tebrico, es también prdetico, Los nombres Schultes, Tuyaert, Marin-
Sol4, Tubinga Cabélica, Drey, Méhler, Kuhn, Newman, Blondel. indiean que sc
Lrata de revisar el estado de lg cuestién, Tanto Le Saulchoir como la Facultad
de Lyon, han forzade «] prohlema. En el volamen actual volvemos a colocarnos
en el estado de la cuestién. ;Vamos bien orientados? ;Podemos finalmente con-
cordar la palabra de Dios con el mundo? ;En qué lengua, en qué condiciones y
circunstancias, y para quién habla Dios? Se trata pues de una revigién del
problema fundamental, para que podamog vivir tranguiles. Es claro que la
“nueva teclogia” da ya el problema por resuelto ¥y busca nuevos modos de ex-
plicar. Indudablemente es ficil deciv que la evolucion del Dogma mo significa
“cosas nuevas”, sino nuevos modos de entender lo viejo. Es el problema actual,
de cambiar los suslantiveg y adjelives por adveibios. Peto el problema subsisle,
. Qué significa bien, modo, adverbio de wodo? Schulz nos ofrece pues un instru-
mento utilisimo de frabajo: nog ofrece su revisiém del problema en el dllimo
siglo, ¥ nos plantea con c¢larvidad <l problema futuro, #i algnien prefende ocu-
parse de la “evolucién de! Dogma”, explicindonos odmo un Dios habla en he-
breo o en griego, en unas circunstanelas concretas que jamig se repiten y que
cambian sin cesar, sometiéndose al tiempo, al mundo, a esas famosas vicisitu-
des de los tiempos, gque el mismo Dios orgaenizé.—L. CILLERVELO.

HOLLEN]NEGER, W. J., Enthusiastisches Christentum, R. Brockhaus, Wuppertal-
Zwingh Zivrich 1969, 22 x 13, 656 p.

Se ha dicho y con mucha razdn, que la belleza religiosa comienza donde co-
mienza el entusiasmo. Es cierto que una cosa os la verdad y otra la belleza, pera
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la verded (endrsd buen cuidade de no ser fea y odiosa, Este extrafic Movimienlo
pentecostal que ahora celebra su sesenta aniversario, nog presenta en este volu-
men consideraciones muy importanies, La confrontacién de los documentos del
Movimientoe con los de sus enemigos es aleccionadora. Catdlicos, anglicanes,
luteranos, reformados, ecumenistas, todas las confesiones se preocupan ahora de
ese Movimienlo que pone belleza, es decir, entusiasmo en la verdad. Al fondo de
la cuestién aparece el fantasma de la “mistica”. Ademds, nadie puede pasar por
algo que en la actualidad hay movimientos proféticos gue denuncian log excesos
“racionalistas”, “materialistas”, con que log cristiancs hemos tratado de enca-
denar a Dios al helenismo. Tante la informacién como la discusién de egte
volumen son muy intgresantes para nosofros, Log problemas lanzados a la
discusién son innumerables y en muchog easzos insolubles, pero de todos modos
este volumen eg una aportacién que debemos agrader ¢on humildad, Quizd en la
falty de eniusiasmo se descubre el drama de la religiton eristiana en g0 situacién
aetual, jPor qué los cristianos actuales no stenten enlusiasmo? Algo leg pasari,
cuando no tienen entusiasmo.—L. CILLERUEL().

Tnis, G., Christentusn ohne Religion?, O. Miller, Salzburg 1369, 20 x 18, 144 p.

El Cristianismo se propuse limpiar el mundo de mitos, idolos, magias y he-
rencias ancesirales del miedo original ante ¢l mundo. Hoy, sin embargo, el
Cristianigmo se siente emplazado en la aventura de continuar la desacralizacién.
["hils e¢onoce bien el problema y lo planlea con valeniia. Sus puntos de arranque
son K. Barth, D. Bonhoeffer y H. Cox, eomo tres estadios del mismo problema
dialéetico. Es una pena que fanlog crigtianos discutan sin enterarse de la aubén-
tica naturaleza del problema, Los unos se asustan, como si ge tratase de arve-
batarles su Diog, los otros se alegran como si ge les librage de Dios y ninguno
de los dos grupos se entera de la naturaleza del problema de la secularizacién,
de un mundo libre de magis y de mentiras, de vn mundo limpio de idolos y de
dragones. Muchos cristianos estiman que Cristo se limité a echar agua bendita
al mundo pagano, y ellos quieren continuar echando agus hendita al paganismo.
Apenas se dan cuenta de lo que significa el término “creacién” ¢ el término
“redencién”. Empefiados en servir a dos sefiores, no aciertan a comprender
el sentido del término “religiom”, Y sc escandalizan cuando alguien les propone
Ja posibilidad de un Cristianiemo sin “relipién”. En nuestro mundo que ya se
ha hecho auténomo y secndarizade, jqué gignifiea ser “religioso”? ;Signifiea
acasp que son los dioses log que provocan la lluvia, o los que dirigen el movi-
miento de las estrellas como conductores, o Angeles? ;O qué signilica la “muerte
de Dios”, de ese “Dios-méquina” que servia para reselver todo lo gue mo tenfa
solucion? Ya se comprende que un peguenn volumen como este no puede com-
prometerse a resolver fantos problemas, pero introduce al lector a esos proble-
mas y esto es suficiente. Mons, Thilz es uno de los pionerovy del ecumenismo y
su libro Teologia de las realidudes terrenas e conocido de los entendidos. Es
uno de los primeros caldlicos que han reconocido la autonomia de log valores
terrenos. El libro lleva licencia eclesidstica, La lraduccién alemana ez impecable
¥ hecha a conciencia. La presentacién de la Editorial es también esmerada.—
L. CiLLERUELO.

L’Analyse du langage théelogique. e mom de Dieuw. Actes du collogque organisé
par le Centre Inlernational d’Bludes humanistes et par PInstitut d’Eludes
philosophiques de Rome (Rome, 5-11 Janvier 196%) aux soing de Enrica
Caslelli, Aubier, Paris 1969, 256 X 18, b28 p.

Casl, casi con proyecio de desmitizacidn, cientifica y bien fundada, el Centro
Internacional de estudios humanistas y el Instituto de estudios filogdficos de
Roma, encara los problemas mis vitales y més debatidos. Desde aquelios Colo-
quios sobre “Desmitizacién y moral”, “Mito ¥ Fe", “El Mito de la pena”, “La



19 LIBROS 45

Hermenéutica de la libertad religiosa”, se llega a éste sobre el Nombre de Dios,
¥ so tenia ya en perspectiva el otro sobre la infalibilidad, hoy ya desarrollado,
con desenvoltura, con alto nivel clentifico, sin miedos, se enfrentan los problemas,
a través de la historia y de actualidad, ¥ sc penetra en gu oscuridad, en busca de
luz o para tratar de hacerla, Esto sucede con el presente volumen, Actas del
eologuio de 1969, Presentar a los participantes y sus comunicaciones o relaciones
es una empresa ardua y dificil, porque cada uno de los trabajos es frulo de un
largo estudio y sintesis de pensamientos maduros en el esfuerwo, en la paciencia
y en la inteligencia. 8in embadgo, anotando Ia actualidad ¢ invilando a ia
Jeetura, no me resislo a la tentacion de recogoer algumos titulus: E, Castelli:
Introduction & Vanalyse du langege théologigue: “le nom de Dien”; K. Kerényi:
Le langage de lo théologie et la théologte de langoge; G. Devossl: fe nom de
Diew comme longue et comme porcle; E. Benvenisle: La blasphémie el [euphié-
mie; D M. Mc Kinnon, Le probleme du “systéme de projection” apropié ue
affirmations théologigues chétiennes, ele. Halrd luego ponencias sobre el nombre
en las diferentes religiones y estudio de algunos autores concretos en este aspec-
to. La obra es imponente por su mole, pero lo es mas por la riqueza de su
pensamienio y el valor de sus colaboradores.——J. MoRAN,

GIRARDI, J., Dialogue et Révolution, Cerf, Pariz 1969, 20 X 14, 284 p.

El titulo parece por 51 mismo una rebelién. Quizd se hubiera pensado que el
didlogo no pedria llevar a una revolucidén; mis anin, que el didlogo es & verda-
dero instrumento para ona auténlica comprensién enire log hombres. No obs-
tante, no puede entenderse asi la finalidad de Givardi. Es consciente de que el
dialogo opera una verdadera revolucién de pensamiento y sobre tode de actitu-
des entre los seres humanos, al descubrir unog puntos de enganche y una diver-
sidad de actitudes y de practicas. Esta tesis ha comportado a su auler, cono-
cidisimo y muy compelente en eslos lemas, més de un sufrimiente, La caridad
que guia al aulor, acorde con la verdad de un mundo presente, ha obligade 2
GGirardi a abrir puevos caminog, conformes con la mente de Ja cultura actual y
de la Iglesia post-conciliar. Giraedi cientificamente ha exiraide las concludiones
de unas premisas sentadag por la Iglesia en gesidn oficial. Temas como “Vatica-
no II frenle al humanismo atee”, “Desmitizacion y ateismo”, “Secularizacién
v sentido del problema de Dios”, “Ateismo y tefsmo frente al problema del valor
absoluto del hombre”, “Reflexiones sobre el fundamento de una moral laica®”,
“Filosofia de la revolucién y ateismo”, “Didlogo y atelsmo”, son otras tantas
conferencias o articulos que (irardi habia distribuido en la mis variada gama
de su aclividad unitaria. El autor es un hombre abiearto, que tiende a captar los
puntos de interseccion entre las varias ideologias y las mas diferentes actitudes
vitales, para llevar a todas ellag a la coneciencia de un valor absolulo que,
encarnado en el hombre, se descubre no ser él mismo. Estos articulog recogidos
aqui con buen acierto son una piste y una lamada, son un toque de atencién
para quienes persisten en su eristianismo de comodidad y de seguridades adqui-
ridas, sin permitirse arriesgar uada en él y sin abrir la venitana de su corazén
para que su Tuepo —=ai lo tienen —-pucda incendiar a Jog demds—J. MordN.

ScHUTTE, H.-W., Religion und Christentum in der T'heologie Rudolf Otfos, Ver-
Iag Walter de Gruyter & Co., Berlin 1829, 22 x 15, 160 p.

La gran pregunfa con que se ha enfrentado la ieologia de nuestro siglo ha
gido precizamente la relacidén entre religion y eristianismo. Los tedlogos han
tratado de buscar un punio de enlace, una corriente sublerrdneca y oculta que
permita la vivencia del eristianismo, adn bajo ¢l signo de veligacidn, a veces &in
otra cousciencia. Rudolf Otto ha sido uno de csos Ledloges antenas que han pene-
trado en el recinio de lo mislerioso con la clara intenclén de encender, aunque
s6lo fuera una lucecita, La bibliografia en torno a su docirina ¥ a su obra es
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inmensa y I miemo Schiitte nos da una muestra al final del presente libro. Pero
antes examing, siguiendo los eseritos de Rudolf Qtto, los fundamentos para la
coherencia de religién y cristignismo, la prueba de esa coherencia y las conse-
cuencias de la misma. L.a presente obra, amén de esa lesis inicial que desarrolla
er las clen primeras paginas, ofrece un material enorme para el conceimiento de
la doctrina y de los escritos de Otto, amplidndonos esa comprension a las tesis
de promocién sobre &l y a diversas comunieaciones de olros autores del tiempo
con nueslro tedlogo~—dJ. M. FERNANDEZ.

Kuoury, A.-Th., Der theologische Streit der Byzantiner mit dem Islem, Fevdi-
nad Schoningh, Paderborn 1969, 21 x 14, 78 p.

El origen francés de csie librito interesante por las noticlas histéricaz que
afrece se titula: Le controverse contre 'Islam. Breve en su eXposicién, brinda
elementos para un conocimiento de la higtoria de Bizancio conira el Islam.
Primero se atiene a los textos y autores del siglo vimr al xire, luego pasa a la
polémiea bizantina confra <l Islam, penelrando en Mahoma, en el Cordn, en sus
doctrinas y en sus Telaciones con Ya Biblin, en ¢l Cordn como palabra de Dios
y en la docirina ¥ ley del Islam, El dltimo capilulo lo dedica & la apologética
bizantina contra el Islam. Obra de alla divulgacion, aparece bien asistida de
profundidad v de documentacién.—J. M, FBERNANDEZ.

GROCHOLL, W., Der Mensch in seinem wrspriinglichen Sein noch der Lehre
Lendulfs von Neapel, Ferdinand Schéningh, Minchen-Paderborn-Wien 1969,
23 x 16, XVIII-236 p.

La historia de la teologia ha logrado su gran baza en la actualidad y es
por su medio por lo gque en muchos puntos se esbi renovando la teologfa. Los
nuevos instrumentos de trabajo, los manuscritos y log nuevos descubrimientos
llevan en ocasiones a conclusiones sorprendentes. La labor es ardua, pero los
frutos son positives ¥ sélidos. En la presente obra nos ofrece su aunlor el texto
y edicién critica de una investigacién que pertenece a la historvia de los dogmas
sobre el hombre en su sentido primitive y original en Landolfo de Nipolea. La
presentucién elentilica, la bibliografia wsada, y el andlisis que hace del texto son
garantia del valor de esta tesis. Por otra parte, sas maestros y cuantos han
colaborado, aunque sélo sas con su ayuda moral, revalorizan el tono de este libro,
Tras una primera parte en gue nos ofrece el texto, los manuseritos v trata de la
sutenticidad de la misma, pasa a la sepunda, y examina: la doctrina, comen-
zando por el estado de gracla y el “Dasein” humeno, pasando al hombre en sn
rectitud o justicia original, al pecado original en sus determinaciones positivag,
a la qualitge morbide y su nueva posicién, al pecado original como privacién,
€l pecado original y su apropiscién, la discordia interna en el hombre, pensa-
mientos fundamentales de la doctrina de Landolfo. De esta suerie la obra mono-
grifica tiene una aportacion muy positiva a la historia de la teologin y ayuda
2 la comprension de esos temas en la edad media, Obras de esta envergadura
se hacen cada vez mds nocesariag y Grocholl puede ser para upa historia de la
teologia por autores un bucn modelo,—J. MORAN.

HEANEY, J.-J., The Moderwist Crisis: Von Hiigel, G. Chapman, London 1969,
21 x 12, 304 p.

En la netualidad ecomprendemos con qué erviferios y con qué lipereza fue
jnzgada en su tlempo la erisis modernista, Resulla gne el modernismo esta
todavia vivo en cierto modo, ¥ que inclugo mos pide una revision. El P. Heaney,
jesuita, se ofrece a cumplir esa taroa penosa. Aunque se ha limitado al estudio
del Bardén Federice von Hiigel, en su libro aparecen todog log problemas de la
crisis. Ha elegide al Barén como simbolo del -problema de la autoridad y de la
libertad dentro del Catolicisma. Y ya qne el Barén diseulié con Blondel, ¥ tuve
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diferencias con Loisy y Tyrrell, el volumen no puede ser mis interesante. En
efecto, el problema sigue e¢n pie. Hemos olvidado en absolute aquel tiempo y el
modernismo se reduce para nosotros al “juramento antimodernista”. Pero entre-
tanto, casi lLodos estamos dentre del movimienlo modernigta, y gueramos o no
tenemog que volver sobre ¢l problema. Un libro como este nos ofrece una infor-
maeién justa, sin Ia cual nunca debiéramos hablar de cosas serias. El hecho de
que la “nueva Teologin™ haya hecho valer ciertas ideay que se tenian por “moder-
nistas”, demuestra que en la Iglesia actual estdn surgiendo ideas que son
*eelesidsticas” y vivas, no modernistas ni antimodernistas. El valor de este
libro es fundamentalmente informativo, perp e¢s también un excelente criterio
para no hacer politica y cosas peores a cuenta de los “modernistas”. Las postu-
ras que se van definiendo despusés del Valicano I oblipan a revizar las posturas
anteriores. Sesenta paginas de notas criticas y biblipgrdaficas y los correspon-
dientes fndices prestan al libre un gran prestigio.——C. .CILLERUELO.

WeEDT vom, J.-D., Theologie ous Gleubenserfehrung, Benziger, Ziivich 1969,
20 x 15, 108 p.

Esta dizertaciéon doctoral, adornada con los requisitos de costumbre, vuelve
sobre Ja esencia de la leologia, sobre el acto de fe, gobre Ja relacién entre leoria
v experiencia. Dirigida por G. 88hngen y colocada dentro del actual movimiento
de la “teologia viva®”, esta diserfacion mnos da una problematica valiente y
sopurd. ;Puede ser la teologia una “ciencia”? ;Qué sigmifica la experiencia de la
fe tanto en su aspecto subjetivo como objetivo? ;Cudl es la esencia de la revela-
c¢ién v qué significa presemtar a Cristo como esencia de la Revelacién? Estie
librito continfia la incesante discusion actual acerca de la fe y de la esencia de
la religién cristiana. La presentacion editorial es muy buena~—L. CILLERUELO.

SamER, P.-J., Bustern Wisdom apd Western Thoughi. The Psycho-Cybernetics
of comparative Ideas in Religion and Philozophy, G. Allen and Unwin
LTD, London 1969, 21 X 14, 292 p.

El aubor nos ofrece aqui un estudio comparade de la actual Filosofias de
la Religién. Lejos de pensar que ¢l Hste y el Oeste son “opuestos”, piensa que
som mis bien “correspondientes” y que el racionalismo y la sabiduria pueden
conjugarse perfectamente. Bl mismo hecho de que el hombre sea presentado
come misterio indescifrable, devaneciendo la beateria de los cientificos es ya
una hermosa aportacién a la verdad y a la realidad. Una sintesis de raeclo-
cinio e intuicién, de clencia vy sabiduria noe ha encantado siempre, pero no
gsabemos ni siguiera si es posible, ya que sabemos que el misterio subsistirg y
que no es el hombre el que hace Ja ley o crea el mundo, sino que es la ley la
que hace al hombre y el mundo el que crea al hombre, pere sin resolver nunca
el de dénde vienes ¥ addénde vas, El sueiv de Aldous Huxley, de ir resolvien-
do los problemas por reduccicnes y sintesis sigue slendo discutible, De todos
modos, la inmensa riqueza de la informacién y la fuerza de las descripeiones,
la apertura de nuevas perspectivas, y la serenidad con que la realidad se ma-
nifiesta 2 si misma hacen de este libro una hermosa adquigicién, La Religién
no puede renunciar a estog esludios.—I. CITLERUGELO,

) Glmu{rf und Weltlichkeit bei Dietrich Bomhosffer, Calwer, Stuttegart 1969, 22 %
! » 120 p.

Es una coleceién de ensayos de Bethge, Buren, Lehmann y Neumann so-
bre lz relacidn enirve la fe v el mundo eu Bohoeffer. Por tratarse de puntos
tan discutidos y de autoridades bien conacidas, este librite cobra singular in-
terés, Un tema que parccia tan dificil se presenta aqui disfane y scncillo,
casi en exceso. Se noz ofrece ademds una bibliografia selecta y rica sobre
Bonhoeffer, La presentacion editorial es hermosa,—L. CILLERUELO,
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KoLy, E.-W., g theologische Lebenscufgabe des Evcemus und die oberrhei-
niachen Reformatoren, Calwer, Stuttgart 1968, 23 x 15, 46 p.

Este cuaderno, gue viene con el numero 39 de su serie lleva como subti-
lule “compenetraciéon de Humanismo y Reforma” y de ese modo queda ya
explicada Ja presencia de Erasmo. Auunque nadie duda ni puede dudar de las
estrechas relaciones de Erasmo con el future o naciente movimienio protes-
tanbe, esle cuadorne no describe el problems histérico con uwna penetracién
singular, con una informacidn exaeta y con un apoyo eritico de primera mano.
El prolestantismo aparece cazi como sintesis de Humanismo y Reforma, como
cade tipico de esa compenetracién que en Erasmo adguirié tanta imporlan-
cla y prestigio. La Hdicién erasmiana del texto original priego, sus anota-
ciones y parafrasig, sefialan e] principio de una uueva teologia, y el influjo
gjercido por Erasmo sobre log primeros probestantes es también notorio.—L.
CILLERUELO.

KNAUER, P., Veronwortung des Glawbens, Ein Gesprich mit G. Ebeling aus ka-
tholischer Sicht, J. Knechi, Frankfurt i, M. 1969, 22 x 15, 220 p.

El tems de la fe es inagotable, slempre actual, siempre incitante, Por un
lado, no es posible que los cristinnos tengamos una fe para nosotros, como
g1 hubiese muchas especies de fe. Por otro lado, es ¢laro que la fe aiiade algo
a una simple constatacidn acerca de una verdad objsiiva o subjetiva. Especial-
menie en csios fiompoy en que se busca “experiencia” e “influencia de la vo-
luntad sobre el entendimicnte”. Finalmente el estudio de Ja fe se nos presenta
en dos formag, Cuande anulizamos la fe en cl tratado De Virtufidbus, atende-
meg més bien a su estructura interior. En cambio, cuando nos ocupamos de
ella en la Teologia Fundamental, atendemos mejor a sus f{undameniaciones,
a la relacién que funda y que es discutida por los no creyentes. Finalmente,
hoy son particularmente graves log problemas que nos presenta una “herme-
néutica de la fe”, cuando queremos concordar la “inmutable palabra de Dios”,
como la “palabra que Dios ulilizd, que es 1a palabra de logs hombres. ;Cémo
compaginar la universalidad y perseverancia de los Dogmas, lanzados a la
corriente de la historia ¥ a las vicigitudes de los tiempoas? Ll autor ha esco-
gido a G. Ebeling, para mantener un vive didlogo con él acerca de los pro-
blemas de la fe que tanto preccuparon al gran Profesor, Ebeling maniuve
siempre el didlago, a su vez, con Lutero y con los teblogos actuales, De este
modo, se nos ofrece aqui una informacién profunda y perfecta acerca de las
modernas discusiones en torno a la fe. Se lrata de una Disertacién y lleva
licencia eclesidstica, E¢ un modelo de ¢laridad y de penetracidén en la exposi-
cién y en los audlisis, de evidenie utilidad para los que se preocupan de lag
posturas de la “nueva teologia”.—L. CILLERUELO.

Rogs, J.-F., Philosophical Theology, The Bobbs-Merril Company, INC, India-
nopolis and N. Y. 1969, 23 X 15, 826 p.

El autor aprovecha la clarividencia actual de la ciencia y de la ldgiea
para asegurar unos fundamentog firmes sobre los que pueda surgir un sistema
teolégico sepuro. Las ¢inco Vias de Santo Tomdas, e sentido del términe “Dios”,
la férmula "Dios existe”, la lucha contra ¢l argumente ontolégice, el princi-
pio de razin suficiente, la conciliacién de Dios con la existencia y virulencia
del mal, Ios motivog y la razén de la creacién divina, son el ¢ampo en que el
autor va descubriendo y comprobando las Tundamentaciones basicas de la teo-
logia ocecidental, estudiando la Eacoldstica dentro de una luz de moderna filo-
sofia analitica. Este conlraste cnire Jas antiguas y Jas modernas sutilezas
es muy feecundo, pues podria engendrar quizi una nueva Escoldstiva, La con-
fusion frecuente entre los argumentox teoréticos y log apologéticos ha dafiado
a la teoriz y 4 la apologian, Un anilisis fenomenolégico, que responda a la
clavividencia de nwestra situacién, permile al aulor darnos una “Teologia
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Natural”, que hoy puede manicnerse a si misma por derecho propio. El autor
estima que asi vigoriza la tradiciém eseoldstica, pero hace algo més; evitar
el fideismo que nos amcenaza también hoy, ¥y permitir un juego normal de ra-
20n y de revelacidn, El lenguaje del Jibro es alegre, casl periodistico en el buen
gentido de la palabra y realmente atractivo. Un {ndice de nombrea y materias
y vuna pretensidm esmerada completan la buena impresién que nos da este
volumen.—L. CILLERUELO.

LOHSE, B., Askese und Monchtum in der Antike und in der alten Hirche, R.
Oldenbourg 1269, 24 X 16, 236 p.

+Es la Ascesis un término univoco? jHay una dialéetica Jongitudinal dee-
de que Homero ufilizdé el término askein ‘hasta el monacate erigbiano perfee-
famente orgamizado? No se trata sdlo de las pricticag externas, que eviden-
temente son comunes. Se frata también de los motivog y de los fines. Con fre-
cuencia hay tal semejanza entre las expresiones de log cristianos y de olras
religiones, que no puede negarse la filiaclén. Este debe amonestar a los eris-
tianos a que no cambicn el diecionaric, a que mo se Teserven la ascesis como
propiedad exclusiva dejando a los demds una “falsa ascesiz”. M4as bien son los
cristiznos los que deben justificarse de haber entrado en una tradicién que aun
siendo uniforme, es también compleja, diversiforme, cambiante a cada pasoe
sepin log motivos y log fines, Por fralarse e los origenes, este volumen cobra
un interés singular. Estd bien informado y sus juiclos son ponderados. Como
es obvio, abarca demasiade y «n cada momenio Uiene que utilizar un material
fragmentario ¥ a veces pobre., No es pogible especializarse en tantos temas,
ni es posible dar n cada época histérica una extensién desmezurada. En ge-
neral este libro servirda muy bien de manual de orientacién wobre los origenes
y sentido de las practicas ascéticas en el Cristianismo y antes del Cristianis-
mo, Servirs pues magnificamente para evitar esag beaterias de los que se
lanzan a hablar de *Ascética cristiana” sin haber estudiado la “Ascélica no
cristiana™, o el modo con que la Ascélica se fue poco a poco introduciende en
la Iglesia de Cristo. Con este volimem se inicia uns nueva Coleccidn cuyo ti-
tulg es “Religidn y Cultura en el viejo mundo mediterrdneo”, La coleccién
va a tener caréeter sociolégico, en cuanfo que el método va a ser el de log
confrontaciones paralelas, es decir, utilizando los cortes transversples. Diri-
ren la Coleecidn Carsten Colpe y Heinrich Dorrie, La Coleocién viene muy
bien preseniada y promefe ser una eontribucién del més alto interés para la
cultura religiosa de las riberas Mediterrdneas.—DB. OCHOA.

LANGE, G., Bild und Wort. Die katechetischen Funktionen des Bildes in der
griechischen Theologie des sechsten bis neunten Jahrvhunderts, Echter-
Verlag, Wiirzburg 1968, 24 x 16, 264 p.

Es una tesiz, pere una tesis de muchoz vuelos, presentada = la Facultad
Teoldgica de la Universidad de Munich en 1966-1967. Su tema, Imagen y pa-
lubre, que viene especificado en las funciones cabequéticas de la imagen en la
teologin griega, ofrece un interés parlicular ne séle desde un punto de vista
higtérico, sino también desde una perspectiva actusl. Es verdad que quizd
haya cambiado un poco el concepto de imagen y que en nuestro mundo la ima-
gen es de otre orden muy distinto, pero en cada momenio y situaciém ha sido
Ia visibilidad el ¢lemento por el que se pretenda hacer entrar la palabra en el
corazén de los demds. La delimitacién histérica acapara los siglos del vr al 1x,

cen ellog los autores esiudiados son lox siguientes: Los Capadocios y la pre
istoria del parangén do Imagen y palabra, Juan Criséstomo, Hypatios, Leon-
cio y otros pelemistas contra los judios, Juan Damaseeno, Juan de Jerusalén,
Nicéforo, Teodoro Studifes, juntamente eon otras spologias armenas y olros
aufores de menor renombre. El estudic directo de las fuenfes, la wvrnloracién
positiva de ellas, el empleo de la bibliograffa sobre el tema y el juicio equili-
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brado del aulor sefialan esia tesis como una verdadera aporiacién a la patris-
tica en su tultima etapa—J. MogrAN.

BruMER, J., Handbuch der Dogmengeschichte, Band. I, Das Dasein tm Glouben,
Faszikel 3b: Die Inspiration der Heiligen Schrift, Herder, Freiburg-Basel-
Wien 1968, 81 p.

—, Faszikel 4: Nie miindliche (Iberlieferuny als Glonbensguelle, Herder, Irei-
burg-Basel-Wien 1962, 26 X 18, 138 p.

La ffistorie de los dogmas, publicada bajo log cuidados de Michael Schmaus,
Aloig Grillmeier y Leo Scheffezvk, se va enriqueciende dia a dia. La distan-
cia de afios puede ser —lo es de hecho— garantia de valia intelectual, de te-
36n clentifico, de documentos y de datos extraordinarios para la historia de
la teolopia. Beumer incansablemente nos da en egtoz dog fageieulos una sginte-
sis preciosa de una diffcil historda: la historia de la inspiracién de la Sagrada
Escritura y de la tradicién oral como fuente de la fe. El métoda es el seguido
ordinariamente en eslu coleccidm. En ella se pretende valorar mas el eiemento
histérico que la interpretacion doctrinal. Asi, con sentido leoldgico, sin impo-
ner a las doctrlnas pasadas esquemaus ‘presentes puede el lector avmada ha-
cerse un juicio objetivo zobre cada uno de los femas que van aparcciendo. No
necesitamos repetir que, como en los demds, la hisloria se alarga desde la Es-
critora hasta el Concilip Vaticano IT, sobre fodo en temag de tanto interés
come el de la inspiracion de la Escritura, Felicitamay una vez mds a la Edile-
rial Herder, v afiadimos que el de la tradiciéon oral ha side ya publicado bam-
bién en francés en Les Editions du Cerf en 1967. Con la terminacion de los
volimencs que quedan de esta historia de los dogmas los estudiosos tendran
un material abundante para rehacer v renovar la teclogia desde ¢l punfo de
vista histérico. Beumer capta fanto en un volumen como en el otre el sentido
doctrinal y la evolucién progresiva de lo tratado.—J, Monidw,

MEYEnDORFr, J., Le Christ dams lae fhéclogiec byzantine, Cerf, Paris 1989,
20 % 14, 299 p. ’

La proliferacion de estudios histéricos, en especial de la épaca patrisiica,
e tal que de ella pende, en su mayor parte, la renovaciéon de la teologia. La
actualidad teolégica recibe su vigor y su fuerza de la historia, que hace com-
prender el porqué de los problemas suscitados y de las soluciones dadas. Me-
yeudorff, dindose cuentz de que la historia de la cristologia tenia ya para
los liempog anteriores al Concilio de Caleedonia una quasi-exhaustiva trac-
tacién en la obra de A, Grillmeier, Christ in christtan Tradifion, partira del
siglo v anticipando un poce la publicacién futura de Grillmeler, que sc espera
con ansia en log ambientes teoldgicos e histéricos. 8in embargo, Meyendorff
es modesto: “El presente trabajo no prelende en mumera alguna ser exhaus-
tivo y las refercncias bibliogrificas eslin reducidus al minimoe” (p., 9). Mas
aln, su Unica finalidad e¢ una familiarizacién con la teologia oriental: “Con-
cebido ante todo come un es'udio histdrico, nuestro trabajo trata de familia-
rizar al lector ¢on las grandes corrientes del pensamiento eristolégico en Bi-
zancio. Un andlisis histérico no podia, empero, cvitar problemas que tedlogos
e historiadores discuten todavia hoy: sobre alpunas de eslas ¢uaestiones dis-
putatae hemos lomado netamente partide” (p. 287). Sus lemas son los siguicen-
les: calcedonianos v monofisitas, la erisis origenisia del siglo vi, “Dios ha su-
frido en su c¢arne”, 21 Pseudo- Dlomslo log autores esplrltualcs, la dimensién
cosmica de la salvacion: Maximo el Confesm' un engayo de gistema: San Juan
Damageeno, visién del Invisible: la querella de las imdgenes, Y s ademds de
que la perspectiva de la cristologia oriental, a pesar de la diversidad de in-
nterpret'\cmnes se encuentrs con la linea que hoy sc abre paso en la teologia,
Y asi concluye su obra: “Es, pues, evidente que el pensamiento de Karl Rabner
implica un retorno no solamente a los conceptos “pre-apustinianos”, sino tam-
bién a los elementos eristoldgicos fundamentales aunalizados en los capitulos
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precedentes. Esta convergencia no puede explicarse dnicamente por la forma-
cién patristica de Karl Rahner: muestra también la sorprendente actualidad
del pensamiento de los Padres. En la persona de sus mejores representantes,
la teologia moderna descubre sus rajces auténticas defliniéndose en relacién
con las exigenmeias de! mundo aclual. Las contecuencias ecuménicaz de cste
descubrimienlo podrian ser incaleulables™ {(p. 293)—J. MoRAN.

MARSAH, W.-D., Zukunft, Bdit. Kreuz, Stuttgart 1969, 19 x 11, 176 p.

Con el aumento del saber téenico y clentifico, y ante las poxibilidades que
ese saber mos abre, la humanidad va cobrando consciencia de su responsabi-
lidad en preparar un futuro salvador o destrucior. Cada dia urge mAas la ne-
cesidad de estudiar laz facilidades v dificaltades que se nos ofrecen. El futuro
no es ya una Utopia, sino campe de realidades sociales, politicas, teecnologi-
cas, bicldgicas. E] aulor nos presenta aqui las nuevay constelaciones, que estdn
surgiendo en la filosofia y teologia, en 1a antropologia v la Sociclogia, (Como
conjugar el plan de Diog con ¢l plan de log hombres? El aulor recurre a esus
categarias que poco a poco se van dibujando en los muevos estudios acerca de la
Hiblia.—L. CILLERUELO. '

CULLMANN, O, - KaRwuRr, (., Das moderne Menschenbild und dos Evengelium,
Renziger, Zirich 1969, 20 x 11, 122 p.

Log dos conocidos aulores nos presenian en esle hertnose librito las cinco
Ponencias presentadas en Ia reunion ecuménica de Einsiedeln, Jos dias 21 y 22
de septiembre de 1968, Bl tema clegido no era estrictamente el de la unidad de
los. cristianos, sino el de la moderna figura del hombre ante el Evangelio, tema
muy actual y muy arraigido en la Biblia, v al mismo tiempo muy a propéasito
de la “unidad en Cristo”, que es el lema del programa ecuménico, La experien-
cia de esta y otras reuniones demuestra gque el movimiente eeuménico hace
muy bien en no Jimilarse a tratar siempre de la “unidad”, sino en ampliar
sus estudios a temas teolégicos relacionados con la misma unidad. Las Ponen-
cias, como tratadas por especialistas, son magnificas y actualisimas.—L. Cr-
LLERCGELO.

BERKOUWER, G.-G., Gehorsam und dAufbruch. Zur stiuation der Iatolischen
Kirche und Theologie, Kaiser, Miinchen 1969, 22 x 15, 192 p.

Bl libro fue publicado en holandés haee dos afins y ya aparece traducido
al alemiin. Entre la muchedumbre de volimenes que informan sobre Ja situa-
cién actual, y en especial cn este aspecto de “obediencia o critica”, este informa
con mayor profundidad y extensién, Quizd se distinga también por elaridad
con que informe acerca de la dialéetica de los acontecimientos eclesidsticos
de los tltimes anos. J.-Ch. Hampe afiade una postdata muy intercsante, re-
cordando, entre ofras cosas que es preciso saber si el Vaticano IT fue el final
de un drama o el comienzo de otro, ¥ que es preciso saber si el progreso vy la
historia significan algo o no significan nada o si hemos de optar por el inmo-
vilismo. El libro ne ha perdide actualidad, aunque Ja advertencia de Hampe
es muy significativa, sepin la explicacion del Cardenal Suenens: “on la Iglesia
de nuestro tiempo cada diez afios comienza un nuevo siglo”.—L. CILLERGELO.

LeeuweN, A.-Th. van, Des Christen zukunft im lechnokratischen Zettalter, Kreus,
Stuttgar 1969, 19 x 11, 154 p.

Presentamos aqui la iraduceidén alemana del original aparecido en inglés
con el titulo de “Profecia en la Era tecnoeritica”, Se trata del conocido tedlogo
holandés, v el libto no pierde actualidad, El Lérmino profecia se toma agqui en
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sentido estricto y por ende el libro mira hacia el futuro. Los tedlogos, preccu-
pados por ese futuro, se preguntan, lo mismo que log profelag de Israel, si el
futuro seguird siendo de Diog, ¥y si en el futuro seguird valiendo la urgencia de
canvertirse hacia Dios. jPero qué diferencia entre la patriarcal sociedad cn que
vivieron los profetas de Israel y csta sociedad tecnocratica en que vivimos nos-
otros! Determinismo, existencia, mdquina, robot, teenologia, autemacidn, secula-
rizacién, revolucién, historia, misidn, escatologia, comversién, laicos, madurez,
herejia, comunismo, dialéctica, evolucién, progreso, pobreza, he ahi un pufiado
de $érminos que ¢l teélogo de hoy tiene gue tener siempre delante como un ejér-
cito enemigo, siempre pronto a entrar en accién, Leeuwen es uno de los tedlo-
gos mejor preparadog para inferpretar teolégicamente nuesgtre aclual mundo.
—L. CILLERUELO.

VARIOS, Studien zur Friedensforschung, Band I, E, Klett, Stuttgart 1469, 21 x 13,
240 p,

Bajo la direccién de los prodesores G. Picht y H.-E, Tédt, se anuncia una
Coleceion de estudios sobre la investigacién cientifica y teologicn de ln Paaz.
Aqui presentamos el primer volumen, que puede congiderarse ¢onio una Intro-
duceién. Es natural que se vomience por apurar todo lo posible el concepto
mismo de “paz”. ;Qué es la paz? Ese concepto, cuando lo utilizan los politicos,
no es univoco, ¥ ¢asi siempre se requiere una ideologia para comprenderlo. No
basta calificar la paz vomo ausencia de guerra, como ausencia de perturbaciones
socinles, de dictaduras politicas o de explotacién de una parte de la sociedad.
Las prandes Poleneias gaslan mas en reforzar su organizacién de violencia que
en sus acuerdos pacificos. Por eso las investipuciones cieptificas y teologicas so-
bre la paz tienen actualmenie un aire de eoritica frenle a la politica de intimi-
dacién que ejercen en el mundo las grandes Potenclag. Esta sgerie de investiga-
ciones, ensayos y discusiones ha sido por Ja Seciedad evanpgélica de Estudios de
Heidelberg. Trabajan en conjunto einco grupos de trabajo, en los que participan
ochenta cientificos. El cardeter de los estudios es variado: histérico, eritico,
cultural, sistemstico, eclesiolégico v juridico. Este primer volumen contiene tam-
bién una Bibliografia fundamentul.—l.. CILLEEUEIQ.

STALDER, R., Grundlinien der Theologie Schleiermachers. I. Zur Fundamentel-
theologie, F. Steiner, Wiesbaden 1969, 24 X 11, 402 p.

Saludamos eon gusto la aparicién de este estudio profunde y concienzudo
del pensamiento de Schleiermacher, hecho por un catldlico snizo. Schleiermacher
significa muchas cosas y no todas tienen el misme signo. Dezde K, Barth se
viene haciendo una mala campafin de Schleiermacher como “mistico”, como
“fildsofo”, como hombre que habla abstractamente para “griegos”. Pero preci-
samenbe Schleiermacher insistié en clerios temas que preocupan hoy tante co-
mo el aspecto pastoral de K, Barth. Iin este primer volumen de su gran chra,
nos ofrece el autor la discutida “teologia filosofica” de Schleiermacher, el eslu-
dio de la teologia, la Etica, la dialéetica, frenle al hecho de la revelacién. De
este modo aparece ante nosotros un nuevo Schleiermacher, enfrentado con el
Idealismo alemédn, ¥ con la crisis de la Teologia de fin de siglo. Schleiermacher
aparece agqui més real, mas crigtiang, mds capaz de influir en el pensamiento
catélico, como influyé decigivamente en la llamada “esenela catélica de Tubin-
ga”, Hay en este llhro acicrtos, que parecen revelaciones. Asi por ejemplo el
capitulo “Virtud ¥y Ley”, o el capi‘ule en que estudia el concepto de “Natura-
leza”, Todo el lilro es una maravilla, por el tema, por el método, por la sensa-
tez y penefracién del aulor, por la Luz clara que arroja continbamenle sobre
los probhlemas mds discutidos hoy. Esperamos con admiracién el segunde volu-
men, (que ya se anuncia, y que estudiara la Dogmatica de Schleiermacher pro-
plamente dicha, 1la “Dectrina de 1a fo”. Schlelermacher no es un “muerto”, Su
insistencia en la necesidad de una “experiencia” weligiosa, vy en la necesidad
de un principio religioso en el hombre, ha ¢reado una escuela auténtica, que
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todavia espera su oporlunidad. Por eso nos interesa mucho el conocer con exae-
titud la postura de Schlelermacher frente a estos fundamentales prolhemas de
la vida religiosa de log hombres. La presentaciéon de la obra es inmejorable.
J.. CILLERUELO.

Die MuEnpiGE WELT, Dokumente zusy Bonhoeffer Forschung, 1928-1945, Kaiser,
Minchen 1969, 24 % 15, 389 p.

Bonhoeffer merecia tener una gran suerte y la va teniendo cada dia mayor.
En este volumen que hoy presentamos a nuestros lectores, el pérroco danés
Torpen Glenthgj recoge una inmensa documentacion, que abarca 17 afios y que
vo completando lus noticias que ya conocemos sobre la vida del famoszo Pastor,
Lo més interesante parece la comtribucion a precisar el cardcter de la “luchs
de las iglesias, v el cardcter de la resistencia polftica. A cada periodo afiade
Glenthd] un comentarie introductorio orientador e histérico, aprovechando in-
dieaciones ¥ notas, que hasta ahora eran poco conocidas, De ese modo este vo-
lumen contribuye como complemento a lag Obras Completas, que ya cuentan con
cuatro volimenes. Esle es ya €l V volumen de la Coleccién. Tenemos pues ya
un inmensg archivo para conocer al detalle tante la biografia como la doctrina
de Bonhoeffer. Muy buena presentacién tipografica—V. CILLERUELO.

JINEUX, R., Sommaire théologique de S. Thomos ¢ Aquin, 3 vols,, Bordeaux 1989,
24 w 16, I, 236 p.; II, 206 p.; III, 264 p.

Sélo un buen conocedor de la Suma Teolégica de Sante Tomias podia correr
esta aventura de traducir y resumir la Suma, que es ya por si misma un Com-
pendio. En enanto se me aleanza el aulor ha conseguido ambos. propdsitos con
elegancia y prudencia, Estimo que la juventud francesa, que se halla prictica-
mente incapacitada para leer la Suma, incluso en franeés, hallard fruto ¥ gusto
en Jeer este Sumario, traducido y resumido con tacto y agilidad. Se¢ mantiene
el orden iradicional: Dies, hombre, viriudes teologales, virtudes eardinales, es-
tados de vida, Crislo, Sacramentos y Novisimos. Para todos aguellog que de-
Seen en un determinade memento informarse sobre el pensamiento del Aquinate
sobre un problema, este libro es ya suficiente. Pero las indicaciones criticas, fa-
cilitadas la consulta a la Suma original, cuande se desea una ulterior informa-
¢idn, Se ve que el autor tiene costumbre de expresar en francés cl pensamiento
tomista. Con frecuencia su exposicién francesa se lee con deleite y puede ser-
vir de modelo para un ecmpefio tan dure como el de traducir a Santo Tomas
de Aquino.—~L. CILLERULLO.

CONGAR, Y.-M. J,, Au miliew des orages... UEglize affronte tujourd hui son ave-
nir, Du Cerf, Paris 1969, 19,5 x 13,5, 124 p.

De nuevo €l P. Congur en es'e librito irala de poner Lodos sus afios de
experienciag al servicio de las nuevas actitudes que se dibujan dentro de In
Iglesia, pura promover enfre todos un dialogo gincero y una reflexién profunda
gue nos lleven a descubrir mis claramente el sentido de la Iglesia y de nuestro
compromigo de cristianog en este tiempo.

Los temas tocados (eontestacién, credo del puehlo de Dics, Rohingon, nueva
imagen del sacerdoclo, etc.), a pesar de su méxima actualidad, son tratados sin
que caigan en el periodismo sensacionalista, tan en boga en nuestro dfas.

] esfuerzo vor mwantencr la fe en nuestra Iglesia, luchando con esperanza,
hace afroutar con mas seguridad el futuro de la Iglesiu..., en medio de las
tormentas; esta es la finalidad que, como a lo largo de todlus sus obras, se ha
propuesto ol P. Congar eu este 1ibro.—G. CANTERA,
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Miiuren, H., L'Esprit dans UEglise, 2 tomos, du Cerf, Pariz 1969, 18,5 X 13,5,
T. I, 480 p.; T. II, 236 p.

Este libro contieme una tesis doctoral, presentada en la Universidad de Mu-
nich, euyo intenio fundamental es destacar la aceién del Espiritu, cosa fan
olvidada por nuestra teologia. Sin minimizar el lugar que debe ocupsr Cristo
en gu lglesia, con sélidos fundamentog escriturarios y pairisticos, ¥ un estudio
detallado de las aportaciones de la Mystict Corporis y de la Lumen Gentium, se
cxpone, en forma ltradicional de tratado de teologia, la obra del Espiritu en Ia
Tglesia: esta Iglesia que nos transmite como Encarnacién continuada, la Reve-
lacién, Son muy interesantes las aportaciones que representa este libro sobre
dos temag particularmente: une, ya seitalado antes, la nclaracion del sigmificado
de la Iglesia. Asi mismo, toca olro tema que hobia estado bastanie olvidado ¥
que nos ha de servir mucho en estos intentos de unién de las Iglesias: la ac~
cién del Espiritu, no sélo en nuestros hermanoy separados, en tanio que coris-
tianos, sino en #us comunidades, en sus Iglesias.

La amplitud y solidez Jde esta obra hacen de ella que sea una de las mejores
que se han eserito sobre el particular. Su influencia, ¢in embargo, hubiera side
mucho mayoer, si ¢e notara méds fluidez en la exposicidn ¥ e repilieron menos
algunos temas. De todas formas, la importante aportacién que al campo de la
Eclesiologia puede hacer ¥ ha hecho ya, es algo que retume en si todo el valor
de la obra.—G. CANTERA.

Bilanz der Theologic im XX Joahrhundert, I y II, Herder, Freiburg 1969, 24 x
15, I, 472 p.; 11, 454 p.

Herder nos tiene acostumbrados ya a lag empresas valientes, ¥ csta no deja
de eausar admiraeion. Mientras hay tanlos que se dedican a lamantarse, a eri-
ticar, a llorar como mujeres lo que no supieron defender como hombres, se nos
ofrece aqui un balavce de la teologia en nuestro giglo. Nada mis y nada menos.
El trabajo se encomienda a los mejores especialistas y se recorren todos los
campos desde todos sus puntos de visla, Aun a sabiendas deé que vivimos en
crisis ¥y de que cambiamos tan mipidamente que todo libro se hace viejo en cin-
co afos, e precizo marcear en cada momento la sifuacién histérica, para no per-
der el tine y la orientacién en este movimiento vertiginoso. Se nos presenta asi
el mundo de los investigadores, a purtir del siglo xX. Todos los horizontes se
amplian y la Iglesia discute con el siglo. Ya tienen voz y voto en la teologia
los investigadores de la clencia y de la historia, loz socidlogos, {ilosofos y psi-
cdlogos, los artistas y literabos, los poetag y profetas, obligando a los tedlagos
a hacerse cargo de una realidad evidente. Del mismo mode tienen ya voz y vo-
tos los todlogos de otras religiones y de otras Confesiones gque han acumulado
experiencia veligiosa. Kn tedug paries aparece la inferdependencia de la refle-
Xién teolégica de nuestro tiempo, Se han reunido asi 23 Ensayos que represen-
tan una peguefia enciclopedia regional. (Nos falta todavia el 1II volumen, que
llegard pronto), Este titulo de Enciclopedia teolégica actual da a entender que
hoy padie puede abarcar tunte campo y lanfas direcciones o corrientes come
son ecomplementariag y necesarias en la Teologdia, Esta ohra se hace pecesaria,
como libro de consulta. Ademis, dada la importancia de los especialistas que la
redactan, sobrepasa con mucho el Ambito de un mannal y es eomo un libre de
texto, Maravillosz obra la emprendida por Herder. También se ha esmerado
In Editorial en la presentacién nitida y lijosa.—IL. CILLERUELO.

Merz, J. B., Teologic del mundo, Sigueme, Salamanca 1970, 206 p.

Lo que aqui se recoge bajo un tftule aparentemente paradégico, son confe-
rencias que el Profesor Metztuvo durante log afios 1961-67. Pern es precisamente
el titulo el que da nnidad a log temas abordadoes.

Se parte de que la leologia sistemdbica mo tiene que cetrarse en si misma,
en sus femas clasicos y abrirse a perspectivas miés scciales, mis “mundanas”,
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Una ieclogia sobre Dios parece una tauiologfa, Una teologia del mundo es lo mds
justificado, .

Los nicleos mds csenciales de los temas tratados son precisamente esbos:
la fe eristiana en confronmtacién con un mundo secularizado y hominizado, La
incidencia de lo escatologico en la cxplicacion cristiana del mundo eon su ve-
pereusién en la ascesis aparentemente desplazada. El tema ablerto a miltiples
interprelaciones de la teologia politica, para terminar ¢on una indicacién sohre
la responsabilidad de los cristianos en la planificacién del futuro del mundo.

Todo exto es suficiente para juslificar también una acogids favorable a los
temas aqui tratados con riesgo y valentia. La acogida se hace mas necesaria en
al dmbito de la reflexién teolégica de Espafia que se va abriendo lentamente a
ellos.—JESUs FERNANDKZ,

KuNe Hawns, Sincerided y voracidad, Herder, Barcelona 1970, 22 x 14, 209 p.

Si prescntar este libro fuera simple cuestién de publicidad, se diria sim-
plemente que en €] incluyes H. Kiing su opinién sobre el diseutido caso Ch. Da-
vis, Pero hay alge méas gerio: Bl avutor se define agui como alejado de cxire-
mismas, ¢n el ¢amino de la seriedad y la serenidad, lleno de comprometida Es-
peranza cristiana, “Loe escéptivos también se eyuivocan™, Acaso esbas palabrag
definen el libro de King aparecido precisamente cuando neeegitaban ser dichas,
cuando ya muchag reformas comienzan a ‘hacerse sospechosas para los "sensa-
tos" y obra de aficionados para los “instalados”. El autor viene a coneluir (pa-
sando ante todos los problemas y colocandose con seriedad frente a ellog) que
sole hay un optimizsmo y es el que Dios nos da, a pesar de todos Jos lios, pero
éste es suficiente. Puede deecirse gque ¢r esta obra ¢l autor ha cogido el tore por
los cuerncs v lo pone en medio de la plaza, de tal modo que en el futuro cuul-
quiera que salga a hacer bromas en vez de arte verdadero, provoecard la hila.
ridad de la gente scncilla 0 a lo mas la compazién, No da el antor demasiado
aparato eritico porque ya ha dado sus explicaciones en otras obras bien cono-
cidas de lodos. Simplemente habla y dice claramente lo que muchos susurran
por To bajo. El lector sincero y veraz sabrda comprender.—D., NATAL.

BERTHCH, L., Penitencia y Confesidn, Fax, Madrid 1969, 20 x 14, 178 p.

Que en los dllimos afios se ha experimentade una especial desazdén en torno
a los problemas de pecado, ¥ confesién es un hecho. Sélo si no nos gusta admi-
tirlo quedars en el subterraneo (como tantos problemas inedmodas) que ho por
eso desaparecen, Este libro responde a esa inguietud y es una colaboracién entre
cuatro uutorves. En primer lugar B. Schiiller, trata de la problemdtica suscita-
da en torno al pecado mortal, pecado grave, la teoria de la opeidon fundamental
y de las decisiones verdaderamente personalizadas por su relacién con la obli-
patoriedad de la confesién. Semmelroth, insiste en el aspecto vinculanle de re-
conciliacién con la Iglesia, reconciliacién con Dios, gracia y Trinidad con el fin
de hacer claridad sobre el por qué de la confesién ante un representante minis-
terial de la Iglesia, Bertsech afronts de oara el por qué de la erisis del sacra-
mento de la Penitencia a lodos los niveles calolieos: sus reflejos y posibles so-
luciones, vy termina 'por la opeidn de dejar al Espiritu obrar a nivel de base,
anles gue lomar Jecisiones drasticas desde la altura. Por fin la obra termina
con un «studio de H. Roth en torno a la confesién y la direccidn espiribual de
gran tacte y utilidad,

El libro llega a siempo y més que dar soluciones solemnes prefabricadas,
trata de eselarecer los diversos aspectog del lio en un ambiente de sereno equi-
librio.—D. NATAL.

Ponier, J. M., Psienlogia y Teologie, Herder, Barcelona 1969, 21 % 14, 423 p.

Por mucho tiempo tedlogos y peicilogos se han mirado de reojo husta tanto
que alguuos de ellos, aGn sin ser profesionales, llegaron a contraer un estrabis-



4432 LiBROS 30

mo que les impedia mirarse de frente, por eso son de celehrar libros comao éste
que con serenidad adulta mantienen honradamente la necesarin separacién de
campos sin moralismos, ni infromisiones innecesarias. Podriamos decir que el
autor inlenta estudiar las basges antropolégicas para un ecristianismo adulfo.

En un primer estudio deseribe (giguiendo a Plaget) el pensamicento en sus
diversas etapas evolutivas y sus variadoz niveleg como pensamiento preformal
v formal para hacer uns comparacién con el pensamienbe religioso en gus diver-
sas formas y objetos, sefialando las dificultades v haches que impiden al pensa-
miento religioso ser un pensamiento adulto y formal y ¢omo puede superarlos,
abandonando las formas infantiles, en un crecimienlo de la fe. Esta primera
parte termina con un breve planteamiento acerca del pensamienio formal I6gi-
co-matematico y dentiro de qué limiles debe esta forma de pensamiento exigir
primacin sobre otras formas de saber humano (como el mito, ete), para no ser
injusta. El sepundo estudio pone lag eslrucluras afectivag en relacién con el
conoeimiento de Dios, Ia culpabilidad, 1a penitencia y la salvacion con una seria
colaboracién entre compromiso personal ¥ salvaciin divina. El Glfimo estudio
expons los aspectos psicolégicos ¥ teoldgicos de la castidad célibe, Jas falsas
formag de vivir el celibalo ¥ las necesarias reorientaciones pedapédgicas para que
no quede falseado y anulado como viveneia cristiana célibe de la sexualidad
convirtiéndose en unan castracién psico-"espiritual” endégena, como tantas veces
sucede.—D. NATAL.

Casciare, J. M8, Ef didlogo feoligico de Sunto Powmds com musubmanes ¢ judios,
C. 8. I. C., Madrid 1969, 24 x 17, 259 p.

Este libro puede significar una invitacién a imitar a Santo Tomas gue su-
po dialogar con la cultura de su tiempo, sin restriccién algana confesional y
{ilosdlica.

El auior analiza varias fuentes drabes y judaicas intentando contribuir al
conocimiento del método y la actitud mental de Santo Tom#s en el trabajo de
hacer lLeologia.~-J. PEREZ.

FortMAR, Teologia de IMes, Sal Terrae, Santander 1969, 21 x 16, 482 p.

El mizmo autor en la presentacién del libro nos dice cual es su intento a
la hora de crear cste esludio. Su deseo es sacar a Juz un libre leolégico para
todos los cristianos y creyentes que se sienlan preocupados por el contenido y
problemas de su fe. Para tal fin se ha propuesto un icxamen histérico de la evo-
lucidén en la teologia de la nocién gue han tenido los hombres sobre Dios partiendo
del Antiguo Testamento para acabar examinando la docirinag de log tedlogos
catdlicos eontemporéneos. Para tan ardua tarea se ha servido de los mejores
toblogos citindonog trozos de sus obras para despuds seguir 2u reflexién el mis-
mo aulor, De ests forma nos da una doctrina clara y sencilla sobre la teologia
de Dios comprensible con facilidad, pero no por eso pierde en profundidad teo-
logica su estudio.—JosE M. TOBES.

MEHTA, Ved., Lez Théologiens de la mort de Niew: Enqueles et interviews, Mame,
Tours 1969, 21 X 14, 231 p.

Sin ser un libro para especialistas, tiene el mérilo de aportar ideas claras,
frescas y directas para el gran piblico sobre estos hombres que constituyen el
movimiento de la Teologia de la Muerte de Dics. Su pensamiento suele ¢ono-
cerse mal y sélo de manera imprecisa, dado a gue con frecuencia resulta a pri-
mera vigka confuse y ain contradictorio. Mas el mensaje que lanza esta corviente
es necesario recogerle y encarnarle para que nuestra teologia se ponga al dia
dentro de un mundo secularizado secularizandose, desmitlificindose. Comienza la
encuesta con algunos hombres que animan €l movimiento en América: Niebuhr,
Tillich, Van Buren, Fasa a Inglaterra con Robingon, y la reaccién de la Iplesia
anglicana representada en el Dr. Ramsay. Y termina en Alemania interrogando
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a Barth, Bultmann, y buscando laz huellas de Bonhoeffer n través de Bethge,
deslinatario de sus cartas de cautividad. Su lectura agradable, y su estilo ame-
no, hacen de este librito un marco a la vez acogedor y profundo de las ideas
hoy en boga que vitalizan las corrienfee actuales del pensamiento religioso-
crigtiano.—RAmMUNDO P. BoTo,

BariH, K., La proclemacion det evangelio, Sigueme, Salamanca 1969, 19 x 12,
103 p.

La obre de Karl Barth cs abundantisima y su pensamiento ofrece siempre
reflexiones dignas de profundizacién. Como sucede con toda persona de ese ca-
libre sus papeles son miltiples y poco a poce salen a Juz publica, tras haber sido
apanage de unos pocos. Algo asi ha sucedido con este librita que es un curso
sobre “La predicacién y la forma de prepararla”, Es quizd una faccta descono-
cida del gran tedlogo suizo. El mismo lo confiess en la introduccion, La teolo-
gia practica no solia ser su fuerle, pero ha hecho incursiones felices en la mis-
ma, aungue su gran obra teoldgica brindaba ya material abundante para ello.
Barth nos diee que “en cuanto a los elementor dogmdticos de este pequefio curso,
habr4i de recordarse que en la época en que lo di, era adn relativamente joven;
desde entonees han pasado bastanles afios v con ellos quizds he conseguido al-
gumos conocimientos, al menos asi lo espero. Sea lo que sen, desde el punto de
vista dommatico, de nada importante me arrepiento; y, por lo que concierne al
texto presentade en este volumen, no veo absolutamenle nada que cambiar”
(pp. 9-10). Hscribia csto en 1981, Explicita estas dos tesis que enuncia desde las
primeras paginas: “1. La predicacidon es la Palabra de Dios pronunciada por
él mismo™, ¥ “2, La predicacidn es fruto de la orden dada a la Iglesia de servir
a la Palabra de Diog, por medio de un hombre llamado a esa larea™ (p. 13). Sus
paginag se consuinen en explicar estos dog presupueslag. Su perspicacia y su
talento se dejan enirever también en csta obrita de gran interés para una econ-
cepeidn equilibrada de la predieacidn, afadiendo al sentido catdlico algo que
quizé le faltaba.—J. M. FERNANDEZ.

Hamiir, P. J., Introduziones ai Fadri, Edizioni Ares, Milano 1969, 22 % 11,
229 p.

Desde que en el cielo de la ciencia se oyd el grilo de “reforno a las fuen-
tes” el estudio de los Padres se¢ ha hecho noticia v drubajo paciente. Lias obras
de gintcsis se han maltiplicado ¥y eada uns ¢on su maliz parvticular. La presen-
le no ofrece mis novedad que la sinlesis, apreciable, y su finalidad ecuméniea,
como ecuménica es lu labor que desarrolla en la actualidad su sutor, Hamell
nos dice qué es eslu obra: “Estd constituida en zustancia por apuntes compila-
dog para uso de log estudianles que han asistido a lag lecciones lenidag por mi
en ol Maynooth College duramie algunos afios” (p. 6), Estd, pues, claro que es
un manual muy resumide, un prontuarie sin pretensiones. No ha habido fuen-
tes directas, sino simplemente revisién y compilacién de grandes manuales como
Bardenhewer, Cayré, Campbell, Tixeront, Steidle, Altaner, Quasten (p. 6). Si-
tuado en esta perspectiva, la programacion es la general y aportaciones naevas
no ofrece, Un resumen bien hecho para quien pretenda sencillamente saber las
fechas, los datos, las obrag y algo de la doctrina y de la personalidad de los
eseritores eclegidsticoa de log primeros siglog, —-J. DMORAN,

EnRruIcH, J. Rudolf, T'eologie pratestante ¢ ieologis catiolice, Paideia, Brescia
1969, 21 % 15, 301 p.

El autor pretende con este volumen dar un paso mds hacia adelante en el
campo del debate entablado actualmente entre la Iglesin de Roma y lag Iglesias
Raformadas. Es un estudio dividido en tres partes diversas, engarzadas por el
bilo de las coincidencias. En la primera parte afronta los comienzog del diglogo
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contempordnec con una exposicién de los elementos positivos y negativos del
protestantismo semian la visidn del conocide T.. Rouyet, prolestante en otro tiem-
po. Es una critica de la doctrina luterana y calvinista, haciendo resaltar la
identidad de lenguaje y la divergencia, no obstante, de sentide. En la segunda
parte afronta €l desarrolle del debate contemporaneo tratande de demostrar
hasta qué punto las teorias modernas y avanzadas de la teclogia catélica pue-
den compaginarse con las teorias protestantes. En concreto estudia a Iang
Kiing y sus puntos de contacto con K. Barth. Finalmente en una tercera parte
afronta los obsliculos al camine de la caridad y de la unidn, apuntando algunas
posturas que como la de H. U. von Balthasar, no ofrceen demasiados puntos
de apoyo a una esperanza ciega € injustificada,

No cabe duds que es unz boena aportacion que puede conbribuir a aclarar
posturas y a contipuar y aumentar el clima del didlogo ecuménico de nuestro
tiempo. Pedir mis 2 este volumen quizd fuese pedir demasiado, pues el autor
ni ha prelendido tratarle exahustivamente ni puede por razones obvias resultar
absolutamente imparcial.—J), GARciA CENTENO.

CoNGAR, Ives M. J., Teologia contemporaner, situazioni ¢ progpettive, Rorla Rdi-
tore, Torific 1964, 21 X 14, 182 p.

El P. Congar ha recopilade en este volumen una serie de ensayos dedica-
dos o la nueva teologia y a log problemas que plantea. Los Lres primeros estidn
dedicados a la bistoria de la nueva teologia, a partir del afio 1939. En ellos
iraza las caracterfsticas de la teologia de los dltimos treinta afios y sug rasgos
fundamentales, arrancando de lu condenaciéon de la nueva teologia hasta llegar
al periodo presente del Concilio con su orientacién eminentemente biblica vy pa-
tristica. El ensayo cuarto plantea la situacién y la finalidad de la teologia com-
tempordnea, con un porvenir prometedor y decisivo en el mundoe presenie tan
lleno de contrastes. Kl quinto ensayo trala de preecisar el puesto de Cristo en Ja
economia de la salvacidn v en los tratados dogmaticos. El sexto Jo dedica al
buen uso del Denzinger, precisando cuil es el sentido y el ugo que debe hacerse
de unos textos tam ricos y respecto de los enales el olvido de cosus elementales
hayan causado tantos dafios involuntarios a los estudios teolégicos. Finalmente
el séptimo estd dedicado al Jenguvaje de los esplrlbuales ¥ de los tedlogos, ha-
ciendo referencia o la distineién entre "espirituales” y “misticos™.

En resumen podemos decir del conjunto de estos ensayos que son de sumo
interés para todo aquel que sienta la nceesidad de estar al dfa en la vanguar-
dia de las investigaciones y hallazgos teologicos, Es una reflexién sobre el dato
vevelado gque supeta el Ambito meramente conceptualisty e histérico para bus-
car una teologfa histdrica y conereta,—J. GARCiA CENTENO,

ZAHRNT, 1., Auz prises avec Diew. Lo theologie protestante au XXe sidele, Crof,
Paris 1969, 20 x 14, 496 p.

Este volumen refleja perfectamente las inquietudes de la teolopia protes-
tante de loa Wltimog tiempos en relacién con la serie de problemas planteados
por el mundo de nuestros dias a la evangelizaciom. En este estudio quedan bien
patentes los esfuerzos realizados en la bisqueda de scluciones satizfactorias a
tona eon los cambios profundos y continuas transformaciones de nuestro siglo.
;Serd capaz el mensaje cristlano no sélo de sebrevivir a estas mutaciones cons-
tantes, sino, ademis, de seguir animdndolas y transformindolag cuando es cada
dia mas s.cucmnte la repulsa hacia lo tradicional? ;Seri capaz de seguir dando
una respuesta vilida a este mundo de hoy sobre la multiplicidad de inberrogan-
les que tiene planteados?

No cabe duda que dentro de la teologis se imponen hoy em muchos aspee-
Los caminos nuevos v lentativas arriesgadas. Este volumen ex una muestra de
estos intenlos en la teologfia protestante, como lo es a la vez de las vaeilaciones,
limites y deficlencias de las soluciones llevadas a cabo hasta el presente. Ahi



33 LIBROS 445

cstan los nambres de Barth, Bultmann y Tillich por no ¢itar més que una mues-
tra.—J. Garcia CENTENO.

Monpin, B., I grands teologi del secolo wentesimo: 1. 1 Teologi cotolici. 2. I Teo-
logie pmtestzmm ¢ ortodossi, Borla, Torine 1969, 21 X 13, 340 y 346 p. res-
pectivamente.

Se trata de una cbra en dos volimenes, cuyo intenbo nmo es otro que el
de recopilar de manera sinlética el pulso de lag diversas corrientes teoldgicas
contemporéneas. El aulor lleva a calbo este intento a base de un ripido anili-
sig de eada uno de los nuis cualilicados tedlogoz de nuestros dias en el Ambito
de la teologin catélica, protestante y ortodoxa.

El estudio results excesivamenie osquematmo ¥ por lo mismo necesaria-
mente incompleto, Pricticamente no se hace mis que indicar los aspectos ca-
racteristicos de los diversos autores, sin profundizar en los mismos. Bs por
tante mas que un andlisis eritvico un estudio de eardcter divulgativo y orientador.

El primer volumen estd dedicado a log tedlogos representanices de la teolo-
pia eatélica; Garvigou-Lagrange, Teilhard de Chardin, Guardini, Chenu, Con-
gar, De Lubae, Von Balthasar, Sehillebeeckex. K segunda, a los representanbes
de fa teologia -pmteﬂtan'te v ortodoxa: Barth, Prunner, Tillich, Niebuhr, Bult-
mann, Cullmann, Bounhocffer, Bulgakov, Florosky, Lossky

Creemos que la obra dentro de sus limites semiulados cumple su cometido.—
J. Gakcia CENTENOG.

¥EDALTO, G., Massinw Meargunio e 1l suo commente al * e Trinitate” di S. Agos-
tino, (1688), Paideia Editrice, Brescia 18967, 24 X 16, 374 p.

“Este trabajo sobre ¢l obispo ortodoxe Maximo Marganio ha nacido tras la
ola de fervor de estudios, que desde hace alguncs afios mueven las aguas de
Occidente” (p. 9). Y <l estudio se exponia a sus complicaciones en torno a un
autor como &sbet por una parte, buscar la antenticidad de Ios escritos atribuidos
a Marpunio, ¥ por olra, descubrir las raices de su comportamiento y de sn
pensamiento teoldgico. El autor piensa en la importancia de Margunio y para
é] “rmeprescnta este punto de intersceeion entre Oriente ¥ Oceidente, entre teologia
y humanismo, enire iglesia orbodoxa e iglesia romana catélica, con tados los
desaires, los pehg;ros, Jog encuentros que an mediador sincero y Vers.z €OMmo era
él, podm hallar™ (p. 10). La construccién de esta obra y su reallza-clén tiene
un plan bien determinado, Uras unag notas bingraficas y un encuadre del aubor
en la cultura y en Ia teologm del sigle xvi1, da el texto de la " elucidatio librorum
divi Agusting 'De Trinitate’”, con anataciones eriticas. La historia de los ma-
nuscritos, los nombres, las personas y los lugares, las citas del autor y del Nue-
vo Tcstamento de ln% Padres de la Iplesia ¥, de autores profamnos, son otres
tantos indices que enriquecen la pbra. Justo mérito de #u autor es la paciencia
¥ el sabor clentifico de lo acabado.—J. MoRAN.

JupaNT, 1), Judaisme el christignizme. Dossler patrislique, Les Editions du Cé-
dre, Paris 1989, 22 x 14, 365 p,

TUno de los temas de los primeros siglos cristianos era precisamente dete
de las relaciones entre judaismo y crvigtianismo, y ha sido uno de los temas que
en la actualidad se ban abordado con mayor empefio y encono en ocasiones, El
Coneilio Vaticano II ha tocado brevemente el argumento y ha ofrecido unas
lineas directivas, aparenlemente en contradiceién, segin muchos, econ el pensa-
miento tradicianal de la Tglesia. ;Eta esbo verdad? He aqui un punto digne de
estudio, que Judant ha tomado a pecho, entrunde en las fuenics més puras de
la tradicién y cxtrayendo de ellas lo fundamental prescindiende de lo secunda-
rio. La tesis final, leida la abundante riqueza de datos histdricow y doctrinales
que presenta nuestro aunior, es la econlinuided de la docirina de la Iglesia. EI
estudio abarea los Padrea griegos y latinos de Jos cineo primeros siplos, tanto
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en lg histérico como en lo ieolégico, destilando la salvacién de Tos semilag y ne-
gando of antizgemitismo de la Ig']esxa La tesis asi enunciada y probada podria
quizd matizarse. Es fAcil decir que es preeciso distinguir lo secundario de lo
fundamental, pero ¢reo que hay una diferencia enlre lo estrito y predicado ¥
entre lo vlvldu, g8 decir entre la doetrina y la vivencia de la Iplesia Ire'nte a
los judios ¥ el judaismo. Es indudable que la teologia judia ha tenido un in-
flujo en la crigtiams primitiva, pero seria precizo estudiar por otra parte la
viveneia del puelblo eristiano frente a log semitas, sin limitarse simplemente a
la eoleccidon y andlisis de textog escritos. Que hayan sido grandes especialistas
quienes han aprobade esta obra, magistral en ol d4mbi‘o en que se desarrolls e
1mprcscmdlble para todo esludioso el tema, no significa que mo pueda perfec-
cionarse con otra parte en que se huaga ver la vivencia del pueblo cristiano
frente o esa realidad gue significaban log judios en los primeros siglos —de
ellos trata nuestro autor—, aungue podria. alargarse a toda la hisloria. No po-
demog cerrar los ojos a otros hechos ni limitar tampocoe el tema a pura infeli-
gencia doclrinal del mismo. Esto no empece para que la obra merezca todo en-
comio ¥ su autor sea valorado como merece el riesgo de un estudio tan profun-
de como el que ahora prescntamos a nuestros leeiores.—J, MoRAN,

PresTIGE, G. L., Dio nel pensiere dei Padri, I1 Mulino, Bologna 1969, 22 x 14,
XXVI-326 p.

La obra de Prestige God in Patriatic Thought, publicada por primera vez
en 1936 es cldsica en la patristica. Si a ella se anade la otra Fathers and He-
retics de 1940, tenemos sus dos mayores confribuciones a los estudios de la an-
tigliedad crislinna. Su paciente estudio, su atenta mirada a las palabras, al sig-
nificado y evolucién de las mismas, tales como theos, othonomia, logos, prosopon,
hypostaais, ousie, o monarchin, dispositio, subsianiie, persone, notura y physts,
le han hecho imprescindible en cualquier estudio serio sobre la teologia de los
Padres, en cspecial en lo referente a2 Dios, a la Trinidad y a la eristologia. Bas-
taria para convencerse de ello el que sea muevamenle traducido a otras lenguas
en muestro tiempo, cnande han proliferade y proliferan de hecho tanlo los
estudios histdricos y teolégicos sobre log escritores eclexidslicos de los primeros
{iernpos. Siniscalco en su. intreduccidn a la edicién italiana habla del conoci-
miento de Dios y del misterio de Dios, ¥y resume en estas palabras loe resultados
obtenidos por DPrestige: “mauslrar ¢l lente degcubrimicnio por parte de Jos eris-
tianos primitivos de las consecuentias metalisicas encerradas en el memsaje
revelado, la progresiva toma de conciencia del eontenido teoldgico del Nueve
Testamento; resulta obtenido por él a través de la coleecién abundantisima de
lag fuentes, de) examen penetrante de su significado, del nso de insirumentos
riguresamente filologicos: clemenlos que estdn a la base de iodo progreso en el
conocimiente de la itradicidn primitiva de la Iglesia” (p. XXV). La traduccién
no entramos a juzgarla, ya que el comtenide superard en todo momenlo su ro-
paje exterior~—J. MORAN.

JOHARNY, R., I/ Buchariztic centre de l'histoire du salut chez swint Ambroise de
Milan, Beauchesne, Pariz 1988, 22 x 14, 302 p.

La figura de San Ambrosio, en el marca del resurgir de los estudios pa-
Lristicos, ha tomado un relieve especial en los allimos afios, Quizd su forma-
cién eclesidstica pudiera ponerse en duda, pero sus dotes no comunes y eus in-
fluencias ejercen sobre log historiadores de la teologia de los primeros siglos
nna fascinacién especial. Como teslimonio no sdle de una teologia oeccidental,
sino principalmenle por las fuenfes que usa, de una cicrta teologia orlem.al
realiza un esclarecimiento no engufoso de muchas puntos, Sobre su dactrma
en lorno a la eucaristia ge sabia cuanto en log manuales corrientes solis decirse,
sin olvidar la obra, ya antigua, pero siempre inslructiva de Lisiecki, Quid some-
tus Ambrovius de sometissimo cucharistia docuwerit, inguiritur?, Vratislaviae
1910. Ahora Johanny, teniende en cuenta los estudios =preceﬂentes ¥ profundi-
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zando en la obra ambrosiana, enfrenta el tema en guz variagz dimensiones. Y asi
en un “primer capitulo establecemos lo relacion palabra-cucaristia, Hsta rela-
cién —afiade otro aulor— nos parece de gran importancia, porque todo el pen-
samienio de Ambrosio y su reflexién teoldgica reposa scbre la Biblia, palabra
y ol pan de la eucarislia, la expresién de la eucaristia, la confeccidn de la miz-
ma, el aspecto sacrificial, la eucarisiia en c¢wanto comunio, para concluir con
fa eucarislia, centro de la historia de salvacion, ¥ asi nog dird: “Tal nos parece
ser el pensamiento profunde de Ambrosio: la cucaristia, cemtro de la historia
de salvacién, Esta historia estd totulmente contenida en la wmbre-imago-veritas”
(p. 9). Johanny es conocedor de la téenica clemtifica, analiza los textos y com-
pulsa la bibliografia y nos ofrece interpretaciones personales y visiones que, en
su mayor parte, por la seriedad de su investigacion, exigen la adhesion, La. feo-
logia patristica cuenta ya c¢on una nueva fuente para el estudio de la eucaristia.
—J. MorAN.

Rieal, C., Epifenio contro Mani, Pontificiumn Tnstitutum Altioris Latistinatis,
Roma 1967, 22 x 15, XXX VIIT-445 p.

E1 Panarion de San Epifanio esconde muchas riguezas que poce a poco, coh
paciencia, vienen a la luz. Las preciosas noticias que en esa obra se encierran
sobre las herejias antiguas, sus doctrinas y sus implicacioues, se revelan de un
gran interés para nuestro mundo. Rigei se¢ atiene solamente a lo referente al
maniqueismo y cn ello invierte su introduceidn, antes de pasar a darnos el texto
en griego y en iraduceidn iialiapa, con anotaciones y ohbservaciones prccisas,
tante de orden filolégico, como histérico ¥ doetrinal. Contra la opinién de al-
gunos comocidos patrologos, Riggl ¢ree que “confrontando las noticias de la obra
de Epifanio con lag de los documentos direclos del Maniqueismo, no carecen de
interés para el estudioso: no falta ciertamenle ni originalidad ni novedad en
su impostacion cxepética y en la puesta a fuego de los elementos mils esenciales,
gobre todo nog parece gue saltan definidas con ¢laridad algunas inctanciag pro-
pias de la adaptacién maniguea en su wmiliew judio-crigtiane”™ (p. XI). Con este
bexcle, que en algunas cosas revisa el de K. Holl, poniéndolo al dfa o completan-
do en eclerto modo el comemtario, los estudios sobre el maniqueismo hallan una
nueva fuenie a la mapo, digna, por oira parte, de crédito. Hay ademas un valor
especial en cuanto se refiere al manigueismo y a su lucha contra ¢ mismo por
parte de San Agustin, Sean bienvenidag siempre obrag de este tipo gue desin-
teresndamente, desde sn silencio, colaboran a la clarificacién del pensamiento.
—J. MoORAN.

FLexigue Saint Bonuventure publié sous la direction de Jacques-Guy BOUGEROIL,
Editions franciswcaines, Paris 1969, 24 % 19, 144 p.

En la Introduccién, LR escribe: “En el Léxico que va a scguir, ol Tector
serd inducido, a partir de las palabras, a penelrar en el universo mental de
San Buenaventura. Conviene, pues, preguntarse, antes de entregarse a esta ex-
periencia, si la concepeion honaventuriana del lengvaje autoriza y sanciona una
tal empresa™ (p. 5). Y probari con texfog de San Buenaventura la validez de
esla tavea. En efecto, también los autores de la Fdad Media som hijos de su
tiempo ¥ de su cultura, ¥ de ella extraen las palabras y el gentido que pretenden
darles. La filogsofia ¥ la teologia decl lenguaje prestan una ayuda preciosa para
la interpretacién ¢ inleligencia de la mentalidud de los autores. Y el lemguaje
con su significado aparece en estos léxicos, donde von precisidn se recogen los
diferentes empleos de las palabras y los significados varios en las diversas eir-
cunsiancias en que son usados los términos. Por esto el prescnte Léxico e nn
instrumeuto validisimo en manos del estudioso de!l pensamiento de San Buena-
ventura y a su vez servird también para los hisloriadores del pensamiento me-
dieval, Coma por otra parie ¢l equipo ofrece plemas marantfas, la presente obra
serd en adelante imprescindible para €l estudio del Doctor Serdfico.—J, MoRAN,
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Fagina, ., L'Tmpero e PImperatore ervistiano in Fusebio di Cesaroa. La prima
teologia politiva del Cristianesimo, Pas Verlag, Ziirich 1966, 23 x 17, 381 p.

J.a polifacética y escurridiza personalidad de Eusebio de Cesarea escapa
con frecuencig al estudio por la multiplicidad de sus escritos. No exisle una
obra completa y exhaustiva gobre su figura y zerdn precisas muchas monogra-
fiag para Jlegar u caplar sus diferentes tonalidades. Farina espera que su obra,
la presente, pueda ser una contribueién al conocimiento de Busebio comn tes.
logo pobitico. Bste libro en la coyuntura acinal adquiere mayor relieve, puntlua-
lizando hechow, analizandc con exguisitez fuentes y extrayendo con prudencia
conclusiones, Dividido cn dos grandes partes: - I. Los fundamentos leoldgicos de
la concepcién de Euscbio sobre el imperio y el emperador cristiano; II. El im-
perio ¥ el emperador cristiano, entra en cada una de ellaz en lag bases teold-
glcag o al menos en la blsqueda de laz mismas. Asi en la primera tratara del
Padre, del Logos, de Cristo, para en el capitulo IV hablar del “lmperio alin
del Reino del Padre y el Emperador mimesis del Logos<Cristo Rey”. El influjo
de estos pessamientos en la que podria lamarse teologia politiea posterior es
exorbitante, al igual que en (oda otra relacién entre autoridad y obediencia.
En la segunda parte hard un anidlisis del Imperio, del Emperador, del Empe-
radov cristiano y de ésle como cabeza de la Iglesia, temas todos ellos de un gran
interés. Y como anuncia desde €l principio ugari un mode idecléogico y apersonal,
pero luego verd personalizada todo ello en Constantine, recogido en la Vite
Constonting, sin rehuir las polémicas en torno a este eserito. Los dos apéndices
finales mereccn mencién especial, ya que vienen dedicados a la Iglesia, y a
episcopos ton éktde. Invitamoes a una lectura reposada de esta obra, muy bien
conducida, en la que podran aclararse muchas posiciones en torno a Ja Jglesia
v €l Imperio ¥ el por qué de esas relaciones mantenidas y prelongadas con
cnanto hoy ge ha hablado en torno al tema,—J. MoORAN.

Loi, V., Lettanzio nelle storie del Fingunggio e del pensiero teologice preniceno,
Pas-Verlag, Ziivich 1870, 24 % 17, X1X-331 p.

“Hemos ecrefdo oportuno afrontar un trabajo de sinlesis sobre la doetrina
teologica de Lactancio, mo @dlo para colmar una laguna en la histaria de la
teologia patristica, dado que un trabajo semejants no ha sido realizado hasta
¢l presente, sino también porgue, a través de la familiaridad adquirida con los
eseritos lacluncianos, nos hemos dado cuenta de gue un lal extudio sistemdtico
puede iluminay la pergonalidad caltural de nuestto autor y el ambiente religio-
80 en (ue se encontrd con el cristianismo. Qué importancia pueda temer para
la historia de la teologia patristica la identificacion de aquel ambienle, se va-
lora exactamente si se tiene presenle que Lactancio eg originario de Africa, pero
vivié largo iiempo en Bilinia, en Nicomedia, y que de esta ciudad pasé a la
Galia, para ser preceptor del César Crispo™ (p. XTV). Efcctivamente Loi tiene
razén y cvantos Je aconsejaron enfrentarse con este tema. Lactancio, conocida
por el Cicero chiistianws, tiene aparentemente un mundo muy reducide en su
obra, especialmenle en lo doctrinal, pero puede zer testign, —lo es de hecho—,
de un ambiente y dc una cultura en las personas instruidas de su fiempo, ;Cémo
enfrentaban el cristlunismo y con qué ojos lo miraban? He nqui una respuesta
que la presente obra no desprecia, sing gue pretende dar. Sus capitulos amplan
el horizonle y son sintesis de cuanto Lactancio puede ofrecermos: EI conoci-
miento nalural de Dios, la definicién de la maturaleza divina, la aelividad di-
vina ecreadora del mundo y del hombre, lu pneumalologia, la eristologia, la
soteriologia. Las riquezas o los fallos que pueda haber en su teclogia vienen aqui
expuestos con abundancia de citas y con profundidad. El valor de este libro
scvd fdcilmente apreciable por los ontendides. Su manejo ¢on indices muy com-
Plelos es excelente.—J. MoRAN.
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LAMIRANDE, E., Etudes sur U'Eeclesiologie de swint Augustin, Editions de PUni-
vergité d'Otvawa, Ottawa Ont. 1969, 24 X 16, 206 p.

Lamirande tienc un nombre reconocido en los esluding agustinianos, en es-
pecial en el marco de la eclesiolopia. Su libro maestro en el tema I/Eglise oé-
leste selom saint Augustin le valid los mejores elogios de la eritica especinlizada.
Con tesdén, con premura y con inteligencia —non est sapientic, whi non est pa-
tientie— ha continuado ascensionalmemte su tarea. El presente volumen es
fruto de uma serie de articulos publicados en diferentes revistas, uncs faciles
de encantrar y otros, no tanto. Por eso mismo, es digna de alabanza su deeisién
de publicarlos en orden en un libro que puedan tener a mano quienew se inberesen
por los temas Su estilo es siempre el mismo, cefiido, con méxima adhesién al
texto agustiniano, sin prescindiv de la visién de conjunto del pensamiento del
obispo de Hipona, La Iglesia-reina, ol animn eoclesize, la uncién del eristiano
y los fundamentos de In dignidad del eristiano, la significacion de “christianus”,
¢l mmuncio de la unidad en la universalidad, la trangformacién de los Apdstoles en
Pentecosiée, la traduceidn del “qui proprie iam vocantur in ecclesia eacerdotes”
del D¢ civ. Dei XX, 10, la teologia apusiiniana del mimisterio, la paternidad
sapiritual, ol tiampo de la Iglesia, el reino de la Iglesia ¥y de los sanios con
Cristo, son otros tantos temas que reciben luz de la pluma de T.amirande, Con
allos pretende esclarecer también algunos puntos de la teoria actual que hoy
se presenta con agudeza anbe ellos ¥ que ve ya solucionados en clerto modo, o
2] menos insinuados, en la rica produccién agustiniana. Es conocedor de la bi-
bliografia aunque s algo podriamos decirle es que hay temas en los que la
bibliografia espafiola brilla por su ausencia, ¢vande existen lambién en esa
lengua estudios —y algunos muy buenos— sobre el argumento desarrollado.—
J. MoRrAN.

MARREVEE, W, H., The Ascension of Christ in the Works of Si. Awgustine,
University of Ottawa Press, Ottawa Omti. 1967, 26 x 16, 166 p.

El misterio pascual ha recibide en los altimos tiempos tractaciones bas-
tante ndheridas a las fuentes primitivas cristianas, tanto biblicas come pa-
tristicas. ¥ en esta linea se gitita la presente obra. Su autor gquiere recoger
algunas reflexiones de San Agustin sobre la Ascension del Sefior y su lugar en
o]l misterio crigtiano en la produceién agustiniana, Su tenor eg el siguiente:
La ascension de Criste antes de San Apustin, Roferencias biblicas de San
Agustin a la Ascensidén, la asociacidn y su significado para Cristo, 1a Ascen-
sién y su significado para el Cristo total. Como estudio expesitivo ez rico em
referencias agustinianas y en el empleo de la bibliografia, sin embarge pen-
samos que la rigueza del pensamienio agustiniano gueda un poeo reducida, La
sotericlogda hallara agqui mds de una ampliacién y la teologia de la esperanza
logra una proyeccion mayor, Marrevea tiens dominio de su autor prineipal,
aunque el problema de las fuentes agustinianas mo sea abordade con plenitud
en el argumento y se asegure lz continpnidad con la tradieién precedente.—
J. MorAN.

Brovo, 8., Le Coscienza nel “De Trinitate” di S. Agostino, Universita Grogo-
riana, Roma 1969, 24 x 17, XV-232 p. :

Abri este libro con verdadera curiosidad y al terminar conclui eon una
constante de imprecisién a travéy de sus pédginas. El autor se preguntabs si
Apustin, en el De Trinitete, habia tocado el pumto del “sujeta”, en parte dee-
cubierto v muy profundizado por ln filosofia moderna, es deeir si habia puesto
de relieve, aunque en la perspectiva de la “intelligentia fidel™, el niiclen esen-
cial de la antoconseineia. Y proseguian: “De esta fundamental cuestion resultan
va el fin y los lonites del presente trabajo: verificar con la médxima fidelidad
posible ¥ con el respeto debido a los mayores autores, si la “notitia™ o “scien-
tia” memorial interma a las operaciones especificas de la “mens” humana, es
el equivalente de la “consciencia” del yo, presente 2 si mientras piensa v ama”
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{p. 1). Al final la conelusién es pogitiva (p. 226). Nos reservamos la posibilidad
de entrar en un analisis mas detallade de la obra, pero anotamos ahora que se
juegn slempre en una ambigiiedad: la “coscienza™ que podriamos traducir por
“eonseiencia” y lo conscienle, s deeir falta la bdsica distineidn entre presencin
¥y consciencie, aquella, ontolégica de la menie a si misma, que coincide con
nuestro autor examina en su obra, y ésta, psicolégica y, dirfamos, signo sen-
sible y manifestativo de aquélla. Era el pran descubrimiento gue L. Cilleruelo
habia hecho en su examen profundo, ep diversos articulos y en especial en Lo
‘memoric sui, “Giornale di Metafisica” IX, 45 (1954) 478-492, y al que habia-
mos dado forma, recogiendo textos agustinianos en La teuriv del comocimiento
en San Agustin, E]l autor defrandaria también en ofro hecho: la bibliografia
es relativamente abundants, pero hace muy poca usa de ella, aunque se nola su
influjo —de hecho el articulo anterior de Cilleruelo no viene citado ni en la hi-
blingrafia general—. Hace uso casi exelusivo de Gilson y de Boyer, cuando los
estudios sobre la teoria del conocimiento en Aguslin han seguido derrotercy bas-
tante diversos de los trazados por los dos gramdes pionevos franceses. 8i qui-
siéramos anotar algo mas, tendriamos que lamentar gue una prosentacin tipo-
grifica tan pulera venga afeada por una sevie no despreciable de erratas de
imprenta. No damos ejemplo. Remilimos simplemente a las pp. XIII, 3, 13, 22,
57, 63, por no continuar citando. No obstante, la aportacién a lo agustiniano
merece un signo positive—J. MoRAN.

CoNGaR, Ives, I’Egliee de soint Augustin ¢ Uépoque moderne, Cexf, Paris 1970,
22 % 14, 483 p.

Hablar de Congar y hacer su elogio en la historia y en las doctrinas ecle-
sioldgicas huelga ya para cualquier esfudioso de la teologia, Sus obras som todas
ellas de una gran seguridad cientifica y doctrinal. Sus interpretacionss se man-
tienen siempre denlro de una linca de equilibrio, enmarcadas no solamente em
los estrictos cauces de la teologia o del dogma, sino teniendo en cuenta tades
los influjoe a que la doctirina estd somelida. Estos eseritos suyos de madurez
aseguran la tranquilidad y la paz de los espirilus, dieen algo que a los leme-
ros0s puede asustarles, pero que les corla el miedo ante la cantidad de datos y
de citas, siempre bien traidas y mejor empleadas. Congar sabe que log cuatro
primeros siglos tienen ya sug tratadistas para la eclesiologia y es consoienle
ademas de que patra esta histeria de los dogmag, P, Dias y The Cameclot pre-
paran ofro volumen sobre la Iglesia hasta San Agustin. Y entra en su lema
con la garanciaz del maestro, porque no es navegacién desconoeida para &l
81 la mayor pavte de log temas y lag épocas abordadas los tieme ya tratades
en ofras partes, si para San Agustin su intreduceidn a la traduccion fran-
ecesa de las Qbras antidomatistag abunda en profundidad y para la Edad
Media su obra L'Ecclesinlogie du haut. Moyen Age recoge otra serie de temas
doctrinales, la presente podria considerarse como una gran sintesis de sus es-
tondiog en lorno a Ja Iglesia. Quizi haya un degequilibrio entre la itltima parte y
las anteriores, va que sobre todo a la eclesiologia de nuestra época le ha dade
poco espacio. No obstante, pensamos que preparard ftambién, con su sentido
slempre pronto ¥y su ojo siempre alerta, la historia del progreso del estudio
eclestolégico en nuestra época v del por qué del mismo. No existen en la presente
obra magistral datos solamente para la eclesiologia, sino que toda la teologia
puede enriguecerse con su lectura. Y a ella invilaumos a todo tedlogo y a lodo
aguel que pretenda servirze de la historia para ne desovientarse amte las nuovas
perupectivas.—J. MorAN.

MaRRoU, M. J., Teologin delle storie, Jaca Book, Milano 1969, 23 x 14, 133 p.

La competencia de Marrou en temas histéricos y en interpretucién. teolé-
gico de esa historia no puede ponerse en duda. La sencillez de la exposicién, la
profundidad del pensamiento, la c¢ita cientificn y su tinte continuamente agus-
tiniano, le hacem acreedor o lu més sensata acogida. La obra se desarrolla en
¢l dngulo aguetiniano de visién y siempre con prefension ervistiana o mds bien
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Leolégica de la higtoria, La fraduccidn ee legible y suenan poco los paliclamos en
la versiom italiana, Sin cmbargo, independientemente de la validez o menos de
sus fesis, que para un cristiano, formado a la excuela de la mis pura tradicidn
de los filésofos o tedlogos de la historia, no ofrecen dificultades, plantea mwu-
chog interrogantes al lector avisado, Los editores del texto italiano asi Io han
juzgado y presenian algunos en su breve nota de edicién: el sentido de la his
toria y qué significa hoy para ol cristiano preguntarse por el sentide de la his-
toria, la esperamza en el future de la Iglesia que resolvera las aparentes con-
tradiceiones del tiempo y cémo debe vivir el crisliane el tiempo. Tal vez sean
cstos temas poeo socorrides todavin entve el eristiano medio, pero de ellos de-
penders en gran parte la fecumdidad de su obra en el mundo, prepavando en
clertn modo ya desde aqui la venida del Reino. Marrou es conscienle de ello ¥
brinda una interpretacién positiva del acontecer histérico, abriendo caminos para
une vivencia cristiana del tiewpo, ya que éste es el intermedio apto para la
colaboracién humana con Dios—J. MorAN.

Harvey CoXx, Ged's Revolution and Mawn's Responsibility, SCM Press Ltd, Lon-
don 1969, 11,5 x 18,5, 124 p.

Estar comprometido con el mundo, siendo consciente el hombre de su propia
persanalidad y responsabilidad en ¢l mundo ey deber de todo e¢ristiano. El pro-
pésito de 1o obra, segin cl anlor es deseribir a Cristo mismo como “revolueic-
nario” y a los hombres participande en la misma, en ¢l sufrimiento de Dios en
su mundo,

Nos hace recordar que por el bautismo enivamos en las lineas del ejéreito
de Cristo, estando a su disposicién incondicionalinente para colaborar ¢n la re-
novacion constante del mundo. Ser eristiane, verdadero cristiano, es ser autén-
tico hombre, una persona gue esté al dia por las exigencias de la humanidad,
no Un ser apdiica y pereRoso que se estangue en si mismo por conformidad.
Cristo fue considerado un rebelde en su tierapo porgque mnos traja el camino
de la verdad. Hoy dia el cristiano es considerado como rebelde, revolucionario,
si sigue y trata de llevar a Ja humanidad ese ecamino de verdad gue mos ha
legado Cristo.

Expone en el capitulo dedicade a los sacramentos, el verdaders sentide gue
les debemos dnr ya fijandonos en el rito externo va en el interno del mismo.

Toda la obra insiste en al compromiso de tode cristiano en la edificacién del
munde.—ANGEL RAFARL -RAMOS,

CUNLIFFE-JONES, H.,Christien Theology since 1600, Duckworth & Co Ltd., Lon-
don 1970, 19 % 13, 167 p.

Esta obra pretends describir y establecer una valoracién recta de la labor
de la teologia cristiana desde el siglo xvir. El autor sefinla como principal ca-
racteristica uns marcha irreversible hueia una libertad en el pensamiento cada
vez mis libre del confrol eclesigstico. La obra consta de cuatro eapifulos, uno
para cada siglo. En cada uno es examinado el pensamiento teolégico eristiano
en sus diferentes campos: catdlico, protestante con sus diversas Tormas, efe. Hs
una obra de exposicién que cumple bien eon su cometido: dejar en elaro la ver-
dadera perspectiva de la tcologia cristiina en estos siglos. Una buena obra de
informacién sin grandes miras de criticismeo, muy 4ti] para un buen conoci-
naiento del tema.—F, MarriNEZ.

Bent, Ch, N., Bl movimiento de la muerte de Dios, Sal Terrae, Santander 1969,
22 % 16, 219 p.

En esta obra sobre el temu de la muerte de Dies, ] autor no intenta ofre-
cernos un estudio sistematico acercs de este movimiento. Simplemente trata de
presentar y estudiar las ideas centrales de Vahanian, Van Buren, Hamillon ¥
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Altizer con el fin de proporcionar un eonocimiento basico de las ideas centrales
de este movimiento, sin intemtar caracterizar a los cuatro como tedlogos de la
muerte de Dios. En eada estudio abondan las cilas de dichog autores con el
fin de que quede ¢laro el pensamiento de cada uno sin falseamientos. A cada
estudio signe una sencilla valoracién critica del pensamiento expueste. Se tra-
ta de una obra de exposicién pero que gerd interesante para entrar en contacto
con las ideas de estos hombres que piensan y que luchan por la verdad en
nuestro mundo.—F, MARTINEZ.

XHAUPFLAIRE, M., Feuerbach et lu (hévlogic de lo séeularisation, Cerf, Parig
1970, 13 X 20, 397 p.

Es un gran intenlo del pensamiente moderno ir buscando siempre las fuen-
Les histéricas de lus corrientes actuales, unas veces como fuenteg de roaceion, El
idealismo alemén asi como la irrupeién de las ciencias y ofras muiltiples causas
han levado necesariamente a wn examen critico de la teologia e incluso de la
misma vivencia cristiana. Bl auntor precisamente estudia a Feuerbach come
uno de los primeros “anti-tedloges”, que ademds tiene una leccién para hoy,
para someler a “crisis” lag tendencias del momenlo; e5 ademds la unica forma
dialéclica de purificacién y progreson. La obra licne tres parles: en la primera
hace una bioprafia intelectual de F.; en la sepunda estudia sus ohras, y los
rasgos caracteristicoe de una anti-teologia, y su relacién ¢on la nueva antro-
pologia, para concluir con on resumen y critica de la obra de F.; la lercera
parte, relacién F. y la teologia, tante la teologia positiva como la de la media-
clén y también la teologia del didlogo; después viene un aniligis de la proble-
mdtica teolégica posfeuerbachiana. Una importante bibliografia concluye esta
obra de sumo interés como se puede ver,—M. ACEYEDO.

Ciencias Pastorales y Espiritualidad

Liu, W.-1. y PaLLoNt, N.-J., Cotholics-U7. S. A., Perspectives on Sociol Change,
J. Wiley and Sons, New York 1970, 23 x 15, 530 p.

I.a coldboraeién entre pzictlogos y socidlogos ¢z siempre inberesante y eos
casl necenaria cuando se trata de un tema tan amplio, tan difici]l y complicado
como ¢l darnos un estudio sobre la situacién del Catolicismo en USA, a la vista
de los cambics que aclualmente se estdn gl produciendo. Los aul,ores fieles a
los mélodos acluales, consideran el cambio social como un prodacto de com-
plejas fuerzas soclales y psicolégicas y esbudlan la conducta humana para de-
duacir sus leyts En suma, se trata de un “corte transversal” que nog permile
ver la mituacién en su dmamlemo interno y externo. Ya se sobreenticnde que no
w0 trata de agotar el tema, sino més blen de abwir las perpectivas, para que to-
dos ¥ cada uno puedan estudiar los delalles v colocarlos en su sitio ¥ en su
funcién determinadas. Imeluso se dejan conscientes aparte temas especificos,
tales como los semingrios, lus universidades ¢atdlicas, las caracteristicas reli-
einsas del caldlico, educaeién catdlica, formacidn de monjas, ete., gue ban sido
ya estudiadog en libros cientilicos ¥ téemicos. De ese modo, se dan las perspee-
tivag de conjunto, manteniendo el equilibrio interno de log temas, vy la exlen-
sidn que se espera, Como eva de ¢sperar, hay temas muy in-teresantes, no ya
s6lo para Norteamérica, sino para el mundo enters, va que es ficil aplicar lo
que de una Nacién se dice a otra, mutatis mutandis. Pero quizé la leceién ma-
sigtral estd en ¢l mélodo ¥ en la estructura del libro. Por primera vez vemos
una expogicion critica del Cursillo de Cristiandad, presentada con fria obje-
tividad en sus venlajag y desventajas, y criticada desde los puntos de vistu
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que hoy prevalecen. Personalmente nos hublera gustade que al atender a la
estructura, se huliese atendido un poco mis a la “dialéetica” del Curasillo. El
peligro del Estructuralismo consiste en ezo: Si ge descuida la dialéctica, el corte
Jongitudinal, resulta demasiado abstracto el corte transversal. De todos mados,
ja inmensa cantidad de informacidn, €] criterio sano y sereno que se mantiene
en todo e libro, aun haldda cuenta de la diferencia de autores, el tratarse de
una Naeién USA, la situacién critica de la actualidad y la ipcertidumbre del
future, todo contribuye a darnos un libro inapreciable. Lag motas criticas y
bibliograficas, v juntamente los indices y la hermosa presem.acién contribuyen
a darnos un libro perfecto, en cuanbo cabe—L. CILLERUELO,

RUUESSET, 8., Geist und Leib, Butzon und Bercker, Munater 1969, 20 % 13, 236 p. .

Es la traduccion alemana del original franeés “Coneejog de upa Psiquia-
tra”, que responde mejor al conlemido del libro, ¥ que hizo famosa a su autora,
como responsable de Neuropsiquiatrda, aplicada especialments al terreno reli-
gioso, a los sacerdotes y a las nwnjas. El libro abarca cuatro partes, a cual
més importantes: a) Principios Tundamentaleg; B} El problema especifico de
la mujer; ¢) el problema especifico de la monja; d) la direccién espiritual
Como se ve, €l tema no puede ser mds interesante y mas actual, sobre tode
cuando se pienga en la incuria, em la ignovancia y en los abusos 2 que esfd ex-
puesta la vida de la mujer que ge entrega a Dios. Desde 1966, afio en que so
publie$ €l original en francés, el libro no ha perdido actualidad, va que se ira-
ta de normas generales. Pero es difieil hallar un libro como éete, el cual den-
tro de esos “consejos de una psiquiatra”, llegue tan a fondo en los problemas
especialmente con los de tipo espiritual.—L. CILLERUELO.

MUBLLER, J., Der Pastoraltehclogisch-diduktische Ansaiz in Franz Stephan Rou-
tenstrauck “Entwurf zur Eimrichtung der theologische Schulen™, Herder,
Wien 1969, 23 x 18, 166 p.

Después del deereto del Coneilio Vaticano 11 han comenzado nuevas diseu-
siones sobre el mélodo y finalidad de la educacién cientifica de los seminaristas,
El autor nos presenta en este volumen un ensayo o proyecto sobre ese tema,
apoyandose en ol pensamiento del famoso henedictine F, 8. Rautensirauch {1734-
1785), que se preocupd tanto de esle problema, No se trata simplemente de un
estudio histérico, sino de un edtudic erilico, que analiza la situacidén actual, pero
sin olvidar que hay uny vituacién permanente La teoria y la préctica se com-
binan en un plan orguinico unitario y sélido que :itodos loe pedagogos actuales
deben meditar serenamente. Precisamenie en el momento actual, las diferentes
direcciones que se producen entre nosotros corren siempre el peligro de olvidar
o bien o unidad del plan de formacién de los seminaristas, o bien <l equilibrio
entre teorfa y préactica, cntre la eternidad y el tiempo. Ya que corremos el pe-
ligro de recaer en nuesitos viejos erroreq, este libro puede servir de meditacion
a todos aquellos a quienes incumbe una responsabilidad tan grawe, de la que
depende el futuro de la Iglesia—L. CILLERUELO,

TARANCON, V., E., Unidad y plurafizme en lo Iglesie, Sigueme, Salamanca 1970,
12 % 12, 388 p.

Esta eg la dltima obra de nuestro primade, sungue &1 la considere como
una pastoral, que lo os en sug Mneas y oriemtacién fundamenlales, presentads
con el culdado y esmero a que nog tlene acostumbrados Editorial Sigueme. Es
el obispo el que debe marcar los nuevos eaminos por los que se debe orientar la
taren de la Iglesia para tratar de llegar a esbe mundo gecular, aceptando di-
versas formas denlro de la unidad: unidad que no quiere decir uniformidad,
sine unidad pluralista y dindmiea. E1 Cardenal Tarancén trata en esta obra
de despertar la iniciativa del pueblo de Dios, para que en colaboracién con la
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jerarguia, busque las nuevas formas en que se desarrclle su tarea, atendiendo
a log signos de los liempos.

En una primera parte, exludia los limites de la espontaneidad en lag ini-
ciativas que puedzm tomarse. En la segunda parte, nog enconlramog con una
reflexion seria y profunda sobre el pluralismo planteado a mivel teolégico y
moral; por fin, estudia, en una tercera parte, los probLemaﬂ presbiterales, in-
cluida la formacién en Jos seminarios, Toda la exposiciom evid llena de un amor
a la unidad que hace gue el libro se sobrepuse a cada instumie em los objclives
del autor, para aleanzar ya no el nivel nacional golamente, sine ¢l universal,
demostrando una vez mis el genio de nuestro prelado, en su esfuerzo por Ia
integracion en la unidad de nueglra Iglesia, Ante eslo 26lo podemos recordar
aquel texto de San Juan: *Yo soy el buen Pastor. El buen pastor da su vida
por las ovejas...” (Jn. 10, 11).—-G. CANTERA,

EvreLy, L., L'Fvangile sans mythes, Universitairves, Paris 1970, 20 X 14, 178 p.

De nuevo, en nuestras manos, otra obra del incansable Evely. Incansable
por ser un hombre crigtiano que trata de ser sincaro consigo mismo, tratando
de llovar hacia los demds eso de lo que é] se siente portador. Y dentro de esta
sinceridad, en este libro, trata de presentar lo que significan hoy dia los rela-
tos ovangélicos de milagros. No son sélo comenlarios; sino que, partiendo de
una base escrituraria, fundamenta algunos aspectos de lo que puede significar
la constante lucha por llevar a los demds a la gituaecién de wealizar ls experien-
cia de Dios, a partir del propio-yo-en-relacién de cada uno.

Por eso, este libro puede proclamar un evangelio sin mitos, ¥ ya no refi-
riéndose solamente a log milagros. Se nog ofrece mds degearnada que nunca, la
imagen el eristianiame sufrienle, igual que su Dios, que es, en «l olvido de si
mismo, la lotal enltegn a los demds, para poder btransmitir un algo que haga
estremecerse, en lo mds intimo de su ser, @ 1a8 personds con las que tratamos en
cada instante~—G, CANTERA.

DENIS, H.-FRisQUE, J., L’Eglise & Uépreuve, Caslerman, Pariz 1969, 18 X 11,3,
160 p.

Este libro, escrito en el inwierno anterior a 1968, es una prueba palpable
de profetismo, ¢n relacién con los acontecimientos desarrollados en el mayo 68
francés. Todus las respucslas que se dieron, en esta época, a losg p.roblemas ave
ten{a planteados la Iglesin, han quedado ratificados en cste Libro, casi un afic
antes, Por ello, cada capitulo, al final, llewa la constatacién de cémo se han
seguido las lineas apuntadas por los antores. Asgi, la gracia es complemento de
la secularizacién; la fe de la actualidad de Cristo en el mundo actual; la
pobreza de las exigencias evangélicas; la catolicidad del desco de comunién de
Lodos log hombres; la libertad, por fin, de Ja wécmica.

A travég de todo el libro un solo semiimienlo late sin cesar: la esperanza;
el camino ditfcil que debera be.gun la Iglesia. Esta Iglexia gue cenlra todo su
servicio en la alegria de la mafiana de Resurrecrion.—G. CANTERA.

GRIES;’l G., Fstudios de peicologia poastoral, Studium, Madrid 1969, 21 X 14,
<p'

Una doble meta se presenta a la mirada del aulor. La primera es alcan-
zar la orientaeién 4til y precisa en los problemas concretos de la psicologia
pastoral, poniendo boca arriba sus cartas, sean franquilizadoras o alarmantes.
El segundo gbjetivo del libro es reunir matema]es para una teorfa pastoral
future, sobre el fondo de la imagen cristiana del hombre.

El libro consta de unog quince temas o capitulos, todos ellos aliamente
sugestivos y de gran actualidad, pero nos alreveriamos a destacar los que se
vefieren a: la angustia del hombre moderno; coneiencia y super-yo; desaliento
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y conflanza en Dios del Sacerdole, por considerar que son los més logrades y
porque Creemos que son temus ausentes en muchos de los libros sobre psicolo-
gia pastoral—A, FERNANDEZ.

Ricart, J., Lo que no he dicho ¢l Coneilio, Studium, Madrid 10969, 21 x 14, 262 p.

El Concilic ha sido un Don de Dios a su Iglesia. Laslima que algunos con
las interpretaciones arbitrarias del mismo, lo hayan comveriido, no pocas veces,
en motive de escdndalo.

La doctrina del Concilio no pucde interpretarse rectamente mis que a la
Juz del magislerio de la Iglesia, v eso es lo que hace el autor en esle libro, ¥
por eso resplamdece en &l un equilibrio y una madurez que puede calmar ese
nerviosismo que les ha enbrade o muchos, movidos, quizs, por un afin subjetiva-
mente recto de adaptacién al mundo de hoy, pere que les induce a afirmaciones y
posturas descomcertantes, cuando no francamente erréncss. La respuestas del
autor a tantas pregunias, hijag de la ignorancia o lal vez de la confusién, son
respueslas de viva luz que se difunde grata ¥ gque hacen gque el libro haya pres-
tade un gran servicio a la Iglesia—A. FRRNANDEZ.

SweerinG, M., Incertitudes of amsurances des ochrétiens, Le Centurion, Parfs
1970, 20 x 12,5, 182 p.

Frente a la rezlidad de un solo Cristo, de una sola ernz, d¢ un selo pueblo
de Dios, se abre ega otra realidad, en la que el crigtiano, como hombre, toma
diversas posiciones, a veces contrarias a las de los demds, pero siempre fun-
damentadas en el Ewvangelio, A todos estos imferrogantes tratan de responder
eslag seis confercncins cuaresmaley radiadas del pastor Sweeting, recopiladas
en este libro. ;Se puede hablar ain de la eruz? ;Cémo es posible que Jog eris-
tianos tengan diversas teclogias, siendo uno el mensaje, y que éstas ze fraduzean
en opciones politicas ¥ sociales tan diferemtes? ;Cémo se plantea actualmente ol
problema de la intercomumién? Todes estos temas som analizados con abundan-
cia de lextos, tanto del Vatieano II como del Consejo Ecuménico de las Igle-
sias, asi como de tedlogos protestantes, ortodoxos, catélicos, judics... A lo largo
dal libro lo iinico que permanece es la inquistud por la bisgueds de lo funda-
mental gue nos une a log cristianos, de ese amor a Cristo de que nada podra
separarnos, seguin expresién do San Pablo {Rm. 8, 39), que se traducird en la
canstante y diversa lucha, dentro de la nnidad, por la proclamacion de la muer-
te y resurreccién del Sefior Jesds hasta que venga.—~G. CANTERA.

Mc KmNzie, J. L., L'évangile ot le pouweir dang PFglise, Le Centuriom, Paris
1270, 20r X 12,5, 264 .

Hoy, cuandoe la disengion sobre la autoridad y el poder es mis {uerte, ¥ en
la Tglesia se deja senlir con particular intensidad la llamada *erisis de autori-
dad”, nos encontramos c¢on osta obra, tolalmente denlvo de la linea del pensa-
miento actual ¥ hecha por uno de los mejores tedlogos de mis all4d del océano.
A partir de una buena intetrpretacién exegélico-histérica de log textos y situa-
ciones del Nuevo Testamento, desarrolla a continuacién unas reflexiones cuyo
Gnico intento es destacar el verdadero papel de la antoridad en la Iglesia. Son
especialmente dignos de mencionarse, los capitulos dedicados al ministerio de
ensefianza, al ministerio profético ¥ al estudio del feadership em la autoridad de
la Tglesia.

Aunque alpuien pueda acugarle, como el mismo autor lo prevé, de anilate-
ral, ereemos gue el realismo y la sinceridad invaden esa unilateralidad, si es gue
hay tal, con el tnieo fin de dejar en su puesto & Ja autoridad en la Iglesia: un
puesto desde donde pueda proclamar como debe el Evangelio.—G. CANTERA.
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SivoN, M., L'Anglicanisme, Armand Colin, Paris 1969, 16,5 x 12, 318 p.

Con una visién histérica muy acerlada y ¢on una serie de documentos, en
Ja segunda parte, suficientemente amplia, se constituye esta obra del profosor
de Eslragburgo, M. Simon, como uno de los mejores intenlos poy hacer ung
aproximacién, basada en un clare conocimiento, hacia el anglicanismo. Comen-
zando por log orvigenes v la consolidacién del mismo, describe detalladamente y
con extension las tveg schinls of thought que viven dentro de la comprehensive-
ness del eristiamiamo anglicano, lo que hace dificil dar una visién clara del mis-
mo, por 1o que el trabajo del profesor Simon tratard de darla desde el punto
de vista de las repercusiones del mismo, tanto dentro de &1 mismo (eulfo, ora-
cién, episcopado, Biblia) como en relaciém al movimiento ecumdénico y a la
intercomunién. Se cierra el libro con un esquema de las perspectivas ecumé-
nicag del anglicanismo, que son clertamente muy eclécticas, pero de las que
puede afirmarge con Van de Pol, que ninguna oira Iglesia puede asumirlas,

Este extense y adecaado estudic esti completado con una hibliografia, bas-
tante extensa y cbjetiva, al final de cada capitulo, que puede ayudar muche al
lector inleresado en el iema.—G. CANTERA.

GoTtTiER, G. M.-M., Horizens de Pathéisme, Cerf, Paris 1969, 21,50 x 13, 192 p.

Sin duda al aleizsmo ha tenido en {odos los tiempos sus manifestaciones, El
Salmo nog advierte gobre el insenzato gue en su corazdén piensa que Dios no
existe, y ol Avtiguo Testamento opone la Sabiduria a la impiedad helenistica.
Pere merece una atencidén c‘;peual el ateismo moderno a causa de su compleji-
dad en cuanto a sus causazs, motivaciones, esencia y manifestacion, Este librito,
sin hacerse masgar por emdlewn ni historia en este bema, se propone misg blern
subrayar ciertas tendencias cuya significacidn religiosa y cultural le parecen
al autor mas importantes. Congta de dos partes: uma, la primera, de tipo histd-
rico, que prepara la segunda en la que el avwlor presemta una serie de punlas
par‘a. la reflexién sobre ol femémeno del alefsmo. En la primera parte fija la
atencién sobre el ateismo que, camuflade en Hegel, se muestra abiertamente en
Ia peor de sus manifestaciones con la deificacion del hombre y la explicacién
materialista de la realidad umiversal en Feuerbach y en el marxlsmo. Los pun-
tos de reflexién de la segunda parte se refieren sobre lode a las motivaciones
cireunstanciales del ateismo que han de ser contempladas en toda su amplitud
si no se quiere imeurrir en una explicacién parcial y, por lo mismo, falsa por
inadecuada de] fendmeno del atefsmo,—F. Casavo.

II Conferencia General del Episcopade Latino-Americano, Iglesia y Liberaciin
{Inggma {Los documentos de Medellin), Nova Terra, Barcelona 1969, 18,5 X
3, 0 p.

Bslog documentos son frutos de la preocupacién de la Iglesia latinco-ame-
ricona interesada en la problemética social de la humanidad, en especial del
continente. Esta Iglesia, que somog todos Ios cristianos, csté obligada a luchar
en pro de los devechos del hombre: por la justicla, la paz v educacién que gon
los temas que tratia la obra en las diversas situsciones en que se puede encon-
trar la persona.

Los decomentos son valiosos pongque denctan el interés de la Iglesia latino-
amereana por Lralar de vemediar la situacién actual en aguel continente y
por extensidn a Lado el orbe, de las enormes disiancias que separan: ricos de
pobres, intelectuales de analfabelos, libres de oprimidos, Estog documentos nos
presentan ol retrato vive y tan dispar en que se encucntra el génere humano.

La Iglesia de este continente hace una lamads a todo ¢! munde para gue
tome conciencia de su ser en el mundo y de nuestro compromiso para que ese
mondo sea mejor,

Lo importante serd que estos documentos produzcan frutos entre los eris-
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tianos y decisiones denlro de Ja Iglesia y no meramente eso, documentos.—ANGEL
R. Ramog.

WINNINGER, P., La vanité dans PEglise, Cenlurion, Parfs 1968, 18 X 13,5, 164 p.

Bien que el Vaticano II y numerosas Padres conciliares no hayan cesado
de repetir y de exhortar a los catdlicos a dar un testimonio aulénlico de po-
breza, la actitud contraria aun persiste. Esia es la gue analiza profundamen-
te el autor cn este librito ¥, aun con la conciencia de herir a muchos, no dada
en tocar los ambienles concretes en quie la vanidad eclesiastica, mantenida por
la fuerza cenlralizadora de la Curia en nombre de una falsa unidad, se mani-
fiesta, tanto sl nivel de Tglesia universal, como en las diversas comunidades
locales.

Ademis, el libro conliene una exposicién de cémo se coneibe la vanidad en
ol Nuevo Teslamento ¥ un ensayo antropolagico yue quizd constituyan las par-
tes méas importantes del libpo. Alguién quizd eche en falla gue no se analizan
lo que pudiéramos Uamar la “vanidad leolégica”, asi como las cortupisas que
ésta pueda poner al progreso ecuménico; sin embargo, ¢reo gue en esos dos ca-
pitulos estan todos log principios resefiados y las conclusiones salen por si
mismas. .

Del presente libro pudo decir el Cardenal Suenems, a propésito de la conlro-
vertida entrevista que concedid el 15 de mayo de 1989 en I C. I, que siguiendo
la linea de pureza evangélica que trata de reenconirar la Iglesia en sus cir-
cunstancias aetuales *...0s8 recomiendo este excelente librito, El mds convineen-
te de los que se puede desear”.—G. CANTERA. :

‘Broucksr, JI. de, Le dossier Sueners (Diagnogtic d’une crise), Universitaires,
Parfs 1970, 20 x 14, 290 p.

Hoy, cuando toda la prensa se hace eco de las controventidas declaracianes
del Cardenal Suenens, este libro se refiers a la interview que le fue hecha el
afio pasado y que aparvceid en I. C, L., también por estas fechus, Una primers
parte del libro estd destinada 2 rennir todas las diversas reatciones que se si-
guieron a raiz de csias declaraciones, ¥ a presentar la figura del Cardenal y su
actuacion en el Valicano II, el symposium de obispog europeos de Coire y el
ultimo Sinoedo.

La gegunda parte contiene cualro trabajos de grandes tedlogos {Muraille,
Thils, Aubent, Delhayae} que nos muestran la imperiosa necesidad de la colegiali-
dad practics en la Jglesia, o todos los miveles. Todus estas coluboraciones estdn
inspiradas en las declaraciones del Cawmdenal, asi como lo estan los anexos que
forman la tercera parte, a cargo de Neumann, Rahner y Kiing, que sefialan
todo lo que de apertura, beneficio, sinceridad, compromiso y aceidén implican estag
declaraciones para la Iglesia.

Asi pues, con este libro no sélo queda patente la figura de un gran pastor,
gino la convergencia de fines y trabajo conjunlo que se pueden realizar cnire
pastores y tedlogos, relaciones olvidadas a través de los siglos (desde €l me-
diocevo, sabre todo) en nuestra Iglesia. Por otra panle, las perspectivas ablertas
por las diversas colaboracionee no somos capaces de calibrarlas adn en tode su
alcance, perc una cosa queda clara: las ensefianzas que éstas aportan emtron-
can perfectamonte con la logica del Vaticano II. Al tiempo gtieda la tarvea de
(éiscemir cudles son las mejores formasg de aplicacién de las mismas.—G.

ANTERA,

HoRrtELANO, A, La Iglesic del future, Sigueme, Salamanca 1970, 19 x 12, 304 p,
Aunque pudiera parecer gin sentido &l ponerse a disertar sobre eémo serd

la Jglesia del fuluro, leniendo en cuenta los graves problemas que se nos plan-
tean hoy, a medida que vamos leyendo el presente libro, se descubre que, si bien
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es aventurado ponerse a hacer predicciones, recoge un material impresionante
sobre todas lag nuevas tendencias en liturgia, teologia, moral, otc., que se di-
bujan hoy dia sobre la faz eclesial ¥ que, avnque se mamhestan aun de una
forms. restringida, poseen en si mismas una fuerza gue debe ser la que hace
suponer al autor que persistiran, y aun mas, que serdn las que prevalezcan on
el futuro. Por otra parte, todo el libro aparece, a primera vista come un canlo
a la esperanza liberadora en un future gue nos compromete mas a fondo con el
presente. Por Gltimo, podemos decir gue, si bien la amplitud de los diemas es
copsiderable ¥y no se pueden tocar todos con profundidad, las directrices gque
marca Hortelano para un fututo, sin guerer ¢agi, nos abren los ojos anfe pro-
hlemas que quizds no nos habian preocupade, logrando gue podamos sensibili-
zarnos con cllos lode lo peofundamente que sgupone un primer encuentro con
log mismos.—3, CANTERA.

RAnNER-KONIG, Seculorizacion ¢ atetsmo, Paulinas, Madrid 1969, 11 x 18, 110 p
RABNER, K., Considerazioni teologiche sulle seeolarizzozione, Paoline, Roma 1969,
11 ¢ 18, 79 p .

Un tedlogo y un pastor de sobra conocido son los dos indicados pora en-
frentarse a dos problemas relacionados que no es precise confundir. ;Qué he-
mos de entender hoy por auténtica sccularizacidn, por autonomis de las reali-
dades ierrenas, ete., y qué influencia tiene todo ello sobre una mentalidad auts-
noma de cardceter ateo? l.a secularizaciém, esiudiada por Rahner es un movi-
miento de alejamiente del mundo con respecto de la iglesia, pueslo que hemos
superade ya la época en que sacerdotinm y regnum estaban identificados. Rah-
ner pregesta ¢inco temas o tesis: 1, Integrismo: frente a 6l la secularidad es
auténl;ica ¥ cristiana, 2. La iglesia no es uma secla, jqué puede aportay hoy
atn como levadura en Ja masa? ;Qué tipo de comunidad humana bha de ser la
suya? 3. Iglesia ¥ 90c1edad cef.ularlmda. Nuevo deber profético de la iglesia,
4. Cosmologia eclesiolégico-practica. 5. Pluralismo y concupiseencia. El Cardenal
Koéning estudia con el acierto y conocimiento que le da su puesto de presidente
del secretariado para los ho-creyentey el tema “Fe cristiana y secularizacién de
la sociedad moderna”.

La ohra es por esto un nuevo acierbo de la colecelén *Temas candeutes”,
que realmente se ajusta a su cometido.—M. ACEVEDO.

VARI08, Leur aggiornumento, E. du Chalet, Lyon 1970, 14 x 20, 340 p.

Esta es una obra que da pie a grandes esperanzas a la vez Que nos comuni-
ea un buen ndmero de logros ideoldgicos en la renovaecldn de la vida religiosa.
El concilio puso en marcha una corriente (quizd lo gue hizo fue tomar concien-
cia de algo que ya estoba en marcha) y la vida de fodas las Ordenes y Congre-
gaciones se ha hecho preguntas sobre si misma. Unas Instituciones donde lo tru-
dicional, la dependencia de un fundador, etc., necesariamente favoreciun el in-
movilismo, se han vigto de repente ante un mundo nuovo que exigia muevag for-
mas, no precisamente para ser inficles al fundador sino para ser todo lo fieles
que '¢é] mismo hubiers sido en ¢ase de vivir nuestro momento, En este trabajo
conjunlo se nos muestra ese eafulerzo de removacidn eolectiva que han sido los
capitulos de renovacitén, sobre todo en su preparacién y en las experienvias pos-
teriores, Ahora queda la progresiva encarnacion de las opciones tomadas, de
distinto cardeter segln cada Orden, pero con una mentalidad y un fondo bas-
tante comun, evangélico, personalista ¥ de encarnacién en las comunidades hu-
manas del momento, Lag drdemes que presentan informaeién y estudic de sus
legros y proyectos son: Benedictinos, Cistercicnses-Trapenses, Franciseanos,
Jesuitas, Eudistas, Hermanos de lus Escuelas Crig:i ianas, Misioneros 0. M. 1.,
Padres Blancos y Hermaniltos de Jesiis. Concleye el libro un interesante articu-
lo de un socidlogo, Paul Cuay, tranciscano y profesor de la Facultad de Liyon,
sobre “evolucién de la vida religiosa en la sociedad moderna”. Aungue se trate
de capitulos generales, internacionales, el libro presenta mis bien la mentalidad
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francesu por los autores de los articulos; sin embargo creemos que no difiere on
mucho, al menog en mentalidad al rcslo de las naciones.—M. ACEVEDO.

DokFEs, G., Nuevos ritos, nuevos mitos, Lumen, Barcelona 1969, 12 x 18, 310 p.

El autor ha eserito antes de este libro ofro de sumo interés tirulado “Sim-
bolo, comunicaeién y consumo™; el presente viene a ser una continvacién de no
menor interés que el anterior. >

El pensamiento moderno no podrét ya en o sucesivo prescindir del pensa-
miento estructuralista; él mos descubre un aspecto de la realidad que en su
exaperacion puede quizd Nlevar a amular la persona, pero que en su justo puesto
nos obliga a no ser ingenunos sobre la libertad humana absolutizada. Asi, a una
corriente moderna que ereyera en la posibilidad de racionalizarlo todo, desmi-
tizarlo todo viene shora a oponérsele esta ofra, gue descubre el valor incluso
praciico del rito y el mito en la vida humana, Ciertamenie ¢} orden intelectual
ha de ser desmitizade, pero lo que ne se puede os yeducir al hombre al orden
intelectual, Bl autor, con sutiles andlisis sobre la sociedad actnal, sus gestos,
sus iconos, los ritos del hombre en telacién a lo méquina, ete., nos deseubre
tode un mundo nuevo, en el que todos vivimos como en un medio vital. Precisa-
mente la toma de conciencia es una de las formas de que el rito y el mito sean
algo 6til ¥ no alienante, Por eso consideramos el libro como un gran iniento
mas por peneirar en ese mundo estrucluralista todavia por conquistar.—H.
ACEVEDG.

VARS8, Psieologic del ateimmo, Paulinas, Madrid 1968, 11 x 18, 155 p.

No hay duda de que el ateiamo tiene unag causas en el hombre migmo, su
concepeidn inleleclual y téemica del munde, el desarrollo del senlido de la li-
berlad, ete,, ete., ereando todo elle un esludo psicolsgico de rechazo fremte a
toda idea de irascendencia y religacién. Sin embarge tampoco se¢ puede dudnr
de que con [recuencia lo que se niega es un falso Dios, creado parn otra époea
historica por el hombre mismo. De ahi la responsabilidad de la reflexién tecld-
gico v de la predicacién pastoral.

El presenie libro e¢ una estupenda conlribuciom para descubrir esa psieo-
logia profunda latente en el ateismo, con frecuencia por culpa o influencia de
Jos mismos erigtianos. Los autores que lo estudian son de sobra conocidos para
dar garantias o la obra: P. Prini, “motivaciones @ltimas de la irreligiosidad
contemporsnes”; J. Lotz, “el ateismo como desatio a los eristianog”; L. Kori-
nek “psicologia de la nepacién de Dios™; J. de Finance "dog raifces del ateismo
actual”; J. Magnani “aleismo moderno y experieneia veligiosa”.—~M. ACEVEDO.

Boyp, M., La Chiesa sotterranes, Jaca Book, Mildn 1968, 23 x 14, 205 p.

La “Iglesia subterrdnea”, o de las Catacumbas es un movimiento religioso,
clandestino y contempordneo, surgido en Estados Unidos y con innegable con-
comitancia con los llamados “grupos proféticos” de Eurcpa. En csto libro se
nos informsa sobre su origen, funcionamiento y aspiraciones. Come resultante
de Ia colaboracién de quince autorcs, los trabajos son de diversa indole, aun-
gque la orienlacién y el enfoque sean ralativamente homogéneos. Como aupecto
posilivo cabe destacar el femvor religioso de los colaboradores —protestantes v
catdlicos— y su ardiente anhelo por la justicia en la sociedad actual, la aboli-
cion del racismo y Ia igualdad de todos los hombres ante Dios y ante las leyes,
asi como la pretensién de que la Iglesin conlribuya a la puesla en marcha de
una sociedad méds justa. Por eontraste, hay en unos y otros autores, tal ciimulo
de errores y apreciaciones ofensivas que su lectura deja una impresién penosa
y repelente. Se consideran Iglesia a su modo, Arremeten contra la Iplesia “ins-
titucionalista” que tiene lag manons suciay y cuyo origen es totalmenle humano.
Niegen Lodo principio de autoridad, la legitimidad de la jerarquia, la consti-
tucidn monduquicn de la Iglesia, ete, Lanzados en gu afin iconoclasta reniegan



460 LIBROS 48

del Papa, del episcopado, del sacerdocio, de la liturgia, de la virginidad de
Maria v de toda relacidn con la Jglesia “oficial”, vigiendo su vida religiosa
exclusivamente por los carismas personnles, lo que les obliga a situarse en la
clandestinidad, como iglesia enterrada y aculta, Basta con lo dicho para for-
marse idea de la catadura de este libro que orienta sobre las ideas religiosas
de un grupo, pero cuya actitud y contenido son inadmisibles v veprobables.—
P. Di¢TiNio R. Bravo.

KARRER, 0., Das Reich Gottes howte, Ars Sacra, Miinchen 1956, 19 x 11, 368 p.

En esta obra, va traducida al castellano, se reinen diversos articulos cn
torno al tema central “El Reine de Dios, hoy”, ¥ asi se nos habla de las reli-
giones a la Iuz del cristianismo, preparacién al encuentre con Cristo, prepara-
cién de Dios en la Listoria de la salvacién, primeros pasos de lu primitiva pre-
dicacidn cristiana, el Hombre-Diox en la Biblia, ebe. Desde luego la mayor ga-
rantia de este libto es Ju firma del autor, sumamente conocido por zus traba-
jos teologicos, y verdadera antena del cristianismo de mnuestra época. Estas
conferenciay y coloquios nog laman a uvna reflexidn profunda mediante la in-
sinléaciﬁ-n sugesliva hacia lo gque dnieamente es necesurio en esta vida~—Josk
L. Barryo.

Torres REsTREPO, C., Porole per ume rwoluzione, Queriniana, Brescia 1969,
18 x 11, 350 p.

Nos encontramos anle una de las més discutidas figuras de nuestro tiempo,
debido, quizds, a que su actuacidn desconcerté a muchas conciencias ancladas
en un conformismo a ultranza. Hoy, es interpretado por muchos como un
profets, de hoy para la liberaciéon de los pueblos subdesarrollados, Uun nuevo
Amis. .. :

La Editorial Queriniana nos ofreee su “obra”, sus escritos, con una pre-
sentacién de su rica personalided, impaweial y veridica a la vez que entusiasia.
Aquf estan sus obras que son un testimomio, junto con su vida comprometida
hasta lag dltimas consecuencias con las conclusiones a que llegd como sacerdote
y como socidlopo, Muy buenas las introducciones realizadas por buenos conoce-
dores del P. Camilo como Frangois Houtard y Almeri Bezerra de Melo, Ellos
nos presentan al P. Torrey como socidlogo y saverdote consecuenie con la visién
& interpretacién que da de la wealidad social y eclesiistica colombiana, ‘con-
secuente eon la interpretacién que da de la fe en las circunstancias coneretas
en que vive.

Realmente sus eseritos socioldgicos son los de un gran especialista que logrd
estructurar clentificamente la Sociologia en América latina. Merece especial
atencion el primero de todos: “violencia y cambiog socio-culturales en el drea
rural colombiana®, un estudio conclenzude, breve y exhaustivo; este estudio,
junto econ gu aetuacién sacerdotal —Camilo posee una profunda espiritualidad
en la que caridad ¥ eucaristin geupan el centro— lleva a plantearse el problema
grave de Ja actuacion de la Iglesin anbe la explotacién, la injusticia y la vio-
lencia practicadas por una minoria oligdnquica llevada de sns intereses y adu-
ladora pars con la Iglesia, mientrag ésta lo “justifigue”. Camilo, fiel a su con-
ciencia, no elude el riesgo, pone en cucstién todo conformismo de log eristianos;
“contesta” el “orden legal” ~—desorden esbablecido-— constituide por un estado
permanente de violemeia y arbitrariedad. Propone las reformag oportunas {su
*Plataforma” es de sumo inferés) y de acuerdo con sus convicciones y su pro-
fundo amor a los pobres desemboca en la “revolueién” que no serd mdsg que
una legitima defensa,

Camilo murié en heroico sacrificio llevando hasta el culmen su ideal de ser-
vicio al pueblo por cuyo amor dio su vida --palilicamente fue su error— pero
quedd su testimonio profético y sus frutos favorables se notan ya en lo Iglesia
Latinoamericana: he ahi los documentos de Medellfn o los discursos de Helder
Cémara para confirmarlo—ANGEL VrLasco R.
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ANTWEILER, A., A propos du célibat du prétre, Desclée et Ci¢, Tournai 1969,
12 x 18, 154 p.

La cuestién del eelibato gacerdotal no ha quedade zanjada con la eneciclica
de Pablo VI; prueba de ello son las obras como ésta que no estdn de acuerdo
eon sus argumentog ni eon sus conclusiones. (Es el celibato algo indispensable
al gacerdocio? ;Se puede fundar en la Escritura o en €l dogma? Si es un don del
Espizritu, ;puede ser impueslo? Clertamente la iglesia es la que pone condiciones
a los yue se compromelen en su servicio, Pero el problema ne e¢ ese, sino #i el
Espiritn actda solo a travée de la institucién. Esog interrogantes y muchos m4s
plantea la prosente ohra, que se dedica a hacer una critica bastante dura a los
métodos y formas de pensar de la enciclica,

Si toda ervitiea ha de ser constructiva, y i ha de apuntarse una solocién,
creemos sin embargo gue la presenle obra no lo cousigue. Critica la poca con-
sideracién que la enciclica tiene para las vazones conira el celibato obligatorio,
asf como lo que &l cree poco fundamentadas razones a favor del celibato impues-
to. A pesar de sus valores, nos da la impresidn de poca fuerza sus razonamien-
tos, excepte algunos fundamentales como log enunciados arriba.—M, ACEVEDO.

Ragor, J.-DEBmAY, P., Juveniud rebelde, Sigueme, Salamanca 1969, 19 x 12,
175 p.

Un sacerdote ¥ uh laico analizan el fendmeno de ln juventud rebelde y sus
manifestaciones en este dialégo de julio de 1968,

El anjlisiz de los problemas relacionales de la época, de la juventud estu-
diantil ¥ obrera, de la reaceidn comira el aparato buroerdtico y representativo,
de la explosién erdtica, de la revolueién y renovacién de la fe junfo con la in-
tervencion eclesial dicem por si solog la importancia de la obra,

*Los jovenes son clertamente el espejo de nueslra sociedad” y de aqui el
estudia esmerado de esos deercllos rebeldes y el empeho por sus reetos caminos
en la rabeldin.—N, VEGa,

MuRryY, G., Cristignizmo primitive y mundo modernn, Peninsula, Barcelona 1968,
20 x 13, 157 p.

A raiz de la conciencia de dialogo con todos los que piengan de distinfa
manera a como lo hiacemos nosctres que nos trajo el Vaticano II, han surgido
muchos estudios gue examinan las diversas corrientes del pemsamiento en un
intento de aproximacién entre xi. Mury se ha atrevido a brindarnos el presente
libro en el que estudia la corriente cristiana y los problemas suscilddos desde
Lubero a Barth en un andligis lo emficientemente histérico para entronear en la
historia del pensamiemto caistiano estos dos awiores gue son pilares del protes-
tantismo en sus comienzos ¥y en la teologia contemporinea. Pere no dchemos
olvidar que el aulor es marxisa y por consiguiente su mirada esld proyectada
a través de la doetrina marxista, mag ha sabido mantener una linea muy equi-
librada en su intento de crear un didlogo con log cristiano en los punios que
méis le interesan de la persona, de la comunidad y de la propiedad. Es, pues,
de alabar este infento de acercamienlo enlre las dos corrlentes de vida y de
pensar.—Josg M. ToBES.

OsTERMANN, E., El future del loico en la Iglesia, “Verbo Divino”, Estella 1970,
18 % 10, 166 p.

El libro que al respecto nos ocupa es uno de tantos sohve <] papel y misién
de los seglares denlzo de la comunidad eclesial que han aparecido a rafz del
Vaticano II. Este estudio se tefiere- mas bhien al porvenir del laico haciendo
resaltar que el Coneilio presenta una Iglesia que fundamentalmeute es pueblo
de Dios en el gue todos deben aportar un servicio personal en la tarea de edi-
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ficacién de conjunto. E]l Iaico del porvemir no podrd escudarse detrss de las
evpaldas de quienes presiden la Iglesia a la hora de tomar una decisién de con-
ciencian. Para llegar a esta valoracién del laicudo han concurrido dos hechos
significativos: la disminucién del nlmere de sacerdotes y la intensificacién de
la responsabilidad laicul—ANGEL BLANCO.

“g

VARIOB, Hacia una feovlogia de la fe, “Sal Terrne”, Santander 1970, 350 p.

Tenemoa delanfe de hosoleos una gran obra en torno al problema-misterio
de la fe. La fe es un problema que conserva tedavia mucho de su alepria. El
libro esta compuesto de una serte de articulos firmados por las mas prestigiosas
plumas en teologia. Baste citar Ilang Urs Von Balthasar, G. Bheling, J. B. Metz,
L. Monden, XK. Rahner, R. Schnackenburg, Semmelroth, hombres que efectiva-
mente hacen ver que antaguas verdades pueden satlsfacer modernas necesidades
sobre todo si se Jag presenta desde otres punbos de vista y se lag ume con otras
para formar una sintesiz nueva. Los autores ante tode sc fijan explicitamente
en el mismo acto de fe dejando aparte ofros temas relacionados de una forma
u otra c¢on la teclogia de la fe,

El proceso seguido en el libro es muy légico: noz habla al principio del
testimonio biblico de Ja fe, pasando después a darnog la naiuraleza y estrue-
tura de la: fe ¥ por vltimo se nos habla de la avenlura y c¢recimiento de la
misma,

En definitiva, un buen libro que nos llevara a aclarar algo de lo misterioso
de 1a fe~~~ANGEL BLANCO,

Quaprt, 8., Los seglares en lu constilucidn sobve lo Iglesie, Coculsa, Madrid
1969, 16 x 17, 176 p.

La obra que presenlamos, estd compuesta de una serie de arifeulos reco-
gidos bajo el tema general de “Los seglares en la constitucién sobre la Iglesia™;
sin embargo la obra va firmeda por Monsehor Santo Quadri.

El libro que tiene una presentacién enidads ha side traducido de la gegunda
edicion italiana de la obra “I laici nella constituzione conciliare sulla Chiesa®,
Los cuatro estudios de que se compone la obra exponen los mismo temas, apoy-
tando cada uno reflexiones personales vy dando en eonjunto un cuadro completo
de la doclrina teoldégica sobre seglaress No s que el libro tengn pgrandes pre-
tensiomes pues se trata mds bien de un libro de divulgacién, pero puede servir
de provecho para aquellos que quieran explicarse ciertos textos conciliares.—
ANGEIL BLAnco.

GonzALEz DE CARDENAL, O., Meditecién leoligica desde Espasia, Sigueme, Sala-
manca 1970, 18 X 12, 558 p.

No hace muchos afios el pensamiento teoldgico cspanol careeia de garbo, de
altura, de lucidez. El concilic lo hicicron realmente los tedlogos transpirenaicos.
Las causas de todo esto son muchus y wo las vamos a enumerar aqui (el dlti-
mo articulo de esta obra puede darnos una pisla en este sentido), Actualmente,
en los momentos posconciliares, estda cambiando costensiblemente el panorama:
una uueva sabio se estd elaborando en nuesira tradicién teoldgica, Son mentes
nuevas, abiertas a la venovacion y en contaecto com log modernos movimientos
tecologicos, Nuestroe autor e¢s uno de ellas. Y el libro que presentamos, recopi-
lacidon de diversos temas ¥ probiemas ya tiene ese sabor renovador, ademds de
guber cierlamente & ese algo particular que arrastra nuestra trayectoria histd-
rica. Juzgamoa, pues, enormemente inferesante este libro, que debiera calar en
el pueblo es;pa.nol que hoy esti viviendo uma crisis de pe,nsamlento egpiritudl,

“a la intemperie”. Felicitamos al autor por esta obra~—L. FERRERO.
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RATZINGER, J., Foi erétienne, hier el aujourdwi, Mame, Paris 1969, 1,6 X 11,
270 p.

—, Introduceién al cristiagnismo, Signeme, Salamanca 1970, 18 X 12, 318 p.

El joven profesor, J. Ratzinger, de Tubinga y Ratisbona, se ha propuesto
cn este libro deeir en forma clara cudl cs su fe y en gqué se fundamenta, ante
la eseucha del inmenso auditorio de la oristiandad entera.

Pocos libros muestran, como éste, el eafuerzo por una acomodacién y una
revitalizacién de los simholos. Si Dios se revela como verdad al hombre, hay
gque buscar las farmas expresivas en que ¢e revestird esta verdad, msnteniendo
la, fidelidad 2 lax misma. Por ello, la finalidad del mismo, de gran altura teo-
logicn, pera de sencilla, agradable y ardiente exposicion, se puede concretar bajo
dos puntos de vista eminentementc pricticos: el pasloral y pedagégice, ya
que, ¢ todo el libhro mantienc una honda raigambre en la tradiciém, su princi-
pal mira va puesta en la fe como decigién, ante una experiencia personal, a
ese Dios que se revela al hombre,

Nadie, hasta ahora, habia logrado esta grandiosa sintesis de trascendencia
en lo relacional. El hombre que lea este libro comprobarid gue no zbéle la exte
rioridad fundamenta su fe, sino que loda su vida esid presidida por Aguel que
le ¢35 mis intimoe e inlerior que él mismo. Ante esto, no podemos menog de agra-
decer al profesur Raizinger, la ¢larividente aportacién de luz que ncs trae su
obra ante los problemas gue hoy tiene plantcados el cristianismo como realidad
dentro de eada hombre, a nivel personal y relacional—G. CANTERS.

Gorr1, Tulla, OQbediencia y cutonomie persondl, Mensajero, Rilbao 1969, 19 x 13,5,
326 p.

Uno de los problemas que nueslro mundoe ha planteado con una agudeza
arrclladora es el tratado por el autor. ;Qué campo pertenece a la obediencia y
cugl a la augtonomia personal? Gotifi lo trata, come maestro dndiscutible, con una
facilidad asombrosa. Limita campos para luege buscar el equilibrio, tarea siem-
pre difieil y comprometida. Habra lectores a guwienes no satisfaga la presenle
obra, Por nnestra parte pensamos gue es una obra de gran valor, una obra
que nos muestra la formacién y responsuhilidad en este doble cumine de la obe-
diemeia y autonomin personal.—DBOGRACIAS.

GUERRERO, J.-M.*-RONOET, M., Bl porvenir de la vida religiosr, en un wmaundo
secularizado, Mensajero, Bilbao 1983, 13,5 X 19,5, 94 p.

He leido com verdadero interds esta peguefia obra. Es una de las poeas ohras
que nos hablan de una esperanza a nival de estructuras partiendo del nivel per-
sonal. Bl religioso tiene que ser un profeta en esta caravena humana, Melerse
en ¢l grupo humano y caminar con los hombres de su tiempo para ecumplir el
plan de Diog. He ahi su mision, porgue ¢l hombre reoligingo también es una
persona de experiencia secular. Su vida s0lo se veri felizmente realizada en
medio ¥y dentro de la secularidad. ;Ojaldé este problema sea el que sigamos en
la renovacion! —DEOGRACIAS.

Tioraro, J, M. R, Religinzos hoy, Mensajero, Bilbao 1869, 20 x 13,5, 217 p.

Esta obra recopiln una serie de articulos y conferencias del autor. Quiere
enfrentarse con la situacién actual de la vida relipiosa bajo ¢l punto de vista
teologico, Asi el autor va a deseribir situaciones actuales, destruir tépleos, eri-
ticar earicaturas y dar nuevag iniciativas. Al poner en marcha ese aggiorna-
mento que busca, e encuentra con el problema prictico y concreto que se le
esfuma de las manos. Por eso creo que lo mis importante del libro es la entrada
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en la propila conciencia para una reflexion personal y social de nuestra viven-
cia de la vida religiosa, ya que como esbi...—DEOGRACIAS.

Casrio, Felipe M2 de, La vida religivse a lo fuz del Vaticano JI. Vol 11 y 1II,
Studium, Madrid 1969, 18 x 11, II, 250 p., III, 351 p.

Rl volumen II lleva como subtitulo: “La renovacion conciliar de los diver-
g0 tipos de vida” (religiosa). El volumen III: *J.os consejos cvangélicos y las
ohservancias religiosas anle el soplo renovador de los tiempos nueves™. Esto nos
indica va el temsa central y la tdnica general de la obra. En ¢onjunto podemos
decir que es una buena, aungie nos falle el IV volmmnen para poder juzgar hasta
qué punbo la obra es completa, porque me he encontrado ¢on que hay problemas
que no trata y espero los Lratard en esgte volumen que aun no ha visto la luz.

Ademds cuenta con bibliogratfia. abundante y buena a pesar de que la fallen
articulos que han levantado gran polémica, por ajemplo, los que se han eserito
sobre “vocacién temporal”.

De todos modos nosobros nos complacemos en presentar la obra y Dios: quie-
ra que el P. Castio tenga nueves dnimes para seguir analizande esle fendmeno
que ¢s lu vida religiosa y gue se encuenira en una difieil coyuntura.—DEOGRACIAS.

GOZZELINO, G. M.: La wite apirituele nel pensiero di F. (. Faber, Pas Verlag,
Zirich 1969, 224 .

Es injuslo el alvido en que estd sumida la personalidad y la obra del I, Fa-
ber. Por eso mismo este libro vieme a hacer justicia a un hombyre de profunda
experiencia espiritual, Viene o estudiar precisamente la mayor dimensién de su
exislencia: su vida espiriiual. :

Después de una introduceién de bastante duracién (38 pp.} donde se estudia
la personalidad humana del P. Faler como hombre de aceion en su tiempo y la
galructura de su pensamiento y su organizacion logica, se pasa a estudiar toda la
ingente obra escrita del P. Faber en tres partes bien comprensibles.

En la primera parte ge estudia la filosofia espiritual del P. Faber. E1 aubor
llama usi a la reflexidn sobre Dios, a la preseniacién doetrinal de la idea de
Dios en el P. Faber. También hay un capitulo sobre antropolopia espirilual, o
sea el fundamenio natural de la vida espirvitual: el humanizmo de la conbinui-
dad entre la naturaleza y la gracia. Otro scctor de reflexién le ocupa la idea
de creacién como prosupuesio de la vida espiritual; porque el Dios de la mislica
es el mismo gne el Diog de la creaciom., Quiza lo inico que desdice un poco es
introducir en esta parte la reflexién sohbre el temor y ¢l amor,

En la segunda parte ge trutan ya <emas ablertamemte teolégicos: teologia
de la vida espiritual; el cristocentrismo y el leocentrismo; agpectog marianos
de la vida espiritual; la Iglesia, log sacramentos; la escalologia: glorificacion
¥ eruz. Como se puede ver son sistematizaciones del pensamiento del P, Faber
a partir de unas orientaciones acluales de la teologia espiritual. El esquema
sigue aplicdndose ¢n lo que el antor llama aspectos concretoe de la vida espi-
ritual que es ya el dinumismo de esa vida a través de los actay que la compo-
nen, a través de su existencialidad, EI primner punto tratado e Ja devocién,
después los niveles en esta aetuacién. La realidad del progresa y sus etapag.

La parte en Ja que el P. Gozzelino ha trabajado mis y mejor s la tercera
que estd dedicada a observaciones criticas sobre Ja obra del P. Faber. En ella
se hace un juicio eritico scbre los valores y Wmites de lo diecho anteriormente:
filosofia «de la vida espiritual; teologia y aspectos dindmicos de la misma; el
desarrollo gradual de la experiencia espiritual, ete.

El estudio se cierra con unas piaginas dedicadas a las fuentes de la daoc-
frina del P, Faber su originalidad y su dependencia. Para mi gusto cgtas ano-
taciones podrian haber ide mejor al principio de la obra que es donde ) lector
quiere encontrarlas para juicios posteriores o simultdneos a la lectura. La Bi-
bliografis reflere dos cosas; obras del P. Faber y obras sobre el P, Faber.

Ademds de lu finalidad que confidbamos al astudio de Gozzeline eresmos
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que tiene otra muy importante: servir de eslimulo para que nuestra espiritua-
lidad se inspire en aulores mds recientes de una indiscutible personalidad pero
que desgraciadamente parece que todavia no les ha llegado la hora de saltar
2 la historia del pensamienlo y de la rellexiéon.—P. JE8US FBRNANDEZ.

VAR08, Santided y vide on el siglo, Herder, Barcelona 1969, 22 x 14, 201 p.

Podriamos resumir la obra vomo la blasgueds del sentido veligioso en cual-
quier actividad humana. Eslo es lo gue quiere mostrar el presente estudio a
los serlares: su compromiso de apéstoles en un mundo que vuelve su mirada
al cristianmisme para exigirle el sentide a la vida, guardado por el fenémeno
religioso que es el erisiianismo, Y para esto nadie mejor que dos segldrves por
su encarnacionismo diario de Jas estructuras y por sus tareas diarias en los
distintos puestos de irabajo.

Obra buena y bien eserita ésta que saca a luz piblica en lengua espafiola
Herder —TDEOGRACIAS.

FERNANDEZ, D., Bl Catecismo Holandds: Eetructura, puntos de coniroversia,
uso pastoral, Comercial Editora de Publicaciones, Valencia 1968, 14 x 21,
191 p.

Ninguna critica mejor que sus propias palabras: “El Catecismo Holandés
ha tropezado desde un principiec con itoda svetle de dificultades y protestus en
su camino. No obstante se ha divulgado en cagi todo el munde catolico y cong-
Lituye en todas partes un besi-seller de las publicaciones religiosas. Nog parece
indispensable conocerlo, estudiarlo, juzgarlo con equidad en su verdadera dimen-
sién y sigmificado. Creemos gque muehos no lo han sabido emjuiciar por partir de
puntos de vista equivocados. Quisiéramos ayudar al lector a descubrir su es-
trociura, su rigneza doctrinal, su cavdcter pastoral y kerigmdétice, su preocu-
pacién por interpelar con fidelidad el Evangelio para el hombre de hoy. No
ocultaremos los posibles fallos de este intenio, pero no ¢omeietemos el error
de juzgar el valor y wutilidad de una obra pot eso: puntos discubides”. Este co-
metido que se impone ¢l autor, le cumple muy bien, dentro, clare estd, de los
limites de este librito utilisimo para.la lectura del Catecismo Holandés.—Rar-
MuNDo P. Boro.

WEYMANN-WEYHE, W., Revolucidn en el pensemiento ciisttano: Imtroduccién =
la problemitica religiosa, Estala, Barcelona 1989, 21 x 16, 254 p.

El subtitulo que lleva esta obra refleja su intento: quiere ser eso, una in-
troduccién a la teologia partiendo de la vida real, con sus problemas e inquie-
tudes, log cuales plantean preguntas a responder al fedlogo, con frecuencia en-
casillado en sus “teorias” abstractas, lejos de la evolucién del mundo y sus ideas,
mejor de la revolueién del mismo que ha de llevar consigo la revolucién en el
pensamiento ¢ristiano. No se trata de revolucién de dogmas, sing conceprién de
log mismos en consonancia ¢on la realidad presente que va cambisndo al ritmo
de los tiempos: es la vida la gque impone directrices al pensamiento, lo contra-
rio es becorizar, ausentarse y perder la {inalidad de eze pensamicnto, Al creyen-
te se le plantean unas pregunlas elementales, pero no mencs dificiles, comen-
zando por la fe. La presemte obra, gin aportar respuestas definitivas, contribuye
a clarificar mentes ¥ dar elementos de criterio sanos, con que poder enjuiciar la
problemitica actual que también aporta.—RaiMuamo P. Boro.

VALCARCE ALFAYATE, E., Bl Stando de los Obispos: conviveneia, corresponsabili-
dad, eolegialidad, Studium, Madrid 1869, 18 x 11, 142 p.

Dg todos es sabido que el lema central del Sinodo verss sobre la colegiali-
dad y su objetive ha sido el determinar log modos concretos de su apleacién y
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¢jercicio. En este librito se analizan minuciosamente todos sus problemas resal-
viéndolos a. base del didlogo. Constituye asi el primer comentario sobre el Sinodo
de Qbispog en que se airean temas tales como Ja teologia del sacerdocio, de la
colegialidad, ésta en relacién con el didlogo, sacralidad externa y autorldsbd un
epilogo sobre la colegialidad ¥ ecumenismo... Ante nosotros un librito mts-resan-
te no sdlo por su aspecto eminentemente mformatlvo, sine por la originalidad
en tratar los diversos ftemas que le hace acreedor de nuestro aprecio.——RAIMUN-
po P. Boro.

PELEGRINO, M., fe prébre serviteur sclom Seint Awgustin, Cerl, Papis 10968,
17,5 % 11,5, 187 p.

El pensamiento de San Aguslm vuelve g convertirse actual en una cues-
Lién como ésta, tan actual como siempre, como es el sacerdote. La fidelidad con
que se recoge ¢se pensamienio viene testimoniada por la calidad del autor de
estas pAginas de todog conocido como especialists sobre el pensamiento y litera-
tura cristianas de los primeros siplos gobre tode Ia latina de fama universal.
La rica expariencia de Agusztin de la vivencia de #u sacerdocio se une a la pro-
pia del autor de este libvo, arzobispo de Turin, en la gue se distingue tanto como
por su erwdicién, Libre por ¢llo atil a eruditos y a pastores.——RamMunoo P. Boro.

DANIELOT, J., El futuro de lo religitn, Euramérica, Madrid 1969, 18 x 11, 151 p.

La pregunta que queda hecha desde los iniclos de estas paginas responde
perfectamente al titulo del libro; ;tiene future de religién la religién concebida
10 como prictica de minortas solamente, sino también como aglutinante de ma-
sas? Con penetracion son tratadoes los mas agudos problemas por que pasa ol hom-
hre actual ¥y que caracterizan nuesiro tiempo, sobre lodo el aleismo, vomo posible
hase de una nueva cultura que desplace a la relipién en la nueva concepeién
del hombre. El anilisis serio de la situacién conduce a una sclucién oplimista
de Duaniélon cargado de esperanza pensando sobre tode en los jévenes que se
%ongan, a pesar de lo ardee de la tatren, al servicio del fulurec.—RAIMUNDO D.

OoTO,

Mourirz, II.-A., Los grandes temas del Catecismo Holandés, Studium, Madrid
1969, 18,5 x 11, 154 p.

Se trata de un comenlariv mds al Catecismo Holandés, gran filén de esiu-
dio y meditacion. Con ello se intenia ayudar en la lectura del mismo, para lo
cual ge intenta como principio la mayor objetividad posible y ¢omo fin una com-
prensién inlegra del lexto comentado, mediante una magnifica sintesis que nos
afrece en este librito ol profesor Mouritz—Ramunpo E. Boro,

KigiNe, E., jLa Iglesin de Holamde conire Roma?, Studinm, Madrid 1969,
19,5 x 13,5, 163 p.

[ntenta este libro ofrecer una bage 36lida v alecanzar asi una visién obje-
tiva de la siinacion de la Iglesia de Holanda. Son muchas las confusiones que
sobre el particular existen. Para ello presenta al catolicismo holondés en su
contexbo histérico, que permive ver el origen de lag cosas. Pero ademas de la
parte informativa se afiade el mengaje de fondo que con él se nos trasmite, que
s¢ ha llamado ¢l movimiento holandés, Libro bieneserito, que trata de profun-
dizar para hacger luz y comprension—RamuNno P. Boro,
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CesoLea, ., Celibato dllime hore, Alameda, Madrid 1969, 18 % 10,5, 248 p.

De su caridceter eminentemente informative se hace conscienie e! autor y
asi lo declara ya en las primerag paginas. De linte periodigtico se alimenta de
hechos, sucesos, dalos ofrecidos por la prensa sobre problemas szacerdotales.
Todo ello viene encuadrado por uma geleccién de log mismos y una orientacion
difusa a lo largo de las paginas, pero méis o menos precisa al final del libre:
sin estar de acuerdo totalmente con ella ¥ su inclinacién favorita de la balanza
hacia lo negativo, no lo ereemos tan parcial como de este libro se ha hablado.
Ahf estin los datos a juicio del lector que sabra disctiminar. Los fallos en todo
cago vienen salvados por la 6ptima intencidn que gufa la confeccidn de esta
obra, necesaria para abriv los ojos a la realidad circundante, a veces bas-
tante distinta de como nosotros pensamos.—RAmMyuNpe P. BoTo.

VaR108, Chrigtianisme et révolutinom, LeStre, Paris 1968, 18,5 X 13,5, 182 p.

Esla obru contiene el frubo de un coloquio realizade por una serie de mo-
vimientos y revistas (La letire, IDOC-France, Christianisme social, Fréres du
Monde, Groupe témaignage chrétien, ete.). Se trata de una bisqueda en vomin
intentada por cristianos de distintaz confesiones, inquielos y comprometidos en
un: didloge con el mundo de hoy.

El prohlema estd ahi y bay que alrontarle si no quercmos llegar Lavde:
el llaomado Tercer mundo, ¢l problema del desarrollo de los pueblos pide a gri-
tos un lugar en los estudios de Teologia. El “coloquio”, solidario con estos pro-
blemas, analiza la realidad, lag relaciones entre feologia y revolucién, el pro-
blema de la violencia y los cristianos, la aclividad de los crigtianos en el proce-
so revelucionario, ele. Tras su lectura quedard claro que en la lucha por ef
desarrollo del Tercer Mundo los cristianos no pueden guedar al margen, Tene-
mos algo que decir los cristianoe en la misma, ya que “en el tercer mundo, el
problema no estd en guerer o no querer la revolucién sino en saber quién la
hard v c¢émo”. Esta obra aporta luces interesantes a este problema.—ANGEL
V¥avageo R,

DANIELOU, J., La ¢risiz de lo tnteligencie hoy, Paulinas, Madrid 1969, 18 x 11,
78 p.

A pesar de lo reducido de este libro, ol Cardenal Daniélon consgeuiri que
con él se hable ¥ se planteen problemas, como afirma en el prélogo, si bien de
una manera un tanto negativa. Kl libro contiene dos pavtes: una positiva y
otra que intenta aportar algo de luz, Algunas afirmaciones de la primera parte
—no sabemos &1 por reaccion fremte al impualso que mos mueve actualmente—
parecen totalmente gratuitas. Hoy no e justo decir que la ciencia buxa ex-
plicar al hombre cn su totalidad, pero ew'amos convencidos de lo imprescindible
que puede sor la precioga ayuda que ésta nos presfe, aunque siempre deniro
de su campo. Asimismo, sin negar la verdad objetiva, hemos de afirmar su en-
carnacién en el hombre que Ja vive y obra en consecruencia. Por iltimo, es
exagerado el afirmar que las estructuras més profundas de nuesira fe, se apo-
¥an en una estructura que depende de una clerta actitud politica, convirtiendo
a la fe en supercheria,

Los pproblemas quedan ahi, pero la esperanza y la confianza vuelven a rena-
cer con més fuerza. En el aire queda uns pregunta, que afectsa tamhién al
autor: ;Somos capaces de ofrecer motivos para vivir ¥ razones para esperar?
Esta no se contestard a no ser en el mutue respeto y comprensiéon, muy distintos
del irenismo que an estos términos quiere ver el Cardenal Daniélou,—G. CANTERA.
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TaRDIF, El.-PELLOQUIN, G., [adex et concordence. Vatican If, Ouvriéres, DParis
1962, 21 x 13,b, 254 p.

Este libro, tnico por el momento, contiene las ciias y concordancias de los
documentos originales (lalin) del Vaticano IT, Las citas son lag de Eseritura
{An.ipuo Testamento y Nuevoe Testamento), concilios, Padrez y pontificados
recientes. Las concordancias de las palabras contienen: nombres, adjetivos y
us grados, verbos ¥ adverbms La idea ha sido feliz v pmbablemente este vo-
lumen sea uno de los més pricticos gue han aparecido duranse el pasado afio,
por la ayuda que puede prestar a cualquier Lipo de trabajo. La impresién ests
muy cuidada y la presentacién es francamente buena; por otra parte, su manejo
no ofrece ninguna dificultad, por gu clara y concisa sistemitica—G. CANTERA.

MEIGNE, M., L'Fghise invente ses structures, Centurion, Paris 1970, 20 x 12,5,
158 p.

El autor ez plenamente conscicnte de que lag soluciones adoptadas por la
Iglesia cn sus alboreg no sean validag quizid para hoy, pero aun asi, conservan
el frescor y 1a pureza de alge que no ha contaminado en To esencial, ¥ la espon-
laneidad de unos hombres gque wilo vivieron por ella. Asi, arhendo de un “pe-
gquehio lavado de prejuicios confesionales™ ¢émo se ejerce el poder de servicio en
le, primitiva Iglesia. Sobre el papel primacial de Pedro, la tesis principal, de
la que surgen las demds, ez Pedro-reprosentante de la comunidad ¥ rellejo de
uny infercomunicacién de podercs,

Por otra parte, dentre del didlogo ecurnénico, cste libve puede contribuir
al encuentro de esa base com@n gue se busca en las diversas confesiones, por
su rango cientifico y por sue conclusiones, dignas de ser lenidas en cuenta.—
(. CANTERA,

CoNCEMY, G., La paivoguie del Vaeticano II, Coculsa, Madrid 1970, 17 x 18,
236 p,

El presenle esludio estd suscitado por la actual reflexién teolégico-pastoral
sobre los temas wonciliares. El autor se propone aporéar una contribuciéon auxi-
liar a log sacerdates gne trabajan en comunidades parrvoquiales y una ayuda
para la comprensién y profundizacién en los problemas que tlenen planteados
las parroquias después del Vaticano II.

La elaboracién del libro ge ha verificado conforme a uns orientacion que,
no es nueva, gino descubierta al explorar la naturaleza de la Iglesia y del
episcopado. Se pone mds de relleve la figura de los Obispos v de los diveclores
diocesanog para centrarse luege en el Lema del pérroco, de sus funciones, de
sus cooperadores, de Jos modog de aceidn pastoral y de los medios aptos para
promeverla de modo ong‘amco v eficaz.

Finalmente se presenta una parroquia intimamente unida y sintonizada
en su actividad con el Obispo y, mediante éste, con la Iglesia universal, Pa-
1‘1‘%9u1a que e el dmbito normal y primarie, aunque vo exclusivo, de salvacién,
—BH:.. LAzZo.

SAINSAVIN, J., Seigneur, Fuis que je vrie, Ouvriéres, Paris 1969, 15,5 x 18, 150 p.

Dentro de la coleccion Egllse et monde ouvrier” estd incluido este libro,
que a través de anécdotas, o més bien de relalos de heshos de la vida diaria,
presentados con el mMaximo realismo y con la precisién de notiela periodistica,
eslén orientados a que el lector penelre en cse mundo del obrero; a que el mismo
obrero, que es el lector para quien directamente estd escrito, se ocupe ¥y se
praocupe de Ios otros gue estdn a su lado. Ese descubrimiento del otro eg el
mejor camino para encontrarse con Cristo.

La vida del cbrero, incluso de todo trabajador, se manifiesta hoy envuelta
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en mucha farsa. Y la vida no es lo que e ve por la calle con elegante vestir y
ambiente festivo. La verdadera vida va por dentro y no se penetra en Ja pro-
bleméatica sin un esfuerzo de reflexién.

Mereee destacarse la fina sensibilidad con la que lega el autor a todos los
matices y detalles del obrero francés y la problematica derivada del nivel social,
de la nacionalidad, de la taza, de la religidn, de la familia... apuntande siempre
al papel del militante y del apdstol catdlico.—DB. MATEOS.

RoGuET, A. M., Constrwir y trensformar las iglesies, Estela, Bareelona 1967,
18 % 13, 134 p.

El avte sacrn, como otros campos de la pasloral, participa del empuje re-
novador gue ha supuesto el Concilio, ¥ presenta exigencias y expresiones nuevas
que requieren ser cstudiadas y atendidas.

El libro que ofrecemos, sin #randes pretengiones, tiene la ventaja de ser
una buena sintesis del aspecto gue anuncia el titulo, Yo pienso gque cnalguier
fiel debe ponerse al tanto de lo que en este libro se dice, para no “escandalizar-
20" sin motivo ante eualquier novedad: esto entre oiras razones. La claridad y
la hrevedud del libro se prestan a este fin. Ademis nos informa en dos apéndi-
ces fAnales del estado de Jas normas eclesidsticas sobre el particular.

Al toecar todos log temas implicados, resulta demasiado elemental y reco-
mendable casi exclusivamente a quienes aspiren a conocimicntos bdsicos sobre
el bema, no para quienes pretendan profundizar. Indisculible, de todos modas,
su valor.—B. MATROS.

TURIENZO, S. A., Revisionismo y diddogo, Guadarrama, Madrid 1969, 19 x 14,
600 p.

Ediciones Guadarrama nos presenta en este volumen, gue pretende mos-
trarnos a lo large de sus temas la ley constante de la vida de la historia. Nos
muestra los signos de los liempos que viven hoy dia, como caracteristica de
ellos, lo ha rcsumide en dos palabras que vienen a ser el litulo de la obra:
Revisionisme y didlogo.

Revisionismo como realidad gque no se centra g8lo en esa corriente marxisfa
asi denominada, sine gue se extiende a los principales campoe dogméticos de
nuestra humanidad: al dogma$ismo marxisia, religioso y filoséfico, El1 didlogo
como vehiculo para una comprensién humanpa universal.

Dos signos bajo los que se cumplen los movimientos culturales de mas signi-
fieacién y relieve de nuesiro tiempo,

Comiemzs con un capitulo sobre la accién revolncionaria; le siguen varios
en gue se discute el nthilismo, despuds trata del revisionismo y didlogo en una
perspectiva parcial.

El eapitulo fina! ¥ a modo de visién de eomjunto, sefiala algunes rasgos que
pueden servir para establecer ¢l diagndstico de nuestro tiempo ante el que
toman decisiones segin las exigencias de unws madura conciencia moral,

Es un libro que aunque tratado mny sencillamenle expone temas profun-
dos, y no se queda en superficialidades. En nuestra época en ¢ue el hombre
busca con més ansias la felicidad rompiendo, en parle, los rigidos moldes gne
quieren atar a una época pasada, San Agustin sirve de ejemplo en esa bisqueda
constante por lo absoluto.—A. CALLETA.

Le Guirou, M. J.~-CLEMENT, O.-Bosc, J., Bvongile ot révolution, Centurion, Pa-
rig 1968, 22 x 15, 126 p.

., La revolucién de mayo con sus secucles de violencia trajo una toma de con-
clencla y una actifud anle ese fendmeno que sacude principalmente en nuesira
sociedad aetual,
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La apologia de la violencia ha llegade incluso ha hacer uma teologia. Se
nﬁuiere ligar al cristianismo a una politica que segiin ellos dictarin el evangelio

oy.

Ante esto, tres tedlogos representantes de difeventes confesiones cristianas
busean desvelar ¢l fondo de esta crisis que en definiliva viene a ser una crisis
espiritual. Tratan de afrontarlo desde el corazén de la fe eristiana,

Es una basqueda ccuménica gue caracteriza al libro por estar redactade
sobre la bage de ana amistad fundada en el migterio de Cristo, por una sincera
bisqueda de la verdad y de libertad plena, pues el ecumenismo ha de ser un
esfuerzo de comprension mutua.

Los Lrabajos expuestog algunos en colaboracién zon: En el corazén de una
crisie espiritual, La erisiy de Mayo (ensayo de discernimiento eristiano). Re-
flextones cristianas sobre la violencia. Dionisos y el resucitado (cnsayo de res-
puesta eristiana al ateismo contempordneco).

La reflexion de estos tetlogos nos ayuda a comprender las exigencias del
niisterio de Cristo en relacién con todas lag realidades de nuestro mundo.—
A, CALLEJA,

WEBER, M., Lo éiica protestante y ol espiritu del capitelismo, Peninsula, Bar-
celona 1969 14 % 20, 263 p.

Trate de demostrar Max Weber en esta obra que el espiritu del as-
cetismo cristiane fue quien engendré uno de los elementos constitutivos del mo-
dernn espiritu eapitalista. Ahora bien, a través de la estadigtica Max Weber
observa el caracter eminentemente protestante de la propiedad y empresas ca-
pitalistas, de lag esferas superiores de lag ¢lases trabajadoras,

Max Weber ne pretende atirmar que en los fundaderes protestantes se en-
cuenire un desperbar Jdel “espiritu del capitalisme”, como finalidad de su iraba-
}o. El trabajo prolesional ¢s uno de los cavacteristicos elementos capitalistas, ¥
quizd en este aspecto el protestantismo fue su promolor al stitificar el conceplo
de profesién. La racionalizacién de Ja conducta en el mundo c¢on fines ultra-
mundanos fue el efecto de la concepcidn que el protesiantismo ascético tuvo de
la profesion.—J, PEREZ.

PINOL, Josp M., s Nuevas cominor en da Iglesia?, Barcelona 1969, 19 x 13, 292 p.

El autor nos pone en contacto, paso a paso con los viejos caminos —Opus
Dei, nostalgias de Daniélon—, con "las indecisiones pmbconclllares —Paysan de
la (zaronne, caso Oraison— y en particular con algunos Lemas més vivos de la
existencia cristiana en nuestra etapa postconciliar-tercer hombre, profelismo,
eteélera. Y lo hace con un crilerio objelive y equilibrado, con metodologia ri-
gurosa, con amplia informacion.

s dos cnsayos finales del libre estan consagrados respectivamente a la
marcha de la Iglesia en Hispanoamérica y al problema de la viclencia.

Tanto en esta como en atras obras se ha distinguido nuesiro aulor por su
denuneia contra los tépicos y los mitos de clerla mentalidad eristiana bienpen-
sante y, ante todo, contra la hetrejia de la abstraceién,

Situamos este ensayo entre lag obras de mayor parra y viveza que se han
escrito sobre estos temas. Nos sirve pars ponernos al dia en gran parte de los
movimientoe actuales llamados o imperar en un future muy préximo.—JUAN
BavrisTa GoNzALEZ A,

C1iARBONNEAU, E., Cristianismo, sociedad y revolucion, Siguems, Salamanca 1969,
22 x 14, 695 p.

i Tiene la Iglegia una doclrina social? ;Tiene derecho a tener una doctrina
social? Algunos dudan. No obstante, se 1mp0ne, v con énfasis, una respuests
afirmativa. El mensaje de la Iglesia en este aspecio no vale "inicamente por
las definiciones que da de estc o aquel aspecle de Ia vida social, sino principal-
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mente en virtud de la lamada que dirige a todos, invitando a cada uno a su-
perarse para reconocer al otro plena y correctamente invitdndole s superarse.
La doctrine social de la Iglesia esta siendo con frecuencia en aras de partidis-
mos o intereses parliculares. Nada mas lejos de la genuidad de sus deformadag
ensefianzas, He aqui 1o que Ja Iglesia pide a lo cristianog: que no fengan mic-
do a la verdad, aunmque les turbe; gque no sean timidos en la accidn aunque les
cuesie; que asuman la responsabilidad de su compromiso sin envanecerse, pero
sin olvidar la wista atrds.

Nos encontramos ¢on una obra de vanguardia, totalmente compromctida y
sincera. El autor ha dado el salto en el vacio y pone acertadamenie su marca
de fuego en muchas posturas de compromiszo, en muchos juegos artificiogos.
Habla con conviceidn, tanto cuando alaba como cuando eritica. Una conviceion
gque arrasira y alecciona. No ez partidario de medias tintas, ni de silvaciones
ambivalentes, ni de pacificismoz que sonrojan. Y todo porque sabe que el emor
tiene unas exXigencias que no se pueden soslayar con facilidad. “El amor c¢s la
cansa por la que vale la pepa actuar y combatir”, como nos dice Pable VL

Propiedad, empresa, trabajo, goluciones materialistas n estos punios, solu-
ciones dadas hasta ahora, todo elle pasa por el crisol de su pluma recibiendo
una tonalidad muy de acuerdo con su visidn profunda y compromerida del pro-
blema.—JusN BauTigra GonzALEzZ A,

GARRONE (GABRIEL, Moral cristiona y velores humianns, Herder, Barcelona 1969,
20 % 12, 288 p.

El autor intenta mosirarnos edmo la moral crisliana no es un sisbema de
normas externas gue regulan la vida humana aunque el dominio de aguella sea
el de la actividud del hombre: “el campo de la accién™ ni tampoco wna arhi-
trariedad o voz extrafia, ajena al sujefo sine que es una itoma de conciencia
de su mismo ser ¥ de su razéin de ser. Entendidu asf la moral es cuando el hom-
bre mediante la libre eleccién se obliga y determina desde dentro huaeia la con-
secucién del fin tktimo por la vealizacién de log valores ¥ virtudes morales. 8i
el autor en la primera parte de su obra expone lo que €l eree unos fundamentos
de la moralidad, en la segunda pasa a un andlisis de las virludes fundamentales
cristianas para una comprensidn mis perfecta de lo que ¢s una anoral e¢ristiana
de caricter ontalégico.—EDvaRD0 FDEZ.

JAMES, V.-ScHaLL, 8. J., Redimiendo el tiempo, Sal Terrae, Santunder 1989,
21,6 x 16, 203 p.

La degradacién, la rebelidn, el progreso, el amor, el cgoisino, el mal, el su-
frimiento, Ia salvacidn, el silencio de Dios, el mds alld, la redencién, son temas
que han llevado al hombre actual al planteamiento de intevroganies csenciales
en todas las esferas: artisliea, literaria, cinematogrifica, filoséfica, teoldgica..,
Ante la duda del sentido del mundo y de las personas el hombre ha agudizado
su conciencia de la necesidad de una redencién de su tlempa., Se ha encontrade
de nueve frente al “td puedes” y se sabe libre para aceptar o trechazar su
misién, De la decigsion tomada dependen su destine y la liberacién del dolor y
de la angustia presentes, El hombre ha de aceptar el universo como don sa-
biendo que en su tarea no estd eolo, porque el Dios Trino se ha vevelado en
Cristo y shora es el hombre, el eristiano quicn tiene que contribuir en la reden-
cién del universo anunciamde el evangelio para liberar a toda la creacién e in-
troducirla en la libertad de los hijog de Dics mediante la redencién y salvacién
del hombre.—Eptarpo FpEz.

SCHNEIDERS, Alexander A., Los adolescentes y el velo a lo madurez, Sal Terrae,
Santander 1969, 21,5 x 16, 267 p.

El anfor es psicélogo profesional con una gran experiencis dado el contac-
to que ha tenido con los adolescentes. Sy intento es proporcionarnos con esta
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obra euriquecida ¢on una amplia bibliografia en castellano ordenada segin los
dislinsos capitulos, algunas respuestas sobre el adolescente de hoy.

Trata con profundidad la problematica educativa de Ja relacién padres-
hijos en el perfodo de la pubertad sefialando lo que los 'adolescentes quieren ¥
desean en ests ctapa clave del proceso de su maduracion, Apunta también de-
fectos y objetivos asi como goluciones de gran utilidad para situsciones futuras.
Es una obra gque todo buem educador debe conocer y tener en cuenta a la hora
de realizar su labor pedagégica.—EDUARDG FDEZ.

SCHLETTE, H. R., Epifenie come storie, Queriniana, Brescia 1969, 20 % 13, 116 p.

El tema de la higtoria de la salvacién ha sido afrontado ampliamente en
el seno de la teologia protestante. No ha sucedido lo misme en el campo de la
Leologia eatdlica, si bien —aparte de log ensayos de Rahner y Darlap— tltima-
mente ge viene acentuando una preccupaciom por el tema, que estd manifestando
ya algunog resultados practicos.

Schletle en este corto ensayo toca esie problema desde un ponto de vista
concrelo como indica el mismo titule. La cuestion que aqui plantea ex en defi-
nitiva ésta: ;qué relacién hay entre la palabra interpretativa y el dato salvi-
fico? Si el suceso tieme en sf mismo una potencialidad de manifiestacion y exige
la palabra intorpretativa, ;la historia de la salvacién ¢z mas adecuada para in-
dicar la accion de Dios en la hisloria? El autor da una respuesta partiendo
del concepto més general de la epifunia de la historia que trata de definir como
idea central de todo su estudio (pp. 45, 46, 52, 62...).

En realidad se Lrata de un ensayo, que no pasa de ger un intenio, con todos
los riesgas que eslo llova consigo. De iodos maodos, aun no egtando de acuerdo
con todas sus eonclusiones, hemos de admitir reflexiones francamenie positivas,
que pueden servir de base a ulteriores precisiones. El lector puede encontrar
el punto de vista de Ratzinger en Theologisohe Revue HR (1967) 34-36, donde
cxpresa algunas de sug preccupaciones en torno a lax teoriaz expuestag aqui
por el gutor. De todos modos mercce elogio la audacia especulativa de Schlette
en torno a un lema en el que resto fanto por decir y aguilatar—J. Garcia
CENTENO.

Kasper, W., Dogwme ¥ pelebro de Dios, Mengajero, Bilbao 1968, 19 % 15, 161 p.

Log tedlogos catdlicos son conscientes de las dificultades que en ¢l seno de
la teologia del diflogo y del ecumenismo ha suscitado la palabra dogma. Son
muchag las causas que han contribuide a ello, ereando un clima espeso a veces ¥
dificil de superar. Hablar de dogma para muchos es ipual gque hablar de dog-
n';atismo. Y ecla confusién ha acentuado la erisis. Ultimamente, por ¢ireunstan-
ciag bien conocidas de todos, se ha manifestado el problema y se ha reflejado
en la teologia bajo diversas formaa, Una de ellag es la afrontada on esbe ensayo
de Kasper en btorno a la relacién del dogma con la liberlad del Evangelio v
su concillacién reciproca.

Kasper en este andlisis serio y bien armonizado deshace muchos equivocos
al uso, demostrando que la teologia caldlica no se ha cerrado en posturas intran-
sigentes o empecinadas o en callejones sin salida cuando habla de dogmas y de
ia libertad del Evangelio, como si las dos cosas fueran algo realmente incompa-
tible. Es necesario, como en tode, aclarar conceptos y términos v situar a cada
palabra en su exacto conlenido v contexto, S6lo asi puede entenderse el dog-
ma sin relativizarlo y esclarecer el concepto especifico de la verdad ieclégica.

Desde esta perspectiva podemos decir que se trata de un engayo breve, pero
interesante, Un ensayo que puede aporiar luz en muchos aspectos del didlogo
ecuménico.—J, Gsrofs CENTENQ.
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SimEoNE, L., Difesa di un Peope e di ung Encielica. Edizioni Citta di Vita, Fi-
renze 1270, 24 x 16, 427 p.

No es necesario schalar que se trata del Papa Pablo VI y de la enciclica
Humanae Vitne. El titulo ey suficientemente expresive como para ahorrar todo
comenbario. Tampoco ce cuestién de delenerse a senalar aqui los puntog contro-
vertidos y las mil ¥y una razones en favor o on conlra de cada postura. Quizd,
tal como estdn hoy lus cosas, tampoco se comsiguiese demasiado, por desgracia.

Lo cierto es gue Simeone se ha propuesto defender la Enciclica y hemos
de reconoecer que lo hace de un modo abierto, honrado y no exenlo de compe-
tencia. Es un anéligis ordenado y serio de principio a fin. Se puede 0 no estar
de acuerdv con gug argmmentos ¥ punlos de vista, pero egtimo gue nadie debe
tomarse la ligereza de negarlos sin haberlog antes pensado o repemsade seria-
mente. Porque tal vez lo que més falla en estas posturas encontradas no es
precisamente la honradez y buena fe, sine még bien la visién serena y globul
de conjunto, que hace que el problema se vew de un modo imperfecto e inade-
cuado.

Lo presentaciéon del libro, la distribucién de los temag, la arménica y orde-
nada meanera de presentarlos, etc., merecen los més encendidoy elogios y la
més sincera felicitavién a la Editorial—J. Garcia CENTENO,

Ti.MaNN, K., Cémo dialogar sobre b fe, Herder, Barcelona 1987, 20 x 12, 208 p.

No deja de ser inleresante desde cualquier punte de visla gue se mire en
ostos momentos en gue se ha hecho del didlogo ley de vida, el reflexionar sobre
¢l mismo didlogo con el fin de restituir a la palabra y al didlogo mismo su di-
mensién verdadera. Tilmann con su libro ha pretendido facilitar v osclarecer el
dialogo sobre la fe, a base de unas reflexiones, justas y atinadas, ¢n torno a ese
mismo contenido y crileriologia, encaminadas a buscar la eficacia del mismo.
En este didlogo la dignidad de la persona humana serdi siempre base y punto
de partida, que sefialard a la vez los contornos y matices e¢n gue debe desen-
volverse.

Por olra parte el didlogo zobre la fe ha de llevarse por un camino emi-
nentemente positivo, orientdndolo por tanle hacia el crecimiento de la fe y no
dhica ¥ exclusivamenie hacla la defensa de la mizma. Elle supone una pestura
sencilla, humilde y abierta, que es la unica capaz de dejar a un lado de ante-
mano los prejuicios tan perniciosos a la hora de un entendimiento o de nnas
conclusiones légicas. Solamente desde esta actitnd de méaximo wespeto a lu
profundidad de la verdad y del hombre serd posible conseguir la finalidad del
didlogo ¥ el verdadero enriquecimiento.

Las apreeiaciones de Tilmann han de resuliar muy oporiunas en el am-
biente pluralista que hoy ge resgpira, sobre todo muy convenientes a quienes
por temperamenvo u otras circunstancias ambientales se hallan instalados en
la butaca de la intransigencia.—J. Gakcfa CENTENO,

TioLEr, H.-VaN DER Linpe, H., Fin dol cristionismo convencional, Nuevas pers-
pectivaa, Sigueme, Salamanca 1969, 19 x 12, 427 p.

Se frata de un volumen que pretende ser una respuesta y una continuacion
del libro de Van de Pol “El fin del erigiianisme convencional”, que tantas sov-
presas e inguietndes sugeité en su dia. El estudio esld dividido en dos partes.
Lia primera estd dedicada al andligis de mutaciones y cambios en la vida ez~
piritual de la humanidad y a las motivaciones de las mismas, Surge al mismo
tiempo la reflexién sobre la influencia y las consecuencias que eslo comporta en
la vida religiosa de la Iglesia. Tado ello ha desembocado en una aectitud crvitica
que viene a ser la caracleristica dominante de nuestra época.

En la segunda purte se analizan algunas de las conclusiones practiens para
la vida y la actividad de la Iglesia en el mundo de nuestro tiempo, tan cargado
de promesay como de incertidumbres.
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En resumen, podemos decir de esta obra que por el csiilo ¥ el modo como
plantea los problemas viene a ser una respuesta a log miltiples interrogantes
que en el campo religioso se formulan log espiritus méds sensibles en estog mo-
mentos ;Cémoe serd el cristianismo de manana”? ;A doénde ¢amina la vids eris-
tiana? ;Es posible c¢reer hoy en Diog sin que esta postura canse sonrisa?, eleé-
tera. Cuestiones que Van de Pol plantca en su estudio y que trata de iluminar con
unas respuestag satisfactorias y suficientes.

La garantia de seriedad y competenciz viene confirmada por las firmas
de los autores holandeses que afrontan esta tarea, todos ellos de primera ca-
tegorin—J. Garcia CENTENO.

GonzALrz, A, Neaturaleza, historie y revelewion, Caza de la Biblia, Madrid
1969, 21 x 15, 407 p.

En este volumen ha reagrupadoe el autor una serie de esbudios diversos,
unides todos ellos por In temdtics general del Antiguo Testamento, Unos son
comunicaciones en distintas Semanas DBiblicas, inientrag otros han sidg publica-
dos ya por revistas de la especialidad.

Eg difficil dentro de la amplitud de la temdtica y dados los problemas
que trata, encontrar un titulo gue se ajuste al conbenido. Quizd por ello alguno
se sienta sorpre.ndldo porque ¢l titulo puede hacerie concebir tal vez otras es-
peranzas. La obra, sin embargo, tiene suficiente cateporia y seriedad en todos
los aspectos estudiados, Predomina en ella el cardcter eminentemente técnmico,
bien documentada, al dfa, con eriterios muy ponderados vy provista a la vez de
suficiente originalidad para desperiar el interés de log lectores—J. GARCIA
CENTENO.

COLETTE, J.; DUBARLE, D.; Dumas, A.; GEFFRE, C.; GRANIER, J.; KLEIBER, M.;
LEMAIGRE, B.; MAINBERGER, G.; MONTAGNES, B.; QueLQuUESEU, B., Procés
de l’objechute de Dieu, Cezf Paris 1969, 22 x 14 279 p.

Se recopilan en este volumen los resultados de los colorquios privados, or-
ganizados por la Tacultad de dominicos de Saulchoir, en lorne al tema de la
objetividad de Dios. Se trata, pues de un fema de palqntunte aclualidad ¥ cuyas
dimensiones han despertado inquietudes recientes en el campo de la flosofin ¥
de 1a teologia. Las aportaciones que aqui se nos presentan son muy dignas y
apreciables, tanto por la diversidad de aspectos tratades como por la compe-
tencia con que generalmenie estdn abordados. Egx justamente esta variedad de
perspectiva lo que & puesire juicio da auténtica dimensién al estudio puesto
que uh anilisis serio necesariamente habria de oxigir respuestas multiples a
planteamientos divergentes y complementarios. Se ha intentado poner de re-
lieve ol pensamiento de Kant, Hegel, Nietzsche, Ia teolog'la protestante sobre
este tema de actualidad y esto puede dar idea por si solo del interds de estas
conclusiones recopiladas en esie volumen y que responden a esta cueslién de
fondo: ;Es posible hoy, cuando se crec muerlo el Dios-objeto de la melafisica
tradieional remontarse al objelivismo teoldgico sin caer en el antropomorﬁ%mo
de las teologias existenciales? El lector podid comprobar por si mismao la res-
puesta servia.—J. {zarcfa CENTENO.

LAPLANTE, A., La formation des Prétres. Gendse et commentaire du déoret com-
mimu* ‘Opbnmm Totius™, P. Lethiclleux, Paris, 203 p.

Un volumen dedicado a la formacién de los seminaristag, segin las con-
clusiones del Vaticano II. En la primera parte, a bage de una amplia documen-
tacién, expone ¢l origen y las vicisitudes del decreto. Por los detalles y la can-
tidad de documentos inéditos gue presenta resulta un estudio de maximo in-
terés, puesto que es &sta la tinica forma de llegar a la médula del pensamiento
conciliar sin iergiversaciones arbitrarias o convencionales. Luego, el autor va



63 LiBROS 473

estudiando todo e! documento capitulo por ecapiialo y pdrrafo por pérrafo, con
un comentario ajustade y preciso, a través del cual aparece claro el espiritu
del Coneilio, Termina el estudic con una bibliografia, un indice de los docu-
mentos conciliares y um indice analitico.

Es una obra que merece ser meditada por quienes se ven precisados a aten-
der a la formacién de los seminarigias, En estos momentos, en log que se estdn
apoderando de muchos seminarios la anarquia y el desconcierto, este libro pe-
querio puede resuliar clarificador y tonificante. Es un estudio sin grandes pre-
tensiones leoldgico-pedagégicay, pero lo suficienlemenie iluminade para ajustar
a la realidad la imagen del sacerdote y las lineas oluave de su iformacién, segin
lo desea hoy la Iglesia de nuestro tiempo. El pensamiento del Concilio aparece
claro en sintesis y andlisis bien docurnentadas, con las razones y vicigitudes
de log diverses senlidos v Lextos.

Si los que se dedican a la formacién de los futuros sacerdoles ticnen como
tares ineludible la lectura del decrelo conciliar, en este pequeiio volumen pueden
tener la sepuridad de encontrar un comenlario conereto atinade y exacto de
dicho documente. En una tarea enm la que mo ¢aben caprichogas posturaz nada
mejor que disponer de comentarios documentados, quizd la dniew forma de man-
tener la fidelidad ¥ Ia aperturn en st justa medida y de no Lraicionar a la Igle-
sia, en nomhre de supuestas y arbitrarias interprelaciones.—J. GARCiA CENIEXRO,

Sriazzi, R, Teologie Pastoral Fodegétion, Studium, Madrid 19869, 21 x 14, 661 p.

La Leclogia pastoral se ha puesio de moda y el P. Spiazzi en la sistemdtica
de lu misma hu sido uno de sus iniciadores. Sus discipulos pueden dar fe de ello
v de ello podemos dar constancia quieneg le hemos tenide de profesor. Se po-
drd estar conforme 0 no con sus ideas, pero lo que es innegable es su esfuerzo,
su tesén, su honradez cientifica en combinar lo {radicional, mdg bien lo tomista,
con lo actual, con lo conlemporanen, Es éste el tercer volumen y él mismo re-
conoce que es fruto de sus clases y gue ha ido afadiendo siempre mis, sobre
todo a partir del Concilio Valicano II, Quizd en ocagiones por adelantarse a
algunos problemas en su planteamiento haya sufride la ¢ruz de un hijo fiel de la
Iglesia, atento a los signos de los tiempos. Kn el presente amplio volumen “tra-
ta del ministeriuwm regiminis propio del sacevdote en cuanto pastor vy, especial-
mente, del parroco” (p. 2), Amplia, empero, ¢l tratade, dejando su marca en
estos términes en el Prefacio: “En lg tltima parte de la hadegética plantea-
mos también el problems de la funcién misioners de la comunidad eristiana
—dideesis y parrequia— con miras 4 la evangelizacién (o deuteroevangelizacisn)
del mundo gue nos rodea y, en especial, de lot seetores agricolas, de las zonas
humanas, de los ambicntes, de lag calegorias, de Jos grupos sociales que tan
ampliamente se han desarrollade en los tiempos modernos, casi siempre al mar-
gen del influjo cristinno, y, a veces, en sentido anticristiano y antiveligioso”
(p. 2. La obra del P. Spiazzi, cuya praduceion es de admirar por lo abundante
y por lo doctrinal, ofrece un manual quizd no complelo, —es éI mismo el pri-
mero en reconoeer’lo—u, pero si bisieo para quien pretenda llevar una mira so-
lida en su tarea pastoral. La traduccién espafiola peca a veces de un cierlo ita-
lianismo en la expresién y la edicidn, como siempre en la editorial Studiuen,
demagsiado fuerte y dificil de lecr en ocasiones, No obstante, el publico de habla
espatiola puede dar gracias por esta nueva aparicion, que pide una adaptacion
a nuestros ambientes particulares.—J. MorAN.

ScHLINK, E., Bl Cristo que ha de venir y lan tradiciones de lo Iglesie, Marfil,
Alcoy 1969, 22 % 15, 434 p.

El didlogo ecuménico, calladamente, como habia comenzado, prosigue su
ruta en buseca de una inteligencia y de ura unidad por Ia que suspira, Schlink
es un activo promotor del mismo y “todas las aportaciones de este libro pro-
ceden —eseribe é] mismo— de didlogos entre las iglesias separadas, en los que
he tomado parte en estos afios, tanto dentro del Consejo Ecuménico de las igle-
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sias como también en mis encuentros con tedlogos de la Iglesia romana y de la
rusa-ortodoxa. ‘Conscienlemente me he limitado a los problemas de Ia primera
fase del didloge ecuménico, y me he orieniado a aclarar los problemas metédi-
cos de este didlogo, dedicandoles una atencion especial™ (p, 18). A este fin reco-
ge didlogos, conferencias y articulog ya publicados en otras partes, con esta dis-
{ribucién: 1. Consideraciones metodloldgicas. T1, Exposicién dogmatica. II1. Hn-
cuentre conciliak. Y en cada uno de ellos ha ido tocando los centros dlgidos del
didlogo, buscando los puntos de contacto, las interpretaciones dispares y la
posibilidad de una complementariedad en las perspectivas pariiculares. La de-
cidida voluntad de acercamiento aparece en eada uno de estos articulos, en los
que brilla la sinceridad, la aportacién cientifica y la profundizacién teoldgica
juntamente con un ¢onocimiento no comun de las interpretaciones de las otras
{glesias. Schlink es un gigno de esperanza, si cuantos csperamos, poseemos la
misma objelividad que él.—J. M. FERNANDEZ.

WALGRAVE, J, H., Un selut aua dimensions dw monde, Cerf, Paris 1970, 12,5 x
21,5, 192 p.

La texis de Walgrave es producte de una teologia profunda y de una expe-
riencia radicada en lo més hondoe de la realidad humana actual. La busqueda
de una salvacién humansa a nivel de una autonomia secularizada exige dialée-
tica, apelar a uwna redencién divina ofrecida con gratitud. El auior se propone
Hlegar a esa conclusién examinando los hechos y las culturas. En lodos los dm-
bitos de la inteligencia humana se ha apelado a una salvacién y el hombre sug-
pira en tadas lag religiones por ung liberaeidén., Y esto no s6lo a nivel superior,
sino también en log estratos inferiores de la sociedad, no sélo en religiones
desarrolladas intelectualmente, sino también en las mds primitivas, Si este mis-
mo problema se enfrenta en la cultura oecidental moderna, se llega a la misma
conclusién. Kl interrogante que eslo plantex es muy grave: ;Puede el hom-
bre por sus solag fuerzas darse eso a lo que aspira desde su raiz mas sincera?
Los intentos no han faltado, pero 8 han fallado, a juzgar por la realidad. Y
si frente 2 un humanismeo verdaderamente cristiano se disputa la direccién
ideoldgica un humanismo agnéstico, era necesario encarar este lema y probar
—al menes intentarlo— que la salvacidm postula alge transcendente, es decir
que mo existe galvacion si Dios no nos lu ofrece personulmente. Quizd en su ox-
posicién es un poco confuso el libro y sclamente quien esté muy dentro del ar-
gumenio, llegue a caplar Ja hondura de estas reflexiones. Es, sin embargo, va-
lide su tesis y abre ventanales de luz para quien con sinceridad se plantee el
problema del hombre.—J, MoRAN,

Vatican Y. I’Apostolat des loics. Deerei “ Apostolicam acluositatem”, texte
latin, traduction {rancaise par Mgr Streiff, commentaires par A, Glorieux,
R. Goldie, Y. Congar, H. R. Weber, (. Hasenhiitt], J. Groolaers, M. J. Be-
cearia, P. Toulat el H. Kiing sous la direction de Y. Congar, Cerf, Paris
1970, 14 x 22,5, 312 p.

Uno de los grandes re-descubrimientos del Conecilio Vaticano II ha sido el
hombre, su lihertad y su dignidad, ¥ ha colocado en el hombre su gran canfianza,
confianza que se le hahia negado frecuenlemente en los medios eclestisticos.
La Gaudium et Spes tratando un poco de los principios generales del encarna-
cionismo de la Iglesia, que como misterio habfa side ampliada en la Const. dog-
matica Lumen gentiusm, ha cenirado loda su ensefianza sobre el hombre en sus
relaciones pervsonales, soeiales vy activas, culminando todas ellas en la religiosa.
Se dirfa que el decreto Apostolicom ectuosiiatem desarrolla estos temas en cla-
ve de apostolade conerelo y sentando unos principios fecundos para Ja reflexién
y para la actuacién. El presente comentario es sin duda alguna limitade, como
lo serd todo comentario, pero desflora muchos temas hasta el presente impolutos
y virginales, Y la grandeza del volumen radica mo tanto en el comemtarig,
cuanto en las nuevas perspectivas que estimula. Los autores arriesgan sus pro-
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puestag ¥ esa contribucién al progreso de la vivencia cristiana y de la respon-
sabilidad es digna de todo encomio—J. MORAN,

Brseer, B., Libiration de PHomme. Essai sur le venouveny des valeurs monas-
tiques, Desclée de Brouwer 1969, 20 x 14, 149 p.

La vida religiosa pertencce a la vida y a la santidad de Ja Iglesia indiscu-
tiblemenle, pero no a su jerarquia (LG 44). Esta frase ihocua lrae consecnen-
clas que es necesario destilar, si gqueremos ser fieles a la iglesia aclual. Si per-
tenece a la vida v a la santidad de la Iglesia, correrd la misma suerle que ésia
en su vida y en su santidad, y sobre todo en las manifestaciones de las mismas,
Por ger vida y santidad no puede estar ligada a formag eoncrelag ni a mani-
festaciones o expresiones definidas de una vez para todas, ya que ademds la
vida y santidad ge sostienen en las personas y éstas en cada momento histé-
rico y en cada espacio tienen sus exigencias expresivas, He aqui algo que se
olvida o contra lo que se lucha con frecuencia. El presente librito, on eu apa-
rigneia inocente, plantea problemas muy agudos ¥y los resuelve, 2 mi juicio, ¢on
verdad para hoy. Nos basta recoger su indice: I. Liberado de las formas; II,
Liberado del mito; III, Likerado de ko sagrado; IV: Por unma vida de hombre;
V. Una vida de laico; VI. En vn munde trbanizado. Su lectura puede esclare-
cer muchas mentes cerradas a las huevas realidades que se imponen y a las
nuevas corrienter de pensamiento gue pretenden unicamente fundameniar una
vida que eg ya un hecho consumado en muchos. Nog limitamos a ofrecer su
conclusién para excitar Ia curiogidad, de unos para rechazar —por favor den
razones—, de glros para busear fundamentos: *Una vez liberadog de los cua-
diroy que restringen y paralizan su expresién, de las palabras que lo despojan
de todu una mitologia enganosa, de las formas no eristianas de una sacraliza-
¢ién abusiva, los valores mondsticos gue %om la ascesis y la plegaria pueden ser
puestos al servicio de una vida mds humana y mds evangélica bajo las formas
muy variadas g las que aspira nnestyo mundo unbanizade,

“Una vez liberado el monaeato, puede llegar a ser -a su vez un instrumento
simultdneamente simple y eficaz de la liberacién del hombre. Liberacién que no
hallari su pleno florecimienic még gque en la repesea por Dios del provecto del
hombre porque a fin de cuentas esta Iiberacién por la que dehemos trabajar sin
cesar, s0lo el Espiritu de Jesuerisio puede confirmarla en nosotiros yva que sélo
€l nos eleva a la verdadera liberlad de los hijos de Dies” (p. 147)—F. Mor&N.

VaRr108, Secolarizzazione e sacerdozio, Ares, Milano 1870, 22 x 11, 210 p.

El volumen que presentamos redne las actas de la IV asamblea de leclogia
pastoral organizada por la prestigiosa revista “Studi eattolici™ en Castella di
Urio en 1969,

El Cardenal Wright obre la serie de estudios con el articulo “il sacerdote
e la societa secolarizzata” que analiza ¥ centra el tema base de la asamblea,
La relacidn de sacerdote y sociedad secularizada c¢s un problema gque ‘tenemos
planteado y cuya solucidn mo aleanzamos adn a ver. Fsta serie de articules in-
tenta ayudar a encontrarla, Mas que una simple lectura es necesaria una. serena
reflexién sobre log diversos aspeclos del problema gue los autores nos presentan.
—L. ANDRES. C

Lamre, G, W. H., The phenomenon of cristion belief, Mowbray & Co Lid, Lon-
don.. 1970, 20 X 14, 109 p. .

. Esta obra recoge cuairo conferencias dadas en Camhridge, Faenlty of Di-
vinity en 1969 con lu inteneién de hacer una presentaciéon positiva de la Te de
los cristiancs. El ohjeto de lag mismas es haecer constur claramente qué ex y
qué no es la fe cristiana, describir el fenémeno de la le erisliana, Dichas con-
ferencias estan dirigidas a toda la gente interesada en estas cuesiiones, no a es-
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pecialistas. Los aubores intentan hacerlo personabmenie, tal como creen y viven.
La primera habla de lo que es par aun cristianc ¢reer en Dios y el modo edmo
esta creencia esti enraizada en una itadicién historica. La segunda se refieve
a las fuentes de esa tradicién en Cristo tal como es visto en el Nuevo Testa-
mento. En la tercera el autor analiza eémo y por qué se llegd a una formula-
cién dogmdtica de la primitiva y sencilla fe y la relacidn que esias formaulacio-
nes tienen con la fe que vivimos. En la cuarta ge nos habla de la oracién. Una
obra sencilla que nos puede ayudar a tomar conciencia de cosas con Irecuencia
olvidadas o vividag sin sentido—F. MARTINEZ.

MAERTENS, Th.-FRISQUE, J., Nueve guia de la asawmblea cristione, Marova, Ma-
drid 1870, Vol, II, 21 X 14, 373 p.; III, 327 p.; TV, 357 .

Ya en nuestra Tevista dimos moticia oportunamente (Est. Apustiniane I
(1966) 344) de la “Guide de 1'Assemblée chrétienne”, primer brabajo de los
autores que hoy presentamos,

Con la nueva esbructuracidn de toda la liturgia de la palabra en la celebra-
cién euncaristica, aquel trabajo estupemdo quedaba un poco marginado. Por eso
se nos pregenta ahora esta nueva ordenaciém que no dudamos serd tunto y mdés
provechosa sobre todo para los sacerdotes empefiados en trabajos apostdlicos.

Se ha simplificado su presentacién, cuidandose el comentario biblico-hislé-
rico y més ain el doclrinal, casi siempre doble.

Una obra que no dudamos cn lamar clisica por su profundidad y que juz-
gamaos utilisima.

Muy cuidada la impresién v la presenlacidon editorial.—L. ANDRES.

Urquiri, T., Liturgie Concilier, Coculsa, Madrid 19869, vol. I, 17 x 11, 944 p.

El volumen que presentamos es e una utilidad prictica indiseutible, pres-
cindiendo ahora de los criterios, més o menos aceptables en principio, de log
que se ha partide para su elaboracion.

En una estrucluracion organica, este volumen —y csperamos la pronta
aparicion del segundo—, nos presenia los documentos referentes a la restaura-
cién de lu liturgia, de acuerdo con’la mente conciliar, partiendo de Ia Consti-
tueidn sobre la Sagrada Liturgia del Concilio Vaticano II hasta el Decreto de la
Sagrada Congregacion para el culto divino sobre la Owrdenacién general del
Misal Romano.

Amplios y cnidados indices completan este primer volumen gue cumple el
deseo del autor de ger una guia prictica para cuantius personas se empeflan en
uha eontinua renovacidn liturgica.—L. ANDRES.

Urquist, T., Los nuevos ritos de lo profesién religiose. Nolas de pastoral litar-
giea, Coculsa, Madrid 1970, 20 x 14, 411 p.

Apenag promulgado el ritnal de la profesidn religiosa por la Sagrada
Congregacién para el eulto divino, siguiendov las directriceg del Coneilio Vati-
eano II, aparece esta obrita con la plausgible intencién de presen.ar un comen-
iario litdrgico-pastoral a dicho ritual.

Como es ya habitual en el autor todo el comentario viene detalladamente
estructurado en diversos aparlados comenzando con una presenlacién histérica
del articulo 80 de la Consliiucién sobre la liturgia del Vaticano II, de donde
parte la iniciativa de una revision del rito de la profesién religiosa. Aunque
el libro estq destinado preferentemente a los institulos de religinsas, lo creemos
do interes general por los amplios estudios y comeniarios gue presenta,-—
L, ANDRES,
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KLOSTERMANN, F., El principio comuritario en la Iglesie, Juan Flors, Barcelona
1970, 28 x 16, 156 p.

A la Iuz de un profundo estudio biblico, sobre todo neotestamentario, que
ocupa la parte central de la obra, y después de intentar una aclaracién sobre
el concepio de comunidad principalmente en su significacién teoldgica, el autor
nos presenta los elementos y las caracberisticas lipicas de esta comunidad as{
como su estructors en base a la mutua correspondencia de sus componentes.
Todo ello a la luz igualmente de la historia que ha ido condicionando, no sabe-
mos £i para bilen o para mal, esta trayectoria ideal. De gran actualidad las
consecuenciag que el aulor saca aplicables a la vida copereta de la Iglesia, en
estog momentos en que se tlende a revalorar la iglesia local, sy’ funcién espe-
cifica, no esirictamente eanénica. Igualmente interesante el senlido que el auvtor
quiere dar a la teologia pasloral como lo que en realidad es, una teolopia de la
vida de la Iplesia. Un estudio profundo dtil para fondamentar nuestra eclesio-
logia.—L. ANDRES.

DBgJARDINS, R., Le aens de la révolution Fiturgique, Privat, Toulouse 1969, 20 x
14, 160 .

El libro retine veintiteés titulos que giran en lorno al tema de 1a revolueign
litirgica, a la gue estamog asistiendo, ¥y cuyo aleance no podemos adn medir.
Sin embargo es elaro que ésta tendrd que ponerse en relacién coan las diversas
¢olburas, sin perder su. punto de apoyo que et la palabra de DHog ambientada y
usando todos log recursos humanos de expresion ex como esta palabra de Dios
Jlegarad a ser efectiva denire y fuera de la asamblea litirgicn, fin que debemos
conseguir por medio de Ja liturgia~—L, ANDRES.

WarkLE?, J. G., Le virege de I'Eglise en pridre. Lssal sar Part et la Hlurgle,
L’Epi, Paris 1969, 20 x 14, 179 p.

La presenie obra intenta ser un ensayo —eon las limitaciones que esto su-
pone— que estudia la problemdtica actual del arte sacro, sobre tode la arqui-
tectura, la escultura, pintara y decoracién. Intencionalmente se deja fuera la
maisica que necesitaria una ohra aparte.

El hombre aciual tiende a disminuir y hacer desaparecer el doble existente
entre cristiano y cindadano del mundo, que hasla hace poco parecian incom-
patibles. ;Esta solucién es posible en la multiformidad del mundo actual? Este
es el objeto del ensayo que presenlamos, que es sin duda una valiosa aportacién
a los estudios libirgicos.—L., ANDRES.

FEvre, L., Acvién paestoral y wundoe aectunl, vol. I1, Flors, Barcelona 1970,
16 X 22, 243 p.

Presecindiendo ahora de los otros dos vol@imenes que completan la obra, esta
segunda parle estudia el proceso evolutivo de las comunidades, de los grupos
humanos, a la luz del evangelio. Ese acercamiento, esa “simpatia” latente, esa
ggqerosidad esponlinea que tan cerca ogtd ya que permite la percepeién de lo

IVino.

En estos grupos humanos, en su testimonie de vida, se manifiesta esa vida
divina, y ella misma transforma fodas las actiludes.

El libro es un profundo estudio de la problematica en torno a estos grupos
humanos y ecomunidades eclesiales—IL. ANDRES.

POUYER, L., Bl rito y ¢l hombre, Estela, Barcelona 1967, 15 x 21, 215 p,

En el procese de demitizacién que celames viviendo, cada dia nos damos
cuenla de la pobreza e inmadurez de nuestros estudios antropelégicos sobre los
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que cimentar una teclogia y, en un campo vivencial, una liturgia que legue
efectivamente al hombre, al hombre en su sifuacién conereta dentro del com-
plejo munde actual. De ahi que uno de los principales problemas que la liturgia
tiene planteados es precisamente esta correspondencia o menocs del rito y su
mayor o menor adaptabilidad en conexién con la palabra.

El trabajo gque presentamog es un cuidado estudio a partir de la historia
de lag religiones pasando por la psicologia para estudiar la relacidn exisiente
entre palabra y rito, Una aportacién valioss para todo el que sienla una preo-
cupacién por estos problemas de la teologin y la liturgia actuales.—L. ANDRES.

USEROS, ;\'1., Reviston de ln comunidad eristiana, Grificas Salvador, Madrid 1970,
14 % 21, 217 p.

El autor se confiesa previsumente y ambienta los femas a tratar en el libro
qUe preseniamos.

No acabamos de ver la necesidad de un tal preambule, ante doctrinas teold-
gico-juridicas gue van extendiéndose cada vez més, gracias a Diog, en todos los
ambientes eclesiisticos.

El autor estudia con acierfo la nueva coyuntura que el mundo actual pre-
senta a los catdlicos, v las exigencias {undamentales de la fe ante estas nuevas
situaciones.

Los dos tltimos apartados estudian mas en concreto el sentido de la comu-
nidad cristiana y los signog evangélicog dentro de ella.

Un trabajo Gtil que mos presenta com sencillez algunos aspectos de la pro-
blemuitica teoldgice moderna.—I.. ANDRES,

Ciencias Morales y Derecho Candnico

.

Cterco, E., ;Pucde cumplirse o “ Humonne vitee”? ;Cémo?, Mensajero, Bilbao
1969, 19,6 % 13,3, 245 p, :

Clerlamente que Zalba en su comenlario a la Humanae vitae es mas “es-
colastico” que el Papa, pero también es clenlo que Clerco es mds persanalista
gue Ia Humanae vitae. Cierco admile un progrese en la encielica con relacién
a la doctrina anterior y la interpreta en sentido personalista, l.as reflexiones
gue hace son interesantes, teniendo presente que van dirigidas al gran piublico
v pedidas por el personal de una empresa. Cobran mayor interés avun por tra-
targe de reflexiones de un padre de familia—C. Garcia,

LAToRRE, J., Los espaiiolos y el sexto mandemiento, Ed. 29, Barcelona 1969,
20,5 X 14, 285 p.

“Actualmente el sexo se dirige hacia dos vertientes: una positiva, de libe-
rucién, en la madurez y adecuacién; otra negativa, deshumanizadora y des-
tructora” (pp. 216-217). Hubiera preferldo que el libro comenzara por el final,
iscaminamos hacia una teologia de la sexualidad?, y asi hubiera quedado mds
clara la meta de la sexvalidad que no ex otra que el mismo amor. Un libro
que trata demasiados temas y a veces poco cientificamente y sin Tecurriv a es-
{udios soclolégicos, por inexislenbes en Espafia, y sin que el presente consiituya
un analisis socioléeico, sino mas bien periodistico,

De todas formas hay sugereneias dighas de toda estima y puede producir
buen fruto a la sociedad espaficla, hasta shora mejigala cn estos temas y ahora
menos puritana, pero no mas amorosa.—C. GARCIA,
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PACKARD, V., Le sexe sauvege, Calmann-Levy, Paris 1969, 23 X 15, 380 p.

Packard, escritor norteamericano, analiza los nuevos problemas presentados
por al sexo, EI sexo salvaje es una obra de caracter sociolégico donde se mues-
tra la nueva comprension de la sexualidad, especialmente en lu juventud ame-
ricana. Todo el libro se halla bastanie documeniado a base de cifras, nimeros
v encuestas. El sexo salvaje sugiere algunas ideas de valor eon viglag al future
de la sexualidad, mas due con vistaz al amor.—C. GARCIA.

CBAUCHARD, P., Volonté et sexualité, Salvator, Paris 1989, 18,7 x 13,7, 286 p.

E! pensamiento del Dr. Chauchard ya es conocido al piblico espafiol a tra-
vég de las traducciones de sug obras originales. En este libro se cornobora, una
vez més, su pensamiento eon relacién a la Humanae vitae. Se frata del aprendi-
zaje del control ecerebral para desarrollar mds humanamente lag Tunciones
sexuales, Pensamiente que se aplica a la conlraceptacidn, a la continencia y al
rgagim(}nio. Todo el libre es una defensa de la postura de la IMumanae vitae.—

. GARCAA.

Dn LEsTAPIS, 8., Le counle. Angrisse ou équilibre, Beauchesne, Paris 1969, 21 x
18,6, 266 7.

El presente libro es un intento de espiritualidad y pastoral matrimonial,
La primera parste propone lag bases doctrinales histérico-teoldgicas, insisiiendo
en la doctrina de la Humanae vitae y de la paternidad responcable. En una se-
gunda parte se busean nueves caminos pedagdgicos para pasar del legaliemo
al é;m(gr, gfe la angustia al equilibrio y siempre a través de la cruz y de la fe,
—iL:. GARCIA.

HAvSER, R., La sociedad homosexunl, Ed. 29, Barcelona 1969, 20,5 X 14, 222 p.

Hauser estudia Ia realidad homasexual desde un punto de vista sociolégico
¥ 2 base de ehcuestas directas con los interesados, El laogar del trabajo ha side
la socledad inglesa. Sus conclusiones son elaras: 1. El homosexual nato es raro.
2. La homosexualidad ez una reaccién a una situacién tensa gue ¢e puede produ-
cir en cualquier momento, desde los afios méds tempranos hasta la madurez, y
3. Bazarse en nuestras pasadas pricticas sociales, ya no es vélido (p. 200). Un
libro importante y bien desarrollado y que interesa especialmente s conseje-
ros, educadores y padres de familia.—C. GaARciA,

RoBINSON, J. A. T., Christian freedom in ¢ permissive society, SCM Press, Lon-
don 1970, 21,6 X 13,6, 244 .

El conocido autor de “Sincera para con Dios” y “La moral cristiana, hoy”,
ha reunido en el presente Jibro una serie de trabajos bajo el iftulo de libertad
cristiana en una sociedad tolerante. Se reimprime naevamente “T.a moral erie-
tiana, hoy” y otros articulos de cardcter pastoral y moral, Su tesis de! amor
como Gnica norma -de moralidad y la libertad como base de Ta misma, aparece
continuamente en el pensamiento de Robiuson. Un libro y pensamiente muy
actuales y que cobraria més importancia si nos dijera en qué consiste ¢l amor,
las exigencins del mismo y nos mostrase si el hombre actnal —adulto técniea-
mente— lo es también religiosamente.—CLIMENTE GARCis.
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Guanise, 8., Autorita ¢ libertd, oggi. Nella fomighe, nello Staﬁn, nelle. seunfe
¢ sul laworo, Borla, Torine 1989, 232 p,

La moral necesita de monograftias serias, profundas y amplias. Ya exis-
tian monografias de este tipo en diversos campos de la moral; pere aun falta-
ba una con relacién al cuarto mandamiento, La cbra de Guarize viene a llenar
esta laguna. El presente libro es una siniesis introdueciiva con relaciéon a la
problemética: padres-hijos, Estado-familia; Iglesia-Estado, etec. Y digo intro-
duetiva porque el autor promele cseribir otros dos libros, igualmente, sobre el
cuarto mandamiento. La presente obra estudia el cuarte mandamiento a la luz
de la RBiblia, del Vaticano II y de la doctrina marxista-leninista, El libre termina
con una serie de cuadros sinépticos muy actuales y bien realizados, Hay mu-
chos temas revalorizados, en este estudio, tales como la autoridad, la libertad,
la mujer, ete. Los temas estdn bien seleccionados y esperamos gque afn se traten
olros y se icnga mas presente la historia de diche mandamiento dentro del
contexto cultural-temporal. Libros como el presente son una contribucién mag-
nifica al desarrolle y profundizacion de la moral-—CLEMENTE GARCIA.

Kuug, H., Gottes Ordnung oder Chaos. Ewpfingnisverhsitung im Lichte der
Notur-und Healsordnung, Wort und Werk, Xoln 1968, 80 p.

Klug estndia, en la primera parte, la regulacién de log nacimientos a la
luz de la ley natural, y en la segunda a la lnz de la revelaeidn. La ley natural
es considerads desde una perspectiva biolégica segfin la finalidad inmanente
a log 6rganos sexuales. Segin esta idea se admite la posibilidad de relaciones
gexuales, sin finalidad procreativa, en los dias agenésicos, pero no en Jog gene-
sfacos, La revelacién muestra que la finalidad inmanente y biolégica debe ser
asumida moralmente. El libro termina con diversas respuestas a preguntas sur-
pidag a raiz de la Humanae vitae.—CLEMENTE GARCEA.

SIEGMUND, G., Die Nalur der menschlichen Sexualitdt, Wort und Werk, Kiln
1969, 120 p.

El libro de Siegmund estudia algunas caracleristicas de la sexualidad hu-
mana. Basado en la antropologia y ¢n algunos datos ctnolégicos y culturales
mueslra la naturaleza de la sexualidad. Sexualidad humana que supera el ins-
linto, se extiende al plano erdtico y del amor. Un libro que considers ipual-
mente la acelerncién biolégico-sexual y el retraso psieolégico. Bl libro es una
gintesig de la sexmnalidad humana dirigida al hombre de cultura media, mds que
al investigador —~~CLEMENTE GARCfA.

Mietr, D., Auf dem Wege 2 einer dynamiechen Morel, Siyria, Graz 1970, 72 p.

Seglin Mieth una meoral dindimica exige, no una nueva moral $ino una reno-
vacion de la misma. Esta renovacién debe tener presente la pluralidad, el cam-
bio hisbérico, la eomunidad, la primacia del futaro y el principio de subsidiari-
dad. El autor recuerda que dicha renovacidn se exige principalmente con rela-
c¢ién a los problemas de la paz, a la moral sexual y masturbacién. Termina el
libre con una aplicacién a la espiritualidd considevada como vida activa.—
CLEMENTE GARCIA,

HeNnn, W., Begrindung chrisilicher Moval. Beitrige zur Morelonthropologie,
Echter, Wlirzburg 1969, 22,5 x 14, 352 p.

El libro de Heinen es un estudio sobre las bases anfropolégicas en las que
debe fundarse la weologia moral. 8i bien ¢l hombre y las reflexiones sobre el
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mismo sean el tema principal de todo el libto, sin embargo, Heinen estudia as-
pectos muy diversos cou relacién al hombre. La obra es un conjunto de articulos
y trabajos aparecidos ya anberiormente en otras revistas, cuva unidad se en-
cuentra en el hecho de tratarse siempre de temas antropolégicos v de las di-
versas aplicaciones al campo de la moral y pastoral, En general todo el libro
tiene el valor de mogirar algunas caracteristicas del hombre actual. A estas
caracteristicas e interrogantes siguen otros inberrogantes —més gque solucio-
nes— en la obra de Heinen. En la primera parie, el autor analiza el carde-
ter, el inconsciente y algunas pregunias antrapolégicas y sociales en relacién a
la. moral. En Ja segunda, se considera el ser y el llégar a ser leniendo presente
el proceso peicoldgico de tal aforismo en los padres, jovenes, nifios, ete. La cul-
pa y culpabilidad son el fema de la tercera parfe; mientras que en la cuarta,
se estudia la enfermedad y el mal como proceses de madutacién. Finalmente,
en la quinta parte, se muestran alguuas preguntas actuales —en otro tiempo—
planteadas a la teologia moral ¥ en la sexta ¥ tliima —quiza la més lograda—
se relacioma la teologia moral con la pastoral. Todo el libro prede tener imle-
tés por los imterrogantes que plinten, algune de ellos ya inexiatentes.—Cre-
MENTE GARCTA.

Le SenNE, R., Trattelo di morele gencrale, Volume primo, Fratelli Fabri, Mi-
lane 1969, 26 x 17,5, 332 p.

El pensamiento de Le Senne viene caracterizado por su biizqueda histérico-
fenomenolégics en el campo filosdfico-moral. En realidad, filosoffa y moral for-
man una unidad muy compacta en el pensamiento del espiritualista francés.
Para eomprender la presente obra, aparecida por vez primera en 1942, ew ne-
cesario tener presente el espivitualismo existencialistico y la afirmacién de log
valores fundamentales (verdad, bien, belleza ¥ amor) en dependencia del Valor,
Dioy. La moral se considera en relacién de los valores, en dependencia de los
movimientos relroversivos y progresivos, del pasade y del futuro. La presente
obra contiene algunos caracteres esenciales de la moral y una biblicgrafia muy
amplia bajo el aspecto histérico. Esto constituye la introduceién, muy opor-
tunamente ampliada en la edicién italiana. Una primera parte de la obra viene
constituida por el estudic de diez tipos de moral —una especie de tipologia
moral—; mientras que la segunda analiza la conciencia ética, donde aparece
con clarided ¢l pensamienic de Le Semne sobre la imposibilidad de una se-
paracién entre el problemas ético-moral ¥ la metafisica. L.a tercera parte analiza
la vida moral, sus [inalidades, realizaclones, fallos..., ete, La conclusién trata
de evitar el teoreticismo y el moralismo. Estas dos dltimas partes serdn objeto
de volimenes posteriores.

Para la comprension del pensador francés, hemos de observar con Moerra
que en el sistema de Le Senne no hay lugar para una cristologia, dado el papel
que desempefia Dios en su obra (. 30). Igualmente, en una obra tan amplia,
que no deseamos juzgar, no fallan interpretaciones muy personales que sub-
vacen al interpretar ciertos pensaderes. Por ejemplo, al hablar de la moral de
San Agustin y hacer sus reflexiones erfticas, Le Senne no eomprende la libertad
en el pensamiento agustiniano en dependencia de la libertad absolutu, Dios.
Igualmente airibuye a Agustin el pensamiento de la predestinacién, en un sen-
tido no afirmado por Agustin y, claro ests, 1dgicamente en contradiceién con el
pensamiento del erigfianismo (p. 249). Sobre este punlo, puede verse: J. Mo-
rin: Ei difieil equilibrio en ol problema de Iy predestinaciin. Notas a un libro.
Agustinianum, 2 (1962), 323-360.

La nueva edicién de Ta obra de Le Senne sera muy bien acogida hoy dia y
es muy oportuna cn este momento en gque la moral y la ética valoran, en muchas
oecasiones, tan sdlo la situacidén, y hacen depender a la persona casi exclusiva-
mente de dicha sitnacién existeneial, minusvalorando Ia misma persona humana,
~—CLEMENTE GARCia,
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Davin, J.-ScHMALZ, F., Wie wnoufloslich ist dic Ehe? Eine Dokumentation, Pa-
ttloch, Aschaffenburg 1969, 20 % 13,5, 374 p.

El presente libvo es un estudie zerio, profunde y muy bien dotumentado
sobre la doctrina matrimonial. Los diversos especialistas analizan la indisolu-
bilidad matrimonial desde pergpectivas muy variadas. La indisolubibidad del
matrimonio se considera desde el punto de vista teolégice, pastoral, juridico,
biblico, patrisiico..., ele. Las sugerencias y puntos doctrinales son tan amplios
que serfa imposible tratar de vesumir el contenido de la presenie obra. Des-
pués de las innumerables pregunlas que surgen a través de todo ¢l libro y tam-
bién e los conatog de seolueion, permamecen algunos interrogantes fundamenta-
les. ;Hasta qué punto se puede seguir afirmando, ¢in mas explicaciones, la in-
disolubilidad malrimonial? ;Qué sentido tiene el privilegio paulino y pefrinoe y
por qué no se podrian crear obros privilegios, como en el caso del conyuge ino-
cente? ;liasta qué punto el derecho "conserva” una instifucién o fomenia una
unién personal de log cémyuges? ;Podemog decir, taxativamente, que el Nuevo
Testamento proclama de forma abgoluta la indisolubilidad matrimonial? A cstas
y ofras preguntas deberd responder la teclogia dec un presente y de un futuroc.
Pregunlas que atin gipuen &in gran eclaridad. De la respuesta a dichas pregun-
tas podrd surgir una pastoral més apropiada al hombre actual ¥ a la bisqueda
de la gracia.—CLEMENTE GARCIA.

VaRr108, The fulure of christion wmuarriege, Geoflrey Chapman, Londom 1969,
22,6 % 14,5, 124 p.

El libro editado por John Marshall es una buena contribucién y muy su-
geridora con relacidn al matrimonio ¥ su futuro. Escrito por diversos especia-
listas en el campo matrimonial, es un resumen de las posturas aciuales matri-
moniales, #nalizadas con vistas al futuro. Se pide un degcubrimiento m#is pro-
fundo de la estructura matrimonial, como condicién indispensable de un realis-
mo. También se analiza la dindmica matrimonial vista como una relacién ¥
ne se ojvidan los aspectos motrales y la insislencia en lo abjelivo intencional méds
que en lo objetive material, Finalmenfe se considera el amor matrimonial come
una totalidad y se aplica diecha decirina al contrel de la natalidad.—CrEMENTE
GARCTA.

DERUNGS, U., Der Moreltheologe J. Geishaitiner, 1. Kant und J, G, Fichte, Frie-
drich Pustet, Regensburg 1969, 22 x 14, 348 p.

La presente obra forma parte de una serie de csiudiog histéricos, ya muy
reconecidos en el campo moral. El autor estudis la teologia moral de un pen-
sador, Geishiittner (1763-1805), que ha inflnide bajo el asgpecto filogdflco en la
moral posterior. Después de una introducciéon sobre la vida y personalidad. de
Geishiittner, desarrolla en ung primera parte la idea de la tvanscendencia y
del sobrenalural en el pensaroiento de Kant y Fiohte para mostrar el pensa-
miento, sobre dicha probleméatica, de Geishiittner. En la segunda parte se con-
gidera la idea de Dios, de la religion y revelacion en la moral en los tres pen-
sadores citados. Finalmente en la tercera parte se relaciona el pen«amlen»o de
Geishiitiner con el sistems de Fichle para ferminar mostrando la impovtancia
de la doctrina moral de Geishiitiner con el sisbema de Fichte para el estudio
aclual de la teologia moral, cuyo acento recae nuevamente en la subjetividad y
en el amor—JUsSN DB LA RIVA,

Frrunp, K., Homosenualitdt, Rowohll, Hamburg 1969, 19 x 11,5, 168 p,

El instituto de estudios sexuales de la universidad de Hamburg ha ofre-
cide ya un material muy estimable con relacién a diversos lemas sexuales. El
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libro del Dr. Freund pertencce a dicha serie ¥ trala de sinfetizar y proponer
nuevos aspectos de la homosexualidad, La problemélica tan dificil de la sexua-
lidad se complica atn més al tratarse de un tema que viene calilicado de anor-
mal. El Dv. Freund propene primeramente algunas consideraciones sobre lo
normal vy lus diversas desviaciones con relacion a Ja gexualidad, Después de
esta primera parte introductoria analiza el fenémeno de la homosexualidad y
sus variantes en la conducta del hombre. Finalmenle considera las causag y di-
verses teorin¢ com relacién a diche tema. Una amplia bibliografia avalora el
libro de gran estima por la aportacién de nuevos datos sociolégicos y psicols-
2ico8.—~~CLEMENTE GARCIA.

MULLER, M., Grundlagen der katholischen Sexualethik, Postel, Regensburg 1968,
23 % 15,6, 196 p,

Pocos antores se encontraran tan preparados como Miiller para fundamentar
lag verdades bidsicas sobre la sexualidad desde el punte de vista calolieo. Miiller,
ya conocido por otros escritos sobre la sexualidad, trata de encontrar lag verda-
des fundamentales del pensamiento catdlico sobre la sexualidad. Los temas es-
tudiados son la postura catdlica con relacidn a la sexualidad, las ideas teols-
rieas sobre la misma, e) ideal paradisiaeo y su influjo en la concepeidn catdlica,
la valorizacién de la mujer segiin la mente divina, lag diferencias entre €l hom-
bre v la mujer y, finalmente, la sexualidad a travée del sentimiento de ver-
glienza, Un estudio con profundo conecimicnlo de la historia y que uss con-
tinuamente el pensamiento biblico y patristico para fundamentar el pensamiento
que propone. También juega un papel importante, en dicho estudio, el andlisis
del pensamiento mediceval, EI libre se avalora por ser un estudio de la doctrina
actual, a la luz de Ia higtoria lo cual permite al autor distinguir los elementos
accesorios de log principales. La tnica pena es que e} estudio se haya limitado
tan golo a algunos temas, pues nace inmediatamente el deseo de encontrar otros
temas estudiadoz igualmente desde una vision histérica y clentifica. K1 presen-
te estudio es un libro necesario e indispensable para el mejor eonocimiento de
la realidad sexwual desde un punto de vista eristiano.—J. DE 1.4 R1va.

LIPS,1 i% %6 M., Bl motrimonto plenitud humane, Studium, Madrid 1969, 19,5 %
ta " 2 p‘

El sexo, en pocos afios, ha pasado de ana casi total inhibicién, cargido de
tabiy, a una situacién més privilegiada. Y asi, se habla hay de la sexualidad
de una manera espontinea y sin sonrojarse, aunque haya ain mucha pente
con reminiscencias e influencias del pasado.

Pues bien, este libro esta encuadrado denirn de esa espontaneidad. El autor
trata los temas con naturalidad porgue se trata de una realidad con la que el
hombre se encuentra y a la que tiene que enfrentarse para armonizarla con
tedo su ser. ’

El Dr. Lips, después de recordar las nociones fisiolégicas, cuyo comnoci-
miento es imprescindible para toda pareja, pasa a tratar los problemas que
mis preocapan a los matrimonios de nuestra época, al mismo tiempo que logra
ung visién totalmente nueva del matrimonio, en cusnto que disevepa de la con-
cePeidn anterior que hacia de la procreacion el fin primario del mismo, Hoy ha
pasado a primer término el amor de los cényuges, sin olvidar que la proerea-
cién es un fruto del mismo, Para todo ello, se ha valide de lu opinidn de mé-
dicos, ledlogos y moralistas de vanguardia.

Es de alabar en esta obra la gran visién, que cl Dv, Lipg. nos da como
médico y como asimilacién de las altimas tendencias de la moral, con lo que
ofrece una cierta confianza y seguridad. Me pavece un libro til para cualquier
persona de una enltura media o superior, sobre todo por su fondo moralizador
v humanista.—JAVIER FERRERAS,
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Novoa, E., :Qué quedn del Derecho Natwral?, Depalma, Buenos Aires 1967,
16,5 x 24, XVII-328 p.

Una de las ideas mas traidas y llevadas lLanto en polifica como en religién
siempre que se habla de “aggiornamento” es la de derecho nalural. Y como de
“aggiornamento” sc habla mucho en nuestros dias, el derecho natural y s=u
compleja problemitica han vuelto a salir a la palestra e la discugiéon, En rea-
lidad, las polémicas en tormo a la “Humanae vitae”, la literatura —casi abru-
madora— golnve el derecho de propicdad y los golpes de escena a que asistimos
u diario sobre temas matrimoniales —por citar sdlo los puntos més en vista—
dependen en gran parte —por no decir en exclusiva— del enfoque que se ha
dado o se da al “cardo guaestionis™ del derecho nafural,

I.a obra de Novoa liene, en eate contexto, una importancia indisculible,
Aunqgue sus limitaciones son evidentes, quizas por aquello de que “quien mucho
abarca poco aprieta”, su intento es vdlide y su mérito incuestionable. Es preciso
deponer actitudes demasiado fixistas y no suewmbir ante la tentacidén —lan fre-
cuente, come peligrasa— de la faciloneria, En la nocién tradicional de derecho
natural hay uns serie de elemenfos histdricos que no se pueden absolutizar.
Se impone, pues, una revigitn, Y en ella cabe perfectamente la pregunta: ;Qué
queda del Derecho Natural?—P. Rub1o.

MARTINI, A., Tl diritto canontco nella rewltd ecclesiale, Edizioni Francescane,
Roma 1969, 22 % Ih, 115 p.

Pes1c, P. M., De fontibus ef argumentis iuridicia in Constitubione * Lumen (Gen-
tinan”, Edizioni Francescane, Roma 1969, 22 x 15, 222 p.

Luas Ediciones Franciscanas de Roma abren con estos dos volimenes una
nueva coleceiom que lleva por Litulo “Presenza™ y cuyo intento es sintounizar con
las corvientes actuales de cultura y pensamiento y servir de anlena para las
inquietudes eclesiales,

EI P. Martini en su ivabajo se propone como objetivo ¢l desmentir, a base
de las aportaciones del Vaticano II, esa visién dicotémica y hasta maniquea de
la Iglesia tan extendida en muchos sectores, cmpefiados en contraponer la “ Eccle-
gia uris” a la “Reclesia charitatis”. El Derecho candhnico noe cs un aparte, un
algo sobreafiadido a la realidad eclesial, sino un postulado esencial del concep-
to mismo de Pueblo de Dios considerado en sus perspectivas teolagica, socio-
logiea y apostdlica., La nafuraleza de la Iplesia como “sacramento radical”
comporta necesariamente la idea de un ordenamiento juridico como cauce de
su concrecion histérica. -

Por su parte el P. Pejic, siguicndo las directrices marcadas por el Optabom
tofiws n. 16, trata de hacer luz sobre los principios fundameniales del Dereche
candnieo tal y como vienen formulados o supuestos por la constitucién dogma-
tica “De Ecelesia™. 4 este fin estudia en una primera parte las fuentes que han
gervido de base a locs PP. Conciliares en la elaboracién de Lumen Genttum. para
exponernos, en la segunda, los argumentos juridicog principaley alli iratados,
tales como el de pueble de Dios, el de comunitn, €] de carisma y su relacién con
lo jerarquico, ¢l de servicio, el de eolepialidad, cte.,..

Auguramos a la coleccién "Presenza” nuevos éxilos y mos congratulamos
con ella por estas estupendas primicias.—P. RusIo.

LAMSDORFP-GALAGANS, V., ;Estructuraliame en lu Filosofin del Derecho?, Biblio-
teca bispinica de Filosoffa del Derecho, 3, Porto y (Cia., Santiago de Com-
postela 1969, 12,5 x 19, 111 p.

En el nimero anterior de nuestra revista tuvimoes ocasién de presentarles
otro libro de Lamsdorff-Galagane. Nuestras apreciasciones de entonces se con-
firman ahora plenamente, La concisién, la elaridad ¥ la altura expositiva son
olres tantas virtudes de este joven catedrdtico de la Universidad de Santiagoe
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de Compostela que esta vez se planiea un problema —mejor dicho, un haz{d‘e
problemas— realmente importante: ;tiene cabida el estructuralismo en la Filo-
sofia del Derecho? ;Cudles son o pwdieran ser sug comsceuencias en el plano
jurfdico? ;Hasta qué punto el estructaralismo puede servir de bhase a upa re-
flexién filogdfica sobre los fendinenos ético-sociales?

La respuesta a estos interroganies, gueda esbozada en los cuatro capitulos
que constiluyen la obra y que, en perfecta légica, van dizcurriendo desde una
vigién global del estructuralismo (cap. 1} hasta temas misg conerelog como es-
tructuralismo y Filosofia (eap, IIy y “filosoffas estructuralistas” {(eap. III)
para terminar centrindose en una perspectiva valorativa que es privativa de la
Filosoffa del Derecho feap. IV).

En resumen, pocas piginas, pero densas, profundas y llenas de intuiciones.

—P, Rurro.

AsMUSSEN, H,, Sobre ol poder, Marfll, Aleoy 1970, 14 X 21, 122 p.

El poder de Dios, el poder terreno y el poder de la Iglesia, He aqui los fires
puntos de esta especie de medilacién sobre algo que, siendo vital para cual-
quier tipo de vida asociada, es, al mismo tiempo, el caballo de batalla, particu-
larmente en las épocas de crisis,

Asmussen no prebende erigirge en profeta. Es consciente de que hay de-
masiados vendedores de baratijas dentro y fuera de la Iplesia. Los magoes de
ocasién y los apriorigtas gin razones son oficios en franca decadencia o en tran-
ce de desaparicién, Dar soluciones ficiles puede ger odmodo, pero sdlo conduce
a camuflar los problemuas. Por eso su intento se cifra mas en hacer pensar a to-
dos —superiores ¥ subditos— que en ofrecer a logs unos o a los ouros el cara-
melo de turne que endulce sus sinsabores.

Una obrita sugestiva, Una auténtica meditacién con epilogo y todo: “I1
poder y el “espiritu” nos Ilevan a la caseada de la historia que se precipita
haciaz el final ¥, en este sentido, nos pueden conducir a una altura solitaria en
donde nog pueda reconfortar la sensacidn anticipada del retormo de tode poder
a Dios”.—P. RuB10.

GARCIA SAN MiguUEL, L., Notas pare une coritica de lo vewbén juridice, Teenos,
Madrid 1969, 14 X 21, 252 p.

“Bl derecho matural no es una reslidad abstracta, situada ‘en las mubes,
sino algo vivo que forma parfe de la cterna Iucha del hembre por mejorar sus
condiciones de vida enfrentdndose a la naturaleza y a ls sociedad establecida
para mejorarla con arreglo a fines conacientes y libres”. He aqui la conelusién
de una obra que e sale de los cauces del tradicionalismo politico, tan enrajzado
en la filosofia juridica espafiola, desligdndose de la metafisica tomista en lo
tedrico ¥ de cualquier concepeidn estamental en o social

El autor parte de unos presupuestos metodoldgicos de tipn historicista ¥y
desde ellos trata de esclarecer las diversas corrientes actuales de pengamiento,
no por un ‘merv afin eriticista, sino para valorar sus aportaciones y asumirlas
en lo que, a su juicio, merece la pena con vistas a un progreso constante de las
estrueturas sociales, Bl derecho natural no ha de ser una vaelta guimérica al
pasado —estatismo o esencialismo juridico— sino una aporiacién dindmica en
busea del camino que nos conduzcs a una socledad en la que los hombres sean
cada vez mds iguales y mas librex—P. Ruslo. '

Haro TECGLEN, E., {Mne frustacion: los derechos del hombre, Aymd, 8. A., Bar-
celona 1969, 14 x 21, 178 p.

No haee falta mucha imaginacién- para adivinar el contenido y el sentido
general de la obra, Su titulo lo dice Lodo o casi todo, Se trata de nn resumen,
claro y polémico 2 la vez, de los antecedentes y del desarrollo histérico-politico
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de log derechoy humanos en su versién juridica ¥ en sus implicaciones y aplica-
ciones practicas, El hombre —también en 1970— lucha por unos derechos que
todos le atriboyen, pero cuya proteceién y garanlia siguen siendo prohlematicas.
Y esto en todas las latitudes y a Lodos los niveles. El camino recorride ha sido
largo y penoso, pero dista mucho de ser perfecto. La fnica esperanza de cara
al futuro ex ¢l hombre mismo y su afin irrefrenable de superacion en busca
siempre de la conquista efectiva e unos derechog que le pertenecen—P. RUBIo.

ROSENNE, Shabtai, B! Tribunal Internucional de Justicio, Institulo de Estudios
Politicos, Madrid 1867, 16 x 22, 382 p.

Fuera del citculo de juristas internacionales, son pocog los gue conocen
de verndad qué es el Tribunal Internacional de Justicia. No nos refenimoe —cs
claro— a un conocimiento téenico sino a una simple informacién. Estaria por
agegurar gue para muchos cspafioles —incluso para muchos que se dicen preo-
cupados por la politica internaciomal— la primera noticia sobre la existencia
dTe t:tl‘ organismo les ha legado casi de rebote con el “affaire™ de la “Harcelona

raction”.

Bienvenido, pues esie volumen del Ingtituto de Estudios Politicos de Madrid.
Aunque se trate de una traduceién del inglésg, colma a las mil maravillas una
lag*uns. bastanie sentida en la bibliografia espafiola. Nos dice qué es ¢l T'ribunal,
quiénes lo constituyen, cuél es su modo de acluar v cudl ha sido su obra en los
asuntos en que ha intervenido. Todo clle emmarcado entre un primer capitule
en que ¢ exXponen sus antecedentes histéricos y un apéndice doctimental en que
s¢ nog ofrecen sue basges juridicag préximas y remotaz. Una vigién completa del
problemas al servicio del politico y del diplomatico, del estudioso y del hombre
de la calle.—I'. RusIo.

RosENSTIEL, F., EI prineipiv de (o supranacionaiidad, Instituto de Estudlos Po-
liticos, "Madrid 1967, 14,5 x 22, 215 p.

Aunque la amplitud del xitulo pudiera hacer pensar en un planteamiento
de tipo general, en realidad se trata s6lo de la aplicacién de principios juridi-
oS a un cago concrelo: Europa.

Todo el intento del autor se cifra en valorar desde su eapiritu paneurapeista
y desde una vertiente cientifica el aleance supranacional de los tratados co-
munitariog. Su agudo y exigente anilisis de la supranacionslidad como concep-
to juridico-peliticn le lleva, al contrastarlo con los hechos, a una conclusién
bastanfe pesimista: se da un federacionismo econdmico, pero no hay auténticos
mecanismos juridicos y la proyeccién Politica de las comunidades es de muy
corlos vuelos, Apenas, pues, si se puede hablar de supranacionalidad habida
caenta del vardeter eminenlemente politico del concepto.

La obra mantiene un tono polémico moderado y iiene una altura cientifica
nada comun. Se podrd no cstar de acuerdo con las apreciaciones del autor —da-
da su radicalidad—, pero nunca se podri poner en duda la categoria y el huen
hacer de todo un maestro en ciencia politica.—P, Rusio.

FELIgIANI, ., D'Anelogia nell ovdinemento canonico, Giuffrs, Milan 1968, 18 X
5, 235 p.

El problema de fondo que el Derceho candniea pone al jurisia nace de la
Iglegia, La “societas furidica” no sélo no estd cn contraste con €] “reghum
Chrigli” sino que constituye una modalidad necesaria de su afirmacion en el
mundo y en la historia. Por otra parte el espiritu que anima diche or denamien-
to le impone caracteristicas del todo peculisres. De todo ello resulta la impor-
tancia del recurso u la “lex lata in similibus” —o analogin legal— como pro-
cedimiento particularmente indicado para documentar ¢émo se realiza la con-
cllmclon en el ambito de lo canénico de elementos a primera vista tan dispares.
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No es sélo problema de eoherencia interna o de légica juridies, ni tampoco de
mera completez legisiativa, sino —y sobre todo— de fidelidad a las exigencius
de un fin que trasciende el mismo ordenamiento candnico y a los requerimientos
de la “salus animarum”.

En esta ideclogia se muleve el estudio de Feliciani. Una monografia meri-
toria que aporta nuevas luces para la solucion de conflictos lan en vista como el
de libertad-autoridad, juridicidad-espiritualidad, ete....—P. RunIc.

Ciencias Filosdticas

HUSSERL, G., Perzon, Sache, Verhalten, Zwei phinomenologische Studiem, V.
Kaolslermann, Frankfurt a, M, 1968, 23 x 15, 240 p.

El autor es hijo de Edmundo Husserl y continta sus estudios dentro del
horizonte abierts por su padre. Asi pues, dentro del Exisbencialismo, pero con
tendencias mas claras hacia el Derecho y la Saciologta, sin perder la profundi-
dad filogéfica, se deseriben log fenémenos, el concepto de “cosa” como instru-
mento o el concepto de “egperar” como postura. El concepto de relacion es
cstudiado en ambos casos dentro del Existencialismo y de la Fenomenologia, En
muchos casos, se da ya por supuesto un ¢iimulo de ieorias que son ya corrientes
desde Edmundo Husserl y Heldegger, Aqui se lleva el método casi con rigor
escoldstico, lo cual frena a los impacientes, pero permite examinar en cada
caso la posibilidad de un sofisma claro o disimulade, De este modo, el autor se
coloca en una postura actual caracterigtica, muy influfda por la Sociclogia,
frente a la angustia y a la emocion humana de la anterior generacitn de fildsofos,
No se prelende repetir, sino continuar la labor de la anterier generacién. Los
dos temas analizados en este libro esidn hoy sobre ¢l tapete entre los filésofos y
especialmente entre los filésofos jurigtas, antropélogos y socidlopos.—L. CILLE-
RUELO,

VERNEAUX, R., Historia de la Filosofie contempordnen, Herder, Barcelona 1966,
21,5 x 14, 245 p.

Quien se haya tamiliarizado con los voliimenes aparecidos en el Curso de
filosofin tomista de gue dste forma parte, se habra dade cuenta de que la sen-
¢illez, claridad y precisién, acompaiiando tode ello a una prudente brevedad,
son [as caracterfsticas del contenido filoséfico de estos volimenes, muy aptos
para cursos seminaristicos de filosofis; del volumen que presentamos cabe ha-
oer Jos mismoz elogios, En medip de Ia natural confusién que lleva consige la
digpersién del pensamiento filoséfico contemporanes, Verneasux ha sabido reco-
ger y poner de relieve log elementos positivos y negpativos de los ultimas filoso-
fias ¥, a la vez, encaadrarlas dentro del marco coman a las reacciones susci-
tadag por el panleismo hegeliano.—1". CaASADO.

QuiLEAD, R., Ser y Libertad. Un estudic gobre el dltimo Heidegger, ed. G. del
Toro, Madrid 1969, 23 x 16, 190 p.

Sabide e2 que lo que hubiera podide ser una segunda parte del SER y
TIEMPO por todos bien esperads, se ha convertido més bien en un viraje, No
se nas presenta en el Gltimo Heidegger su filosofia desde ol punto de vista del
hombre sing méas bhien desde la del Ser en cvanto “algo englobante que neos su-
merge”, y no, precisamenie, como abjeto de un razonamiento raciocinante sino
de un “salto” en la experimentacion del Ser; de esta manera Heldegger se
acerca a una especie de experiencia mistica. Pues bien, es en esta doble diree-
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cién de antes de la “wvuelta” (kehre} y después de olla donde el autor guiere
analizar el pensamiento [ilosolico de Heidegger como contribucién al problema
de la libertad, problema intercsanle en la filosolia heideggeriana porque la cues-
tion de la libertad e¢s la cuestién de la esenciz misma del hombre por designar
aquella el desarrollo de las posibilidades esenciales de ésie. Bl tema no es facil
porgue 1a libertad, ¢omo relacién en la que ge acentia la pertencneia del hom-
Lre al Ser, ge busca en este caso no en un sistema cerrado sino en un “pensa-
miento en camino” para “gamnar una palria olvidada pero inaccesible”, ya que
“el ser se comprueba a la vez como Ser y como Nada, desvelamiento y retivada”
(p. 184). El autor, reconociendo la dificuliad, presenta su solucién del problema
de la lbertad en Heidegger con las debidas reservas y, si no como respuesta
plenamente satisfactoria, lo que seria exigir una especie de imposible, gi, al
menos, de perspectivas iluminadoras.—F. CAsaDO,

CAFFARENA, J. G., Melafisioa jundamenial, Revisia de Occidente, Madrid 1989,
20 x 16, 493 p.

Quizds alguno ge sonreird al ver que la prepunta ;Qué es lo Melafiwiva?
es el iitulo del primer capitule, y otrog acaso no salgan de su asombro si en
la Introduccién el autor les sale con gue no ha pretendide, en su obra de casi
quinienias paginas, otra coga que “resolver la previa cuestiéon fundamental, o
sea, darnos simplemente una metaiigica fundementel, Pero, pars quiem se haya
percatado del “sonido de trompela™ gue el existencialismo ha significado para
una metafisica anquilosada o causa de su abstraccionismo radical y zistematico,
va no le sonard extrafio que una metafisica fundamental se parezca a una antro--
palogia sin identificarse .con ella, ni aque =e pretenda en ella decir algo sobre el
hombre “aparte de lo que ya hayan dicho las clencias que estudian los diver-
sos niveles de su realidad (Bivlogia, Psicologia, Sociologia, Economia, Politica,
Antropologia cultural, Hisloria...)” (Infrod. p. 14), Todo esto, como antropo-
logia filoséfica que es, el autor inlenta superarla con su antropologia fenomeno-
légica partiendo de una vealidud humana con el hombre como aclor y “encar-
nado en otra realidad y relacionado con glras realidades” (cap. IV), Se impon-
dréd, pues, una analitica existeneial aprovechando —y en esto sigue el autor la
recomendacidn del Vaticano II-— lo aprovochable de la filosofia existencial que
se ha fijado en este aspecto del hombre que, dia trag dia, va siendo ¥ realizan-
dose a base de un dinamismo que pone en pic las cstructuras fundamentales hu-
manas” (p, 192). La vivencia vital existencia]l deberd acompahar a lLoda meta-
figica, incluyendo inquictud radical, amor y admiracién como signos de autenti-
cidad.—F, Cagano.

RABADE RoME0, S., Fstructure del conocer humono, G. del Toro, Madrid 1969,
23 x 18, 247 p.

El autor tiene preferencia por los problemas del vonocimiento, como lo ha
demostrado en obtras anteriores (Verdad, concecimiento y sev; Guillerma de Oc-
kam y la filosofie del siglo XIV ). La que presentamoz es, a nuestro entender,
la mas lograda de todas. )

Ya se advierte en la Introduccidn que no es un manual ni tampoco intenta
agotar toda Ia complejidad del fendmieno copnoscitive. Se trata de csclarecer
la “estructura intima del conocer humano”. El indice de eapitulos es el siguien-
te: precisiones en torno al conocer; la actitud critica; las estructuras apriéri-
cas y la nocién de objeto; el sujotn del conocimiento; criterio ¥ limites del co-
nocimiento humano,

El libro se va desarrollande en didlogo con los grandes autores de la his-
toria de la filosofia. El profesor RaAbade es deudor especialmente de Kant y
de Husserl, aun cuando no acepta sug soluciones. Digamos Lambién que, mias
que ofrecernos soluciones simplistas, nhos coloca honradamente ante los proble-
mas., Una nota sobresaliente del libro es la claridad con que esguematiza y pre-
sentg los dificiles y complicados temas que trata.
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En esta segunda edicién no se encuentran val_'iaciones_notnbles respecto de
la primera, & no ser el breve capitulo sobre la actitud critica que es totalmente
nuevo,—A. HSPapa.

BARREIRD, G. J., Sistematizacion de lo personal y to sobrenutural segun A. Amor
Ruibal, Celta, Lupgo 1969, 21.5 x 13,5, 267 p.

Evidentemente no vamos a dar un vesumen de la obra que presenlamos ya
que abarca tado el pensamiento filosdfice de Amor Ruibal sobre la naturaleza
eoncretada en el hombre “como foco conjugade de las proyeceiones divinas, como
ceniro convergente de log valoves cveados, bajo los agpectos teolégico, ontouldgico,
psicolégico, ético ¥ social” (Introduceion). Solamente diremos que se trataz na-
da menos que, como dice el tilulo, de una sistematizacién de lo personal y de lo
sobrenatural en relacién con el hombre; de una concepeidn antropoldgica del
hombre en sus dog dimensiones, humana y divina, que se complementan mutua-
mente sepin un proyecto de Dios. El aulor sabe iras de Jo que anda pues no es
éste su primer libro sobre el tema, sino continuacién de stros sobre Ser-Conocer-
Tiesmpe de A. Ruibal y como sintesis de trabajos preseniados como tesis en las
universidades ponlificia de Salamanca y Central de Madrid. El lector podva
fdciimente, a través de estas paginas, durse cuenla del pensamiento de A. Rui-
bal gue, si bien na es un eseoldslico y procede con crilerio independiente, se
mantiene, sin embarge, dentro del pensamienlo cristiano haciendo frente al
pencammnto racionalista. —F, Cagano.

RunEes, D. D., Diccionarioc de Filosofin, Grijalbo, Barcelona-México, D, F. 1989,
21,50 % 15, 397 p.

Las quince ediciones de este Dicedomario de Filowofie son, sin duda, una
garantia del mismo. Basta recorrer sus pdginas para poder detlr ne a baqe de
bépico, gue e una obra bie nlograda, Entendimonoe: no es una enciclopedia
filogdtica, sino un dicciomario filoséfico Util tanto para el estudiante, por su con-
cisign, claridad y precisién de vonceptos, como para el entendido v con gusto de
los temas filowdficos aun como simple leclura ocasional. Los aubores han zabido
ser parcog en noticias de adlo relative interéds; pero, por otra parie, nos ofre-
cen temas no tan comunes con una exfensidn no ya de gimple diccionario. Valga
camo ejemplo de esto Gltimo el espacio dedicado g la loﬂ;istica: la voz “Logica
formal” ocupa veintiuna eolumnas, al paso que a la voz “Escolistica”™ solamen-
te se le dedican ocho, y siete a la “Fenomenclogia”, Son abundantes también
las referencias a filosofias no europeas, la china, por ejemplo. Hacemos nolar
que la presente edicién espafiola supera a la original nonteamewmna en veinte
articulos que ésta se ha propuesto incluir en su nueva edicién, En nna palabra:
muy util ern general.~—IF. CASADOD.

Serro Ugo, (Fiowenni Gentile, Sansoni, Tiremze 1969, 20,5 x 14, 312 .

Este libro es una exposicidn de la filosofia, o mejor, del pensamiento del
ilustre filosoflo italiano gobre algunos temas fundamentale Su autor, U, Spiri-
to, es una plena garantia para la objetividad del contenido, Nada menos gue
durante cincuenta afiog, U. Spi¥ito ge ha nutrido del actualizmo genliliano, le-
niende, ademds, ocasxén como discipule del maestro, de verificar los propios
punlos de vista en su correspondencia con élL A través de la obra se nos pre-
senta a un Gentile en el que se acentia el aspeclo ético y pedamigico de su filo-
sofia (cap. I}, ¥ en su relacidn con el marxismo a través de una exposicién crl-
tica de Marx {cap. II). El capibtulo III estd dedicado a Ia relacién Genlile-Croce
desde el punto de vista filosdfico; en realidad este capitulo TII e una cirta
dirigida por el autor a Croce en la gue U. Spmw expone su modo de pensar
respecto 2 esta relacién enire los dos méximos exponentcs del idealismo ita-
liano. Nos parece muy interesante el eapitulo IV en que se trata del Geutile
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no sblo erisiiang sino del G. que se profesa “catiolico a rigore... da qunndo
@ono al mondo”. U, Spivito nos dird que este catolicismo de Gentile fue un
catolieismo “suyo”, un catolicismo que, en Ullimo término, no desmentfa su
emparentamiento con la filosofia idealista. Gentile serd, vonsiguientemente,
partidarie de la enseflanza de la religidn en las escuelas y, efcctivamente, sien-
do él ministro, la introdujo. Quede, sin embargo, bien eniendido que la religién
era considerada por Gentile como “mito” en un principio y como “razén” des-
pués. El capitulo V nos habla de la intervencién de G. en la renrganizacién de
la ensefianza. Se propuso luchar conlra un estado de cosas en que la ensefianza
tenfa que atender en sug aulas a un ndmero de estudiantes sin garantia algu-
na de provecho para el fufuro. Pensaba gque la reduceion del ndmero a base
de una diseriminacién que garantizase la capacidad y la diligencia por parte
de los estudiantex habria de resultar en bien de la cultura y del nivel de los
aulénticamente dedicades al estudic. Siendo ministro con o fageismo procura
las reformas necesariag a este {in, pero, con el tiempo, naturalmente, habia de
fracagar. El eapftule VI desarvolla su modo de pensar sobre el humanismo eomo
problema equivalente al actualisme del sum, problema sobre todos los problemas;
piensa G. gus esie humanismo, que tendria mucho que ver con un cierte comu-
nismo del porvenir, habria de ser la herencia del actualisino, protestando asi
contra la opinién de aquellos que pensaban que el idealismo era una filosofia
pasada yo de moda (capitulo VII). Esta herencia del idealismo tendrfa lugar
asimismo en las relaciones entre la ciencia v la filosofia {cap. VIII). Finulmente,
en el capitulo IX, U. Spivito, por su patte, plensa que, gi bien la mentalidad
del tiempo posterior a la guerra fue antildealista al rencgar de todo el pasado,
sin embargo y precisamente por esa intima relacién entre la ciencia y la filoso-
fia, en concreto: entre la ciencia y el actualismo, la perspectiva de la supervi-
venein de la filosofin gentiliana es evidente. Un apéndice sobre la identidad de
ciencia y filosofia, mds un par de cartas cruzadas entre U, Spirito y Gentile,
ponen fin a este libro. Terminamos como hemos comenzado: el antar sabe lo
que trae entre manos; la exposicion es clara y serd muy ulil para quien quiera
conocer mis de cerca a este pran filésofo dtalianc.—F. Casgapo,

SCHERER, René, La Fenomenologio de los “Inwvestigaciones Iégioar™ de Husserl,
Gredos, Madrid 1969, 348 p.

Las dificuliades de lectura de las “Investigaciones logicas” de Husserl se
alzaron desde el primer momento de su aparicién, Era mna obra que parecia
introducloria a algo que scria lo importante y, por otro lado, parecia a la vez
conclusiva. Se dirla —y era verdad— gue se trataba solamente de un método;
peto a la vez Husserl nos adentraba en problemas radicales que, por otta parte,
no se hacia mds que empujarlos hacia clucidaciones posleriores. Obra de anog
de reflexién, fundadora de “escuela” y de discipulado entusiasta y a la vez obra
preparalorin que al llegar al replanteamienio de las cuestiones eternaz de la
filosofia, se sobrecogia dc temblor. El colmo de estas dificultades se agigantaba
cuando en abrag posteriores veiamos al mismo Husserl enjuiciar su misma obra
en formas diversas, a veces como ya superads y a vetes como todavia no com-
prendida ¢n todo gu rico y definitive contenido.

Con todo, hay que decir que se trataba de una obra genial, en mucho por
la audacia de los Yemas y de los andlisis metodoldgicos y mas lodavia por la
capacidad de roturacion de eaminos nuevos de la investigacién Alasdfica en un
momente en que Ia filosofia pura se sentia ya el alma entre los dientes.

El elarinazo que significd la obra de Husserl de reinsertacién y vitalizacién
de la filosofia en su verdadero campo de fecundidad nos lo ha demostrado 12 in-
mediata hizloria posterior de la problemdtica intelectual, aun en los #mbitos
ajenos y hasta enemigos de la misma Fenomenologia.

EI presente libro de René Schérer nos introduce en el significado, la estrue-
tura y el coutenido de lag Investigaciones Légicas. La vivencia comp el a priori
universal del conocer, su intencionalidad, su expresién en el lenguaje, su peso de
verdad, las leyes idgicas, tante de la conclencia como de los significndos, van
apareciendo como brotando de un surtidor de claridad que antes parecia tapo-
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nado. Para lograr esta meta, Schérer no hace solamente la fenomenclogia de las
“Investigaciones Légicas”, como discretamente indica el titulo del libro, sino
que nos hace asistir a la descripelén de su nacimiento, a su evelucién poste-
rior y al entronque con otras cortientes de influencia ial como pudieron aetuar
en la mente de Husserd,

Es de agradecer a la Biblioteea higpdnica de filozofia y a la Editorial Gre-
dos que, entre tanlas olras obras buenas, hayan puesto al aleance del lector
espafiol, preccupado por estos temas y por la suerte de la filosofia, este libro
gerio, no solo de “Fenomenologia de las Inveztigaciones Logicas”, sino de inves-
tigacién logica sobre la fucnte y taices de la Fenomenologia—RaMIR0 FLOREZ.

BarracLis, F., I velore nella storia, Soc. cd. 11 Mulino, Bologna 1969, 21 x 13,5,
4 p.

Veintidos afios han pasado desde que se publicé esta abra; pareceria, pues,
que una segunda edicién, a la altura de log afios sctenta, pudiera ser alge ya
destasado. Pere, a pesar de haber aparecide por primera vez en 1948, puede de-
cirse que no pertenece fu tematica a aquel momento de un tiempo en que el idea-
lismo presentaba el desarrollo de la historia dando cania de natuvaleza al deve-
nir histérico ignorande sus iensiones. Y es precisamente esta postura del idea-
lismo de entonces en Ja que no abundaha F, Battaglia. Por esto el libro que pre-
sentamos fue ya cnlonees un libro abierto al future, concibiendo la sintesis jdea-
lista no en un senlido cetrada sino de apertura a un velor trascendenle; seila-
laba la crisis de un Idealismo que, al ser filosufia de la abgeluto, sepultaba el
valor como vitalidad dindmica en Ia historia; aquel Idealismo no se daba cuents
de que en ¢l valor histérien, concebido con razén como bien y como verdad, habia
que considerar unns dimensiones ultra, una tensién hacia un futuro respecto del
cual “la ragione, la nostra ragione, superba protagonista della morale e della
storia, anche se pervenuta al limite del suo eireclo, anzi proprio perché perve-
nula al sue limite, tace, ma che alla ragione non econlraddice: continuitid detle
umane Tunzioni dello spirite oltre I'individuo e la storia, Spirito ¢he le rinchiude
e le invera, Ragione ¢ Veritd e Bene oltre la regione e la veriti e il bene di
cui noi partecipiamo”. En una palabra, Battaglia orientaba en esla obra hacia
ung problemitica espiritualisfa en la apertura de un acto moral y libre que,
implicando o racional, aungue sin llegar a ser exhaustivo, atestiguaba una ex-
cedencia del valor en ol éxito de lo veligioso que caracteriza al espiritualismo
italiano de los ultimos tiempos,—F. Casano,

CoLrano, J. A, Kierkegaard y Unamuno, Gredos, Madrid 1862, 20 x 14, 567 p.

Las figuras de Kierkegaard y Unamuno estédn despertando una gran cu-
riosidad en los estudiosos debido, sin duda, 2l cardcter misterioso de ambas per-
sonalidades, Por otra parte las diversas corrientes del pensamiento actual ema-
nan de las personas de Soren Kierkegaard .Toda Ja probleméatica del pensador
danés la constituye el anilisis del existir religioge. Y el hecho de que toda exis-
teneia religiosa sea primeramente existencia humana, ha llevado gl autor a Ia
busqueda de un método antropolégico para la exposicién de este trabajo. La
subaistencia ante Dios tiene como consecuencia ¢l pecado v la Te. Pero Unamuno
al no partir de dicha subsistencia, Ia fe y el pecado no son sine clementos de la
agonia existeneial. La presenie ochra no tlene olro fin que analizar esta proble-
matica existencial religiosa en ambos autores, y tratar de precisar influencias,
y2 que se ha hablade mucho sobre este tema, pero no con una debida exactitud
eritica. Jests A. Collado, con el astudio divecto de ambos pensadores nos ofrece
una confrontaecién globul de log dos sistemas, si se puede hablar de sistemas, y
un minucioso andligis de detalleg cn gue se muesttan analogias y divergeneias.
—TOMAS VILLALOBOS.
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Yrwma, E., Jacobi de Viterbo Q. E. 8. A, dispulaiio prime (et secunde) de Quoli-
bet, Augustinus Verlap, Wiiraburg, 22 X 16, Vol. [, 238 p., Vol, II, 248 p.

Por fin se ha hecho realidad el que las obras de Santiago de Viterbo, el se-
gundo de a borde en la Escuela Agustiniana, £an injustamente preterido, vayan
saliendo a la luz. Son dos volimenes que noe dan log dos primetos quodlibelos de
este aulor medieval. Se trata de una edicién critica hecha por el P, Eeleko
Ypma, O. 8. A. Bl volumen primero [leva una introduceién en la que, ademds de
una pequena biografia del autor, se hace unha reseis bastanle exhausliva de
todog log manuserites que, esparcidos por unas quince naciones europeas, con-
tienen los cuatro quodlibetog de Santiago de Viterbo. Conlicne veiniidds cues-
tiones quodlibetales, de las cuales, excepto cuatro, todas lag demds son cuestiones
puramente [iloséficas; el segundo volumen, precedido también de una introdue-
¢ién, coniiene veinticuatro cuestiones en lasg que predominan también las de tipo
filogélico. Respeeto del contenide doctrinal de estos dos quodlibetos quisiéramos
Namar la atencién sobre las cuestiones velativas al conceimiento inlelectual, las
razones seminales, Ja primacia de la voluntad sobre ¢l entendimiento, ete., en
las que se nos revela un Sanliago de Viterbo representante de un sano agusti-
nigmo en la escuela agustiniana, sobre todo en lo que se refieve al innatigmo no-
cional intelectual, que hace eeo sin duda a la Momoria Dei de Agustin, Creemos
sinceramenie que la publicacién de estos manuseritos conlribuird sin duda a lo
que el P. Ypma aspira, es deeir, a un mejor conoeimiento de log estudios filosé-
ficos y teoldgicos de los agustinos de log siplos x1v y xv.—F, Casavo.

MeNNE, Al, Introduceion ¢ lu Légice, Gredos, Madrid 1969, 19 x 13, 214 p.

La obrita que presentamos es complemento exposilivo de la doctring sobre
la Logistica que el antor ha desarrollado en otras obrag suyag. Este complemen-
Lo tiene lugar en el seniido de la originalidad y de nuevas elaboraciones. Pero,
gobre lo que llamaremos la atencién del lecior, es que en esta Introduccidén o Ia.
Légica (entiéndase la Logica mualemética) se propone ofrecernog una sintesis
de la Légica oldsiea con la Légica moderna. En la exposiclén, Menne sigue, na-
turalmenle, el orden y el contenido de la Légica cldsica: signo, enunciado o
juicio y silogismo ¢ racioecinio, Es muy nalural que se expondria a entender
solamente a medias, o a no comprender nada, el lector que no tuviese pregenle
la Liégica clésica cuyo conocimiento Menne evidenlemente supone. ¥in el gupues-
to del buen conocimiento de la Légica ¢lisica, puede ¢l lector bisofio en el cam-
po de la Logistica intentar adentrarse en esta ciencia llevado como de la mano
por el autor. Eg evidente también que esta introduccién a la Légica moderna
ha de ser leida progresivamcente y a partiv de sug comienzos; lo contrario seria
una simple pérdida de iiempo.

La versidn espaficla del alemén ha sido hecha por Leopolde Eulogio Pala-
cios que no se ha limitade a la versién sin mds sino que la ha complementado
con un Prélogo critice muy inleresante, Hace unas observaciones muy atinadas
sobre algunos punios examinados por Menne: abstraceién lotal y abstracceion
Tormal; relacidn inversa entre comprehensién y extension del concepto; sobre
la replicacién, ete., en lay cuales el pensamiento de Menne no zalva la objelivi-
dad de log eontenidos paralelos de la Légien cldsica. Evidentemente, estas obger-
vaciones de lo que pudiera ser una deficiencia en la consceueidon de la sintesis
intentada por Menne y que indicaria la dificultad de consegwirla como pretende-
ria, no obstan al valor y a Ia utilidad de la obra en su conjunto.—F, Casano.

SAPIENZS, Ristrutturazione antropologica dellinsegnmento filoséfico, mimero ea.
pecial, Julio-diciembre 1969, 24 X 17, 614 p. .

Los profesores de filosofia de las facultades y ceniros de estudio de I[talia
ge mueven. an querido responder a la llamada del Vaticano II acerca de una
puesta al dia de la filosofia. Hace poco mas de un afio que la prestigiosa revista
“Supienza” nos obsequié con las actas de un primer congreso nacional en el que
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se expuso el panorama que presentaban log estudies de filosofia y la temdtica a
la que deberia ajustarse la renovacidn. La que entonces fue un desbrozar el ca-
mino y un scmbrar inicial ge ha completado en este segundo congresc en gue se
ha pasado al estudio ¢onerelo de temas particulares sobre el hombre, lo cual no
deja de ser un aclerto ya que el humanismo priva en el pensamiente del hombre
contempordneo: El hombre y Iice, Kl hombre y lo historue, La metefisica del
hombre, El hombre en cuanto persona, El hombre y el ser son los articulos fun-
damentales. Se recogen a la vez las intervenciones de otros fildsofoz que enri-
quecen el contenido de los arlicalos al provocar aclarvaciones y respuestas a abje-
ciones por ellos presenladas. Siguen interesantes comunicaciones siempre rela-
tivas a la tematica del hombre. No estaria de mds hacer agui mencion de algu-
na& de las conclusiones de este segundo congreso de filoséfoy italianus; por €¢jem-
plo, las gque versan: sobre el interés antropolégico del hombre moderno, que han
de ser resueltag por la filosofia en una visidon del hombre como abierto a la to-
talidad del ser y a Dios; sobre una mayor atncidn de la filogofin a la existen-
c¢ia concreta del hombre actual; sobre la importanciz de que, aun en el caso de
una integraciéon de la filosofin en la teologia, sin embargo, el bienlo filosdfico
conserve una fisonomia propia; sobre la necesitdad de fomentar la lectura de
las obras filoséficas clasicas con ejercitaciones por parte de los alumnog; sobre
la exigencia siempre creciente de los alumnos respecto a un mayor contaclo per-
gonal con los profesores ¥ en lo que mira a que éstes tenpun una preparacién
cientifica v didéeticn adecuada. En una palabra, Lenemos zn la vista las Aectas
del segundo Congreso de profesores de filosofia que merecen huestra atencién
¥a que reflejan un movimiento del pensamiento actual que quiere secundar las
directrices del Vaticano II en lo que se relaciona «on una venovacién de la filo-
gofia cristiana.—F, Casapo,

CangH, J. M, van, Introduction ¢ Karl Mary, J. Duculot, Paris 1969, 13 x 18,
128 p.

El presente libro de introduceién a Marx eg un nuevo intenlo por dar a
conocer a todos un pensamiento que necesariamente hs de ser tenido en cuenta,
tanto en: la filosofia pura (cosa que hoy pricticamente no exisbe) como en el mun-
do de la praxis y transformacion del mundo por ¢l hombre., El joven dominico
que es su autor tiene la venlaja de entrar en ¢l pensamienio de Marx sin pre-
juicios, aceptando sus valores y dando al final la upinién de un eristiano-sobre
el particular. :

Los capitulos gue estudia son: la religién, partiendo de Feuerbach y ha-
ciéndole la consabida corttica; la filosofia, también con un apartado sobre lag
" Tesis sobre Feuerbach”, v atro sobre el materialismo higtérico. El tercer apar-
tado estudia las ideas politicas y la sociedad sin clases; ¢l cudrto la sociedad
del manifiesto comunista; el yuinto sobre la ceonomia del Capital para concluir
con “reflexiones de un erigliano™; terminag con una breve biografia de Marx y
una somera bibliografia de interés. Un libro breve, sencillo y de sumo inlerés
pata enlrayr en el propio Marx.—M. ACEVEDO.

VAR[O;F Hstétice y Muaratsmo, Martinez Roca, 8. A., Barcelona 1969, 20 x 13,5,
135 P,

La Egtética desde hace unog afios se ha converiide en el caballo de batalla
del Marxismo, Tods esta problemdtica de la estética se basa en el principio de
Marx de que cada uno es hijo de las estruciuras de su tiempo. Ya Marx se
hacia esta pregunta: si cada época tiene diferentes condiciones econémicas ¥y
cada hornbre depende de ellas, jpor qué a nosoirog nos sigue gustando el arte
griege? Y en verdad el problema es muy complicado; yo diria que la Estética
se ha convertido en una “contestacién™ al marxismo, porque e» la que recuerda
alhombre que no sélo es hijo de su tiempo. A través del arle el hombre es capaz
de trascender €l tiempo.
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En el presente libro se estudia sobre tedo el arte, la novels, el cine y los
coneeptos de “decadencia del arte” acufiados sobre lodo por log marxistas so-
viéticos, El prestigio de los aulores avala low diversos cologquiog ¥ articulos. Al-
gunos &on: R. Garaudy, J. P. Sartre, Fischer, J, Hajek, Aragén y otros—R.
T ANIAGUA.

VAR08, Estructuralisme y Marzismo, M. Roca, Barcelona 1969, 20 x 14, 285 p.

En el presente lbro se nos plantean una serie de problemas actuales en lo
referente a diversos temas en relacién con los especialistas que eseriben en este
libro, abordandoe cada uno las materias en las que son especialistas yendo las
materias desde la lingifstica a la historia, de la antropologia cconémica a la
biclogia v desde la critica artistica a la literaria, Los diversos autores proceden
a un examen critico que permile un ahondamiento fecundo en los métodos de
le investigacién de sus maverins ¥ ura profundidad de las mismas. Estos eslu-
dioy nog girven, ademas, pars comprender y entender un poco mis las dos co-
rrientes de pensamiento més actuales en el mundo cientifico de Europa, cuales
son el marxismo y el estructuralismo, a pesar de que este nltimo no sea dema-
siado comoeido por su reciente nacimiento, pero no deja de ser inieresante la
introduccién que a su estudio nos proporciona la lectura de log temas que los
especialistag tratan en ¥ desarrollan dentro de este volumen~—Jogg M, TomEs.

GCorvrz, M., Les structuraliztes, Aubier-Montnigne, Paris 1969, 13 x 20, 199 p.

Hoy se habla mucaho del estructuralisme. Para muchos se trata de una sim-
ple moda, que pasarad pronto. Para otres, en cambio, parece significar la “nueva
piedva filosofal”. Ademas, el estructuralismo —método e ideologia— se presenta
como el suplantador definitive del movimiento existencialista, Y ello no deja de
ger cierto, al menog en muchos aspectos.

Dentro de esta dplica general, Maurice Corvez nos odrece un balance dis-
fano sohre lo negalivo y lo positivo de “los estructuralistas”, esbo es, los lin-
giiistas, Claude Lévi-Strauss, Michel IMoucault, Jacgues Lacan, Luis Althusser
y los “criticos literarios” (R. Barthes, G, Dumezil, efc.).

Se trala de un intento marcadamente introductorio y orienlador. Bajo
oste aspecto, el brillante escritor francés ha logrado plenamente su objetivo.
—J. RUBIO.

PARAIN-VIAL, J., Analyses structureles of tdéologies structuralistes, Privat, Tou-
louse 1269, 16 x 24, 230 p.

También esta obra persigue un objetive predominantemente esclarecedor.
Pero la -autora se sitia ya en un marco mas ambicioso. En definitiva, se apoya
en una distineién que yva se ha hecho corriente: analisis estructural e ideologla
estrueturalista.

De acuerdo con ella, divide su obra en dos partes correlalivas. La primera
es la mas interesante. En ella se investiga el contenido propio de la nocidn de
estructura, para distinguirla de su reciente uso “ideoldgico”. Por eso ge estu-
dia la nocion de estructura en matematicas, biclogia, lingiiistica, ctnologia v
clenciag humanas (psicologia y sociologia). Segin la autora, Lévi-Strauss per-
tenece todavia a la vertienle clentifica del analisis estructural, cosa clerlamen-
te muy digeutible,

La segunda parte es un buen resumen sistemitico de las ideologias estrue-
Luralistas dominantes: Lacan, Althusser, Foucault, Finalmente, el libro se cle-
rra con un capitulo final de “conclusiones”, de gran interés. La autora descu-
bre bajo el uso ideolégico de estruclura un equivoco que encubre tres nociomes
diferentes: la eslruectura-esencia de los metafisicos, la estructurs-esquema de
los malemdticos y la estructura-modelo de las ciencias positivas—J. RuBio.
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Bertig, J. D., Phenomenology of Religion, SCM Press, London 1969, 14 X 22,
245 p.

La fenomenologin del hecho religioso es una de las vertientes de mayor flo-
recimienlo dentro del vasto campo de las clencias de la religion. Tras log enfo-
ques histéricos y filoséficos, se impone progresivamente el entogue fenomenols-
gico, mas modesto en sus pretensiones, pero también mis convineente.

Este libro es solamente una antolopia de textos ¢lasicos sobre el tema. El
editor los sistematiza en tres corrientes fenomenelégicas, que denomina asi:
“descripciones ontolégicas” (Feuerbach, Maritain, Van der Leeuw), “psicolsgi-
cas” {Schleiermacher, Tillich, Malinowski) y “dialécticas” (M. Eliade, M. Bu-
ber), Casi no hace falta decir que la clasificacién es bastante arbitraria, pero
en una antologia, esto no ticne demasiada importancia. También podria discu-
tirge 1a seleccidn de los lextos, Baste decir que corresponden al criterio persomnal
del editor y, por ello, es preciso ncepiarlo como una antologia que s, En este
sentido, results de indudable utilidad—J. Rusio.

CASTELLET, J. M., Lecture de Marcuse, Seix Barral, Barcelona 1969, 19,5 x 11,5,
147 p.

“Lectura. de Marcuse” es un libvo cuya finalidad se nos anuncia en lag
primeras piginas ¥ no es ofra sino “dar una visién global de Ja tentativa mar-
cusiana por establecer una feorfa critica de la soeciedad, que por mds que arrvan-
que de Hegel, se hasa egfencialmente en Marx y en algunos aspeclos de la obra
de Freud, y tiene por objeto de reflexién lu ideclogia de la sociedad industrial
adelantada de nuestres dias™.

El intento del autor creemos que esti plenamente conseguido. Por lo demis
el estilo suello y sumamente literario hace que el libro se lea casi sin querer.
Lo juzgamos muy dmportante ya que la comprensidon directa de Marcuse
no es Facil —aparle el estilo del autor—, por Ja imprecision de slgunos términos
gue continuamente estd barajando~—DM, GARRIDO.

Dr LA CoNcHA, M., Leyendo ¢ Mareuge, Studium, Madrid 1969, 18 x 11, 121 p,

Ajéno a todo intento polémico y deseoso de aporiar mayor luz sobre las di-
fundidas teorias de Marcuse, el autor pone su empefio en exponer con la mayor
objetividad posible las ideas, al miamo tiempd que lag comenta con serena cri-
tica, en las obyas “El final de la utopia” y “Eros y civilizacién™.

Comienza el libre didndonos una relacién breve de todas ellag. Los andlisis
de las obras gue antes hemos citado componen las otras dos partes del libro.

- Otro conato por hacer accesible a las generaciones jovenes: avidas de mo-
vedad, a un sutor que pone la esperanza de vivir en un mundo de ilimitada Ii-
bertad erdtica en ruptura con la cultura y civilizacién actuales—M. GARRIDO.

MARCUSE, L., Filosofic gmericans, Guadarrama, Madrid 1969, 18 x 11, 268 p.

“La historia de Norteamérica es la continuacién de la historia de Europa
sobre el suelo colomial, Tiene unos treg siglos y medio. En loe dos primeros fue
determinada por el pasade y el presente del Viejo Mundo, En el tercero, esxtd
ocprriendo lo conbrario: contribuye a configurar los cambios que se operan en
Europa. Esto mismo podria decirse de la hisloria del pensamiento americano”.

Efectivamente, la historia de la filosofia americana estd en gran parte con-
figurada por las influencias inglesas, francesas y sobre todo alemanas, Sin em-
bargo, hoy existe una serie de pensadores americanocs que son exposentes repre-
sentalivos de todo €] pensar Occidental.

. La obta que presentamos e¢ una revision histérico-filoséfica de ese pensa-
miento, rico en posturas filoséficas, mds o menos afines, pero que todas tienen por
telén de fondo el pragratismo, L, Marcuse va haciendo a través de estas ps-



498 LIBROS 86

ginas un andlisis profundo de las figuras cumbres de la filogofia norteamericana,
deasde Charles 8. Peirce hasta John Dewey. La creemos una cbra inveresante
que dara al lcetor una visién ripida de cémo pensé y coémo piensa la nacién mas
desarrollada de la tierra.-~E. RiZAL,

MaLoney, G. A., El Cristo Cdsmico, Sal Terrae, Santander 1969, 21 x 16,

La obra del P. Teithard de Chardin ha vuelto a abrirnos a una realidad
hasla cierto punto olvidads dentro de la teologia; la realidad del Cristo cdsmi-
0. Realmente en San Pablo y tumbién en San Juanh encontramos un malerial
precioso para poder eluborar una teclogia del Criste Coésmico. Los PP. Griegos
no olvidaron esle pensamiento, unido a la idea de recapitulacién total en Cristo.
E! olvido vino con el juridicismo oceidental y hasta cierto punte la teologia agus-
tinfiana, que no cstd en contra de esta teologia sine que ha recalcado ofros as-
pectos. Teilhard en este sentido ha side un vidente y un profeta. El presente
libro hace un estudio en el sentido indicado, siguiendo la irayectoria desdec Sun
Pablo a Teilhard de Chardin, pasando por 'San Juan v log Padres Geiegos. Al
final tiene un interesante capitule sobre el logos y la ciudad secular y termina
dindonos una antolegia de bextos de los PP. Griegos, que en cierto mode se
refieren al Cristo eésmico. Agradecemos a Sal Terrae esta traducecién del origi-
nal inglés.—L. F'ERRERO.

MARCEL, G., Diario Metefisico, Guadarrama, Madrid 1969, 18 x 11, 217 p.

Hemos sentido une gran satizfaceién al poder tener en nuestras manos una
esmerada lraduccidn del Jowrnol Métaphysique, conjunto de anotaciones que
Marcel fue haciendo a lo largo de su caminar filosdfico, No son ningin tratade
sistematico -—a Marcel nunca le ha gustado scr sistemitico—, pero en las notay
gque Marcel escribo en #u disrio se ve una agudeza de pensamienlo, un ansia de
bisqueda ¥ un deseo de tuperacién constante, yue caulivan, ingpiran y hagta
dan luz, Se nos habla de la disponibilidad, de la fidelidad, del ser y del haber,
de la esperanza, Ante lag filosofia de la sospecha v el revisionismmo marxista,
nuestra filésofo nos deja un testimonio del pensar cristiano: quizds con la luz
‘que nos da Marcel estemos abieros al verdadero camino de la esperanza, trans-

cendiendg lag conoepu:onas demasiado seculares e ihmanentes del marxismo.—L,
FERRERO,

Lorrz QUINTAS, A., Filosofia espanvla contempordnes, BAC, Madrid 1970, 20 x
11, 719 p.

Realmemnte esta obra responde a “una voluntad aseélica de servicio”. El
panorama actual del pensamiento filosdfico en nuestra patria necesita de un es-
tudio integrador. Y la labor de nuestro autor la creemos un primer paso en
este senlido; pere nos parvece demasiado el darle el titulo de Filosofin espaniale
vontempordnea, Creemos que ni son todos los que estdn, ni esidn todos los que
son. Ademas una obra que quiera apropiarse este titulo debe dar uma visién
mas veraz de la filosofia espafiola, ddndole a cada autor lo gue se merece. Mas
parece un conjunto de apuntes y notas de investigacidn del pensa.mie'nto {iloso-
fico espanol, que un estudio global y seric —won lo eual no queremos quitar se-
riedad ninguna a este obra, ni mucho menos— gohre el tico pensar de muestra
Espafia. Dejando a un lado esta critiea negativa, es digna de toda log la labox
informativa y bibliegrifica que se nos c»frecaz ya que tenemas agui una Senc
de datos diffeilmente asequibles por otrog caminos. Por lo fanto tiene una serie
enorme de valores, ya como investigacién ya como informacién. La presentacion
por parte de la editorial es Micida y esmerada.—-L. FERRERQ,
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FrRRATER MoRra, José, La filosofie aotuel, Alianza, Madrid 19689, 18 x 11, 188 p.

Presentamos la refundicién de un libro anterior de Ferrater Mora titulado
“La filosofia en el mundo de hoy”. Esta obra que preseniamos contiene una in-
formacién de los Jugares en que hoy se realiza la filosofia. Desde este punto
de vista ez un libro interesante y buemo. Por olra parte muchos elementos nue-
vos sobre la obra anterior. Asgi, por ejemplo, tienen cabida en la presente edi-
cién la filosofia del lenguaje, la logistica, etc.—DEOGRACIAS.

JasPers, K., Lo fe filoséfico ante la revelacidn, Gredos, Madrid 1968, 19 x 12,
634 p.

Esta obra de Juspers tiene que ver con la relacién entre ¢l pensamiento filo-
gofico ¥ Ja fe reveluda. La postura filosélica de Jaspera eg consecuenie con la pos-
tura de todos los existencialistas, o gea, con una fenomenologia existencial que,
por su exclusiviamo, 2 la vez que eg un muro opussto al esencialismo, no puede,
sin embargo, sustraerse a la razén humana naturalmenle esencialista v también
naturalmente erigbiana. Aqui ostd precisamente el secreto de ostos hombreg de
suyo honrados desde el punto de vista fllosdfico, pero vietimas por otra parte
del sistema.

El autor divide la obra en siele partes, pero podriames agruparlas todas
en tres, La primera comprenderia las tres primeras partes en lag gque Jaspers
propone su modo de peusat sobre la historia de la fe y de la Iglesia y relaciones
on general enire ciencia, filosoffa y teologia, exponiendo luego su penszamiento
sobre la trascendencia (umgreifende), es deciy, sobre ese horizonte o envolvente
que cs €l si mismo como exisfencia empirica, como conclencia general ¢ como
espiritu, pero que afirmada tal trascendenela como un més alld, como horizonie
de nuestro horizonte, “no ey més que una ilusién™ (p. 136}, un fracaso gue Uni-
camente posibilita la trascendencia sin demostrarla filoséficamente. La segunda
parts, la mas extenea {pp, 151-459) estd dedicada a lo que &l llama escribure.
cifrada {chiffernschrift). Las cifras “no son cosas, ni objetos, mi estados de co-
sas, ni realidades, pero que fueron tenidas por rvealidades por corporeidades
que imperaron sobre pueblos y épocas” (p. 152). Lag ctfras son mas bien un
“lenguaje de lo trascendente, accesible s6lo a través del lenguaje y no en el
simbolo mismo, por medio de lu idenlidad de cosa ¥ simbole™ (p. 156k Asi, por
ejemplo, tenemos cifras de lo divinidad (lo sagrado, lo profane, lo egltual, lo xi-
tual, el sacrificlo, Dios personal, la Trinidad, ete.); eifros de In inmonencia
(naturaleza, unidad de lo viviente, totalidad una del mundo y su desgarramien-
to, ete.); etfres del paso del tiempo (historia y escatologia, eic); cifras del Lo-
gos y del ser; cifras de la situascién existeneinl (la desgracia, el mal, el peca-
do, ele.). Pero todos estos gimbolos de la trascendencia nho son suficientes para
{jue “la filosofin pueda anunciar nada, ni mostrar nada seguro, ni nada abso-
luto como apoyo en una veafided del mundo, antes bien permanece en lag ci-
fras impreecizas” (p. 508). La tercera parte (7. del autor) se refiere a la coin-
cldencia entre la filosofia ¥ la fe reveladn. La conclusién es que lo filosoffa no
ha de concluir nunca a la existencis de una verdad umica; mds bien ha de es-
tar abierte a las posibilidadeg de verdad dentro del Ambito de la eomunicacién
entre las diversas existencias. Un creyente que pretenda demostrar que esis
en la verdad unica, seria un dogmatista o un fandlico, gegin Jaspers. En una
palabra, de la situacién espiritual de nuestro tiempo surgiria la necesidad de
una {ilosofia que seria fe #n ser religién.—F. CASADO.

VARIOB, Psicanalist ¢ Filosofia, Gregoriana, Padova 1968, 24,56 X 17,5, 150 p.

El presente volumen es uno de loa muchog gque ha venide publicando el tan
conocido Centro di Studi Filosofici di Galflorate. Responde en concrebo al duodé-
cimo Congreso —20 y 30 de septiembre de 1967— de asistentes universitarios
de filosoffa que se celehra todos log afios, Su contenido se debe a un grupe de
colaboradores que han centrado sus trabajos sobre el lema de laz relaciones
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entre la filosofia ¥y el psicoanalisis bajo. diversos aspeclog. Dos inlroducciones y
doce comunieaciones integran el conjunte de la obra.

Desde que Freud intentd, no ya con presentimientoz o intuiciones, gino eon
método cientifico, la penetrucién del fondo oscuro humano, la filogofia no po-
dia negarse a entrar en contacto con el psicoandlisis gi queria ser realmente
una explicacién de lag ullimidades del hombre. Tratanduse en conerelo de lo
que pudicra ser una filosofia antropolégica, el psicoanilisis ha obligado a hacer
entrar de 1leno en la filosofia al hombre en toda su totalidad de compuesto de
cuerpo y de alma, influyentes ambos en una auténtica concepecidn de la perso-
nalidad en su dimension existeneial. Tanto la filosofia como el psicoandlisis ge
necestlaran mutuamente para no quedarse, ningung de los dos, en exclusivida-
des que, por serlo, no serian objetivas. Pues bien, eato es precisamente la razdn
de zer de los trabajog conlenidos en este volumen.

Dada la imposibilidad de reducir a unas lineas la doctrina agui expuesta,
por la variedad de aspectos tocados, nos limitamos a la cnunciacion de los te-
mas; sin duda eslo bastard para que ¢l lector pucda darse cuenta de la impor-
tancia de los mismog. Son los siguientes: EI psicoandlisis més alld del histo-
ricismo; Log limites de Ia libertad en la antropologin rozminiana; Interioridad
v DPsicoanalisis; Motivaciones y estratificaciones del autoandlisis freudiano;
Psicoanalisis y Sociologia; Pedagogla y Psicoandlisis; Método psicoanalitico y
la imposibilidad de sobrepasar la consclencua humana; Peicoanilisis y conoct-
miento; La gramstica de “Terapia”: Wittgenstein y Wreud; Psicoanilisis ¥
consciencia “Ingenua®™; Pslcoanilisis y Melafisica; Sobre la funclon analitica
del conocimienta en 8. Freud.

Evidenlemente, el esfuerzo del XII Congreso filosdfico estaba plenamente
justificado dado el interés del tema.—I*. CARADO.

ANnprEs, T, de, 8. L, El nominelismo de Guillermo de Ockham como filosofia
dol lenpguaje, Gredos, Madrid 1967, 19,5 x 13,5, 301 p.

Mala fama ha tenido Ockham en la historia de la filosefin, como mala ha
sido también la de aquellos que, coma en ¢l caso de Gregorio de Rimini hemosg
podida comprobar, se han acercado a su pensamiento, siendo todos ¢llos tacha-
dos de nominalistas. Pero también no han faltado en los ultimos tiempos quienes
han hecho a Ockham objeto de estudio y también de interpretaciones diversas
gue han contribuido, en pavte al menog, a restituirle el buen nombre.

El P. Teodoro de Andrés se ha enfrentado won el tema sin duda con carifio,
¥a que, como nos dice en el Prélogo, su obra es el resultaudo de varios afiog de
investigacién; esto se deduee también de Ia (.uldadosa, detallads y abundante-
mente informada exposicidn que nog hace del migmo.

Como el mismo titule indica, -ese pretendide nominalismo de Oﬁkhdm es
visto como una filosofia del !enguajc en la que el concepto seria “signo lingiiis-
tico natural” (Intreduccién), no en el sentido de un ncopositivismo al estilo
del posterior ¢ireuls de Viena, por ejeinplo.

Bl trabajo se va centrando sobre la teoria wekamista de dicho signo en su
alcance ko significacién lingliistica natural o arbitraria, en su aplicacién <¢on-
creta a la formacién del universal y mds concrctamente, por ejempls, en la
1n1,erpretm.10n significativo-lingliistica de los predicamentos y en la nocién de
supogieion segin Qckham.

Es claro que toda egfta disquisicién Liene que parecer exirafia a todo to-
mista partidario de una abgiraccion a base del entendimienio agente tradicio-
nal, y seguramente la comsiderara ininteligible. 8in embargo, la inlerpretacién
que hace el aubor atendiendo sl “concepto como signo ling‘[iistico, en su estruc-
tura de mera referencia o ’envio a otra cosa’ y enveniualmente ’envio a muchas
cosas simultineamente’ como solueién al problema del universal sin necesidad
de aceptar la afirinaciéon de una ’natura’™ (p. 283), no se hard extrofia a quien
esté al corriente de la teoria agustiniana de la Mewmorig flei, es decir, de ese
innatismo nocional e San Agustin que Lanto tiene que ver con la formacién del
universal. Y mo se olvide que Ockham fue un {ranciscano, y que Jos iranciscanos
fveron también muy agustinianos,—F. CasaDpo,
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Vives, J., S. T., Génesis y evolucidn de la éttea pluténica, Gredos, Madrid 1970,
19,5 X 13,5, 228 p.

Vaya por delanle el que este libro que preseniamos fue premic Cindad de
Barcelona en 1965 como manuscrito, y que su aulbor ha eursado filosofia clésica;
creemos gue esto, naturalmenle, avala de alguna manera a la obra. No impor-
ta gue sélo cinco afios mds tarde haya visto la luz; diriamos que, dado el tema,
esbo mismo seria también una garantia de un trabajo mejor pengado.

La obra va cncaminada a una recta interpretacién de la ética platénica,
ya que, aparte de que para una concepcidn objetiva de las nociones éticas pue-
dan ser mAs o menos mnecesarias clertas analogias, serfa una equivocacién el
gue estas analogias, en este caso, fucran tomadas de una ética judio-cristiana
en que, hasta la semejanza de los términos, pudiera convertirse enm diversidad.
Por eso @l antor ha intentade no enjuiciar 1a ética platdnica dezde afuers sino
desde dentro, “instalando su mente en lu situacién en que se hallaban Séerales
v Plabén al inteniar adquirir por primera vez conciencia rvefleja y sistematica
de los bienes de la étiea” (Introduccién). Aqui estd precisamente la originali-
dad v el mérito de la obra.

A prandes rasgos, é¢stos serian Jos puntos desarrollados de la éuica platéd-
nica: La mayor atencién a log aspectos objetivos gque a los subjetivos, que lle-
vaba consigo un caricter mis intelectualista. La concepecién de la moral en
funecidn de téenica; Las grandes realidades morales seran las Ideas, y ol fildsofo
serd el #téenica de la moralidad como dirigente de la sociedad, f.a superacién
en la ética platéniea del hedonismo y del utilitarismo por el eudemonismo. La
consideracién del Bien supremo, la Tdea de Bien, como el ejemplar ético al que
habrd que asemejarse “en cuanto sea posible” sepfin la medida de la esencia
{ética esencialista). En las leyes, la moral desembocard en una pedagogia vy edu-
cacion politica.

- La exposicién esti hecha con una claridad a la gue no estamosg acostuin-
brades al tratarse de estos temas en flésofos de la antigtiedad—F. Casspo.

PREVOST, A., Thomas Move et lo crise de la pensée européenne, Mame, Tours
1969, 21,5 X 14, 409 p.

I.a obra es una sintesiz de log estudios hechos por A. Prévost sobre el Pen-
samiento religioso de More, su tesis doctoral en leclogia, asi como de otros es-
tudiog de tipo filoséfico y literaric que acompafiaron a una edicién erftica tri-
lingite de la Utopie ¥ que le merecieron el doctorado en Letras en 1956.

‘Hstos lbros. nog presenta a un Tomds BMowro testigo de excepeion de una
Inglaterra de su iiempo. El valor del testimonio de TomaAs Moro reside en su
enorme’ personalidad polifacéticar laico, padre de familia, eweritor em lengua
vulgar y en contacto cou los dcontecimientos literarios, politicos y sociales de
su época, erudite, humanista, abopade, hombre de corte, canciller del reino, conse-
jero de Enrigue VIIL. Por todo esio la obra literario-filoséfica-teolégica de Moro
o8 excepeional pars informarnos sobre la realidad de una crisig religiosa en
aquel tragico momento en que la iglesia catélica dc Inglaterra da a luz a la
iglesia protestante, Moro nos hard ver céomo fue posible que un pueblo, aperado
a sus tradiciones veligiosas, sin embargo reaccionase de tal manera que, al lado
de la resistencia, se pwilera encontrar también la simpatfa para con Jaz ideas
innovadoras.

La obra ne puede ser mads completa; dividida en eineco parles, comprende
su formacién y actividad cultural, gu pensamiento filoséfico-tenlégico, 1o evo-
Tucién histdrica de la erisis de Inglaterra, su acluacién frente a los innovado-
res, su apologélica y doelrina politica y moral. Pero, en su actuacién, Moro
fue uy hombre solo, y tuvo que enfrenbarse sin ayudas y con su solp talento para
la defensa de Ja fe en Implaterra. Y, porgue se quedé sole, no pudo su obra ser
una sintesis construetiva del eriglianismo con el humanisme, pero ciertamente
le abrié un camino; en todo caso, fue un auténlico tostimonio de su fe, primero
con su vide y sug obras filosdfico-teolégicas y, finalmente, con la entrega de
su vida,—F. Cas4p0,
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PAPONE, A., Esistenza e corporeitd in Sarire, Felice le Monnier, Firenze 1969,
24 % 17, 157 p.

En el estudio del existencislismo ha habide una serie de temas gue han
sido el lugar comin de los exposilores de esta filosofia; asf, por ejemplo, su
irracionalismo, la nada, la angustia, la muerte, el aspecto de filosofia de la cri-
sis, ete. Olros temas més conerctos, dentro de lo finilo existencial, estdin preo-
cupando actualmente; asi en la obra que prescntamos en la que se expone la
temitica de la corporeidad. Hste aspeclo existencial humano, del cual s en-
cueniran en Heidegger selamente Ias premises, en Sartre es iratado de una
maners sisiemdtica ¢ intencionada.

Creemos que Annagrazia Papone habri lenido que consagrar un buen es-
pacio de tiempo y de profunda reflexién para poner en clare el pensamiento
savbriano que, en este easo, no tiene poco de oscuro.

Los capitulos primere y segundo son como una introduecién al tema. En
el primero expone la relacion entre psicologia fenomenolégica y corporeidad;
contra la afirmacién de Mesnard de que en Sartre la psicologia fenomenoligica
seria una psicologia sin cuerpo ni alma, la Papone nos dice que se da mas bien
una superacion de la dicotomia clisica medianle una visién sintébica de la rea-
lidad humana: la consciencia esld situada en €l conereto de la estructura cow-
porea y es inseparable de la corporeidad (p. 32). En el sepundo capitulo se esta-
blecen laz lineas generales del exisbencialismo sartriano, indicando las rela-
ciones entre o] para-si ¥ e en-gi, del cual, el primero es la anulacién y, sin em-
bargo, requerido el segundo para la posibilidad del para-si y para su insarcién
en ¢l mundo. EI lercer capitule, el mis extense (pp. 56-137), cstd integramente
dedieado a la fenomenologia de la corporeldad. Evidenfermente, al no reconocer
al espiritu como realidad distinta del cuerpo, la corporeidad propia se revelard
a base de ser entendida como esencialmente vivienbe: sera conocido el cuerpo
propio en una vivencia “semnsacional” no como siendo-en-e¢l-mundo; de esta se-
gunds manera ¢s como es visto por los otros ¥y come yo puedo ver a cualquier
otroy cuerpe y aun ol mio. Este texto de Sartre lo resumiria todo: “Todo el ser-
pata-si debe ser cuerpo, y todo debe ser consciencia; ne puede estay unido a
un cuerpe”’. Hay que leer despacio estas densus paginag para darse cuenta, a
travég de la exposicidn, de loa equilibrtos que Sartre tiene que hacer para datr una
explicacion de la corporeidad, de Ja senzacién y lemas afines y que es mas des-
tructiva que constructiva —como debe serlo megado el esencialismo—, aunque,
como fodo existencialismo, presente una brillante deseripeién fenomenologica del
hombre en relaciém con lo que le rodea,

Un cuarte y iltimo capitulo trata de la ontologia de Ia «.orporeldad coma
muestra de los equilibrios incomprensibles que tieme que hucer Sartre parsd deecir
lo que quiere decir, véanse las siguientes palabras: “E]l everpo es también el
presente constantemente huido, en cuanto es lo que el para-si es, no como identi-
ficaeién sino como anulacion® (p. 146). La cita de Sarire puesia a contiuuacién
es esta: “Yo soy mi cuerpo en cuanto que 30¥; no lo goy en cuanto no soy lo
que soy”., Y continua la autora: “Se recuerde que el para-si e2 el ser que mno
es aguello que es ¥y ed aquello que no es™.

En una palabra: “La idea fundamental de Sartre es, por consiguiente,
que €l cuerpo repregenta 'la forma contingente que asume la necesidad de mi
contiugencia’”.,. “como estructura permanente de mi ser v de la condieidén per-
manente de la posibilidad de mi concieucia, como conciencia del mundo ¥ .como
proyecto traseendente hacia mi future™ (p. 146).

Terminando: es una obra gue, ocupando poco lugar en la biblioteca de
filosofia, serd sin embargo de mucho provecho para un .perfecto conocimiento
del pensamiento de Sartre—F. Casapo.

VILLALOBOS, J., Bl pensamiento filoséfico de Gimer, Univ. de Bevilla, Hevilla
1969, 23 X 17, 135 p.

En la segunda mitad del siglo xix y prineipios del xx se produce en Espaiia
un movimiento renovador: el fendmeno dcl krausismo, Su influencia en la Bs-
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pafia de entonces es notable, ya que afecta no sblo al campo del pensamienio
sino gue trasciende a una eacala vital. Los prosélilos de este sistcma, que queria
ofrecer un nuevo rostro de Espafia, son numerosos, Uno de los adalides es Fran-
¢izeo Giner de los Rios, hoy guizds un poco olvidado y que, ein embarge, no se
merece ¢sa indiferencia ya que gastd sus mejores energias on la tarea de reno-
var y rejuvenecer s Bspafia en una época en que ¢ésta se desangraba lentamente.
Fundador de la Instituciém Libre de la Ensefianza por Ia que habrian de pasar
las 1nds relevantes figuras del pensamiento y de las letras -espafiolas, tuve una
obsesibn constante en su vida: hacer hombres capaces de comprometerse en un
ideal grande.

José Villalohog, profundo conoeedor de la obra gineriana y manejande una
bibliografia sobradamente exhaustiva, va desarrollando, cazi al detalle, Ias ma-
nifestaciones mis scfialadas deol pensamiento {iloséfico-vital de Francisco Giner.
Para ello comienza con una somers exposicién del movimienlo innovador kraa-
sista, el entronque de Giner con el sistema, al mismo tiempo gue en hreve sin-
tesis nos brinda sinceramenie la realidad del problema de Espafia en un ino-
mentoy ciertamente dificil para nuestra patria. I.a mayor parte de su trabajo
lo veupa, eomo es logico, en desarrollar Ios dos grandes temasg ginerianos: la
filosofia juridica y la pedagogia, donde con patente claridad nog obsequia con lo
méas logrado del pengamiento de Giner.

Sencillamente, tin libro que se nos anteja intercsante, con una profunda
base clentifice y revelador cagl por si solo de las diversas corrientes del pensa-
glie»nto en un momento histérieo concreto de nuestro acerve cultural—A, GUERRA

ALENDE.

LuYTEN, N .A., Schriften zur christlichen Weltanschawung. Ecrits sur fe Spiritua-

" lLité chrétienne, Editions Universituires, Friburgo-Suiza 19689, 3 vols. I, La

Philosophis de lo Neature, 218 p.; 11, L'Antropologie philosophigue, 234 p,;
ITI, La Spirvtuelité chrétienne, 254 p,

Los amigos, eolegas y alummog del P. Luyten le ofrecieron, con motive de
su yesenta cumpleafios vy como homenaje, una coleceién de sus trabajos, €] 7 de
junio de 1969. En esta nueva cdicion en tres volimenes separados, ez indudable
gue la obra hallard un mayor nimera de lectores. Han sido retirados los ar-
ticulos eserifos en flumenco, y asi log volimenes quedan manejables vy bellos.

Baje las tres (enominaciones generales de los volimenes sc oculia toda
la vida de un hombre consagradoe a la investipacion y a la exposicién de sus estn-
dios, Seria imposible recoger hoy tantos articulos esparcidos por revistas difi-
ciles de hallar, E] homenaje ha sido pues excelente y esta nueva edicién presta
un gran servicio a log lectores del mundo entero. El hecho de que el titulo ge-
neral se dé en dos idiomas estd muy bien pensado. Para estoy hombres bilin-
giles (aunque el P. Luyten escribia perfectamente en cinco idiomas) conviene
advertir que la mitad de los articulos estdn en francés v la otra mitad en ale-
méan, aunque hay algunos en inglés. Eslo exige también unos lectores bilingies,

En cuanto al contenido doetrinal, estos Lres volamenes son comeo un indice
de nuestra culture cn eslos 1ltimos afios. Reflejan bien el movimiento de la
nvestigzacién, tal como se aprecia desde una btorre del homenaje, tal eomo lo
es la Universidad de Friburgo y con un centinela tan sensible y experto ecomo
el P. Luyten. Esto indica que se trata de una labor eminentemente informativa
y critica, que todos los lectores sabran apreciar, comoe “magistral”. La presen-
tacion ediforial de los voldmenes es noble y limpia.—L. CITLERCELO,

BGCKENHOFF, J., Die Begegnungsphilosophie, K, Alber, Freiburg-Miinchen 1969,
22 ¢ 14, 464 p. :

Como el titulo indica, Bickenhoff eonsagra esle estudio a la filosofin del
encuentro, de comunicacién iuterpersonsl, de YO-TU, Con estas perspectivas
recorre el pensamiento de los diversos autores a través de la historia, comenzando
por los presoerdticos. Eu la conciencia antigua se pueden descubrir las doz ten-
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dencias tipo que comprenden la visién perscmal griega y ¢ristiana: unidad cds-
mica y conciencia cristiana de un Padre comin celestial, respectivamente. Con
Descartes ya comienza la filosofia del yo al otro, siguiendo "Béckenhoff analizando
ol pensamiento de las conoeidas corrientes: empmsmo idealismn, racionalismo,
irracionalismo, hasta Otrtega y Ileidegger, con su mese y Man. Y luego aco-
mete el estudio de la filosoffa actual como filosofia del encuentro, del TU, fun-
dada en Scheler, Buber, Grisebac, Ebner; filozoffa en la teologia dlalechca {Go-
garlen, Tillich, Barbh Brunner) en los fildsofos (Hartmann...), en el aspecto
de la Formacion (Guardvml, Litt. ...), en la filosofia francess (Mareel, Merleau-
Ponty, Nédoncelle, Sartre, Minkowski, ¢te.}), ¥ en Holanda (Buytendijk, Kwant,
de Waehlens...). Hasta aqui, el estudio historico sobre las diversas cortlentes y
autores de la filosoffa del encuentro, won sus varfados aspectos sobre la filosefia
interpersonal y de relacidn.

En una segunda patrte se enfrenla con el analisis propiamente Lal de la
filosofia del encuentro. Bajo los aspectos de experiencia, de teorfa del conoei-
miente, de ética y de ontologia, da Bockenhoff una panorémica sistemdtica
de la ﬁlosoﬁa del encuentra, De la prioridad del encuentro se qlgue que el Yo se
realize personalmente primero s través del Td y que el conoclmiento material
es Mmediatizado fundamentalmente por un encuentro personal.—IsmIpE0 RaMOS.

Lovewy, K., Diddcetica de las smatematicas, Morata, Madrid 1969, 13,5 x 21, 195 p.

Desde el punto de vistu filoséfice Lovell parte de un presupuesto netamen-
te nominalista, pues, tratindose del conoepto s6lo ve la generalizacién; de ahi
que la defina como “una generalizacién”. Poco despuds afirma que “los con-
ceptos parecen proceder de las percepciones, del contacto real con objefos y si-
tuaciones vitales, de experiencias sufridas y de distintas acciomes vealizadas”.

No obslante el libro ha merecido €l aplause de personalidades come Inhcl-
der. Quizd resulta arriesgado criticarle megativamente debido a la monotonia de
sus muchos ejemplos, Empero el autor aclara que “ha side escrito con la espe-
ranza de que sirva de ayuda a todos log dnberesados en la educacién .de la
infancia”.

Como conclusién propuesta por Lovell tenemos que el desarrollo de los con-
ceptos mateméticos y cientificos basices es un proceso lento y comple,]o que
todavia no e bien conccido.—J. PEREZ.

Ciencias Psicoldgicas y Sociales

WricLry, E. A., Historia y poblacisn, Guadarrama, Madrid 1963, 19 x 13, 256 p.

. La demagralia es una ciencia en plena c¢reacién. Su muddo es un mundo
Taseinante v que precisa estudios serios y profundos para poder conocer tanto el
presente como el futuro del mundo,

De hecho, de estos estudios podremos sacar algunas conclusiones sumamen-
te interesanies para la evolucién del erecimiento humano y sus consecuencias
en el ser del hombre del mafiana.

El profesor Wrigley ez un ejemplo de esa clase de cstudios serios; como
dice el litule va a estudiar las Auctuaciomes de las poblaciones y sus reglas de
crecimiento, ete...., pero en la historia, Nos hace asi un examen demograifico
sobre los siglos xvi, XvI, xviIl v xIx, ¥ también algunas perspectivas que pa-
recen galir de lo que va de siglo xx.

Al final da una imagen sociolégicn, no moral, sobre el fulure préximo y
lejane de la huwmanidad, Las conclusiones que saca <¢ren que son vdlidas
ya que s¢ fundan en uunos datos scciolégicos ¥ por tankoe hemos de reconocer
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como un valor cientifico que habrd gue aceptar y poner en practica aunque
nuestros métodes para lograrvlo sean dislintos—R, PaANiAGUa,

MuTugaius, E., Origenes de lu conciencie moderna de erisis, Marfil, Aleoy 1969,
21 x 14, 180 p.

No se pretende con cste libro estudiar el tems de una manera exhaustiva
va que e¢ muy oomplejo dichg intento. Pero de lo que si se trata es de seguir
una treyectoria histérica haciendur ver edmo nuesdro presente se halla condicio-
nado por un pasado y que nos hard ver con mayor facilidad el actual momento
de crisis por la que hoy dfa pasa el mundo. .

Se estudiaz el papel gue juegan las ciencias exactas fisico-maturales, y la
tecnificacion. del mundo 3 causa de ellas y e¢démo ha influido y sigue influyendo
en el hombre. Y asi poniendo de manifiesto la erisis en que han sumido al hom-
bre los desarrcllos de las cienclay maturales y sus aplicaciones téenicas afec-
tando de esta manera a la vida eapiritual del mismo.

Una doble invitaciém se nos hace con este presente libro, y es: que acep-
temos este momento hislérico como e8 en realidad, es decir, como un momento
de erisis; y por olra parte ol que no nos dejepws absorber por este mundo
materinlizado y tecnilicado que estd consiguiendo gue para el hombre moderno
toda la naiuraleza sc halle reducida a un conjunto de materias y fuerzas, lo
cual ep causa de la orisis espivitual presente. Noesbra posturs serd luchar por
lograr un equilibrio entre el espiritu y la naturaleza y asi salvar el gran valor
del hombre, el transcendental, que para muchos hombres hoy dia ya no existe
o viven como 8 no existicse.—L, PRIETO.

BAIR-WooDWARD, La Enseiignze en Equipo, Magisterio Espafiol, Madrid 1968,
42 % 15, 224 p,

Un nuevo enfoque del procese de la ensehunza se nos pregenta bajo el nom-
bre de Ensefianza en Equipo, que nos plantea una £érmula de Organizacién para
la ensefianza escolar muchoe mag efectiva que ¢l ssquema tradicional, gne ¢on un
poco de terminologia irdnica se le ha Nlamado de Cells and Bells {Celdas y Cam-
panas).

La Ensefianza en Equipo es wna organizacion que poco a poco se va im-
poniendo y se espera qne triunfe definitivamente en los distritos escolaves de
los paises. El fin que se persigue, como e natural en todo progreso, es un
mejorar, un it buscando siempre una mayor eficacia en la instrucion. Este in-
tento rewultard slempre mis f4cil y eficaz si prestan su eolaboracién un grupo
de personas profesionales con eu entrega total y con sus distinbes punlos de
vista para procurar un mejor método de ensefienza, como sucede en dicha or-
ganizacién.

La acuciante nccesidad de revisar los planes de cstudios, el tremendo fallo
del descaido del alummo individusl, v la urgente neccsidad de perzomal mejor
formade con tiempo suficlente para preparar, ensefiar y evaluar son puestaz de
relieve con este tipo de programa, La Emnseflanza en Equipo es un excelente
medio para la identificacion de lales problemas, tanto para su estudic como -
pata la hisqueda de soluciones. E] resuvltado depende de la calidad del personal
participante, su entrega total y diaria ¥y uns prudencia que siempre se exige.

En este libro ge podrd encontrar el lector con una verdadera estructura-
¢ién de la Ensefianza en Equipo, ¥ con su c¢ompleta explicacién, tante del equipo
jerdrquice de maestros y sus diversas funciones, como sobre la construccion de
dichos edificios, horarios, ete., que dicho tipo de emsefianzs exige, Y para lo-
grar aim uma mais completa desevipeidn no falta la ilustravion del método
con variog ejemplos practicos de ensefianza tomadog de los programas en vigor
y que dan al lector una perfecta vision del tema. A los arquitectos, educado-
rew y profancs les interesarian las deseripeiones detalladas v las ilustraciones de
las clases de material v los evpaciog para una mayor efectividad en el nuevo
plan.—L. Prigro.
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Kenprew, J. C., Introduccion « la Biologie moleculor, Morata, Madrid 1970,
21 %'18,5, 122-XV p.

Bl autor, Premio Nobel de Quimica en 1962, con otros tres compafieras de
Cambridge, recoge agqui una serme de conferencias que did sobre este fema, te-
levisadas por la BBC,

Aparentemente, el libro que parcce no interesar gino al hombre especializado
porque el hombre corriente corre ¢l riesgo de no entendev, guiado por la experts
mano del Dr. Kendrew, hace que ¢l lema se vonvierta en apasionante, como
todos log temas biolégicos gue slempre han atraido al hombre, tanto por las
respuestas qiie se han adquiride, como por las perspeclivas que se abren ante
nuestros ojos (en este caso: posible superacién de taras hereditarias, cdncer,
aumento de la capacidad intelectual, ete.).

Comenzando por la explicacidon del ADN, el Dy, Kendrew, nos introduce,
de un modo siempre agequible ¥ scfnmllo, por los intrincados caminos de la tra-
duccion del eddigo de la vida a la accidn que se ha de realizar, mediante la sin-
tesis de las prolefnas, para acabar gefialando las inmensas perspectlvas que
se abren anbe nuestros ojos.

EI] libro viene complelado por XV liminag, conteniendo 52 figuras, que
forman un complemenlo esencial, sobre todo para el no iniciado en el tema, asi
como por una breve pero escogida addenda hibliogréfica.—G. CANTERA.

Lewix, K., Dindmice de la Personalided, Morata, Madrid 1969, 14 x 22, 290 p.

En el presente libro se recoge una seleccion de articulos del genial paicdlogo
alemén Kuri Lewin. Escritos y publicados en diferentes fechas, es casi inevi-
table que se repitan algunas ideas, pero en comjunto mnos ofrece una panora-
mica de las inleresantes eonccpmones del antor,

Quizas el tftulo no refleje blen su conbenido vario, aunque sus lineag més
resallantes estén dedicadas al estudio de algunos aspectos de la pemsonalidad
y del medio ambiente,

Nog expone en el primer articulo una visién compavaliva de las caracteris-
ticas generales del pensamiento fisico-psicolégico de Aristételes y Galileo. Re-
salta lo confiietivo de ambas perspectivas en la Psicologia contempordnea y se
lamenta de que atn no ge hayan superado las concepeiohes aristotélicas. En los
articulos siguientes estudia los procesos psxqmcos la gran influencia del medio
ambiente en el desarrollo y conducta del nifio, teoria dinamica del subnormal..,
Destacariamos, enlre todos, el dedicado a las situaciones psicoldgicas de la re-
compensa y del castigo.

Con st clara presentacién y un completo indice de materias, <l libro es —con
palabras de Alvarez Villar— “una antologia del pensamienio de Kvurt Lewin”.
—A. Ganrcia G.

OsresRIETH, Paul, Psicologie infantil, Morata, Madrid 1970, 14 x 22, 195 p.

El Dr. Paul Osterrieth, Profesor de la Universidad Libre de Bruselas, es
un gran conocedor ¥ especialisia en la Psicologfa infaniil. La mayoria de sus
escritos estdn dedicados a este terma. Su propésito en la obra que presentamos
no ¢s otro que erear en log adultos el interés gue se mervece la infancia. Y pa-
rece que lo va consiguiendo: a cinco idiomas ha sido traducida esta “Introduc-
c¢ién a la Paicologia del nific” y son ya seis lag ediciones en lengua francesa y
dos en lengua castellana. Se dirige especialmente a los padres y educadores ¥
a cuantos se relacionan con la probleméitica del nifio, a {in de gune atiendan,
conozean, comprendan ¥ s¢ preccupen por su narmal desarvolle evolutivo, puesto
gue de csle normal desarrollo depende en buena parte su futuro y el de la
gociedad.

Cualquiera, pues, que len estn obrita podra hacerse mna idea genernl de lo
mas caracteristico de cada etapa del desarrollo psicolégico del nifio que se rea-
liza desde la fase prenatal hasta las proximidades de la puberlad,
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El libro, con una interesanle bibliografia adicional, es —ocomo dice el doc-
tor Vazquez Velasco en el prélogo a la 1.3 edicidn espafiola— “una sintesis op-
denada, clara y personal importantisima® que irasciende los lfmites de una obra
de divulgacién por “la densidad de contenido y el alto espiritu cientifico”.—
A. GARCIA G,

MonzEL, N., Dectrine social, Tomo T, Herder, Bareelona 1969, 22 x 14, 300 p.

Las relaciones dificiles entre Sociclogia y la Doctrina social eatdlica, han
Nevado no pocas veces a confusinnes ledricog ¥ practicos que no debieron haber
ocurrido,

La obra de Monzel fue um intenlo serio para lograr unir las dos en una
teoria original y aulénticamente eristiana. Su obra, al fin, ha podide salir mer-
ced al trabajo de sus colaboradores, aunque su autor ya no pueda verla. En
este primer tomo se nog ponen unod presupuestos fundamentalegs de la doctrina
social catdlica y de log problemas socioldgicos, El 20 tame se nos anuncia ya
como una aplicaeién de los principios a los problemas coneretos: estade, familia...

Esperamos pues que se complete asi un manual de docirina sovial donde
junlto a una teoria se pongan las aplicaciones, que en el fondo es a lo que tien-
de la sociologia,—R. PaNIAGUA.

VARIOS, El riesge de lu experiencia religioss, Marova, Madrid 1968, 18 x 15,
178 p.

En un mundo como €l actual en el gue Lodo eskd vontabilizado v delimitado,
en el gue loda “experiencia se realiza trag un meticuloso esludio v con el
éxito asegurado de anlemano, sin quedar apenas margen al riesgo, ;se puede to-
davia arriesgarse de lleno ante la incdgnita de lo que nos supera absolutnmen-
te? Eete os el problema central del libno gue prosentamos, y que es un debate pi-
blico entre diversos téecnicos creyentes y no creyenteg, Asi tenemos al P. Arrupe,
Gonzélez-Ruiz, Hovlelano, Berlini... No se pretende, por supuesto, agotar el
tema. Quiere ser, o3 si, un esfimulo para pensar y profundizar en un lema que
no podemos nunea soglayar. Los apartados de que consta son: El mundo moder-
no busca a tientas, La experiencia religiosa en la existencia humana, Expe-
riencia religiosa y revelacidu cristiana, WMunde moderne y experiencia cristiana.
—JosE I.. BARRIO.

GRAND'MAISON, J., Bl mundn y In sacro. I. Lo sagrade, Verbo l'jivino, Eslella
1870, 19 x 13, 227 p.

Estamos en un mundo seculavizado, las épocas miticag, “religiosas” ya son
eslabones que ge pierden en la cadena de la historia. Sin embarge esto plantea
al eristiapismo un problema: ;ecémo encarnar en esta sociedad concreta las
realidades teologales que deben ser el fondo de nuestras vidas? Se irata de hacer
ver que no hay oposicién entre el mundo y o aucro, Lo profano es un “en si”
con finalidad propia conereta, ¥y lo sagrado es fundamentalmente una “relacién”,
(ue sin quitar su consistencia a lo profane (consislencia que le viene de lu
creacion), le liga con lo trascendente, la realidad superior, Quizds el punto cla-
ve de este libro sea la distineién terminolégica entre sacralizar y consagrar, y el
sentido verdadero de la desacralizacién,

La sistemitica gue signe es ¢l estudio, primeramente, de lo sagrado en las
ciencias humanas de la religién. Sipue ansilizando lo sagrado en su devenir his-
Lérico, y termina con un interesante capitulo sobre Io sagrado en la revelacién.
Considero que es un libro interesanie y un paso més en la filosofia de la reli-
%‘lfm, en el problema que ya se ha hecho tlasico, de “lo sagrado”.—Josg L.

ARRIO.
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PLE, A, Freud ei lo morele, Du Cerf, Paris 1969, 16 % 13, 188 p.

Estamos ante un interesante libro de A. Pl§, paralelo a “Freud y la reli-
2ion”. Bl sistema seguido es idéntico a su anterior obra: Trata de analizar lo
que verdaderamente pensaba Freud sobre la moval, basindose cn sus lextos, ¥
haciendo ver gque muchag veces gon demasiados v desmedidos los sambenitog que
le cuelgan al padre del psicoandlisiz, También como en “Freud y ln weligién”
termina con un capitulo en el que prelende acercar o relacionar la teclogia mo-
ral y las doctrinas del maesiro, fijindose sobre todo en Sante Tomis. Es, en
fin, un libro importante y que se hace imprescindible para quien se interese por
esbog temas, Esperamos que pronto sea puestn al aleance del piblico de halda
hispana. Merece la pena.—Jogg L. Bakrjo.

Costra CLAVELL, J., Bl gexo y su influencie en {a historia, Telstar, Barcelona
1969, 14 x 19, 192 p,

Nos presenla un estudio del sexo v sus facetas a través de la hisloria. La
situacién de la mujer desde Adén y Eva hasla el gigle xx. En cada una de las
épocas aparece Ja mujer con unoy derechos muy inferiores a los del hombre. Es
utilizada eomo objeto de placer. Hace notar una excepeion: la silvacidn de la
mujer £n la U.R.8.8. El marxiwmo prapugna una igualdad ahsoluta entre hom-
bre y mujer. Finalmente nos dird que en el sigho XX se va hacia una liberacidén
de 1a vida sexual, “l.a sexualidad no es ya la ciénaga donde polulan turbios
deseos incoufesables, sino una iuente de amor, de olidaridad, y de conocimien-
to para el ser humano”.—E. ALONSO.

HrRvAS, R., Historie de lo prostitucién, Telsiar, Barcelona 1989, 14 x 14, 200 p.

Nos describe este libro, eon una claridad admirable la linea segnida por la
prostitucién desde sus origemes hasta hoy dia. Es un estudio muy interesante
que analiza desde los casos de prostilucion familiar en la antigiiedad hasta los
modernos prostibules de hoy dia. Cita también los nombres de Ias “famosas in-
térpretes” de este oficio y log pormenores de su vida. Niega que la prostitucién
sca la profesién mis antigua del munde y aclura que su apavicién se hace pu-
tente en civilizaciones ciertumente cvolucionadas—-E. ATONSO.

CENTRE DB REcuERCHEs StrR L'UR.S.S. Er LR PAYS DE UEST, Annugive de
PU.RS.S., Ed. Centrs National de la Recherche Scientifique, Pariz 1969,
25 X 16, 820 p.

Que la revolucién comunista sea una reulidad constituye una gloria sin par
para sus profetas. Bin embargo, que esta revolueién se haya iniclado alli donde
%o ﬁ:l pretendidé hacer es un mentis Totundo a tesis fundamentales de Marx y

ngels. .

* Log males que Marx recriminaba a la sociedad capitalista de antafio son,
precisamente, de los que adolece la socledad comunista actual: estado opresor ¥
alienador del hombre, dogmatismo, opresién de todo linaje, ete.

La obra que aqui presentamos es un trabajo magnifico a la vez que com-
pletn, donde es analizada exhaustivamente {oda ia tematica soviética de wltima
hora en materia de Sociclogia, Derecho, Eeonomia, Politica v Cultura.

En la claboracion de esta obra singular han intervenido variog equipos de
personal téenico y administrative con la colaboraeién de los profesores de la
Facultad de Derecho y Ciencias Politicas y Econémicas de Slrasburgo: Maryse
Larps, Vitaly Tikhodomoff, Raymond André, Asiride Kalendzievski y Jesnne
Roth, Del €. N, R. 8. Zygmunt Jedryka, Michel de Solére, Dominique de Lap-
parent, Hélene Mescheriakof{, Madeleine Tehimichkian, Todo bajo la direccion
del Profesor Pierre Lavigme.

El primer estudio estd dedicado a la sociedad soviética en general. El tam
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evado y traido tema de la juventud, el tema de la familia, de la educacion, et-
cétern, son objeto de un cumplido estudio por parte de varios especialistas. Bl
segundo apartado estd dedicado al Derecho Soviético y a los principales proble-
mas que tiene planteados. La actualidad econdmica rusa es objefo de especial
examen en un large estudic ampliamenle documenlado a base de estadislicas
v anexas, La politica interior y exterior es asimismo objeto de minucioso examen.
El @ltimo trabajo viene a ser una revisién acerca de la investigacién cientifica
y filoséfica de la Unién Soviébica en el momento actual,

En fin, creemos que la presente obra es de gran valor clentifico, y, desde
lnego, imprescindible para un conccimiento amplio, profundo y objetive de la
URSS de hoy. La cantidad de datos que aporta serédn otros tantos elementos de
juicio que tendri en su haber el leetor a la hora de juzgar cabalmente lo que
fue, es y qué perspectivas de futuro tieme la revolucién comunista.

La obra estd ampliamente documentada con estadisticas y anexos, La pre-
sentacion es cemerada. Buen papel y muy buena cncuadernacion.—B. ARMESTO.

BorromoRE, T, B., (ritigue de le socidté, Anthropos, Paris 1969, 19 % 13, 204 p.

Esta obra ha nacido de una serie de charlag tenidas en emisiones radiofé-
nica@ de Canadd de marzo a mayo de 1966, l'rata de hacer una historia de los
grandes criticos de la sociedad, refiriéndose sobre todo a América del Norte.
No se intenta estudiar log movimientos polilicos y socizles, sino que el sutor
ge preocupa mas por ver lag relaciones entre “la contestacion intelectual y las
teorias sobre la socicdad”. Sin embargo en el capitulo 1V examina el “nuevo
radicalismo” encarnado en loy movimientos revolucionarios de los negros en
América, vy de los prupog universitarvios, Termina el libre con una sucinta y se-
lectu bibliografia a la que se remite Boltomore para uma mayor profundizacién
aobre el radicalisme americana. Un libro intetresante avalado por la autoridad
de su autor.—JosgE L. BARRIO.

BRuN, J., Le retour de Diongysos, Desclée et Cie, Tournai 1969, 20,5 x 14, 244 p.

En todas lag épocas, siendo los problemas idénticos aundgue bajo diversas
capas, ¢l hombre trata sin cesar de ocultarse a sf mismo e intenta sustituirse o
refuglarse iras lo que para el autor serian lag inferminables reemcarmaciones
de Dionysos y su ingeparable Eros. En nuesira época desde los a-persomajes
de la actual novela, hasta la civilizacidn teenolégics, erotizada, de consumo, en
la que el dnico afin del hombre es llegar a le mass-media, tras lodas estas
reencarnaciones actuales de Dionysns entre nosotros, la conclusién del autor,
partiendo del camino ya andado por grandes {ilésofos, cristianog o no, es que
aun c¢n Cristo puede el hombre transcenderse, encontrar su libertad y abandonar
los mitos en los ue trata de refugiarse, Aunque este tema ya ha sido tratado
por M. Eliade, el gran historiador de religiones, en su obra Mite y realidad, re-
cibe con la aportaeién del profesor Brun, la perspectiva filostfica que le falta-
ba ¥ la dimensidn ervistiana que se echaba en falla, junte con unas conclosiones
que, aunque cvidentes en Eliade para el que siga con alencién sn estudio, no
habjan sido expuestas de manera tan clara como en este libro—G, CANTERA.

MARKINWICZ-LAGNEAU, J., Education, égalité el socialisme, Anthropos, Paris 1969,
22 % 14, 172 p.

A partir de 1a situacién actual de Polonia ¥ Rusia sobre el binomio igual-
dad-socialismo ¥ con una sintesis remarcable del pensamiento de Marx sobre
este punto concreto, el presente libro trala de buscar las nuevas salidas y la
readaptacién de esos principios al mundo de hoy, en lo tocante a la edueacion
¥ a las elages sociales. Los rechazos que ha tenido este libro probablemente sean
la explicacién de lo moderadas de sus conclusiones, si Lenemos en cuenta el re-
visionismo en que se fundamentan los dos primeros capitulos; por otra parte,
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las conclusiones s0lo son extensibles a Polonia y las circunstancias som muy
otras. Sin embargoe, podemos decir que en la confluencia a que tienden los pen-
samientos oriental y occidental, egte libro, por su argumentacién estd en plena
vanguardia y ya no gblo se puede decir que vaya dirigido a la URSS, sino a
todo el género humane, para que tomsndo cuenta de las aspivaciones indivi-
dusles de eada hombre, se llegue s un verdadero soclalismo en la educacién—
G. CANTERA.

OLDENDORF, A., Corps, sexualité ef culture, Bloud et Gay, Paris 1969, 12 X 18,
135 p.

Es un librito breve, sencillo pero a la vez clarividente, relacionande los
treg temas a bage de curiosos analisis histérices y etnogréficos que indican lag
diferentes posturas tomadas frente al euerpo y a la sexualidad. Si puede hablar-
se de que la cultura moderna esté “sexualizada™, no quiere decir que la anfe-
rior no lo estuviera, sino que de vna forma méas velada y menos sincera tal vez.
Bstudiando la higtoria y las culturas, a lo que se llega es a seriag contradic-
ciomes que sélo dependen de la postura del hombre ante la vida y el mundo.
Aqui también tanto Ia moralidad como las costumbres siguen la teoria del re-
flejo, pero reflejo de una menlalidad cuya causa profunda es dificil de desen-
brir, El autor, profesor en Nimega y miembro de la comigién de las Naciones
Unidas, descubre sin intentario puntos importantes de lo gue podria ser una
moral cristiana de Cristo y de las falsificacioner de muchas morales bautizadas
de cristianas~—M. ACEVEDOD.

MENAKER, E. et W., Egn en évolution, Bloud et Gay, Paris 1969, 18 x 12, 293 p.

Esta obra se propone rellenar de una parbte los baches de lg teoria freu-
diana que ingisie sobre una naluraleza animal del homlre concebido exclusiva-
mente en términes de impulsos instintivos; y de otra la de uquellog espiritua-
listas exageradus que separan demasiado lo egpiritual de lo animal.

Habla, no obstante, de la evolucién del sistema nerviaso, cuyo progreso se
traduce por an acrecentamiento de la consciencia y percepeién del medio come
de I facultad de reaccionar eorvectamente...

Log autores han lenido en cuenta &usz experiencias en el campe de la psi-
quiatria.—J]. PEREZ,

Coon, C. 8., Las rozas humanas octuales, Guadarrama, Madrid 1969, 18 x 11,
555 pn.

Carlelo 8. Coon, de la universidad de Pensilvania, es uno de log maximos
etnélogos actuales. Entre sus multiples trabajoe cabe destacar “The origin
of races”, En esta obra expone Coon, basade en una amplisima documentacién,
qu famosa tesiz sobre el origen polifilética de las razas humanas. Sus opiniones
encontraron amplias repercusiones y han suscilade numerosos comentarios en-
tre los cientificos mis relevantes en el campo de la antrepologia, como son
Dobzhansky, Birdsell, Vallois, Montagu, Roberst, ete.

La obra gue aqui presentamog fue concebida al mismo tiempo que “The
origin of races™; viene a constituir su segunda parte.

Comienza Coon en esta obra por fijar el concepto de raza, usado tan fre-
cuentemente con arbitrarledad. La divigidm fundamental de las razas dada en
“The origin of races"” permanece. Cinco son Jag grandes razas o subespecies del
Homo sapieng gue reconoce on la actualidad: caucasoide, susiraloide, mongo-
loide, congoide y capoide. Ef método sepuido por Coon en esta obra es el si-
guiente: comienza por ubicar geogrificamemtc la raza que se va a estudiar, ana-
hizando la geografia y el clima; cn un segundo apartado reviga el higtorial etno-
grifico ¥ cultural; ¥y, por Gltimo, estudia la raza en sus caracteristioas biolégi-
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cas. En suma, en este libro se repaga brevemente la historia de cada raza, y la
mayoria de sus piginas estin dedicadas a describir los rasgos figicos de lag
razas ¥y a traiar de explicar las diferencias existentes entre ellas,

Cotno conclugion de su estudio defiende Coon la necesidad de mantener la
heterogeneidad de las razas humanas. “Mejor que continuar tratando de bomo-
seneizar lag culturas de los pueblos del mundo... y mejor que continuar ignoran-
do lag diferenciax raciales lo mismo gue anbtes se evitaba hablar del céncer, setia
gue los elentificos imparciales, responsables y practicos plantearan y recomen-
daran métodos para que todos los miembrog de todas las razas y culturas pue-
dan vivir tranquilamenie con arreglo a sus madelos propios de tradiciéon cultural
todo el tiempe que quieran y trabajando con arreglo a sus intereses y a sus
capacidades”, Aunque a alguno pueda sorprenderle, veo esta conclusién como 1
mas correcta y adecuada.

Confiamos en que cste libro, de indudable valor cientifio, constituird una
contribucién valiosa para el mejor eomocimiento del hombre,

La obra vienc enriquecida cow una amplia informacidén hibliografica y una
serie de prabados de los distintos tipes de razas.—FERMIN ALLON.

BERTAUX, P., Mulaciin de lo Hwmanided, Gredos, Madrid 1969, 18 x 12, 230 p.

El libro que presentameos cg un olear censtante, un inlento de despejar la
pran ineégnila que nos plantea el future. Basado en datos clentificos y no per-
diendo de vista ¢! proceso evolutivo de la humanidad, se prelende dar una nueva
visién del future que nos espera. Sin caracteres dramaticos, y sin perderse en
la ficeidn facil, se.nos hace ver con crudo realismo la cercania de un “gran su-
ceso”, Un proceso evolutive de la especie humana ha comenzado ya, ¥ va ma-
durando pago a paso. Para Bertaux estamos en visperag de una mulacién gené-
tica: “upa mutacién de la humamidad”. El fin principal del libre no es un fin
cientifico, sino mds bien el hacer reflexionar al lector szeriamente sobre muestro
problematico manana.—JosSE L. BARRIO.

ARMANDO, A., Froud e Ieducozions, A, Armando, Roma 1969, 21,5 % 13,5, 124 p.

Podemos afitmar com Persotti, autor del prdlogo del presente libro, que,
ciertamente la psicologia estd en el fondo de todos los problemas que, de una
maneta u obra, se relacionen con la educacién. Por eso, es interesante este
trabajo desde el punto de vista de una historia de ]a génesiz del penzsamiento
freudiano sobre la educacién y una sintesis gque abarca completamente su idea
sobre estog problemas. Por la setiedad de la exposicion y wl rigor clentifico del
aubor, este libvo ya no sélo seria interesanie para dos educadores en primer térmi-
no, #ino que, dentro de la vilgwirizacion de lus ciencias psicoanaliticas, sin caer en
la banalizacién, ofrece un elemento bisico para el estudio de la educacién en
greud, al mismo tiempo que muy asequible por la forma de gu exposicién.—G.

:ANTERA.

LaENG, M,, L'eductzione nello civilta (lecnologice, A. Armando, Roma 1970,
20 x 15, 220 p.

Bajo uma Lriple perspecliva {ilosdlica, téenica y cientifica, €l autor trala de
resolver los problemas que plantea nuestra civilizacion a los que ge esfuerzan
en engefiar y educar a las generaciones futuras., Tras un primer andlisis sobre
esba realidad, estudia nuevos métodos de educacion cstructuralisticamente (Vy-
goleky, Bruner, Piaget). Sin embarge las partes mas interceantes del libro con
vistas a la enseflunza praectica son, sin lugar a dudas, los tros 1ltimos capitulos:
ensefianzg programada, monitores automaticos, eomunieacién, algoriimica, sub-
sidios diddelicos, ete. Con este libro, el profesor Laeng ae reafirma una voz mas
come uny de lag més grandes autoridades en la materin, a mivel mundial, me-
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tivo que le ha recabads su pueslo en la UNESCO y en diversos organismos
europeos, cuya orientacion peculiar son estos problemas.—G. CANTERA,

Suaver, T., ldccionurio econdmico y sociel, Hstela, Bareelona 1970, 20 x 14,
347 p.

Se han puesto de moda en loa Whimos afios estos diceionavios breves
compendiosos titiles para la divulgacién y la consulta de términos téenicos que
va se han hecho corrientes en la vida diaria y que muchas veces se emplean
sin conover su verdadero sigmificado, El que presentamos en estas lineas es una
traduceisn del franeds, publicado ya cn 1961, ¥ In 2.8 edicién en 1963. Por tanlo
en algunos aspectos sc ha quedado retrasado y no constan términos que e han
introducido posteriormente. Sin embargo este no desmercee su utilidad sobre tode
para la genie “de la calle” a quien va dirigido. Aumenta su valor los frecuen-
tes prificos com que se ilustran los conceptos explicados—JosE L, Barrio,

ZAJONC, La psicologia social; estudios experimentales, Marfil, Aleoy 1967, 20 X
13, 145 p.

Partiendo de la definicidn, que propone en las primeras paginas del libro,
de In sioolopfa social como el “anilisis de la dependencia e interdependencia
existente entre los individuos desde el punto de vista de la conducta”, se ex-
tiende la obra en torno a estos femas: la conduweta social, Ja interacciéon social
v los procesos colectivos, Escrito para profesores y alummos, preficre centrarse
en los temas més interesantes demiro do la amplitud de la materia para evitar
la facil superficialidad inherente a la excesiva extensién en un libro de estag
caracteristicas. Un nueve motive de inlerés es la inclusién de algunos experi-
mentos tipicos que explican la materia tratada. Creemos que el autor ha consge-
guide sa propdésite de darnos un libro importante——Josk L. BaRrRio.

WEYBRGANS, F., Mom omour... diwriv de un enomorado, Sigueme, Sulamanca
1989, 19 x 12, 177 p.

Fraz Weyerrans tiene un amigo que no sabe amar, ez un solitarie, La
amistad que se profesan lleva a nuestro autor a esta obra para decirle entre lineag
comp debe amar. Es el diario de tres meses de un hombre gue noada tiene de
equivocado o romdantico. El lenguaje sencillo y poético le da una tonalidad a la
obra subidamente literaria, novelesca y agradable.

Nos da una versidn original y nucva del etermo tema del amor entre un
hombre y una mujer. Nog presta un amor sencillp que va descubriendo en los
detalles de la vida al mismo tiempo que todea de optimismo cuante encuenira
¥ toea eu ecertera pluma. La calidad de la obra y su mensaje nog ruegan el si
retundo a su lectura.~—N. V.

Lexay, M., Fl cebecilla en los grupos tnadaptados, Luis Mivacle, Barcelona 1969,
175 X 12, 202 p.

El libro consta de cuatro partes. En l[a primera se define lo que son los gru-
pos de ninos y adolescemtes v cudles son sus earacleres particulares cuando se
trata de muchachos socialmentle inadaptados. En la segunda se nos da un es-
tudio completo sobre el caberilla en si mismo, tratande en la tercera lo que baca
al cabecilla en sus relaciones con el grupo. Finalmente se preccupa de definir
un acercamiento terapéutico para el educador especializado.—OLEs.
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FoHLEN, C., Bl trabajo en el siglo XIX, Nova Terra, Barcoloma 1969, 17 X 11,5,
1685 p.

Despuds de Marx se comprende la enorme imporiancia que los slementos
econdmicog han tenido en la creacién del hombre nueve y de la nueva sociedad.
Por eso se puede encuadrar este libro enire los numerosog estudios soeio-eco-
némicos que e estin hacicndo sobre una época interesante y compleja: el ma-
cimiento de la sociedad industrial en el sigle xixX, Claude Fohlen estudia en este
libro la evolucidn rapida ¥ a veces brusca del trabajo v de sus condiciones, que
fueron creando un hombre nueve, ¢l hombre de la sociedad indastrial.

Después de leer este libro, nuestro juicio sobre el maquinismo del siglo xix
¥ su revolueién indnstrial no puede ser negativo. El #igle x1x fue una época de
cambio y cumplié con su funcién dolorosa de credr una mamera de vivir y de
congebir la vida.—R. PANIAGUA.

ToURBAINE, A., La société post-industrielle, Denodl, Paris 1969, 18 x 11,5, 315 p.

“Thes socielés d’un type nouveau se forment sous nos yeux”. Con estas pala-
bras comienza el libro que presentamos. Sc¢ trats pues de un libro de frontera,
de una sociologia de accién., Hoy el mundo estd cambiando en todos sus aspec-
tos, y uno de ellos es en el aspecto industrial

Nos encontramos cn ¢l nacvimienlo de una sociedad nueva, con nuevas re-
laciones ¥ con nuevas coneepeiones del irabajo; y eomo en todo nacimiemto, se
da un periodo de dolores gociolégicos, que eso gon las crigig: erisis obreras, eri-
sia estudiantiles, erisis eulturales.

El autor estudia sobre todo la evolucién de la empresa y de los conflictos
estudiantiles de los que el movimiento de mayo es tan complejo y significativo
que no se puede va olvidar.—R. PaNIsGUaA.

AswmusseN, H., Bl cristigne y su responsabilided politica, Taurus, Madyrid 1968,
18 % 12, 77 p.

Se frata de un follelo escrito pura recordar a los eristianos su responsa-
bilidad en la politica. Eseribo sobre todo para alemanes y con unas perspec-
tivas muy coneretas: lag relaciones del cristiane con el “C. D. U." y con el
“S8. P. D.". En este folleto se vuelve sobre el tema tan debatido antes de la
participacién del erishano en la politica.

La politica ha gozado hasta hace poco de mala fama entre log ecatdlicos.
Afortunadamenle creo que eato ya estd bastante superado y hoy el catblico se
compromele como el que més en la aecién politien—R. PANIAGUA.

Varios, L’adolescence, Bloud-Gay, Paris 1969, 19 X 16.

El presente lihro, con el fin de esclarecer los factores que intervienen en
esta etapa de la vida que se ha llamado adolescencia y que aqui es tratada en
conjunto desde los 12 a los 17 afios, recoge una serie de conferemcias que para
una mejor estructuracién han tomado la forma de un estudio seguido,

_ No se trata de un estudio psicolégico de la adolescencia sino de recoger
simplemente unos cuantos dabos que proporcionen a los educadores mas ata-
readog ¥ a los padres de familia que mo pucden multiplicar sug lecturas, unos
conocimientos esenciales para una mejor comprension de la adolescencia. Esta
etapa no os tratada como una crisis, sino mis bien como una evolucién del hom-
bre que camina hacia Ia edad adulta. Examina primeramente los fundamentos
hiolégicos, sociolégicos ¥ psicolégicos de la adolescencia para detenerse después
en lo que pudiéramos lamar enfermedades patolégicas de la misma. Final-
‘mente hace un exomen del adolescente moderno frente a los valores de su vida,
¥ para terminar examing los medios en que vive el adolescente: familinr, escuela,
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pandilias... Los temas son tratados conjuntamente, lo que da una mayor viva-
cidad ¥ mejor lectura del libro—CRISTGBAL VERGARA.

GoszTONY, A., El hombre y la evolusidn, Studium, Madrid 1969, 21 x 14, 249 p.

E] titulo responde mds lien a una formalidad que & un contenido preciso
del libvo. En vealidad nos encontramos con una deusa y complela sintesis del
pensamiento de Teilhard gque, previa introduccién filoséficoantropolégica sobre
¢l hombre, abarca desde los primeros estadios de la cosmopénesis hasta el punio
culminante de la omegalizacién, Ciertamente el hombre, como centro de la evo-
lucidn, adquicre una relevancia considerable en el conjunto de Ja obra, pero la
extensién temAtica transciende con mucho los limites de una antropologia.

En las paginas dintroductorias ineluye un catdlogo completo de loz olbras
de Teilhard. A pesar de que el antor manifiesta la infencidn de jugar con todas
ellas seleceionande en cada apartado la exposicién mds conseguida de la obra
teilhardiana (mcuerdesc que Teilhard, a medida que va evolucionando su pen-
samiento trata los mismos temas ¢on mas profundidad y con mss amplias pers-
peclivas, superando en cada obra lo ya diche en lag anteriores) hemos de ereer
que no lo consigue ya que sus citas se limitan preferentemente a las obras de
mayor resonancia, 'resmbl(,ndose muchos puntog de una complicacijn mncceeana
o una parcialidad en las apreciasciones cosn perfectomente subsanable si hubiera
sacrificade la comodidad en arag de una mayor fidelidad & lo mejor v mids ma-
duro de Teilhard.

Aparte de ests anotacién, crco que ey ung sinfesly poderosa, una obra de
suma lrascendencia para todos Jos inleresados en ol tema gque guizd se haga
un poco ogclro a los no iniclados pero que a pesar de todo pueden coger en sus
manos con tranguilidad ya que la sisbematica y pedapgopia con que son tratados
jog temag compensa la dificultad de los puntog concretos, Diremos finalmente
que es mds exposiliva que eritics,.—Jusy BAUTISTA GONZALEZ A.

MILLL;IJ!, G., Introduccion o la psicologie, Alianza Editorial, Madrid 1969, 18 x
11, 494 p,

“En el prcsente libro tralo de explicar qué es la clencia de la psicologia
¥ <omo ha legado a constituirse en su forma actual®”, Con estas semeillas pala-
bras de intreduecidn el autor nos pone en la pista adecnada pars comprender
la propedéutica de su libro, Sefialuremos come caracteristica muy de notar que
en su construceién se separa de los cinones ordinarios seguidos por estas disci-
plinas en los que se sucle dividir la materia en temas, mis o menos préximos en
su contenido. George A. Miller se aventura a dar un enfoque histérico-evolutivo
de la psieologia seleccionando aguellos hitos mas vepresentativos que ham mar-
cado pauta en ¢l desarrollo dec esta cleneia. De esta forma el lector va aden-
trandose gracias a esa logica historicista en la estructura, ahora altamente
organizada, de la digciplina. Los capitulos dedicadog a la narracién del Proceso
constitotivo de la sieologia a través de la obra de Wilhelm Wundl, Willilams Ja-
mes, Franeis Galton, Ivan Paovlov, Siground Freud..., alternan con la exposicion
(c]arame\nﬁ'e desa.rrolladd.) do los prmc!ploy, métodos sustancw,les y problemdtica
de Ja “clencia de la vida memtal®. La resultante es francamente positiva. Mo-
derne, sensible en sus apreciaciones, con una referencia casi continua a la prée-
tica, se nos presenta como una obra de divulgaeisn, sin grandes ambiciones de
profundidad, pero clarividente y dindmico en todos sus aparlados—Juan Bau-
11814 GONZALEZ A.

CORMAN, L., Nuevo manual de morfogicologie, Marfil, Alcoy 1970, 21 X 16, 279 p.
Teniamos ya desde luepo algunag referencias de otrog librog con un intenlo

muy similar al de Louis Corman, pero casi ninguno de ellos habfa aleanzado, a
nuestro modo de ver, la precisién y la sistemdtiea perfecta que descubrimos aguf,
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La morfologia es la clencia de las relaciones cntre la forma y el siquismo.
La expresion "el rostro, espejo del alma”, pasa de ser una [rase popular més
o menos verilicable a comstituirse en uno de los presupuestos basicos de esta,
como guien dice, nueva clencia. Lo fisico ¥ lo psiquico, el cuerpo y el alma, dos
realidades que se nos descubren con una Intima ligazén y que, interactuindose,
nos mauifiegtan, cada una de ellas los estados y las valencias de su otra milad.
Técnicamente nos lo expresa el mismo autor: “El hecho de que Ia funeién bio-
légica se objetive, por una parte en la morfologia y eonstifuya, por otra, el
fundamento de la individualidad psiquica es precisamente la causa de que en-
tre los rasgos de la forma v los raggos del cardeter haya una relacldn cons-
tanke y significativa™.

Libro que deleita ¥ alecciona ipor las pogibilidades y aplicaciones pricticas
gue noe proporcions tante cn tweslro dmbilo personal como en nuesiras rela-
cioney sociales.

Peiquistrag, psicologos, directores de almas, pedapogos, educadores y, en
general, guien ansie o necesite conocer una persmmalidad, flenen en este libro
una llave maestra, una poderosa palanca.—JUAN BAuTisTa GONZALEZ A,

CasTiLLA DEL Pino, C., Psicogndfisis y Marzismo, Alianza Editorvial, Madrid
1969, 18 X 11, 203 1.

Psicoanilizis v Marxismo smm sistemas que han seguido hasta hoy caminos
paralclos, irreconciliables, excluyentes. Loe sigtematizadores de uno y oftra ban-
do prefirieron sacar a luz lag diferencias que los distancian a busear las pro-
posiciones comunes o semejanted que permitiesen elaborar una mufua comple-
mentacion. La filosofia de Marcuse podria patecer a primera vists la muplura
definitiva de los dog blogues ¥ el feliz maridaje de ambas teorfas; sin embarpge,
m4s que un intenfo de conciliaciéon de Psicoandlisis y Marxismo, constituye
una sintesiy muy personal basada precisamente en los puntog confluemtes de
ambus sigtemae, pern que viene a ser una superacién de estos. La tarea de Cas-
tilla del Pino eg mas simple: examina lux proposiciones de Marx y Freud en
lo que estas tienen de complementarias, a la Tuz de Ia problemitica gue tiene
planteada la antropologia contempordnea. No cabe duda que esbe linaje de
nnAlisis culminard en una sintesis superior que permila una mejor compren-
gién de la persona humana en lo que a su dimensién aunféerata y horizontal se
refiere. L.a obra es densa y ostd concienzudamemte elabordda.—B, ARMESTO.

STREET, David {ed.), Imnovetion tm Mas Education, Wiley-Interseience, New
York 1969, 23,5 % 15,5,

Es bicn conoeida la inlranguilidad veinante en las aulas escolares norteame-
ricanas; y, en cierto grado el bien no muy a fonds, tambidn los problemas erili-
coe conlempordnens de la edueaeién de los cunles nace esta intranquilidad. La
sociedad norteamerieana es sumamenle compleja en todos log campos; wug exi-
gencias sociales en sug mdalliples veriientes la complican atin m4s.

El citado volumnen es una obra de colaboracién. En ella estdn compilados
articulos de estudio de 13 entendidos en la materia v actuslmente comprome-
tidos en la labor de poner al tante de las exigencing do Ja América de hoy el sis
lema educativo del pais; en particular el sistema de seguir en la organizacién
de las escuelas grandes ubieadas en laz ciudades y piblicas en su mayorfa, las
cuales se hallan las mAs do Iag veces desafortunadamente masificadas y, por
consiguiente, su labor en este campo deja mucho que desear. Con la consciencis
nerteamericana cada vez mds a favor de la intepracién racial en las escnelas,
¢on la de dar no s6lo por derecho zine de hecho a1 I clase baja ipual vportuni-
dad de poderse integrar a la gran sociedad, a la vida universitaria, una inno-
vacion em b lfnea se ve no solo inmensamente necesaria, sino también algo
que corre prisa.

. ] Iibro empleza. por plantear los problemas y los interrogantes; a con-
{ibwacién figuran varics analisis de los diversos ramos del problema trafados



516 LIBROS 104

en distintos apartados. Todo va hacia la solucién de dicho problema eduecativo.
Dirige esta obra ¢l Profesor David Street-—LEBSTER AVESTIUZ,

PsLL, W., Psicologie de lo religién, Herder, Barcelona 1969, 22 x 14, 500 p.

Esta obra, recapitulacién y compendio de esludies ya hechog sobre este tems,
consta de tres partes,

La primera parte se titula “Introduccién a la psicologia de la religion”.
En ella estudia las bases, métodos y procedimientos aplicables a la psicologia
de la rveligién, Introduceién amplia y detallada y bien lograda, al coordinar los
métodos apriorvisticos y los experimentales, El auntor estd sobre manera acerta-
do al tratar de la vivencia de la gracia ¥ de lo sobrenatural

La segunda parte la dedica a lo sagrado-divino en la Sagrada Hseritura y
algunas hibliografias de personajes deslacados por su vivencia religiosa. Se ve
obligade, el autor, a marear limites en lo gue es propiamenle vivencia de lo
divino v otvas vivencias que se pudieran confundir con la misma,

J.a tercera parte trata del conocimiento del contemide de lo sagrade. Ex-
plica edmo las personas en los miveles de conocimiento se comprometen con lo
sagrado y responden a ese compromiso. Sin embargo creemos advertir un pe-
ligro en el libro: la atomizacién de la vivencia total religiosa de Ja persona
eu distintag vivencins parciales correspondientes a los distintos niveles perso-
nales de cognicién—IDROGRACIAS.

METz, J. B., L’homme, L'enthropocentrique ahrétiennc: pour une interprétation
ougsrte de lo philosophie de swini Thomss, Mame, Tours 1968, 18 x 13,
166 p.

Exposicién profunda, precisa y atinadas de Ia docirina de Santo Tomés co-
mo origen de la “revelucién copernicana del pensamiento”, consistente en el
gire del cosmocentrismo al antropocentrismo, caracteristica de la edad moderna.
Metz se remonis & Samtc Tomas investigando su pensamiento y observando que
1a base pary ese cambio ge puede muy hien encontrar em &l Antropocentrizmo
euyo significado eg totalmente positivo, no negativo en cuanto excluyente de todo
teocemirismo, sino que esto Gllimo ey elemento infegrante de aquel sin el que no
g¢ explica. Pensamiento antrapoeéntrico, en el sentido precisado, que se estudia
a través de conceptus fales como: el ser, la individualidad, la substancia, el
mundoe, Dios, la gracia..., todos nos hablan de esta dimengién y se alimentan
de esta forma de eoncepcion de Ja realidad. A la vez se eoloca n Samio Tomas
en el lugar que le corresponde dentro de la bistoria del pensamiento, por lo
cual no deja de ser actual, cosa que queda demostrada ampliamente por el mar-
chamo de esta obra.—RamMUNDO P, BoTo.

MEaNA, J., Unidos hacie ef Matrimonio, Alameda, Madrid 1969, 23 x 15, 180 pn.

Estamos ante un libro destinado a la formacién de los jovenes para un ma-
trimonio consciente y rexponsable. Gran parte del interés del estudio esld en que
los verdaderos autores won un considerable nimeto de matrimonios mililantes del
Movimiento Familiar Cristiano preccupados por loas fuiuros matrimonios,

TUnidos huaeia el matrimonio, més que un libro de recetas, ey un plantea-
miento de problemas relacionades con el tema. Se trata pues de sugerencias mis
que de una exposicion exhaustiva; mds de abrir surcoz que de recoger cosechas
inmediatas~-J, FusTER.

GAUDEFROY, M., Btudes de Seavlogie, Bloud & Gay, Paris 1965, 20 x 13, 484 p.

_Coino muy bien expresa al titulo, se trata en este libro de una serie de es-
tudios sobre sexalopfa, tema del que se estd eseribiendo en demasia, pero preeci-
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samente por eso de vez en cuande aparece algin libro serio sobre el tema como
es el caso del que nos ocupamas.

El libro ests escrito en colahoracién por un gran mimero de especlalistas
en la materia, ¥ c¢n el mismo se tratan todos los temas que implies este com-
plicade munde de la sexologia con profundidad, seriedad y al mismo tiempo gran
sencillez.

Estimamos que los autores han acertado al tratar no 6lo los aspectos filo-
s6ficos v morales de la cucstion.—J. FUSTER,

A. ACKERMs, NN., Psicologia Aplicada, Morata, Madrid 1970, 21 % 12,5, 152 p.

Un libro estupende para todas aquellas personass interesadas en informatse
y orientarse accrea de la psicslogia en general.

En la obra sec nos informa sobre las diversas escuclas psieoldgicas. Se hace
un breve pero inberesante v complelo estudio sobre el método psicoanalitico de
Freud; ademas nos informa sobre las diversas utilizaciones de la psicologia
aplicada, tanto en el ramo individual, como en el social, empresanial y publicitario,
Los capitulos a su vez han sido seleccionados del Manual de Psicologia dirigido
por D. Katz,

La ohra es sencilla, teniendo el autor en e¢lla el propésito de dar noclones
de psicologia a todos aquellos que mo tienen estudios sobre la misma, pero se
encuentran interesadoe por ella~—ANGEL RAFAEL Ramos,

R. Von Kunarrr-EBING, Las Psicopatios Sexuales, Sagitario, Barcelona 1970,
19 x 13, T 184 p., IT 214 p.

Esta obra ha ayudado desde su primera aparieién tanto 2 médicos ecomo a ju-
ristas, Ahora con la nueva revisién y pucsta al dia por el Dr. Alexander Hat-
twich sirve de oriemtacién para todas aquellas personas que desean orientarse
adecuadamente sobre ¢l medio ambilente social en que viven.

En In revisién se ha tenidp en cuenta los progresos cientificos como el psi-
coandlisis, la endocrinologia, ele,

La obra abareca, tal como el titulo de la misma indica, toda la gama de psi-
copatias, perversiones y aberraciones sexuales, siendo estas analizadas meticu-
losamente y aclaradas con variedades de ejemplos para mejor comprensién de
tales enfermedades.

Es interesante y o la vez amena la lectura de estos dog tomoy para una
gayor informaeién del "espiritu” verdadero de la vida sexual.—ANGEL RAFAEL

AMOS,

RoGER DELORME, Los Grandes Crimenes Sexunles, Ragitario, Parcelona 1970,
19 % 13, p. 228.

La obra es una seleccidon de los homicidios mérbidos mis escalofriantes de
la historia, desde “Jack, el desiripador” hasta el asesino de enfermeras de
Chicago.

Todos estos erimenes en masa por personas sedientas de placer, de un
placer hallado en el gozo libidinoso de la muerte del otro, son causados por en-
fermos mentales.

Siempre en estos crimenes el aulor del libro nos deja ver: gque muchos cul-
Pan a la sociedad come producto de los mismos, el afin de muchos psicopatas
en atribuirles tales delitos, €l complejo de Edipo en los homicidas, la defensa
dlej Et(t)b puiguiatras y de log abogados alegando de enajenados mentales a sus
<lientes, .

En definitiva, a iravés de todos estos relatos se nota una falta de madurez
sexual on la ¢omunidad de unos prises mis que en otros.
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Por desgracia cnlre mis culto e¢ un pais las aberraciones son mas rvefina-
dag en lugar de haher una “estabilidad” en la persona.
La obra es eslupenda a tftulo informativo.—ANGEL RATAEL Ramos.

FREUD, 8., Psiconndlists del Arte, Allanza, Madrid 1970, 18 X 11, 2438 p.

El presente libro, de Sigmund Freud, consta de cineo ensayos de diversos
personajes que ban sido importantes en la historia y siguen siéndolo a través
de sus extraordinarias obras.

Con ayuda del psicoandlisis va analizando los condicionamientos y propé-
sitos que han intervenido en <l trabajo hecho por el eserilor, pintor o escultor.
Asi por “un recuerdo infantil] de Leomardo de Vinei” (Litulo de sa primer en-
saya), analizando log primeros afios de la infancia de este extraordinaric hombre
nos va degeubriende su cnigmética personalidad y dande una nada despreciable
hipétesis gobre la enigmdtica sonrisa de la Gioconda. Y asi con Goethe, que nos
muestra los rasgos fundamentales de su cardcter., Analizande el “Mois€s” de
Miguel Angel nos pone de manifieslo el significado de esta portentosa esecul-
tura. El estudio de “Los hermanos Karamazov” y de la blografia de su autor
le permite conjeturar Ja existencia de elementos neurdlicos y sadomasoquistas
de Dostolevski. ¥ por dltimo el andlisis del delirio y los quefios en la “Gradiva”,
novela de W. Jensen—I].. PRITTO,

ARCHAMBAULTY, P., Lo formacion morel de {u juventud, Luis Mivacle, Barcelona
1969, 18 x 12, 132 p.

Son ewbog temmas muy comentados en la literatura actual. ;Hay razén para
manifestar este inferés? Nosolros respondemos afirmalivamente porque a pe-
sar de tanto papel tintado se sipuen cometiendo verdadercs atvopellos. Por esto
aungue s6lo fuese para que el educador refrescase su memoria e hicicee un alto
en su vida para repasar su aciuacién en medio de log nifios-jévenez nos parece-
rian de sumo pravecho las orientaciones de nuesiro autor.

Que jamis se crea el educador o log mismos padres autosuficientes a la
hora de dictaminar un juiclo sobre los muchachos; antes lendrdn que conocer
no sole la etapa que atraviesan sino también su naturaleza particular e incluzo
no pueden prescindir de la sociedad en gue se desarrollan, ni de las fuerzas que
disponen. Y una vez que el educador conozes todo esto, no e precipite a man-
donguear sino que sea lo suficientemente humilde para darse cuenta de que su
funeidn no pasa de ser la de un orientador, un ordenador de las fuerzas del mifio,
tras las que se. estd Tormando su propia persomalidad. El nific no aguanta por
mucho tiempo al educador que como un herrero continuamente estd martillean-
do en sus oides lo que debe ¥y lo que no debe hacer.

El muchacho estid formando su propia personalidad y al educador corres-
ponde la hermosa y a la vez ardua tarea de conseguir su pleno desarrollo y
reebn cucauzamiento que abiendrs, si previamente ha creado un aulénticé clima
de confianza e intimidad reciprocas.—JuaN J.

OLEB&N, 11;4, La inferiovidod fisica en el wifio, Luis Miracle, Barcelona 1969, 18 x
12, P

El que un nifio se encuentre en condiciones de inferioridad fisica, no quiere
decir que haya que relegar su educacién a un segunde plano, La razén es cbvia:
ellos necesitan més que nadie de una educacién especial y de primer orden
puesto que el ohjeto de su educacion es integrarles en la sociedud, y ellos, por si
mismos, son incapaces,

La farea del educador ~—que en la mayoria de los casos habrs de estar es-
pecializado— con respecto a estos nifios, estd pues clara. Nunea podrid el edu-
cador aleanzar este objetivo si, como hacen algunas familias, se empefian en
atormenlar al nific haciéndele ver que ex un lisiado y que nunca estard a la
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altura de los demds:; el fin lo obtendri “dande pruebas de suavidad en sus
exigeneias con respecto al trabajo o la disciplina”. Pero téngase en cuenta que la
educacién en estos casos no preiende suprimir la deficiencia sino superar la in-
ferioridad.

El autor prefiere la educacidn en exlernado y en comin, es decit, en com-
pafiia de los que lamamos normales, si bien esta educacién no puede ser comiin
en su totalidad ya que los deficientes necesitan mayor atencion.

Un punlo muy importante que queremos recalear com el autor e¢ el gran
vulor de la colaboracién intima de los padres econ log formadores, y el hecho
de que log mismos padres se ocuben ya, con sumo interés, de los pequefios en
sus primeros anos.—JUAN J.

Smrth, H. P, Psicologin Pedagigica, Marhl, Aleoy 1966, 21 X 13, 435 p.

Tl auptor, doctor en Filmsolia y Profesor de Educacién en la ciudad de Kan-
sas (USA), nog permite —con esta ohra— aleanzay una amplia capaeitacion y
orientacian en el campo del diagnéstico y del coeficiente intelectual, por medio
de una exacta interprelacion de log datos peicolégitos de los nifios,

Analiza muy bien el aspecto de las reacciones y comportamiento de los ni-
fiog, ¥ la problemética que esto plantea a los mayores que bienen que responder
v controlar csas reacciomes.

No obstante, la finalidad méds directa es poner en manos del futuro maes-
{ro una posibilidad de entrar en coutacto con la pricologia educativa, E1 macs-
tro debe familiarizarse con log principios de la Psicologia y de laug materias afi-
nes pava la mejor comprension del nino y de las influencias socinles gue recibe.
Aunque ¢l autor irate de aclarar el comcepto de Psicologia Pedagdgica no se
Iimita a datos tedricos, sing que parte y tiene siempre en juego el estado actual
do da escuela y de la infaneia. Por cllo ha eliminado del libro todoe tecnicisma
innecesario. Lag sutilezas en el ugo de log términos seran convenientes para el
psicologo, pero su valor serd muy discutido en ¢l campo de la docencia practica.

Cualquoier interesado encontrara en este libeo un aoxiliar doczmentado, cienti-
fico v, al migmo tiempo, practico—Tommy A.:Canyo.

MarLEy, F., & padre FLebret (Lo ecconomia al servicio del hombre), Carlos Lohlé,
Buenos Aires 1969, 20 % 12, 261 p.

Este libro prefonde ser una exposicidn de la vida de oste insigne dominico
preocupado por los problemas sociales, no una biografia de dabog sino reflejada
a traves de sn pensamiento, que era para él una consigng de vida y accién, Bl
contenido de este librn es su vida mas profunda y auléntica, sus comienzog por
la experiencin de Saint-Malo entre los marinos, para ir superandose y hacer
todo lo pasible para orientar la economia at servicio del hombre, y al final con
su eolahoracién en el concilio fue posible algtn capitulo de la Gaudium et Spes.
Su influencia en la famesa eneiclica social de Pable VI “Populorum progressio”
cy conocida de todos, par esv creemos que serd de gran utilidad el poser reco-
gido en un pequeiiv Nbro su pensamiento ya sislematizado y con fragmentos
de sus propiag palabras.

La sepunda parle del libro es una recoleccion de textos bajo la idea del
cristiano comprometido v la economia al serviclo de! hombre; somo apéndice te-
nemoes recogida toda gu obra eseriluristica de articulos de revistas y libras.

Deseamos que este trabajo haga btomar conciencia de lo gue significa cl
hombre y lg que significa Ia sociedad.—A, CALLEJA.

REICHE, R., Lo seawalidad y le lucka de cleses, Seix Barral, Barcclona 1969,
19 % 12, 285 p.

Lste joven escribor, especialista en sexologin y fascismo, que ha colabo-
rado en distintos estudios de las canexiones enlre el comportamiente sexual y
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lag relaciomes de clases, #e ocupa en este libro del cambio de funciones a que
fue somelida la sexualidad bajo el nivel eultural del capitalismo tardio,

A lp largo del estudio vamos captando la historia de la funcién sexual a
través de las culturas y condiciones socioecondmicas.

Expone la opresion sexual en el capilalismo tardio y las condiclones eco-
némicas v psiquicas para la defensa de esta opresién, y la cuestién que queda
incomplela o abierta en lo referente a los problemasg de autoorganizacion y de
instrucciones practicas respecleo a la liberacién sexual

El titulo de la obra responde realmente a su comtemido, pues parte del
hecho de que ] ipstinto sexual puede ser vehiculo de transmisién de capacida-
des sexualee ¥ de productos cullurales; efectivamente os comprobada la conexdin
que exigte entre el eomportamiento sexual de los individuos y su eituacidn eco-
némica, particularmente en su 4mbito inmedialo de trabajo. Son curiosas las
estadisticag que se dan a este respeclo.

Tiene bastante en cuenta las aporlaciones de Marx, Freud y Marcuse;
partiendo de este fltimo trata de esbozar a grandes rasgos una “Antropologia
nueva” que se deberd realizar; y que sord negativa v revolucionaria.

Lo expuesbo, dice el autor, es el resultade de una serie de discusiomes que
han tenido Ingar en el seno de la oposicién extraparlamentaria acerca de las Te-
lacioncs entre la sexualidad y la lucha politica, El nacleo del libro son las ex-
periencias de la Comuna I de Berlin, descrita tras la disolucién.—A. CALLEJA.

CarLLors, R., Instintow y sociedad, Seix Barral, Barcelona 1969, 19 x 12, 192 p.

Este volumen eskd compuesto por una serie de ensayos, escritos entre 1339
y 1950; lo cual no impide pars que en su conjunto el lector sobrepasando su
cargeber Tragmentario se dé cuenta de la ambicién en que se basa su unidad.

Se trata de determinar hasta gué punto instintos profundoes, primitives con-
siguen articularse con mnecesidades de muy distinto orden.

Ameliza alguna de las pasiones, manias o ensofiaciones que preccupan al
individuo hasta <ue, legado a2 Ia edad adulta, siente vergiienza de ellas y las re-
cubre de un disfraz. Intenla poner de relieve lo que pueden llegar a representar
para la sociedad eemejantes seducciones elemenlales y tenaces que la misma so-
ciedad no podria permitiv gque prosperasen sin ir derecha a su propia ruina.

Es un juicio sobre los agrewados humanos disciplinados que pucden ser or-
ganizados por congtitulr una segpunda naturaleza del hombre, Sin embargo una
vez organizada, la sociedad iiene una vida propia de Ja que los hombres no son
conscientes: la sociedad es un ente independiente que puede incluso volverse
contra sus creadores,

A la hora de una leclura de estoe ensayos es necesario tencr en cuentn las
cireunstancias que rodeaban lg época en fque fueron escritos.

lemas son: Sociologia del verdugo. Temas secrefos. Vértigos. Del espi-
ritu de las sectas. La rvepresentacién de la muerte en el cine norteamericana.
Bl uso de la rigqueza. El poder carismitico.

Es bastante asimilable y clavo, Accesible para los interesados de los pro-

blemas relacionados eon la sociedad.—A., CALLEJA,

J AHNz,ng., Muntu: laz culturas de lo negritud, Guadarrama, Madnid 1970, 11 x 18,
p.

. En ‘Iesta pequeio volumen, bajo el epigrafe méigico que hace referencia al
horgbre" —vivos y muertos, antepasadeos divinizados que “conviven™ con sus
descendientes— se nos presentan los conceptog cardinales de la cultura negro-
africans, que incluye tamhién sus derivacioncs sccundarias desarrolladas en el
continente americano.

No se {rala tanto de una exposicion sistemitica cuanto de un relato existen-
cial, aunque avalado por las mejores exipencias criticas y documentales. Cada
capitule esti presidido por un concepto elave, De este modo, desfila ante noso-
tros tode el munde ignoto y fascinante de "“las eolturas de la negritud”: weli-
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gién, ritual, filosofia, magia, linglifstica, literatura, confliclos culturales. Una
excelente aportacién, en fin, por eneima de los tépicos y falgeamiontos, que no
permile introducirnos en un universo cullural easi totalmente desconceido.—
J. Renio.

ALBALA, A., Imtroduccion al periodismo, Guadarrama, Madrid 1970, 11 x 18,
148 p.

Este libro de un profesional del periodisme quiere hacer honor a su titulo
y a su propésilo: una verdadera introdueeion a la compleja temAtica que se
engloba hajo la etiqueta periodistica. Por eso persigue una finulidad primordial-
mente clarificadora, al mismo btiempo que realiza una especie de ensayo feno-
menoldgico de la ciencia de la informaciom. El lenguaje es léenico y el autor
cuida mucho el aspecto analitico del lenguaje—J. CARRACEDO.

Pykn, M., Bl hombre y su alimentacion, Introduceion a o bromatologia, Guada-
rrama, Madrid 1970, 12,5 x 18, 253 p.

El problema del fuluro alimentaric de la humanidad ha side uno de los
temas mds frecuentes de discusién en los iltimog cincuenta afios. Para un buen
numero de especialistag, las perspectivas son marcadamenle sombriag. Pero otvos
son més optimistas.

Entre estoz Gltimos se sitda el autor del presente informe téenico, Para
ello, se apoya en las conclusiones convergentes de los Lres estudios que cunstitu-
yen su libro; andlisis quimico de log alimentos, ciencia de la nutriciém y tecno-
logia de la alimentacién. Ahora bien, si las posibilidades alimentarias son casi
ilimitadag, también es cierto gue ¢l hombre actual debe modificar gran parte de
sus hibitos de alimentaciéon. Cada vez mis, en el futuro, la comida dejard de ser
un placer refinado —y frecuentemente nocivo— para convertirse en una prictica
racional. Aunque sdlo sea por razones de higiene y supervivencia.—J. CARRACEDO.

CrrVvERA EgriNosa, A. ;Quidn es el hombre? (mniropoluvgia filoséfica), FAX,
Madrid 1969, 20 x 14, 270 p.

El hombre, ete desconocido, El hombre, ese ser traido y Uevado por mil
¥ un sistemas filogélicos, por mil y una teorias antropolémicas, por la imagina-
cion febri] de tantog genios que se ham asomadoe a la sima profunds de nuestra
esencia ¥y muestra existencia y que no han obtenido sino pasmo y desconcierte.
Hasta ahora se sabia del hombre mucho menos que se ignoraba. Hoy quizd se
esté nivelando el plano del misterio y la paradoja con el descubrimiento que a
paso corto estamos haciendo de nodotros mismox. Sélo llegaremos @ deseubrir
nuestra autenticidad cuando hayamos aleanzado ece difieil grado de penetracién
que nos viene dade por la visidn inlegral, que a la vez asume y supera lag res-
puestag fragmemiarias a la progunta de ;jquién ee el hombre?

La antropelogia filogdfica, ciencia joven y prometedora que avanza vertigi-
nosamente hacia los primeros puestos, es unien ha tomade en sus manog el
dificil cometido de encontrar una respuesta satisfactoria a la cuestion planteada.

Y el libro que hoy presentamos es un initento eficiente de cooperacién a su
bisqueda. Tras dog breves secuencias en las gue nos encontramos con los temas:
“Prehistoria de la antropologia filoséfica” v “E} hombre en la filusofia actual”,
ol autor se lanza con todas Ias armas 2 su aleunce a comenlar Io que juzga una
definicién quasi-ideal de lo que es el hombre, asi: “El hombre es el ser que,
ocupando un lugar especial entre log animales... como individuo se constituye
Persona por su Ubertad y comunicabilidad... ¥ que, & través de sus dimensiones
¢spacio-tenporales. .. se proyecta em el mundo como imagen de Dios”.

El autor canaliza todo su esfuerzo a través de estos apartados con el objeto
de conseguir la imagen real de lo gue es nucstro zer de hombres, logrando una
sintesis plenamente actual y comprometida.—JUuAN BAUTISTA GONZALEZ A.
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Rtrsser, A. Psicalogia del trabajo, Morata, Madrid 1968, 22 X 14, 382 p.

El libro trata prefercntemente del trabajo en la industria, Se han tenido
en cuenta on ¢l tanto las nuevas tendencias evolutivas del trabajo como los
métodos mis Lradicionales. Bsbo ha sido posible porque el autor, como &l mismo
nog dice, dispone de una variada experienvia personal sobre el lrabajo, la ¢nal
comstitnye ¢! fondo de la prictica de la teoria de lu psicologia del Lrabajo.

La psicologia laboral es, ante todo, una ¢iencia aplicada. Sirve a la vida
del Lrabajo, aporta lo nececario para que el hombre irabaje sepin eus aplitudes,
para que el esfuerzo laboral no contradiga las exigencias y normas del trato
humano y conceds un allo grade de satisfaccién, Eg por tanto una obra de
inestimable valor ya que abre nuevas viag de comprension a todos cuanlos estan
de una forma u otma al frentc do empresas o entidades laborales ya que les
ponen en la pista de pasibles fullos aportande soluciones eonvincentes, Para su
lectura, ¥ mejor comprensién se rojuieren algunas mociones de psicologia gene-
ral al menos.—JUAN BAUTISTA GONZALEZ A.

NADER, C.-Zanr.aN, A. B,, Science and Technology in developing Countries, Cam-
bridge Universily Press, London 1964, 24 x 16, 569 p.

El desarrollo de la ciencia y de la téenica gon factores de vital importancia
en el progreso y evolucion de loz pueblos, La presente obra recoge las actas de
un congreso celebrado en la American University de Beirut en 1967 acorea de los
problemas y posibilidades de desarrolle y de aplicacién de la moderna téenica
en lus paises en viag de desavrollo.

La obra consta de cnalro partes. En una primera se estudian las relaciones
entre la ciencia, lu tecnologia ¥ las metas de desarrollo nacionales. En la segunda
s¢ hace referencia particular al mundo arabe y Jurquia. En la tercera se ana-
lizan los tipos de apoye que ge requieren para una expangién cientifica y téenica
¥ en especial se estudian los factores cullurales que ataflen & cesta expension.
En una cuarta se expone un $rabajo estadistico sobre el desarrolle habido en
Turquia 1933-66.

Una obra degcriptiva y exporitiva inbevesante para adguirir un conocimiento
mis gue nada practico sobre los problemas que afectan a estos paises en dega-
rrollo—F. MARTINEZ.

Varios

ReNGsTORF, K.-H, y KORT4FLEISCH, S. von., Kiérche und Sinagoge. Hundbuch 2ur
(Gezohichte von Christen und Juden, II volumon, E. Klett, Stuttgart 1970,
22 % 15, 746 p.

El primer volumen de esta obra recibid va todes los honores de la eritica,
tanto por el coraje que suponfa emfrentarse con un tema semejamte, como por
la calma y sabiduria con que el Munual se fue llevando a ®rmine. En realidad
ponia en manog de todos los cstudiosos un manuzl que se ha hecho imprescin-
dible. El segundo volumen tiene la misma altura y serdi recihide también con la
misma cordialidad, Comienza en el 8. Xv1 ¥ fermina al comenzar la tenlativa de
genceidio de Hitler. Durante asia época las relaciones entre cristiancs y judfos
son multiples. No basta deeir “la Iglesia”, sino que hay que distinguir entre
diferentes iglesias, Hay que distinguir cuando un poeta publicista o filézofo es
eristiano y cuando apenas tiene un bafio eristiano. Hay que distinguiy biem entre
Pietismo, Romanticismo, Idealismo ¢ Ilustracién, Hay que reconocer el papel
que jugt el filosemnitismo. Tumhién de la parte judia hay que murcar algunas
distinciones, Supucsta la. Emancipacién, hay judios que se limitan a mantener
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tradiciones; hay judios que desarrollan tradiciones; hay judios gue erean una
teologia opuesta a la eristiama. Perc ademés ¢l fendmeno moderne de la secula-
mzacién afecta a cristiancs y judios, y unos y olros son victimas de inflnencias
extranas. Se difonde la teleramcia, pero se difunde también el antisemitisme. La
erisis del siglo como siempre, invita a busear “culpables y responsables”; aue
pueden ser multiples: liberales, deméeratas, comunistng, capitalistas, masones
¥ Jjudios. La inmensa documenta¢ién que este volumen nos ofrece asusta. Se
atiene a la linea de la evoluciéon histérica, pero también separa por naciones y
regioncs. Es evidente que leyendo este Manual, se hace el lecbor una. idea pre-
cisa, clara, grande, de que hay aqui un drama, gue comenzd con Cristo, gque no
ha terminado y que no lerminard jamés: judios y cristianos parecen dominados
por una voluntad superior, Pero lgjos de eliminar la libertad y la responsabilidad
personales, el Manual llama & cada persona por su mombre propio. Cada capitulo
{leva sus notas criticas y fuentes. La obma se tarmina con indices apropiados.—
L., CITL.ERUELO.

KROEBER, A. L., K1 estilo y lo evolueion de la culture, Guadarrama, Madrid 1969,
18 % 11, 286 p.

Kroeber no necegita presentacién. Eg por todos reconocida su autoridad en
el estudio de la etnologia y sociologia de los pueblos, La forma original de la pyi-
mera parte de este libro congigtié en una seric de conferencias pronunciadas en
la. universidad de Cornell, en 1956. En ¢l primer estudio analiza el autor los
orimenes y causas <de lws diversas confguraciones de los eslilos, sus oscilaciones
en la hisboria, deferninadas por el alza o dewcenso de las sociedades donde
toman cuerpo. El segundo capitulo viene dedicado a Spengler: crifica y valora-
cion de sus teoriss sobre las culturas, y de las de sus sucesorer Danieleveky,
Toynbee, Coulborn y Serckin, La segunda parte del libro forma un cuerpo total-
mente independiente de los trubajos anteriores, La obra es pistuma. En 1957
Kroeber 1a comenzéd a redactar, dejandola esbozada y con perfiles concretos, de
tal forma que la larea del compilador ha sido winima: ordenacién del material
comforme al «shozo trazado por Kroeber y algunas adiciones sin importancia.
En este estudio se expone, can la mayor concrecion posible, una lista de confron-
Llacién de las principales civilizaciones y culturus, con sus subdivigiones y periodos
¥y una recopilacién esquemadtica de sus caracteristicas,

En suma, la obra representa un esluerzo por sinletizar las grandes corrien-
Los inlelectuales gue han intentado determinar la evolucién, sentido y resortes
de las civilizaciones, No cabe duda que estos estudiog derraman luz y constituyen
a la vez un guia inestimable para la auténtica compremsién de la historia.—
B. ARMBESTO.

VALDEAVBLLANO, L. G., Origencs de fa burguesia en lo Espefio medievel, Espasa
Calpe, Madrid 1969, 18 x 11, 220 p.

Luis G, de Valdeavellano, destacado historiador y medievalista, discipulo
de Menéndez Pidal v Sdnchez Albornoz y ya conocido por otros importanles tra-
bajos, nos ofrece hoy este libro cuya necesidad se venia sintiendo dentro de nues-.
tra investigacion historica. Acerca de los orvigenes de la burguesia espafiola hay
muy poco egorilo. Los historiadores suelen tratar el tema muy de pasada, sin
profundizar nunca demasiado. Valdeavellano nos presenta un estudio minucioso,
competente y ampliamente documentado de lo que fue la burguesia espafiola en
la edad media: origen, causas y proceso de formacidn. .

Bste fenémeno social tuve en Hspafia un proceso formative no muy unifor-
me, dada la diversidad eultural de nuestro pais en la Edad Media. Tal es asf,
que las tesis de Pirenne sobre la génesis de la burguesia europen son vilidas en
Espafia solamente para aguellos burpucses nacidos “dentro de una zona deter-
minada que corresponde mis o menos a las comartas cruzadas por las peregri-
naciones compostelanas, a las localidades colonizadas por francos v a las re-
giones, 0 a las viudades, en que se gjercié alpuna influencia ultrapirvinaica™.
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Junbo a la claridad en la exposicién hay que anotar un estile sobrio ¥ ajus-
tade comg cualidades notables de la obra~B., ARMESO,

Ganoczy, A., Le Bibliothéque de VAoadémie de Calwvin, Droz, Genéve 1969,
18 X 12, 344 p.

Precedide de un estudio sobre el estado actual de la investigacion de las
fuentes utilizadas por Teodore de Beza y Calvino, Tundadores de la Academia
teoldgica de Genéve, con la orientacidn de que ellos quisieron dotarla, ¥ con un
breve apunte histérico, mis extenso al principio del libro para situar al lector,
el aubtor presenta su tesis dectoral con la publicacién del Catilogo anolado de
loe librog de la Biblioteca, Es un documenbo excepcional desde una perspectiva
cieniifica que se presta a mlierioves desarrollos por parte de investigadares y
criticos ¥ que ofrece una ayuda esencial a cualquiera que desece trubajar soria-
menbe sohre estos temas, ya que es guia de todo el material contenido en dicha
Biblioleca y, por sus anotaciones critico-hisloricas, hace que el investigador
tenga ya en su trabajo una base como punto de partida fundamental—G.
CANTERA.

RirapEaU, F., Les magiciens de Diew, Robert Laffont, Pariz 1970, 21,56 x 13,5,
306 p. -

En «] presenbe libro se nos ofrece la historia de los grandes iluminados de
los siglos XvVII ¥ XI1X, junto con &ng ritos, en el afin que fodo hombre tiene hacia
lo misteriogo, hacia lo invigible, tanto en las inabarcables alturas como en los
fondos abismales de sn propic ser. Con este trabajo, y gracias a la buena perspee-
tiva histérica del autor, so comprenden situaciones gue, para nosotros, son widien-
Jag ¢ violenias. Por ofra parte, nos hari sensibilizarnos con unos hombres que
oreen en Dios ¥ que, a. pesar de su ciencia dan exédito a estos titos y doetrinos un
bamto totémicas, Hay que decir, con todo, que aungue la Iglesia, en parbicular I
catolice, vaya acomodandoee a4 los tlempos, variando su liturgia, pasando de una
getitud hostil al més grande respetc hacia ol hombre, efc., que ol auwtor llega um
paoo dejos en su ofdn demasiado proselitista hacia estos ritos, haciemdo o guerien-
do hacer ver de estos cambios en la Iglesia una mera afirmacidn de lo inmanente,
lo que hay que juzgar come totalmente inadmisible—~G. CANTERA.

Pornce, F., Romén Gémez de lo Serna, Unién Editorial, Madrid 1968, 17 x 11,
192 p.

Nos presenta la obra a Ramén como un hombre y una obra, El anilisis de
gu grandeza en cada cual més elevada. En el estudio de las obras precisa la
sucesion cronolagica de la evolucidn de su ¢reacion continua.

A esle que pudiéramos llamar Ramén de ayer, de su momento, Ponce le
complela con el Ramén de hoy camino hacia el mafana.

Dan gran rigueza a oste libro los bextog originale: traides a la cita con
caudaloso aclerto y precisién; como, asimismo, la antelogia que completa la
ohra.

La obra es elogiable desde todo punto.—N. V.

Umpgar, F., Valle-Incldn, Unién Editorial, Madrid 1968, 17 X 11, 167 p.

- Umbral enmarca magictralmente la persona y vida hispidas de Valle en
esta Espafia aria, en esa “época que a Valle-Inelan !¢ ha fallado™.

Se trata de un andlisis completo de todas las vertientes de la personalidad,
cualidades, vida, conborne, determinismos, acontecimientos § marco eocial de
Valle. Resultando nunos capitulos llenos de emociéon por lo interesante de su vida,
de sa aventura y su destino.
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El librilo nos presenta, ademés, las obras del autor, una bibliografia ilus-
trisima de cuanto se ha eserito en torno a su vida y obras y una estupenda anlo-
logia de las piezas mds significativag. Es un éxito mas de nucstro eritico. Qhra
compieta ¥ bien lograda.—N. V.

Pricent, P., Lo fin de Jérusalem, Delachaux et Niestlé, Neuchatel 1969, 20 x 13,
168 p.

] autor de este libro, profesor de la Facullad de Teologia de la Universidad
de Strasburgo rehace la historia de las dos Gltimas guerras judfas que acabaron
con ¢l Estado Judio y destruyeron Jerusalén, dando paso 3 la consbruceidn sobre
sus ruinas de una civdad pagana de gusio helenfstico-romano. Partiendo de los
hechos apavece ante nosolros una vision clara de los mismos y de las razones que
condujeron a log mismos, esencialmente religiosas por lag cuales se enfremtaron
por dos veces congeculivas loy judios al dominio romano: guerras heroicas pero
en desigualdad de medics. La aporlaciim de los descubrimienlos atqueoldgicos
es Ia principal base de estudio, lo que da 2 esta obra un carieter cientifico muy
estimable para juzgar los hechos.—Ramunpo P. Boro.

BeNGTSON, H., Grisaiische Geschichte. Von der Anfipger biz in die rimische
Keiserzeit, C. H. Beck, Munich 1989, 588 p.

Grecia cg lan importante, que ninguin hombre culto puede prescindir de
tener & mano una historia de Grecia, para poder eonsultarla en todo momento,
Claro esta, importa mucho que ese libro de consalta posea Ja mayor autoridad
posible, de manera que podamos confiar en ella. Y éste o3 el ¢aso, a mi julcio, de
esta edicion esberentipuda que se moe ofrece agui, Las {res ediclones anteriores
han servido para fijar un texto denso, apretado, cientifico, que parece ya ejem-
plar. Parece imposible decir més en menos egpacio. Por otra parte, el autor estd al
dia en cuanto a las investigaciones y oxeavaciones, ¥ también en cuanto al sen-
tido y valor de diferenbes probdemas culturales y politicos que golo la aetunalidad
ha podido apreciar convenientemente. Hay ademsAs puntos de especial interés:
la invasién de Grecia por las razas indogermanas, el sentide de lag culturas
mincica y micénica, el poder expansivo de loz “griegos”, y lambién la gltima
parte, la vida de Grecia dentro del Imperio Romano, hasta llegar a la época
bizantina, y la preparacidn y vrganizacidn del bizantinismo. La leeturs se huce
fidida y f4cil, a pesar del FArrago inevitable de las eitas y de las fechas. La obra
aparecié el ano 1950, con un amplio aparalo de fuentes, hibliografia y apéndices.
En esta edicion se han conservado solo las tablas eronoldgicas y el indice de
nombreg para consultar el estudio y la consulta, pero se ha renunciado al apa-
rato cientilico, para reduciv el Manuwal fodo lo posible, Creemos que asi se ha
logrado el iin propuesto: los estudiosos tiemen a su disposicién un manual de
consulta de tode garantia. La presentacién editorial es s6lide, dotads con
ouatro mapss fundamentales.—L. CILLERUELO.

BEIGBEDER, O., Lexique des symboles, Zodiaque, Gendve 1969, 17 X 22, 434 p.

La presente obra viene a completar ofra anterior, publicada en la misme
coleccién, bajo el titulo “Introduction au Monde des Symboles” que iutenteba
adentrarnos en el estudio del simholo ¥ su significado religioso.

Este “léxico” prescinde por tanto de log principios de base, para presentar-
nos en un orden alfabético los términes relatives a la simbologin tomana a lo
largo de la historia cristiana, ineluyendo hasta simbolos que eran adn tabd por
im s:igtzli-ﬁc.-adn para los auntores, Asi los gimbolos de monstzuoes, animales, vegeta-
les, ete,

Un libro realmenle til para el estudioso de Ia problematica litargico-hists-
riea. Muy cuidada la impresién y presentacién editorial—L. ANDRES,
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