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El Dios dialéctico

Descendite ut ascendatis ad Deum.
S. Agustin: Counf, IV, 12, 19,

El “paso de un Dios gético a un Dios dialéctico” ! podria parecer
una expresién demasiado metaférica o tal vez caprichosa si no la tuvié-
ramos casi literal en el mismo Hegel. Aunque metaférica, encierra un
sentido muy real.

En una carta escrita a finzles de enero de 1795 a su amigo Schelling,
Hegel se despacha de esta manera hablando de los teblogos de Tubinga:
“Creo que seria interesante perturbarlos io mds posible en su trabajo de
hormigas, a esos tedlogos que no saben més que acumular materiales
criticos para consolidar su zemplo gévico. Habria que amontonar dificul-
tades ante ellos, perseguirlos a fuerza de latigo por todos los rincones en
que pretenden <obijarse hasta hacerlos aparecer desnudos a la plena
luz del dia. A pesar de ese acarreo de materiales, nadie podra impedir
el incendio de la Dogmatica...” % Y después de esta parte negativa, ia
intencién constructiva y el tanteo balbuciente del camino que habria
que seguir: “Si yo tuviera tiempo, intentaria determinar ¢n que modo
y medida habria que retomar hoy la idea de Dios y ...hacerla pasar de
una teologfa ética a una zeologia fisica (Physikotheologie) y cdmo ha—
briamos de actuar con ¢lla” 2,

1 Véase R, Fr.orez, “El Dios de Hegel”: Archivo Teolégico Agustinieno 2
(1967) 487,

2 Bpisfe, cit., T, 18-17: “Aber ich glaube, es wiire interessani, die Theologen,
die kritisches Bauz«.ug zur Befestigung ihres gotigsehen Tempels .helberschafcfen,
in threm Ameisen-Eifer so viel {als) miglich zu stdren, ihnen alles {zu) erschwe-
ren (sie) aus jedem Ausfluchiswinkel herauszupeltschen bis sie keinen mehr
finde(n) und sie ihre Blosse dem Tageslichf ganz zeigen miissten. Unter dem
Banzeug, das sie dem Kantischen Scheiterhaufen entfithren, um die Feuershrunst
der Eognmi;ik zu verhindern, fragen sie aber wohl immer auc}i hrennende Xohlen
mit heim...”.

3 Briefe, Idid., 1T: “Wenn ich Zeit hétle, so wilirde ich suchen, es niiher zu
bestimmen, wieweit wir nach Befestigung des moralischen Glaubens die legiti-
mierte Tdee von Golit: jetzl riickwarty brauchen, z. B. in Erklirung der Zweckbe-
zichung usw., sie von der Ethikotheolagie her jelzt zur Physikdtheologie mitneh-
men und da jetzt mit ihr walten diirften”.
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Esta carta es respuesta a otra anterior de Schelling en la que el
amigo se queja del clima aplatanado e inauténtico que reina en Tubinga.
Los tedlogos se refugian falsamente para “cstar al dia” en la “‘razén
prictica” de Kant. Todos los dogmas posibles llevan ya la estampilla
de “postulados de la razén préctica”. Y cuando la literalidad kantiana
no s¢ puede alcanzar, la “razon prictica” de... Tubinga dirime la cues-
tién. Atrincherados en la méscara kantiana, esos buenos tedlogos, de
concordismo facilitén y mala conciencia, pueden hacer aparecer al “Deus
ex machina” en un abrir y cerrar de ojos, “a ese ser personal, individual,
que se sienta alla arriba, en los ciclos™ 4. Hegel contesta, pues, en ¢l mis-
mo tono, Se queja de no tener tiempo. Estd todavia de humilde pre-
ceptor, en Berna. Tampoco tiene libros. Pero al proyecto de su camino,
formulado tan timidamente, sigue csta recia decision: “No he de hacer,
con todo, menos de lo que pueda. Es preciso remover fuerte y constante-
mente las cosas por todos ios costados si queremos alcanzar, por fin,
alglin efecto de importancia. Siempre quedari algo. La comunicacién
reciproca y nuestro trabajo en comin deben renovarnos y darnos fuer-
za... que la venida del Reino de Dios no encuentre nuestras manos inac-
tivas™ b,

La ilusién de los proyectos no deja facilmente preveer la larga
cadena de dificultades que su realizacién obligard a sobrepasar. Aqui,
el proyecto mismo esta en estado totalmente embrionario, informe, como
timido presentimiento ideolégico, sin contornos de perspectiva y sobre
todo sin palabras apropiadas que lo puedan decir. El ensayo de la poesia
Eleusis, escrita un largo afio més tarde, serd el primer intento de for-
muiacién en busca de perfiles y palabras. Ya vimos cémo triunfaba en
ella lo indiferenciado, lo confuso, lo cldsico en todo balbuceo humano.
Pero habia algo mucho mds seguro y cierto: una fuerte levadura ger-
minal, una potente intuicidn que despertard y aglutinard y hara tomar
cuerpo unitario a todos los miembros dispersos que formardn més tarde

1 Ryiefe, I, 14: “Eh’ man sich’s versieht, springt der Deus ex machina
hervor, - das personliche, individuelle Wesen, das oben im Himmel sitzi!”, Es
preciso leer ambas cartas para ver la distinta sensibilidad ante el tema de Dios
que poseian ambos amigos. Ante &l hecho de ridiculizar 1n forma cémo log “kan-
tianos” de Tubinga sacaban de la prueba moral el “ser personal e individual”
de Dios, Ilegel pregunta a su amigo: “crees ti gue nosotros no podremos llegar
hasta ahi? Gleubst du, wir reichen eigentlich micht so weit? (Ibid. p. 18). En
esta primera época, habia en Hegel una actitud més intencionadamente *orto-
doxa” que en Schelling, mds precoz y mas explosivamente revolucionario,

5 Briefe, Ibid., 17-18.
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el sistema descomunal de Hegel. Estamos en un momento importante
de la Historia de 1a Filosofia: ¢l momento en que se inicia ¢l braceo por
reducir todo a Dialéctica pura, inmanente y trascendencial a la vez,

Los caminos y grados por los que Hegel va a llegar a esta meta,
podriamos filiarlos de este modo: Primero, la creencia o pretension de
poder cncontrar en el amor la raiz de 1a unidad y del dinamismo dc la
existencia. Segundo, ¢l trinsito a la vida como unidad superior, junta-
mente diversificante y unificadora. Tercero, el descubrimiento del es-
piritu como necesidad para la comprensién de la dialéctica del todo y
de su “razén”. Desde esta altura, Hegel comienza a darnos, y a precisar-
nos ya, sus definiciones del Absoluto. Rompe ¢l albor del Sistema con
la Fenomenologfa. Se nos aparece ya con claridad lo que era la preten-
sién de Hegel y lo que logra de su realizacién : Descubrir y describir lo
que significaba para €| la inmanencia de la trascendencia. Inserta, insta-
lada en este mundo, la trascendencia comienza su calvario, la tragedia
de su realizacidon: la dialéctica se configura en la historia del mundo,
una historia trégica y salvadora. El reconocer que la cosa es asi, que es
adl necesariamente, es la labor de la Filosoffa, que realiza la “reconcilia-
cién” del todo con €l todo en el “saber absoluto”.

Cierto que esto es una simplificacién muy empobrecida, Nadie se
podra forjar ilusiones de querer ver todo Hegel en unas pocas lineas. Pe-
ro es una simplificacién para poder dar mejor los contornos en: que se
mueve nucstro tema de Dios y poder de alguna manera captarlos. La
intencién radical de Hegel, en este terreno, consiste en querer darnos un
nuevo concepto de trascendencia, que gane el antiguo y a la vez evite {a
fuga a una trascendencia “fuera” del mundo. A una primera vista pare-
ceria que esta intencién de Hegel se podria reducir al hecho de querer
hacer una “‘teologia de la tierra”. Pero inmediatamente vemos que se
trataria més bien de una “tcologia del mundo del hombre”. La tierra
es sdlo una parte de ese mundo y en Hegel vendrd a quedar en algo asi
como la filosofia de la naturaleza. Existe ademds la historia, el arte, la
religién, Ta filosoffa. La teologia def mundo del hombre no puede ser
teologfa terrenal, ni aunque abarque ademds esas realidades que ¢l hom-
bre “crea”. No basta con que sea una “teologia de las realidades terres-
tres”. Desde el mundo del hombte tendrd que preguntarse el qué y <
porqué de esc mundo, de su creacidn, de su “razén”. Queda traspuesta
asi a ser una “teologia del fundamento”. Cuando Feuerbach reduzca la
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Teologia a Antropologia mutiiard necesariamente a Hegel. Tampoco
cabe hablar de una “teclogia intramundana” o de! “intramundo”. No
hay un “interior” del mundo ni al mundo: el ser es torrentera éntica,
y al preguntarnos por el “fundamento” nos preguntamos por su empe-
l16n inicial, por su fuerza permanente de cambio, por su obsesidn ator-
mentada de devenir. Es el “porqué” de su obstinada emergencia sobre
més alla de si mismo. Empellén inicial, fuerza inmanente, acto perenne
de trascenderse... ¢Cabe desde aqui un apunte siquiera una presuncién,
algo asi como un presentimicnto o barrunto de la trascendencia onto-
légica “tradicional”? yUna teologia del Fundamento puede quedarse
ahogada, mucrta ¢n lo fundamentado? Cuando todo qucda reducido a
Dialéctica, ¢mo tiene que haber, necesariamente, un punto, mn resorte
absoluto, que dé “razén” trascendente a la dialéctica de la Inmancncia?

Hegel nos contesta con ¢l “saber absoluto™. El circulo de la reflexién
especulativa (= dialéctica) se cierra al cacr en la cuenta de lo que es.
La Filosoffa no hace profecias, ni presagios, ni admoniciones. Connota
sencillamente y sigue connotando... Es un circulo: el loco devanco de
la bestia absurda que se empefia en alcanzar y morderse la cola.

[. VARIACIONES SOBRE UNA INTUICION.

La poesia Eleusis cantaba el dorado suefio de la unidad, una unidad
anhclada y sofiada ¢ intuida; pero de hecho rota y perdida en la Historia
y en la realidad del pensamiento, Frente a ella Hegel siente y ve por
todas partes la escisidn y la ruptura, en la sociedad, en la historia, en el
pensamiento, cn la religién, en si mismo. Las intuiciones no nacen por
via de encantamiento. Un: ndmero imponderable de alusiones, exigen-
cias y llamadas, gravita sobre el alma, sobre la sensibilidad, sobre la in-
teligencia y sobre 12 voiuntad, y en un momento dado, imprevisible,
surge el rayo de luz unificadora, esplendente, que abre su cauce de auro-
ras y palabras. Los antiguos llamaban a este momento “inspiracién”,
sagrado regalo de Jos diosos, gracia de “entusiasmo” o “endiosamiento”.
Cuando hemos aprendido a “desmitologizar” sabemos que se trata del
resultado de un “encuentre” entre lo anhelado y presentido con lo re-
pentinamente percibido y hallado.

Prescindo de las circunstancias sociales ¢ histéricas que facilitaban
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a Hegel el “encuentro” de esta intuicién y me limito a una confesién de
su estado de 4nimo. Ya sabemos que al llegar a Frankfurt Hegel venia
trabajado por una crisis de desaliento o, como éi Hamard mas tarde,
de “Hipocondria”. Las cartas de sus amigos Schelling y Holderlin nos
atestiguan lo honda que pudo ser. El alma estd propicia para la nos-
talgia, la melancolia y el ensuefio. Nace la poesia®. En una carta muy
posterior (de 1810) en la que intenta dar conmsejos a un conocido, nos
recuerda su experiencia vivida: el punto nocturno de la contraccién
por el que ha de pasar el alma para llegar a la madurez de la afirma-
cién de st misma. “Conozco por propia experiencia ese ¢stado del alma,
o mis bien de la razdn en que habiendo entrado con interés y presenti-
mientos en un caos de fenémenos, y cierta interiormente de su meta, no
ha podido atravesar todavia ese caos, no ha podido llegar a la visién Mci-
da del conjunto, He sufrido durante varios afios esa hipacondria hasta
agotarme las fuerzas. Sin duda todo hombre ha debido conocer en su
vida un semejante momento critico, ¢l punto nocturne de la contraccién
de su ser. Es preciso pasar por ese'cruce estrecho y constrefiido para po-
der Hegar a afirmarse y fortificarse en la seguridad de sj mismo.,.” 7.
Compulsando las ocupaciones de Hegel en esa época y el punto a
que han llegado sus reflexiones podemos adivinar qué dos motivos fun-
damentales podrian dar origen a esa vivencia. La poetizacién de Grecia
y la visién ‘actual del Cristianismo. ;C8mo wnir esos extremos imposi-
bles? Ambos tienen una meta ideal y ambos fracasan en su realizacién.
Grecia, €l pilpito de la vida de aquende, el “alma bella” y la serenidad
y comunidad de los hombres y los dioses... ai fin se sienten agotados en
su finitud, presos en su contingencia, encerrados en su inexorable desti-
no de este mundo, secindose en Ja pura nostalgia de la infinitud y de la
trascendencia. El Cristianismo nos habla confiadamente de la patria del
alma, del consuclo absoluto de nuestra tristeza, de una eterna felicidad;
pero 1a sitda en un dejano allende inaccesible, sin poderlo conectar con el
vibrante aqu{ y ahora de la vida. §Cémo unir ¢l momento que pasa, go-
¢ Pmﬁ mas datos sobre la poesia BEleusis, ademds de los referidos antetior-
mente (R. FLOREZ, @. ¢, 507 ss.), puede verse G. B. MULLER, Hegel, Denkges-
chichte eines Lebendzgen Bern und Miinchen 1968, 71-76. Con un ]ulcm hien
negative desde la orilla literaria A. PFPEEZAK, Le jeune Hegel et to vision moral
du monde, Lo Haye 1960, lo llama “premier spectmen de la pseudopoesie higé-
lienne™, “e.ffort mal 1eu991t de composer des vers” (p. 122), Lo que importa y
rovela coms “experiencia metafisica” puede verse en J. WAEL, L'expérience

métaphysique, FMlammarion, Parig 1365, 88-04,
7 Briefe, cit,, I, 314,
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zarlo sin que huya, abrazarlo como eternidad inmévil del inaprensible
més alli? ¢Cémo eternizar el instante?

La religién conocida y vivida por Hegel era ¢l Protestantismo. Es
preciso tener muy en cuenta este hecho para comprender la paradoja
inicial en que s¢ sitfia ¢l punte de arranque del pensamiento hegeliano.
Ei Protestantismo habia roto toda mediacién entre la inmanencia y la
trascendencia. La Awufklirung plenificard esta ruptura con la negacién
mis o menos velada de lo sobrenatural, y Ja institucionalizacién tedrica
de una Vernunftreligion o religion natural, aunque se le siga concedien-
do al cristianismo la primacia de ejemplaridad entre todas las demés reli-
giones. En esta situacién Hegel serd una creacién y un resuitado de ese
hecho religioso, y su problemética fundamental nos muestra como fue
a la vez su victima. El protestante Hegel es una protesta radical contra
el Protestantismo. En su fondoe inconsciente late la afioranza de la media-
cidén perdida y la melancolia de que “no sea verdad tanta belleza” como
la que predica un Catolicismo que la conciencia “ilustrada™ juzga ya
caduco y periclitado. En este sentido Kierkegaard serd mucho més
auténticamente protestante que Hegel, si bien sera Hegel quien sacard
mejor, légicamente mejor, *las consecuencias de un protestantismo lle-
vado a sus Gltimos extremos “racionales”.

“Al comenzar a filosofar —nos dice Hegel— se ha de ser necesa-
riamente espinocista” . Es decir, hay que partir de la vnidad. Esta es la
intuicidn. Pero ahora, Jodmo reencontrar, hallar, reconstruir, hacer ver
esa unidad, en el caos atomizado y mltiple en que yo vivo? La pregun-
ta se amplia en otras muchas: iCémo descubrir y hacer comprender de
nuevo la unién entre Jo finito y lo infinito, entre el individuo y la tota-
lidad, entre el objeto y el subjeto, entre €l dolor y el gozo, entre la
esperanza y la desesperacibn, entre el amor y ¢l odio, entre <l instante y
la eternidad...?

El primer ensayo de respuesta io orientard Hegel por ¢l estudio
del amor. ¢No es acaso el amor versién hacia lo otro, tensién de abrazo
hacia la unién eternizadora? ;No serd acaso el amor la verdadera fuerza
divina de la presencia de lo infinito en lo finito, de la trascendencia en
{a inmanencia?

8 8. W.XIX, 376: (Historie de la Filnsofia, 111, ITI* p, c“II) “Wenn man
anfingt zu ph\losuphlel en, s0 Muss man zuerst Spmomst sein’
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a) El amor imposible—En el estudio sobre el amor en Hegel se
pueden adoptar varias perspectivas y finalidades . Aqui nos interesa séio
la de la unidad, el amor como tendencia ontolbgica hacia la supresion
del dualismo, hacia la supresidn del objeto-sujeto. En realidad, todas las
modulaciones que Hegel da al tema, tienen éste como el punto de vista
fundamental. _

En primer lug;ir, seglin Hegel, ¢l amor nunca puede ser “man-
dado”, no puede haber un mandamiento del amor. Se da o no se da,
y esto es todo, El amor es una pasién y una direccién originaria de la
naturaleza. Lo primero que cabe sefialar en clla es su cardcter extdtico,
No encuentra en s su razén y su fin, sino en ¢ “otra”. Realiza su esen-
cia mediante la entrega. Es €l por ser cn el otro. No hay separacién de
“objcto™ y “sujeto”. “En el amor lo separado ya no existe como separado,
sino como unido, En €l la vida siente a la vida” *°,

Por un momento Hegel no sc siente deudor a la razén y exdlama
“jes un milagro, ¢l amor, que no podemos abarcar!” ¥, En ¢l el sujeto
no domina al objeto sino que se da a él, y en este darse sc enriquece y
plenifica, Como decia Julieta a Romeo: “Cuanto més doy, mds reci-
bo” 12, Llega a la supresion de la conciencia individial y lleva en i
mismo un germen de inmortalidad, una semilla de vida que se produce
sin cesar a partir de s misma. En su realizacién, en la secuencia de su
éxtasis (el hijo), no piede ya morder la separacién : la divinidad ha obra-
do y creado 3. Es asi como Hegel llega a una formulacién dialécetica,

9 Cfr, W. Scovrtz, “Die Bedeutung der Idee der Liebe fiir Hegelsphilosoe-
phie”: Zeitschr. Dentache Kulturphifos, Tibingen 9 (1943) 217-238; V. RUFNER,
“Die zentrale Bedentung der Liebe fiir das Werden des Hegelschen Systems” en
el libro de homenaje tributade a Theoder Litt Erkenntnis und Verantwortung,
Diisseldorf 1960, 346-35h; W. KerN, “Das Verhiltnis von Erkenntnis und Liche
als philosophisches Grundproblem bei Hegel und Thomas von Aquin: Seholastik
34 (1969) 894-427, Para los nue estén interesados en conocer la relacion de las
ideas de Hepel con la Escoldstica, este trabajo es sumamente orientador sobre
tode por la buena scleccidn de citas de Santo Toméds con respecto al tema
(p, 414-421), asi como sit proyeccidn a la problemética de la actualidad (p, 424-
426).

10 H. NonL, Hegels theologische Jugendschriften (cit. Nonn). Tibingen
1907, 379: “I nder Liebe ist das Getrennte noch, aber nicht mehr als Getrenntes -
als Einiges, urd das Lebendige fiihit das [.ebendige”.

11 NeHL, 0. ¢., 377: “Der Geliebte ist uns nicht entgegengeselzt, er ist eins
mil unserem Wesen; wir sehen nur uns eins mit ihm - und dann ist er doch
wieder nicht wir - ein Wunder, das wir nicht zu fassen vermdgen”.

12 Ipm., 380: “Sie ist ein gegenseitiges Nehmen und Geben,.. Dasjenige,
das nimmt, wird dadurch nicht reicher als das andere; es bereichert (sicht)
zwar, aber um ebensoviel das andere. Bbenso: dasjenige, dag gibt, hat es um
ebensoviel seine eigenen Schiitze vermehrt - Julia in Romec: Je mehr ich gebe,
desto mehr habe ich”.

18 NoHL, 0. ¢, 380.
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todavia inconsciente, de la dindmica de amor. En la realizacién del amor
los amantes se¢ han transcendido a si mismos; su unién s¢ hace automa-
ticamente indisoluble en el hijo. Algo nuevo se ha producido que sella
y absorbe la dualidad ¢n unidad de vida, Pero, a su vez, en la eclosidn de
esa nueva unidad vital que ha asumido el afin de ser y ser-otro de dos
seres, la unidad emergente se desprende de sus raices originarias para
ser si misma; comienza su desarrollo por la opesicién, desprendimiento
y desgarramiento. El amor alcanza su fin y su meta al “fundirse”.
Muere, como el grano en'la gleba, para resucitar.a nucva vida. Y en esa
nueva vida, €l desarrollo consistird en nuevas cmcrgcncxas y escisiones
para ganar una vez més la riqueza de la vida misma, “El proceso, pues
—dice Hegel—, es ¢l siguiente: Ser-uno, ser-separados, ser-reunificade” *,
Pero en esta reunificacion, el nuevo ser lo-grado continfia en si mismo y
mediante ¢i encuentro con lo que no es él mismo, en la vxda, la guerra
loca de la escisidn.

Hay ademas otra verticnte de estc proceso. El amor qulcbra clerta- -
mente “la potencia de lo negativo”, “excluye las opos;cmnes . “La vida
—reitera Hcch— se reencuentra en el amor a st misma, como un des-
doblamiento y como una unidad cons1go misma’ ¥, Pero en este juego
de la vida se encuentra lo seric de si misma: la presencia en ella de la
muerte. Esa unidad superlativa que busca el amor trac consigo una es-
pantosa revelacion: los amantes no pueden volatizar su individualidad,
su independencia, su propio principio de vida y ello significa que, como
tales, son mortales, que¢ pueden morir %, El amor ¢s un grito por supri-
mir esa posibilidad; pero fracasa ante ello. Es ¢l grito de lo imposible.
El pudor es una manifestacién de esc fracaso, es la irritacién del amor
frente a la individualidad, “Un alma pura no tiene vergiienza de su

14 fhid,, 381: Und so ist nun: Das Einige, die Getrennten und das
Wlederverelmgte Das Kind ist die Eltern selbst, Die Vereinigten trennen sich
wicder, aber das Kind ist die Veveinigung selbt ungetrennt worden”.

© 16 No#Hi, 0. ¢, 379: “In der Liebe.,. findet sich das Leben belbsb als eine
Verdoppelung seiner selbst und Einigkeit desselben”.

16 NOHL, 0. ¢, a79: “Weil die Liebe ein Gefiibl des J.chendigen 1sl, so
koénnen Lichende sich insofern unterscheiden, aly sie sterblich sind, als sie diese
Moglichkeit der Trennung denken... An Liebenden isb keine Materie, sie sind ein
lebendiges Ganzes; Liebende haben Selbstéindigkeit, eigenes Lebensprinzip heisst
nur: sie kénnen sterben”. Valdria la pena shondar en esta verdad mediante una
comparaeidn con las econsecuencins opllestas que de ella saca, por ejemplo, G, Mar-
cel. Marcel dice: “Amar a un ser es decir: “Tia no morirds”. Cf. R. FLOREZ,
“Muerte e Inmortalidad. (Sobre el planteamiento de la cuestidn en G. Mercel”):
Religion y Cultura (1960) 1-27.
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amor ; la verglienza brota al constatar que e} amor no puede ser perfecto.
Ei amor se siente defectuoso al ver que una potencia hostil se opone a su
total realizacién” '7. A la conciencia de la propia individualidad se aijade
ahora la constatacién de que, ademds de lo que son, los amantes tienen
que contar con lo que tiemen. El amor se ve obligado a hacer distancias,
a distenderse, y cllo da dolor. Una nueva constelacién de realidades
muertas, objetivas, de las que no se puede prescindir se interponen ante
el tdeal de la “comunicacién™. La vida individual se halla igada a obje-
tos que la hacen exterior, excéntrica a si misma, y que traicionan la posi-
bilidad de la entrega total. Los objetos estin regidos ademés por leyes
de propiedad, por condiciones sociales y estatutos juridicos'®. Nueva
irritacidn, El amor nos despacha fuera de si mismo al querer compren-
derlo como vivencia integral. Es sélo una parte de la vida y no sc puede
esperar de €] que realice la unidad integral de la vida consigo misma. Es
una parte de la vida —"cl sentimiento de su igualdad”— y nos remite
al todo de que ¢s parte. Hegel encuentra asi, al final de sus reflexiones,
una afirmacién anterior que nos habia dado al hablar del amor de Dios.
“Amar a Dios ¢s sentirse en ¢l todo de la vida, sin lmites y hasta el infi-
nito”. Y amar al préjimo como a ti mismo quicre decir, “dmale en la
medida en que él es también tG” %, La reflexion sobre €l amor nos obli-
ga a tener que introducir una nueva esfera de realidad en él, precisa-
mente la de la “reflexién” en el sentidoe litcral de esta palabra, y es en-
tonces cuando sc revela ¢l pléroma, la picnitud, que (en estas fechas
para Hegel, todavia) es lo religioso .

En resumen, la ensefianza del amor es la de remitirnos a.otra unidad
superior a €, de la que €l es participacién y expresién limitada: la vida.
Su verdad, es pues, la de ser indice orientador hacia donde debe dirigirse

17 Nomnr, o. ¢., 386; “...Dieses Ziirnen der Liche itber Individualitdt ist die
Scham.,, Ein reines Gemiit schimt sich der:Liebe nicht, es schimt sich aber,
duss diese nicht vollkommen ist, sie wirlt es sich vor, dass noch eine Macht, ein
Feirdliches ist, das der Vollendug Hindernisse macht. Die Scham tritt nur ein
durch die Erinnerung an Koérper, durch persinliche Gegenwart, beim Gefiihl
der Individualitdt - sie ist nicht eine Furcht fiir das Sterbliche, Eigene, sondern
vorddemsslvben, die, sowie die Ligbe das Trennbar vermindert, mit ihm versch-
windet...”.

18 1bid., 382.

1 Nowr, o, ¢., 2606.

20 NoHI, 6. ¢, 302: “...in den Momenten der gliicklichen I.debe ist kein
Raum fiir Objektivitill; aber jede Reflexion hebt die Liehe auf, stellt die
Objektivitit wieder her und mit ihr beginnt wieder das Gebiet der Beschriinkun-
ge:ll. l}liligiﬁses ist also das der Liebe-Reflexion mit Liebe vereint, beide verbunden
gedacht”,
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nuestra mirada de comprensién para aicanzar ¢l todo. La busqueda
filosdlica no es, en este sentido, amer a la sabiduria, sino literalmente,
“la sabiduria del amor™ 2, del amor que se quiere entender a si mismo
como razon y como fracaso.

b) La vida s una-—Por tanto, **; pensar la vida!, ésta esla tarea” %2,
Estamos en ¢l primer peldafio de la escalerilla que nos va a decir Hegel
que s la senda hacia el saber. Peldafio y punto de arranque para siem-
pre. Tendremos que subir todavia un peldafio més —el Espiritu— para
otear todo el paisaje. Pero ese peldafio mds serd también la reflexién de
la vida sobre si misma, la visién de st misma desde su interior, como ha
ocurrido con la “reflexién” del amor. Serd la toma de conciencia de la
vida mismu. Pero antes es preciso ver como vida es una, es decir, Gnica,
y en ella nos encontramos con la primera revelacién de la presencia de
io infinito en lo finito.

La Historia de la Filosofia nos demuestra hasta qué punto los pen-
sadores son esclavos y victimas de sus propias intuiciones. Por extrafio
que parezca, Hegel no empieza por demostrar esa unidad o “unicidad”
de la vida, sino que la da por evidente, por innegable. Es su intuicién,
Partiendo de ella, lo que se trata ¢s de demostrar el como y el porqué
de la diversidad de los vivientes y ¢l porqué de las divisiones o individuos
que nosotros creemos cncontrar en nuestro trato con la reaiidad.

“El concepto de individualidad implica una oposicién a la diversi-
dad infinita y a la vez una unién con la misma en si. Un hombre es una
vida individuai en la medida en que mantiene su alteridad con relacién
a todos los elementos y a toda la infinitud de vidas individuales aparte
de €1, Es vuna vida individual solamente en cuanto es uno con todos los
elementos y toda la vida infinita que cstd fuera de él. Existe solamente
en la medida cn que latotalidad de la vida estd dividida en partes (inso-
fern das Al des Lebens getedls ist) y €l cs una parte de la misma” %,

21 R. GARAUDY, Diex est mort, Parig 1962, 97.

22 {hid,, 202: “Reines Leben zu denken st die Aufgabe”, La frase eg de
fecha antevior a esos analisis, pero su contenido viene enviquecide y plenificado
por ellos. Hegel, pues, estd muy lejos de identificar amov y vida, como lo haefa,
por ejemplo, Hamann: “Liebe ist. Leben; sie ist das Leben selbst: und nur
die Art der Liebe unterscheidet jede Art lebendiger Naluren”. Cfr. L. RICHTER,
Iminanenz und Tremszendenz im nochreformaforischen Gotleshild, Gottingen
1955, 70.

2 Systemfragment {NOHL, . ¢., 346),
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Al considerar a les vivientes, lo que hacemos es “aislarlos” como
exteriorizaciones y manifestaciones de la vida una e indivisa. La reflexion
solidifica esta diversidad y la transforma cn puntos hjos, permanentes y
estables. Y asi tememios, logramos, los individuos. Es la abstraccién la
que introduce en la vida los conceptos de unién y separacién, la que
distingue io particular existente por si de lo universal unificador. Pero
la realidad independiente de esta abstraccién es el flujo infinito, unifican-
te y totalizador, de la vida. Y la tarea dc la razén ha de ser elevarse
sobre esas faciles abstracciones y ver, por encima’ de las formas indivi-
duales, pasajeras y mortales, que se oponen, diferencian y combaten, la
unidad de lo vivo. La razdn “extrae lo vivo y lo libera de lo muerto”,
ve en la diversidad el lazo profundo que la mantiene, que la hace ser
tal por referencia a ia unidad substante. Y “esc lazo no ¢s solamente
unidad —una abstraccién— sino vida infinita, omniviviente y todopo-
derosa. Eso es lo que la razén humana nombra Dios” 24,

El nuevo paso de Hegel va a consistir en mostrar, dentro de esa
infinitud de la vida, la dialéctica de la misma, dar su definicién, y de
ah{ determinar en qué ha de consistir la religién. “Pero la vida ~dice
Hegel— no puede considerarse solamente como unidp y vinculacién,
Presenta también en si misma la oposicién: la ruptura cs ua factor ne-
cesario de la vida que se construye a si misma a fuerza de oponerse coter-
namente, La dehnicion, pues, podfa ser esta. La vida es la unién de la
unién y de la no-union” *, Por csta dialéctica de trénsito permanente, lo
finito se eleva a lo infnito, llega a instalarse en él. Pero puede lograrlo
sdlo y precisamente porque existe en €l ese radical germen de infinitud,
que ¢s el hecho de ser él mismo vida. Finito ¢ infinite son también con-
ceptos abstractos. En concreto son vida limitada y vida infinita, “La
elevacién de la vida finita a la vida infinita es lo que es la Religién™ 26,

En esta primera época, como ya dije, ia Religién ocupa la chspide
de la realidad, y es en ella donde se verifica 1a reconciliacién de lo finito

24 [Ibid., 347.

26 NoOHL, o. ¢, 348: “,.ich misste mich ausdriicken, das Leben sei die
Verbindung der Verbindung und der Nichtverbindung”,

26 Ihid,, 348: Dieses Teilsein des Lebendigen hebt sich in der Religion auf,
das beschrinkte Leben erhebt sioh zum Unendlichen; und nur dadurch, dass
das Endliche selbst Leben ist, trigt es die Moglichkeit in sich, zum unendlichen
Lieben sich zu erheben ...Die Erhebung des Endlichen zum Unendlichen charakte-
Esilgr‘t sich eben dadurch alzs Erhebung endlichen Lebens zu unendlichem, als

eligion,..”.
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con lo infinito, es decir, la Religién realiza ¢l supremo papel de la “me-
diacién”. Pero se trata de una falta de precisién o mejor de profundiza-
cion de los conceptos mismos. En realidad en todas estas citas anterio-
res ya ha estado aflorando un nuevo concepto que ¢s el de “espiritu” por
el que la vida cubre la diaiéctica de sf misma, su necesario desdobla-
miento, su extrafiarse y su tensién a la reunificacién, Cuando este punto
deje de ser un atisho reflexivo y se convierta en plena dlaridad, la “re-
conciliacién” ya po se verd como obra de la Religion, imagen plenaria
ahora de las realizaciones de la vida, sino como obra de dlarificacién de
la vida sobre si misma, clevada, por su misma dialéctica a un nucvo
plano, ¢l de la autoconsciencia, Esa serd la obra del “espiritu”. Es ¢l
momento decisivo en que la Religion va a quedar absorbida, va a co-
menzar a ser absorbida, a ir absorbiéndose por la Filosoffa. La fecha
cronoldgica podriamos ponerla en 1801, si es que es posible sefialar fe-
chas a la labor subterrinea y misteriosa del discurrir humano.

En el andiisis de la vida, vista en su limitacién de la individualidad
humana, sc¢ nos revela su caricter de ilimitacidn, de transcendencia del
individuo hacia ¢l mas alld de si mismo. La vida ¢s oposicién, lucha con
lo limitado y con fo muerto. Ahora bien “todo o que es oposicién es reci-
procamente condicién y condicionado. El hombre debe pensarse fuera
de su conciencia. No hay determinante sin determinado y a la inversa.
Nada hay incondicionadoe. Nadie Heva en si mismo las raices de su ser.
En cada uno, hay solamente una nccesidad relativa: el uno es para el
olro y, por consiguiente, también para si mismo, sélo en virtud de una
potencia extranjera. Participamos en el otro mediante ¢l favor y la gracia
de esa extrafia potencia” #. '

Esta dependencia del individuo frente a la totalidad, hace que ¢l
individuo sc sienta siempre inacabado y roto y dolorido en si mismo. Es
la dolorida quejumbre de la vida particular que siente su mutilacién y
su incardinacién con respecto al todo. La vida universal lleva a caballo de
s{ misma todos estos dolores e insatisfacciones. Son el estallido de su

21 Ihid,, 378:; “..das Entpegengeselzbe ist sich gegenseilig Bedingung und
Bedingles; er (der Menseh) muss sich ausser seinem Bewussisein denken, kein
Bestimmendes ohne Bestimmtes und umgekehr!; keines st unbedingt; keines
trigt die Wurzel seines Wesens in sich, jedes ist nur relativ netwendig; das eine
ist fiir das andere und alse auch fiir sich nuar durch eine fremde Macht; das
andere ist thm durch ihre Gunst umd Gnade zugeteilt; es ist iiberall nirgends
alg in einem Fremden ein unabhiingiges Sein, von welchen Fremden dem Menschen
alles geschenkt, und dem et sich und Unsterblichkeit zu danken haben muss, um
welche er mit Ziltern nnd Zagen betiell™,
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fuerza y de su inacabamicnto. Localizada en el hombre, esa quejumbre
es su eterna inquietud, “su divino descontento, especie de amor sin
amado y un como dolor que sentimos c¢n miembros que no tene-
mos..,” %, Esta es {a “transcendencia” de la vida finita hacia la infinita,
en un circulo inacabable, cuyos confines no podemos apresar ni ver y de
cuyo funcionamiento solamente nos es dado alcanzar por el momento
esta cifra minima: tomar conciencia, es decir, percatarnos.

¢) E! Espiritu—Pero jcbmo y por qué surge esa necesidad de
preguntarnos por la vida, ese referirse de si misma a si misma, esa opo-
sicién en la unidad? ““El espiritu es la unidad viviente de lo diverso”,
nos dice Hegel #, Porque hay una unidad superior a la fuerza ciega de
la vida, porque a su vez esa unidad superior es también vida, tensién de
la vida misma que puede “reflexionarse” sobre si misma, es decir, dupli-
carse, hacerse a sf misma “objete” y “sujeto”, en la unidad real y fusion
de ambos, es por lo que la vida puede tomar y de hecho toma concien-
cia de si misma. Esta es la “funcion” del cspiritu, o mejor dicho, a esta
“funcién” del todo, al tomar conciencia de sf mismo, es lo que Hegel
llama Espiritu. No debemos, pues, hablar de vida y espiritu, sine que
el espiritu es el Todo, dado que este Todo puede tomar conciencia de si
mismo y de su dialéctica. Las verdades que vendra a desgranar para
Hegel esta averiguacién son muchas y de la indole més variada, La uiti-
ma y suprema serd que la realidad es espiritual, o sea, que la cealidad es
primaria y fundamentalmente “Idea”. Serd la aplicacién exclusivamente
filoséfica de los atisbos ya enunciados y perspuntados en su primera épo-
ca sobre el prdlogo del Evangelio de San Juan: “en el principio era el
Logos™. Para Hegel, el “logos”, la Idea, lo serd todo en ¢l principio, en
el medio v en &l fin..

El punto, espacic o lugar en que este movimiento del Todo que es
la vida realiza su encuentro consigo mismo ¢s ¢l hombre. Es por tanto
el hombre el lugar propio de las operaciones del Espiritu. Esta idea que
aqui no pasaria de ser elemental o ingenua cobrari extraordinaria im-

28 La frase es de Ortega y puesta sin veferencia a Hegel; pern e¢s posible
que le naciera por veflexién sobre el mismo Hegel, ya gue estd en los apuntes
L(Jara. ellvpng;olg)o a la traduccién espaficla de la Filesofia de lg Historia de Hegel

0. ¢ 1V, .

2% NoHL, 0. ¢., 346: “Das unendliche Leben kann man einen Geist nennen,
im Gegensatz zu der abstrakten Vielheit, denn Geist ist die lebendige Einigkeit
tdes Mannigfaltigen”,
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portancia cuando tengamos que delimitar si el infinito tiene o puede
tener conciencia de si mismo fuera o aparte de la que lo finito tiene de
él. O lo que seria lo mismo, si Dios puedc tener otra conciencia distinta
de la que ¢l Hombre tiene de su autoconciencia de hnitud en gracia a
una previa conciencia de instalacién ¢n la infinitud. -

Por ahora ha de bastarnos saber que cs ya ¢l Espiritu ¢l que realiza
la “reconciliacién”, Y lo logra precisamente mediante el saber, es decir,
¢l saberse. Cuando la vida infinita se sabe a si misma como una y mal-
tiple, transida cn todos los grados y oposiciones por la fucrza de si mis-
ma, disvolviendo siempre en su unidad las determinaciones de s{ misma,
no sélo como conciencia sing fambién como conciencia, ¢s que estd
actuando el espiritu. “E] Espiritu es la ley viviente, vivificadora, en su
unién con lo diverso... Y cuando el hombre considera csta diversidad
animada como una pluraiidad... las vidas individuales se convierten en
6rganos de un todo y ¢l todo deviene una infinita totalidad de vida. Y
cuando ¢l hombre pone esta vida infinita, que es el espiritu que todo lo
anima, fuera de si mismo, ya que €l no es més que un ser limitado, y al
mismo tiempo él pone su propio ser fuera de su limitacidn y se eleva
hasta lo viviente, uniéndose intimamente a él, enzonces el hombre adora
a Dios” ., El Espiritu es asi el latido pienario de la vida y el ser. Ser
y “reconciliacién’ son sinbénimos *!.

La actitud de Hegel ante la aceptacidn y vso de la palabra “espi-
ritu” va desde la duda o titubeo en aceptarla, cargada como venfa de
significaciones, y, dirfamos, suficientementc manoseada, hasta la hiposta-
tizacién tan lograda ¢n la plenitud del sistema, que Hegel habla v dia-
loga con ¢i Espiritu como si se tratara de una realidad tangible y de con-
tornos tan sabidos y experimentados como los de un viejo, paternal y
soberano camarada. Al principio, ese supremo grado de la vida, “kann
man einen Geist nennen” (se puede llamar un espiritu) *; y al final, en

1a Historia de la Filosofia, se le verd trabajando subterrincamente como

a0 Noon, o. ¢, 347: *Des Geist ist belebendes (Gesetz in Vereinigung mit
dem Mannigfaltigen, das alsdann ein Belebtes ist,.. Wenn der Mensch diese
belebte Mannigfaltigkeit als eine Menge von vielen zugleich sclzt, und doeh in
Verbindung mit: dem Belebenden, so werden diese Einzelleben Organe, das vnend-
liche Ganze ein unendliches All des Lebens; wenn er das urendliche Leben als
(icist des Ganzen, wugleich ausser sich, weil ev selbst ein Beschriinktes ist, setzt,
und sich zum Lebendigen emporhebt, aufs innigste sich mit ihm vereinigt, so
betet er Gott an™.

31 NOHL, 0. ¢, 284, 12: " Vereinigung und Sein sind gleichbedeuatend”,

12 NoTir, o. ¢., 346.
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un topo, y en las épocas de crisis, se e verd “calzar las botas de sicte
leguas™ *. El precedente mas notable anterior a Hegel, serfa indiscuti-
blemente Goethe. Garaudy, eii su Estudio sobre Hegel **, pone acerta-
damente estas palabras del Fausto en las que se describe la actividad
incansable del espiritu:

“En ¢l océano de la vida y en la tempestad de la accién, subo y
bajo, voy y vengo. [Cuna y sepulcro!l jMar eterna, cambiante trama,
vida incandescente! Yo voy tejiendo con ellas, al runronco cimbreante
del tiempo, el tejido imperecedero, las vestiduras animadas de Dios”.

A cuyas palabras, ¢l Fausto contesta: “jEspiritu siempre actuante,
cémo te siento!” %,

Después de esta aceptacién de la palabra y su definicién del sentido,
la Filosofia de Hegel serd ¢l andlisis implacable y herctleo para hacer
de esta expresion poética de Goethe una estructuracién filoséhica.

d) Primera definicién del Absoluto—Con el concepto de espiritu
hemos llegado a comprender y conectar con todos los grados y niveles
de la realidad. El Espiritu es ya lo Absoluto, es decir lo no ligado, lo no
dependiente de nadic ni de nada, lo suclto, lo duefio de s, el puro Si
Mismo. Siempre que encuentre las fronteras de lo finito, de la individua-
lidad, de la limitacién, el espiritu babrd de saltarlas o quebrarlas para
reencontrarse otra vez en su mismidad, en su calidad de dnico sujeto.

Después de sus obras fragmentarias de hasta 1800, Hegel cscribe
en 1801, ya en Jena, su “Diferencia entre los sistemas de Fichte y de
Schelling”. Es alli donde se nos da, en plena claridad y conciencia, la
primera definicién del Absoluto con estas palabras:

“El Absoluto es, por ende, la Identidad de la Identidad y de la No-
identidad. Ser uno y ser-opuesto se realizan a la vez en 1" . Para Hegel
ha sido este un punte de llegada, pero zhora serd el punto de partida

33 Werke (Glockner, XIX, 685): “In solcher Zeit hat er die sieben Meilen
Stiefel angelegt...”.

31 R. GARAUDY, Dieu est mort, 104.

35 Fauslo, vv. Werke, Welmar 1982, VII, 199.

86  “Ilas Absolute selbst aber ist darum die Identitdl dey Idemtiliit und der
Nichtidentitit; Entgegensetzem und Eianssein ist zugleich in ihm”, El estudio es
may amplic y su litulo reza asi: Differenz des Fichteschen und Schellingschien
Systems der Philosophie in Bezichung auf Reinhold’s Beltrage zur leichtern Uber-
sicht der Zustandes der Philosophie zu Anfong des neunzehnten Johrhunderts,
En la edicién de Glockner ocupa las p, 31-168 del vol. I. La frase citada estd en
la p. 124. Lasson dice que el prélogo es posterior, efr. cita a Kaufmann, p. 83.
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para juzgar y criticar los hallazgos y las exigencias de los sisternas de
Fichte y de Schelling y la relacién de los mismos con Kant. Hemos de
medir lo que esto significaba de soberana audacia intelectual bajo las
mids discretas apariencias de modestia. Hacfa pocos afios que, frente a
Schelling, Hegel se consideraba un aprendiz. Holderlin escuchaba a
Fichte y hablaba de ¢l como de “un Titin quc lucha por el bien de la
Humanidad” *%, Hegel mismo veia en las obras publicadas ya de Sche-
lling, un bello comienzo de la mds importante de las revoluciones que
se podia esperar entonces en Alemania *, Crefa a pic juntillas en 1a “fuer-
za vivificadora de las ideas” y esperaba que la cosecha serfa magnifica en
un dia préximo ®, Sélo habria que abrirse, cada uno, “su camino hacia
el sol. Y si sentis la fatiga, tanto mejor. Asi descansaréis mas a gusto™ .
Hoy, ya en Jena, con |z esperanza de ser nombrado pronto Profesor or-
dinario, iniciaba él su camino propio hacia ias estrellas.

La critica de Fichte serd ya clara y definitiva, La de Schelling que-
dard velada, aunque latiendo fuertemente. Es su amigo, protector y
bienhechor en Jena, y conocia bien su sensibilidad de nifio prodigio
para no exponerse a herirle. Pero estd ya inoubada la critica resolutiva
que ocasionard la ruptura definitiva con la publicacién de la Fenome-
nologia. [ Destino y tristeza de las amistades en el tiempo|

No hemos de entrar aqui en los detalles de esa exposicién y critica,
pues, no es éste el tugar; pero si tendremos que indicar la linea en que
se desenvuelve para ver cdmo esa linea es siempre una apelacién cons-
tante al meollo de lo que serd, después, la parte constructiva de Hegel,
Sc trata, en general, de romper y anular Ja distincion entre lo subjetivo
y lo objetivo puros, mostrindolos como abstracciones, y declarindolos
por ello incompetentes pata una auténtica comprensién de lo real. Esa
distincién es fuente de dos dogmatismos: el idealismo y el realismo.
Ambos son erréneos.

El gran acierto kantiano, segin Hegel, es precisamente ¢l haber
descubierto ¢l principio de la identidad del sujeto y el objeto, como raiz
de toda especulacién. Pero Kant no supo sacar de él las debidas conse-
-_'_;W—B'riefe, 1, 18. -

a8 Ibid,, 1, 23-24.

8¢ fhid., T, 24; “Diese belebende Kraft der Idee,..".

40 Ibid., Ibid.; “...Strebt der Sonne entgepen,.. Schlagt euch durch zur
Sonne, und ermudet {hr, auch gut. Desto besser liisst sich schlafen”, Hegel eita
aquf literalmente a Theodor Gattlob von Hippel en sug Lebensleufe in aufsiei-

gender Linfe (Vidas em linea ascendente), p. 200, que seguramente habrian lefdo
ambos amigos en Tubinga, Cfy. Briefe, I, 437, n, 4
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cuencias, ¥ sigue damentablemente preso de la distincién entre un ser
“exterior” y un “interior” que reclama la existencia de ese “exterior”
para comprender su presunto contenido !, Ello significa ignorar lo que
es la razon absoluta y acabada en si, sin mezcla extrafia (rein von
fremder Beimischung}, y que nunca podrd ser ¢lla misma mientras no
suprima ese ser extranjero que se le quicre hacer inhabitar en elia . Mas
tarde, en la Enciclopedia, \lamar4 a esa presunta presencia interior “abs-
traccién completa”, “‘vacio absoluto” y “caput mortuum’ #,

Volver a Kant, a su espiritu por encima de la letra, salvar su “prin-
cipio especulativo”, es ¢l gran mérito de Fichte. Fichte concibe el abso-
luto como iguaidad consigo mismo, como identidad del sujeto-objeto,
Queda eliminada la “cosa en’si” exterior. El sujeto absoluto es “yo”.
Pero jeémo explicar en Fichte que ¢l yo se limite a si mismo, como
probar que la posicién y la oposicién sean: actividades absolutamente
opuestas? #. La “objetividad” kantiana pasa a ser aqui “subjetividad”,
pero igualmente abstracta. La unidad sigue siendo sdlo una exigencia,
concluye Hegel: “Sigue siendo sdlo una exigencia (Forderung) el que
el yo se produzca a si mismo ¢omo identidad, como sujeto-objeto, La
més alta intuicién del yo como de un sujeto-objeto deviene imposible™ %,

En Schelling el yo fichteano se convierte en €l yo absoluto, Pero

41 Ya en los Jugendschriften asomaba con claridad esa critica (Cf. Nowur,
0. ¢, 238).

Nowl, o. ¢, 238. Differenz..., cit., 34.

48 Fogil, IT (Werke, Glockner, VIII, 133): “Das Ding enr sich (und unter
dem IYing wird auch der Geist, Gott, befasst) driickt den Gegenstand aus,
insofern von Allem, was er fiir das Bewusstsein ist, ven allen Gefiihlshestimmun-
gen, wie von allen bestimmten Gedanken desselben abstrakieri wird, Es ist leicht
zu sehen, was ibrig bleibt, -das »élliige Astrectuin, das ganz Leere, bestimmt
nur noch als Jenseits; das Negative der Vorstellung, des Getiihls, des bestimmien
Denkeng usf. Eben so einfach uber ist die Reflexion, dass dies- Caput mortuum
selbst nur das Produkt des Denkens ist, eben deg zur reinen Abstraktion fortge-
rangenen Denkens, des leeren Ich, das diese leere Tdentitiit seiner selbst sich zum
Gegenstande macht”.

4 Differenz..., eit., 86: “Der Hauptpankt muss der sein, zu beweisen, dass
Sich-selbst-setzen und Gegensetzen absolut entgegengesetzte Tabigkeiten im
System sird. Fichie's Worte sprechen dies zwar unmittelbar aus; aber diese
absolute Entgegensetzung soll gerade die Bedingung sein, unter welcher die
produktive Einbildungskraft allein méglich ist”.

46 pbid.,, 93: “Die Forderung ist aleo noch vorhanden, dass Ich sich als
Identitit, als Subjekt-Objekt, d. i. praktisch produziere; dass Ich sich selbst in
das Objekt metamorphosiere. Diese hochsle Forderung bleibt im Fichteschen
System eine Forderung; sie wird nicht nur nicht in eine echle Synthese aufgeldst,
sondern als forderung fixiert (aie, R. F.), damit das Ideale dem Reellen sbsolut
entgepensetzt, und dic hochste Selbstanschaunung des [chs als eines Subjekt-
Objekts unmaplich gemacht”.
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para su conocimiento, para captar ese absoluto, se apela a la intuicién
intelectual. Sin embargo en esa intuicién no se puede probar, ni explicar
la actividad de lo absoluto. Sin dar lugar a la “mediacién™ por la que ¢l
absoluto se¢ descnvuelve a si mismo, esa intuicién intelectual nos deja
de nuevo en el vacio “8,

En consecuencia con estas criticas, Hegel nos expone en dos Jugares
distintos de ese estudio, cual ha de ser la tarea positiva y comprehensora
de la Filosofia: “clevar 2 vida lo muerto de la escisidén, mediante 1a iden-
tidad absoluta; y absorbiendo la razén en si misma ambos términos
y cobijindolos maternalmente sc esfuerce por adquirir la consciencia
de esa identidad de lo finito y lo infinito, es decir, s¢ esfucrce hacia €}
saber y la verdad” *. “La misidn de la Filosofia ha de consistir en uni-
ficar estas presuposiciones: “Poner ¢l ser en la nada, como devenir; la
escisién en lo absoluto, como manifestacidn de éste; y lo finito en lo
infinito, como vida™ 4, -

Eso s lo que significar4 conocer al Absoluto como unidad consigo
mismo (“identidad de la identidad™) y forma a la vez que se “cxtrafia”,
como marea viva del ser, (“no-identidad™) para hallarse, por fin, en cl
templo del saber, después de la rara aventura de su perdimiento,

Veremos c6mo en este Gltimo acorde de lo que llamamos variaciones
reflexivas sobre una intuicién estd ya implicita y esquematizada toda la
orquestacién del sistema future. Se multiplicarin las voces y el acompa-
flamiento, pero la melodia y la armonfa seguirdn siendo idénticas en
csa reiterada, cada vez més honda y resonante sinfonia que serd el siste-
ma hegeliano. Algo asi como una Opera de Wagner en Filosofia.

II. EL ALBOR DEL SISTEMA.

Hegei reside en Jena desde 1801 a 1806. Fueron afios de maduracién
y explicitacién de su pensamiento, Una vez descubicrto el fundamento

46 Thid., 12-144, principalmente, 141,

47 Differenz, cit., 168: (Die Philogophie) *welche den Tod der Entzweiten
durch die absolute Identitit zum Leben erhebt, und, durch die, beide sie beide in
gsich verschlingende, und beide pleich miitterlich setzende Vernunft nach dem
Bewusstsein dieser Identitiit des Endlichen und Unenrdlichen, d, h. nach Wissen
und Wahrheit strebt”. Son estag las palabras eon que termina el ensayo.

48  Ibid., 49: “Die Audgabe der IPhilosophie besteht aber darin, diese
Voranssetzungen zu vereinen, das Sein in das Nichtsein, -als Werden; die
Entzweiung in das Absolute, -als dessen Erscheinung; das Endliche in das
Unendliche, -als Leben zu setzen”. Habla aqu{ Hegel, como en introduccién a su
tema de la “Bedilrfris der Philosophie”. Son, por eso, amhos textos sumamente
significativos.
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y delimitado ¢ horizonte especulativo, se trata de ahondar, hacer enterizo
y trasliicido a la vez un pensamiento que ya ha encontrado su terreno
conceptual firme. En 1802 funda con Schelling ¢l Kritische Journal der
Philasophie y en él publica, entre otros su auevo estudio Glanben und
Wissen ® donde, al hilo de la exposicién y critica de las doctrinas de
Fichte y de Jacobi, se proclama ¢ triunfo auroral de la razén. Hay que
rechazar para siempre la cldsica ruptura y tension entre el creyente y
el fikdsofo. Hay que fundamentar la victoria de “razén ilustrada” para
que no le ocurra a ésta lo que a las naciones barbaras cuando vencen a
otras mas cultivadas espiritualmente®. La anterior idea de Hegel de
que la fe nace “de la divinidad de la propia naturaleza del creyente,
porque sélo una modificacién de la divinidad puede conocer a la divi-
-nidad™ ®, es ahora completada por la toma de conciencia de que también
la razén es alge divino en ¢! hombre, y €l conocimiento de la fe sube
en ella un nueve grado de conciencia. La idea de la razén como “anci-
Ha" (Magd des Glasbens) ha terminado ®2. El conocimiento diaiéctico
que s de hecho dialéctica del contenido hace que el contenido de la fe
sea asumido y elevado cn el de la razén. El dltimo pérrafo de este estu-
dio mereceria por si sole un amplio comentario. Hasta en sut obscura y
forzada redaccién indica el conato decidido y obstinado de una mucva
estructuracion ideoldgica del pasado religioso ¢ histdrico, el auténtico
dolor de un nuevo alumbramiento. Més que traduccidn literal, prefiero
dar una parifrasis del mismo remitiendo a la nota ¢l texto integro ale-
man. “El concepto absoluto, o la infinitud, como abismo de la nada
donde todo ser se hunde, no debe significar desde ahora el dolor infinito
mds que como un momento, ¢l momento de la més alta idea, Hasta
ahora ¢l dolor significaba en la oultura un hecho histérico. Es el senti-
miento sobre el que reposa la religién moderna: el sentimiento de que
Dios mismo ha muerto. Pascal nos habla dado una expresion, cn cierto
modo empirica, de esto mismo al escribir: 'La Naturaleza muestra por

49 Werke {Glockner), [, 277-433. Esa simplificacién del titulo con que suele
citarse no corresponde al contenido. HegeI lo tituld: Glauben und Wissen oder die
Reflexionsphilosophie der Subjektivital, in der Vollstdndigkeit ihrer Formen, als
Kantische, Jacobische und Fichtesche Philosophie. De la cdiciéon de Lasson se ha
reimpreso una tirada aparte (Philosoph, Bibliolh. 82b en 1962, 128 p.).

50 fhid., I, 279.

61 NOHL. 6. ¢, 813.

52 Glaahen und Winsen, cit., 279: “Dass die Vernunft eine Magd des
Glaubens sei, wie man sich in dltern Zeiten ausdriickte, und wogegen die Philo-

sophie unuberwmd,hch ithre ubsolute Autonemie behauptete, - diese Vorstellungen
oder Ausdriicke sind veschwunden”.
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todas partes las hucllas de un Dios pesdido en el hombre y fuera del
hombre’. Es preciso dar una existencia filoséfica a lo que hasta ahora no
significaba mds que ei progreso moral de un sacrificio de una esencia
empirica o la nocién de una abstraccién formal. Es asi como se ha de
proporcionar a la filosofia la idéa de libertad absoluta. Es preciso re-
construir en toda su verdad y en la dureza de su impiedad lo que hasta
ahora ha sido considerado solamente como un hecho histérico: la Pa-
sidn absoluta y el Viernes Santo especulativo, Es preciso que desaparezca
el cardcter més sereno, desprovisto de fundamento, y més singular de
las filosoffas dogmaticas y de las religiones naturales. Pues solamente
de esa dureza es de donde debe y puede renacer o resucitar la suprema
totalidad, en toda su seriedad, y emergiendo de su fundamento mas
intimo y abarcador en la més serena libertad de sw configuracién” .

Con estas palabras queda ya formulada la meta filosdfica final de
Hegel: “absolutizar™ la Historia y a la vez “historificar” .0 “tcmpora-
lizar” lo Absoluto. Sobre io empirico o simplemente histérico ha de
emplazarse la comprensién conceptual (el reine Begriff) y con ello
construir ¢l nuevo templo funcional de la filosoffa.

En 1805 es nombrado Hegel Profesor de Filosofia en la Univer-
sidad de Jena y los cursos que dard son ya un claro albor de todo su
sisterna. Palpita en ellos el entusiasmo del novicie y el optimismo del
que no ha compulsado todavia todos los extremos rebeldes de la realidad
a dejarse enclaustrar en un sistema cerrado y concluso. Muchas de las
formulaciones de estos cursos son, por eso, mds claras, ms rotundas y,
naturaimente, menos matizadas que las que vendrin posteriormente.

52 Ibid., I, 433: “Der reine Begriff aber, oder die Unendlichkeit, als dex
Abgrungd des Nichts, worin alles Sein versinkt, muss den unendlichen en Schmerz,
der vorher nur in der Bildung geschichtlich und als das Gefithl war, worauf
die Religion der neuen Zeit beruht, - dus Geftthl: Gott selbst ist tot (dasjenige,
wus gleicheam nur empirisch ausgezproehen war, mit Pascals Ausdriicken: la
nature est elle qu'elle margue partout un Niew perdu et dans 'homme el hors de
I'nomme) rein als Moment, aber auch nicht als mehr denn als Moment, der
hichsten Tdee bezeichnen; und so dem, was etwa auch entweder moralische
Vorschrift einer Aufopferong des empirisehen Wesens oder der Begriff formeller
Abgtraktion war, eine philosophische Existenz geben, und also der Philosophie
die Idee der absoluten Freiheit, und damit das absolute Leiden oder den spekuls-
tiven Karfreitag, der senst historisch war, und diesen selbst, in der ganzen
Wahrheit und Hirte seiner Goltlosigkeit wiederhergestellt (wiederherstellen,
Lasson, eit., 124, R, F.}): aus welcher Hirte allein (wei} das Heitre, Ungriind-
liche und Einzelnere der dogmatischen Philosophien, so wie der Naturreligionen
verschwinden muss) die hochste Totalitit in ihrem ganzen Ernst and aus threm
tiefsten Grunde, zugleich aliumfassend, und in die heterste Freiheit ihrer Gestall
auferstehen kann vnd muss”, {Cfr. Ibid.,, 279). Lasson llama a eslte pérrafo
“monstruese”. Cfr. Kanfmann, 1 c., p. 117,
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Pero ya estd ahi todo lo esencial : “La verdadera naturaleza de lo finito
es ésta: que es infinito, que se transciende en su ser. Es la inquietud
absoluta de no ser fo que 8. Y por otra parte, “lo infinito no es un mas
alld, sino ¢l puro movimiento absoluto de ser fuera de st (Awssersi-
chsein ) desde su mismo “ser dentro de si” (Ansichsein ). Y o que lo
finito experimenta como raiz en la que es envuelto, fundamentado y
llevado es “la inquictud anonadadora de lo infinito”. Los seres finitos
no son desde si mismos ni para si; son miembros de io infinito, lo Gnico
que podri ser absolutamente para o ™.

Todos los grades y momentos de la dialéctica de o finito han de
ser medidos, compulsades y comprendidos en el horizonte de lo finite
¢ ilimitado de la dialéctica de lo absoluto,

Antes de seguir adelante descariamos advertir sobre la dificultad de
una traduccién espafioia constante de los términos dialécticos hegelianos.
Los tres momentos esenciales de la dialéctica hegeliana son: ser-en-si,
ser-otro U otra cosa 0 de otro modo, ¥ ser-para-si. A primera vista pare-
cerfa que la traduccidén més equivalente castellana podria ser: “ensimis-
mamiento”, “‘extraflamicnte”, “reconocimiento”. La palabra “ensimis-
mamiento” (estupenda palabra de nuestros clisicos) la pone en algin
Jugar Ortega para la traduccidn concreta del ser concebido como algo
que es en-si %, La palabra “extrafamiento” la usa con bastante frecuen-
cia Unamuno en un perfecto sentido hegeliano. La wsa ademds con
intencionada conciencia, como cuando contrapone “extrafias” a “‘en-
trafias”. La palabra “reconocimiento” no tiene en espafiol la fuerza de
su etimologia originaria que conserva, por ejemplo, en francés: re-
connaissance, es decir, recopacimiento, algo asi como un con-nacer de
nuevo. En este sentido se acercaria bastante al contenido hegeliane.

Pero a poco que queremos apurar la trasposicidn vemos que sdlo
a base de adiciones objetivadas podemos acercarnos al contenido que

54 Jenenser Logik, Metaphysik wnd Noturphilosophie (edie. Lasson, 1923),
31: “Duas ist allein die wahrhafte Natur des Endlichen, dass unendlich ist, in
seinem Sein sich aufhebt. Das Bestimmte hat als solches kein anderes Wesen als
die absolute Unruhe nicht zu sein, was es ist”. B 4bid., 84: “Nie vernichtende
Unruhe des Unendlichen ist ebenso nur durch das Sein dessen, das es vernichte;
das Aufgehobene ist ebenso absolut, als es aufgehoben ist”, B ibid., 31: *Aber
der Gegensatz kann sich nieht bel seinem Sein aufhalten, sondern sein Wesen
ist die absolute Unruhe, sich selbst aufzuheben. SBein Scin wéren seine Glieder.
Aber diese sind wesentlich nur als bezogen aufeinander, das ist: sie sind nieht
iy sich, sie sind nur als aufgehoben; was sia flir- sich sind, ist: nicht fiir sich
sein”,

85 0. e, IV, b5,
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aloja en su birbara terminologia Hegel, Una de las subidas ilusiones
de Hegel era lograr que la Filosofia hablara alemin ®%, A pesar de las
enormes posibilidades de esta lengua, no podriamos decir que lo ha lo-
grado. Bien es verdad que cl problema es tan amplio y tan profundo
que seria una inocencia acusarle por eso. En algGn otro tugar ha dicho
también Ortega que el sacramento del bautismo —es decir, €] poner
nombre a las cosas— es uno de los sacramentos de mds dificil adminis-
tracién. Y la Historia de la Filosofia estd bastante herida por esta terri-
ble apuesta de querer bautizar realidades nuevas con nombres viejos.
El hecho es que la palabra “ensimismamiento” tiene en espafiol un
matiz activo, de como retorno a si, que no cabe en el “an-sich-sein™ de
Hegel. Al utilizarla habria que afiadir “ensimismamiento originario”,
es decir, aquel momento que ¢s previo a toda escisién o desdoblamicn-
to®. El “extrafiamiento” podria utilizarse siempre que sepamos que
ese momento comporta a su vez un “aduefamiento”, que se hard expli-
cito mediante la Aufhebung (sbsorcidén o trascendimiento), otra palabra
también intraducible ®. Y, por fin, la palabra “reconocimiento” mos po-
dr4 servir siempre que en ella se atienda a su contenido éntico de “reen-
cuentro” o no se limite 2 lo que podria ser sdlo “percatamiento” o
“apercibimiento”, palabras que albergarian sélo wna parte de la inte-
gralidad de la dialéctica hegeliana. La Logica, para Hegel, es ante todo
“bntica” y sblo después, y por eso, es onto-logia. Ser significa ser-reve-
lado, es decir, patente, es decir, accién. De ahi que Dialéctica quiere
decir lo mismo que “historicidad” esencial 3. Dadas, pues estas dificul-

58  Breife, I, 99. Carta dirigida a Vose ol famoso filjsofo, traductor al
alemén de la Iliada v la Odisea, En la tercera redaccion de esta canta {Vemos en
ello To meditada que Hegel la queria mandar), Hegel dice: “Lutero ha hecho
hablar en alemsn la Biblia. Usted ha hecho que Homero nos hable en aleman, el
mds grande regalo que puede hacerse a un pucblo. Porque un pueblo segmira
siendo bdrbaro y mo podra comsiderar come propiedad suya las cosas que conoce,
mientras no sepa decirlas en su propia lenguza... Y a propdsito de mi empresa
{Bestreben) le diré que lo que yo intento es enseiiar a la Filosofia a hablar en
alemdn (deutsch sprechen zu lehren)”.

57 Empleada sin ese adjetivo, la palabra “ensimismamiento” valdria mejor
para expresar el tercer momento, el “filir-sich-sein”, la verdadera eategoria
inventada por Hegel que designa ¢l momento en que ¢l ser se reencuentra y se
pereata de la identidad de si mismo.

f8  La traduceién por “absorcién” ha sido propuesta también por Ortega.
No podemos entrar agui en el problema del mualtiple significado de la palabra
en alemin, del que el mismo Hegzl se hace cuestion amplia y enidadosamente,
Cir. Wissanschafl der Logik (Lasson), 1, 93 ss.

50  Cfr, H, MARCUSE, Hegels Ontologie und die Grundziige siner Theoric der
Geschichtlichkeit, Frankfurt a. M. 1932 y 2.8 edie, 1968. A pesar de los deseos
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tades, no podré fijarse para todos los casos, una terminologia Gnica; si
esta fuera posible yo optaria por estas tres palabras: inseimiento, extra-
flamiento, ensimismamiento. Voivemos, con ello, a nuestro itinerario.

Ademas de sus Cursos en Jena, Hegel trabaja en la elaboracién
orginica-de sus futuras obras. Medita y escribe. Entre 1805 y 1806 queda
lista su primera obra gemial: La Fenomenologia del Espiritu, la obra
més dificil de todala “Historia de la Filosofifa”. Como la mejor parte de
todas las obras clasicas, de soberana serenidad, nace cn momentos agita-
dos y turbulentos, Cuando Hegel ha mandado los primeros cuadernos
a su amigo Niethamer para procurar su publicacién, las tropas de Napo-
leén asaltan y se apoderan de la ciudad. A Hegel le sobrecoge ¢l temor
de que se hayan podido extraviar. No tiene otra copia. Tiene que scguir
redactando otros cuadernos. Escribe una carta detrds de otra con ¢l alma
en vilo. No puede ademas esperar tiempos mejores. Le urge la publi-
cacién %, Por otra parte, el alma de Hegel se agricta en sentimientos
contrapuestos. En primer lugar; la admiracién por Napoledn, esa “alma
del mundo...” % y en segundo, ¢l desgarramiento, la confusién y la
desorientacién de su patria. Pero por encima de todo triunfa ¢l domi-
nio de ese “Japiter olimpico” : en 1807 aparecera toda la Fenomenologia
y las cxperiencias vividas le servirdn de materia para cargar de sentido
histérico lo que pareceria ser mds abstracto y esquelético del sistema.

Marx ha dicho de la Fenomenologia del Espiritu que es “la Biblia
hegeliana® (hegelsche Bibel); en clla, nos dice Dilthey, ha luchado cl
gran suave ‘“con toda su fuerza atiética” ®2. Estd ya en plena posesién de
si mismo. La Fenomenologia nos describe la “odisea del espiritu” vy
es al mismo tiempo la Odisea de Hegel como filésofo. Con ia muchy
importancia que tienen todas sus obras posteriores, podrian figurar muy
bien como marginales y comentario a ésta. No obstante en el alma de
Hegel, que se¢ nos revela en ¢l tono con que estd escrita Ja Fenomeno-
logia, hay también un doble sentimiento. Seguridad, conciencia de su
del autor de una nueva reclaboracion de esta obra, la segunda edicién repite
cxactamente la primera. Sigue siendo, con tode, una chra fundamental para la
comprension de Hegel.

80  Briefe, I, 113-126.

61 Cfy. Briefe, 1, 120: “...den Kaiser —diese Weliseele— sah ich durch die
Stadt zum Rekognoszieren hinausveiten; -es ist in der Tat eine wunderbare
Empfindurg, ein solches Individuum zu sehen, das hier auf einen Punkt konzen-
triert, auf einem Pferde sitzend, iiber die Welt ibergreift und sie beherrseht.

82 La cita de Marx en Die dentsche Idealogic en K. Marx-F. Engels, Werke,

Berlin 1962, 137. La de Dilthey en Hegel i ol Idealismo, trad, esp., cit., 196, 198,
Cfr, Garaudy, o. ¢., 129.
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novedad, extrema y “extravagante esperanza” ® y a la vez temor ante
la acogida del pdbiico, actitud de viandante por caminos de bosque,
conciencia también de su problematismo. Junto al afin omnicompren-
sar del pasado y del horizonte actual filoséfico, esti la meditada confe-
sion de humildad: Se trata de tender una escalerilla al individuo para
que pueda arribar al plano y ai camino que conduce a la ciencia... “La
ciencia de este camino es el saber de la experiencia que hace.la concien-
cia” %, Pero este caming es doble: ¢s ¢l camino que ha hecho la huma-
nidad y ¢s el camine que ha de hacer todo individuo que.quiere Hegar a
csa meta. Describir este camino, interpretarlo, a veces “inventarlo” es
lo que se propone hacer 1a Fenomenologia del Espiritu.

¢Qué nos dice este extraiio libro acerca de Dios? Para saberlo es pre-
ciso primero entrar en €I, ver aunque nada mis sea someramente su
estructura, y aislar arriesgadamente lo que vamos buscando. Tristemen-
te, toda lectura de esta obra ticne que ser ya interpretacién, y ha de asu-
mir por ¢llo el riesgo de los malentendidos necesarios. La historia pos-
terior del hegelianismo nos prueba suficientemente lo includible de
este riesgo. No-es por ello discreto fingir baladronadas,

Como ya apuntamos, la Fenomenologia parece desenvolverse clara-
mente en dos superficies de perspectiva o planos diversos: el de la con-
clancia individual —el devenir de la ciencia en la conciencia, (cc. T al V)
y ¢l despliegue en la historia de las formas o figuras en que ¢l Espiritu
s¢ ha objetivado a si mismo (c. VI). Conociendo y fusionando esos dos
planos, ¢l Espiritu llega a la plena posesién de si mismo, al descubrirse
en sus “proyecciones” (arte, religién y filosofia). Ello constituird el
saber absoluto (cc. VII y VIII). Tenemos asi ya la trilogia de “Espiritu
subjetivo”, “Espiritu objetivo” y “Espiritu abscluto™ %,

83 K. PapaloaNNoU, Hegel, Paris 1962, 76.

61  Phinemenologie des Geistes, Hoffmeisler, Meincr 1982, 25. .. hat das
Individuum das Recht zu fordern, dass die Wissenschaft ihm die Leiter wenigslens
zu diesem Stundpunkte reiche, thm in ihm selbst denselben aufzeige”, Y p. 32:
“Die Wissenschaft dieses Wegs ist Wissenschaft der Erfehrung, die das Bewus-
stsein macht; die Substanz wird betrachtet, wie sie und ihre Bewegung sein
Gegenstand ist”. . ) .

66 Cfr. G. LUKics, Der junge Hegel, *Uber die Bezichungen von Dialektik
wnd Okonomie, Lichterhand, Berlin 1967, 572-67%; GARAUDY, o. c¢., 205-207. Esa
trilogin del Espiritu no estd explicita todavia en Ia Fenomenologia, pero se puede
ya aplicar “como hilo conductor” (Garaudy) adelantando lo gue después nos dird
Hepel en la Enciclopedia, E]l “Epiritu subjetivo” corresponderia aqui a todo el
analisis de la coneiencin: el “Eapiritu objetive”™ a lu parte Nlamada explicita-
mente Espiritu y por fin el “Espiritu absolute” a la Religién (natural, estética
y revelada) v al saber absoluto que es la Filosofia. La bibliografia sobre este libro
decisivo es enorme, y no podemos dar aqui cuenta de ella. Como orientacién es
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Existe un paralelismo entre el devenir de Ia ciencia en la conciencia
individual y el de la progresion histérica de sus apariciones; un “para-
lelismo entre la embriologia y 1a paleontologia del “Espiritu” %, Reco-
rrido este doble camino, la substancia se ha desvelado completamente, se
ha mostrado como sujeto. “El Espiritu ha hecho su existencia (Dasetn
su ser ahf) igual a su esencia (Wesen); es objeto de sf mismo tal cual
es. Se ha superado (liberwunden) el elemento abstracto de la inmediatez
y de la separacién entre el saber y la verdad. El ser es absolutamente
mediato (Das Sein-ist absolut vermittelt). Es contenido substancial,
propiedad del yo, mismidad (selbstisch), es decir, concepto”.

“Aqui terminar la Fenomenologia” dice Hegel. Precisamente por-
que, con cllo, se cierra ‘el sistema de la experiencia del espritu™ .,

El Dios de la Fenomenologia es precisamente ese Espiritu que bulle
en el individuo y se despliega en la Historia, y que, ademds de serlo,
se lo sabe. Pero antes de calificarlo como Espiritu debemos conocer otras
varias cosas. Debemos saber que es “substancia”, que es “sujeto” y que
es “resultado”. “Scglin mi manera de ver —dice Hegel— todo depende
de este punto esencial: comprender lo verdadero, no como substancia,
sino precisamente también (sondern eben so sehr) como sujeto... La
sustancia viviente es el ser que es en verdad sujeto, o lo que ¢s lo mismo,
es el ser que es en verdad efectivamente real, en cuanto que esta subs-
tancia s el movimiento de ponerse a s{ misma o la mediacién entre su
propio devenir-otro y si misma. Como sujeto, es la pura y simple nega-
tividad y, por ello, es escisién (Emtzweiung) de lo simple, duplicacién
opositora, que a su vez cs la negacion de esta diversidad indiferente v

preciso tener en cuenta gue es aqui donde han de definirse las “posiciones” en
la interpretacion de Hegel y, por ende, gue es preciso saber si los libros que se
manejan pertenecen a la linea marxista o a la conservadora o reaccionaria”.
Por cncima de estas absurdas, ademas de imprecisas, denominaciones, hay que
admitir que Marx ha sldo, para siempre, une de los mejores leetores de Hegel,
y por tanto uno de los “testigos” méds aulorizados parva entenderle, aunque des-
pués no esté de acuerdo en la forma “obligada”, segin Marx, de su “superzcitn™.
Hasta en este hipérbole absolutizadora es Marx hegeliano, Libros generales,
realmente diddcticos, y f4cilmente accesibles son log de A. KoJEVE, Introduction
o lo lecture de Hegel. Legons sur lo Phénowménologie de Uesprit, Paris 1947;
J. HYProLITE, Genéne et structure de le Phénoménclogie de U'eaprit, Paris 1946;
¥ C. Nink, Kommentar zu den grundlegenden Abschnitten von Hegels Phino-
menologie des Geistes, Regensbung, 2,2 edic,, 1850.

66 I, ENGELS, Ludwig Feuerbach und der Ausgung der klassischen deulachen
é’lhﬁilosophie. 269, Cita de la traduceién alemana del libro de GARAUDY, (Foft iat fol,

, 12,

87  Phinomenologie des Geistes, J. Hoffmeister, 6.2 edie., 1952, 32-33. Citare-
mos siempre por esta edicidn,
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de su oposicién. La verdadera es, por ello, esta igualdad siempre recons-
tituyéndose (wiederherstellende Gleichheit). No es la unidad origina-
ria, o una unidad inmediata como tales. Lo verdadero es el devenir de
si mismo, el circulo que se presuponc y tiene al comienzo su propio fin
como meta y solamente mediante su actualizacién y mediante su fin es
efectivamente” %,

“Lo verdadero es ¢l todo. Pero el todo es solamente la esencia ple-
nificdndose mediante su desarrollo. Hay que decir del Absoluto que ¢s
esencialmente resultado, Es decir, que solamentc ¢s al fin lo que de
verdad es. Su naturaleza consiste en ser realidad efeotiva, sujeto o
desarrollo de si mismo (Sichselbstwerden)®. Es, pues, la mediacién lo
que hay que poner dentro del absoluto. Pero mediacién que no tiene
nada distinto de él. Es la inquictud del si mismo; es su mismidad
(eben diese Unruhe 15t das Selbst ) ™.

“La nccesidad de representar al Absoluto como sujeto ——continda
Hegel— se ha servido de {rases como éstas: Dios es o eterno, o el orden
moral del munde, o ¢l amor, ctc, En tales proposiciones lo verdadero es
puesto solo directamente como sujeto. Pero todavia no es presentado
como movimieato que se reflexiona sobre si mismo. Se comienza en esa
proposicion por la palabra Dios. Ahora bien, tomada en si misma esa
palabra, no es mas que un nombre, un sonido ayuno de sentido. Sola-
mente ¢l predicado puede decirnos lo que Dios es, Nos da su conte-
nido (Erfillung) y su significacién. Es solamente al fin cuando el co-
mienzo vacio deviene un saber efectivamente real” ™. Antes ¢l sujeto
es tomado solamente como un punto Ajo; ...cs una anticipacién del
sujeto como punto inmévil. De ahi, piensa Hegel, nunca podra salir
nada, mientras no lo veamos come Selbstbeweyung, automovimiento,
Sélo entoncos podrd dar, mostrar, al realizarlos, sus predicados. Esto
es lo que se quiere decir con la expresidn de que el Absoluto es sujeto,

Hay todavia algo mds para llegar al contenido de Espiritu, Al ser
el Abscluto sujeto, es decir, automovimiento, el saber efectivamente real

68 Ihid., 20.

8¢ fbid., 21.

70 Ibid., 22

71 IBID., fbtd. Véase ¢l razonamiento a propésilo de ofra proposicién seme-
jante, como es la de “ o es el ser” (Gott st das Sein), Al no ser el pensamiento
“dialéctico” v parvalizarse en cualquiera de los Lérminos de sujeto (logico) o pre-
dicade, no viéndolos como el pasar o engendrar del uno al olro, lo realmente
vcrdadero se p1erde como su_]cto en su predicado: “so vergeht das Wirkliche
als Subjekl i seinem Pridikate” (Ibid., 51}
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acerca de ese Absoluto, no pude obtenerse mis que como “‘sistema”.
Sistema y ciencia o saber importarin lo mismo ™, Poco mas adelante
nos dird Hegel, glosando una frase del Nathan der Weise, de Lessing,
que {a verdad no es una moneda ya hecha y estampillada, lista para gas-
tarla y meterla en ¢l banco ™. Es el constante reabsorber lo negativo
—también ¢l error— en el siendo del devenir, como se alcanza la verdad.

Ahora bien —continta Hegel— “que lo verdadero sea efectiva-
mente real solamente como sistema, ¢ que la substancia sea esencial-
mente sujeto es lo que se expresa en la representacion que formula que
el Absoluto es Espiritu. El concépto de espiritu es ¢l concepto mds
elevado y pertenece-a los tiempos modernos y a su religién. Sélo lo
espiritual es efectivamente real. Es la esencia, o loque-es-en-si, lo que
estd mantenido en s y determinado; ¢l ser-otra-cosa y cl-ser-para-si™ ™.

El saberse del espiritu como desarrollo, es lo que constituye la
ciencia ™,

Para que ésta sea efectiva y real necesita abandonar los pensamicntos
solidificados ¥ fijos, paraliticos y estables y convertirlos en pensamien-
tos fldidos (die festen Gedanken in Fliissigheit zu bringen; die Gedan-
ken werden flissig ) ™. Hay una Aufhebung en el movimiento de la
realidad, del Absoluto; por ella io negativo es absorbido y entrafiado en
lo positivo, la “alicnacién” se resuclve en “aduefiamiento” y hay tam-
bién una Auhebung de los momentos del saber: por clla se constituye

e

72 Jhid, 23: “Unler mancherlei Folgerungen, die aus dem Gesagten
fliessen, kann diese herausgehoben werden, dass das Wissen nur als Wissenchaft
oder als System wirklich ist und dargestellt werden kann™,

72 fhid., 53; “Dagegen muss behauptel werden, dass die Wahrhei{ nicht
gine ausgepriigte Miinze ist, die fertig gegeben und so eingestrichen werden
kann”. La frase de Lessing es {Neathan, 1II, 8): Als ob die Wahrheit Mvinze
wire {cita de la referida edicién de Hoffmeister, p. 33, n. 1).

4 Ibid., 24: “Dass das Wabre nur als System wirklich, oder dass die
Substanz wesentlich Subjekt ist, ist in der Vorstellunp avsgedriickt, welche das
Absolute als Geist ausspricht, -der erhabenste Begtriff, und der der neuern Zeit
und ihrer Religion angehdrt. Das Geistige allein ist das Wirkliche; es ist das
Wesen oder Ansichreiende, - daw sich Verhaltende und Beslimmie, das Anderssein
und Fiirgichsein”. Clr. Enciolopedia, n. 384,

7 Lo que Hegel llama (Ibid., 3R) Lagik oder spekulative Philosophie. Por
el cantrario, el acceso g ella serd la ciencia de la experiencia, o ciencia de la
conciencia, “en cuanto la conciencia es en general un saber de un objeto, o exterior
o interior. La coneiencia en un sentido amplio tiene, pues,, ires grados, segin la
naturaleza del objete. O bien el objeto es extervior o es el yo mismo o es algo
objetivo que pertencee al yo (pensamienta). Por ello, la ciencia de la coneiencia
—o Fenomelogia del Espiritu— se divide en: Conciencia, Conciencia de si y
Razén", {Nota de J. Hyppelite en la traduccion francesa de la Fenomenologia, I,
32, quien a su vez remite a E, Negri, 31).

16 Ibid., 30-31.
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el movimiento del pensar. “Y ¢s mediante este movimiento, céme los
pensamicntos puros se convierten en concepros; es entonces cuando cllos
son lo que deben ser en realidad: automovimientos, circulos. Son lo
que su substancia cs: esencialidades espirituales” ™7,

Todos los andlisis transcritos hasta aqui pertenecen al Prélogo de
la Fenomenologia. Hegel lo redacté después de haber construido el
cuerpo del libro.- En realidad desde él estd ya pensando en los otros
desarollos posteriores, sobre todo en la Légica. Sc ha desprendido, en
lo que cabe, de sus antecesores. Ya no tienc contemplaciones ni con
Schelling. ‘Las frases de csa separacién definitiva se han hecho famosas.
El partir de la “intuicién” es como comenzar ¢l conocimiento por un
“pistoletazo’ 7 ; B albergar el Absoluto en esa intuicién intelectual, es
concebirlo como “la noche donde todos los gatos son pardes” ™. Hegel
tacha a las filosofias que no han llegado a concebir lo reai como devenir,
tanto en ¢l orden extramental, como en el conceptual, de formalismo.
La filosofia ha de guardarse de ser edificante ®. Hay que tener el coraje
para ver la realidad como espiritu, como movimiento con sentido y
meta. Su fuerza es tanto mas grande cuanto mds es capaz, de exteriori-
zarse, de perderse en el despliegue de si mismo ®, | Ya llegard a encon-
trarse| Hegel ve a su tiempo como un tiempo de gestacién y de naci-
miento de cosas nuevas, El Espiritu, después de una larga y silenciosa
nutricién, va a dar un “salto cualitativo” (ein gualitativer Sprang ) ®.
j Acompafiémosle en esa brusca aurora® que es a la vez divino rom-
pimiento] Ya llegard a encontrarse.

™ Ibid, 31: “Durch diese Bewegung werden die reinen Gedanken Begriffe,
und sind erst was sie in Wahrheit sind, Sellbstbewagun@,en Kreise, das. was thre
Substanz ist, geistige Wesenheiten”. Sobre ia Aufhebung viase, p. 21 v sobre todo
Logik, T, 93 ss.

8 Ibid., 26.

9 Ibid.,, 19: “...oder sein Absolutes fiir die Nacht auszugeben, worin, wie
man zu sagen pflegt, alle Xihe schwarz sind, ist die Naivitdt der IL.eere an
Evkenntnis. Der Formalismus, den die Philosophie neuerer Zeit verklagt und
weschmiéht,..”, ete.

80 Jhid. 14: "Die Philosophie aber muss sich hiiten, erbaulich sein v
waollen".,

Bl fbib,, 15 “Die Kraft des Geistes ist nur so gross als fhre Ausserung,
seine Tiefe nur so tief, als seiner Auslegung sich auszubreiten und sich zu
verlieren getraut”,

82 Ibid., Ibid.

8 Ibid., 16: “Dies allmihliche Zerbrbckeln, das die Physiognomie des
Ganzen nicht verdnderte, wird durch den Aud'g'mg unterhrochen, der, ein Blilz,
in einem Male das (‘ebllde der neuen Welt hinstellt”,
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IT11. INMANENCIA DE LA TRANSCENDENCIA. .

Podemos saltar jpor finl al cuerpo del sistema. Se ha dicho que el
estudio de las obras juveniles de Hegel se ha apurado tanto, a partir
del descubrimiento de Dilthey, que ha llegado a hacer descuidar un
poco —tal vez, demasiado— ei sistema final ®. Es cierto, si bien no
crco que sea de lamentar mientras con cllo no se pretenda limitar a
Hegel a vn partide previamente tomade, Por cncima de la unidad o
diversidad de las doctrinas es preciso ver siempre y previamente otra
unidad mAs radical :. la vnidad de la persona que las ha elaborade. Lo
mismo que para saber nnas ciertas ltimas razones del obrar del hom-
bre, del varén, sigue valiendo el imperativo de cherches la femme, si-
gue valiendo también, y mis hondamente, el imperativo de buscad al
hombre cuando se trata de saber las razones primeras y fundamentales
de sus doctrinas. “Buscad al hombre” quiere decir su contorno y su
dintorno, el suelo sobre el que estriba, los preblemas que le¢ acongojan,
como a bestia cercada, y sobre todo el temple, las actitudes y las inten-
ciones que de ahi nacen para buscarles una solucién.

Las obras posteriores a la Fenomenologia, sobre todo después de
su famoso y trabajado Prélogo, podemos considerarlas ya todas, sin
correr mayor riesgo, como una perfecta y acabada unidad. Podemos
recurrir simultincamente a cualquiera de ellas. Hegel es ya una cons-
tante y cada vez mds explicitada repeticién. Después de la Ciencia de
la Légica (1812) y de la Enciclopedia de las ciencias filoséfioms (x817),
Hegel se cefiiré cada vez mis a un campo predilecto: la historia. No se
tratard exactamente de hacer historia, sino de hacer ver la verdad de su
filosoffa, de su filosofia metafisica y de su filosofia del derecho, en la
historia y 'mediante la historia. La Estética y la Filosofia de la Religién
entran también en esta perspectiva, Las obras pdstumas que nos recogen
los Cursos dados desde 1818 a 1831, en Berlin, se ocupan todas de un
modo o de otro de 1a Historia. Durante su profesorado en Bertin Hegel
publica sélo, aparte de sus discursos o articulos, su Filosoffa del Derecho
(x821). Se trataba seglin propia confesién ® que no excluye, naturalmen-
te, otras intenciones, de un texto que pudiera servir de Manual para los

B4 Cf. J. HYPPOLITE: [uiroduction o le philosophie de I'histoire de Hegel,

Paris 1948, 11: F. GREGOIRE, Etudes hépéliennes, Louvain-Paris 1958, V.
86 (Grundlinen der Philosophie des Rechis. Vorrede, 1,
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alumnos de sus Cursos. Es una verdadera pena que de los demés Cursos
no tengamos algo asi publicado por ¢l mismo Hegel. Por cllo, {as leccio-
nes de Estética, de Filosofia de la Religidn, de Filosofia de la Historia
y de Historia de la Filosofia, nos sumen ¢n varios problemas de fos que
no es facil salir desde cllas solas. Por ¢jemplo: el tema del fin, clawsura
o0 no clausura, de la Historia ®. Pero agqui nos intercsa sefialar solamente
esa inmersion, ese definitivo viraje del filésofo hacia la Historia, Hemos
de verio como un sintoma revelador de todo el complejo de su pensa-
miento. Un sintoma aleccionador de lo que aqui denominamos “‘inma-
nencia de la Transcendencia”. Ese acudir a la Historia, cn la madurez,
de un pensamiento, podria significar en otro filésofo que no fuera Hegel,
un declive del pensamiento especulative. En Hegel significa un abhonda-
miento y una persistencia de seguridad. Hegel se dirige a la historia, al
campo indémito y salvaje de la misma, como un domador de fieras, con
ia seguridad de que las hard entrar por el aro. Se parte de la absoluta
certeza dol Evangelio de San Juan, como expresién de una verdad
absoluta y no sélo histérica. El verbo se hize carne, desde siempre y
para siempre. Al verbo le llamard Hegel Ideq. La Historia es la autén-
tica revelacién de Dios. La Historia es teogonia, teodicea y teofania, No
porque esto se haya dicho muchas veces, deja de ser importante ¢l repe-
tirlo. Visto desde aqui el sistema complejo de Hegel, se nos desvela como
estructura sencillisima: Idea punto de partida, actitud resolutoria sobre
la racionalidad del mundo; Contradiccidén universal, por la que se de-
senvuelve y “resuclve” esa Idea y esa Racionalidad y, al final ~un
“final” que es siempre un presente— Reconciliacién. Repetimos: Idea-
Contradiccién-Recenciliacidn #7.

Hegel sintetizaba asi, en su sistema, un pasado complejo y difuso.
Ya conocemos sw parte filosdfica y religiosa. Habria que afiadir, sin du-
da, la aportacién del sentimiento pre-romantico de la naturaleza. La “le-
jania” de la trascendencia habia sido maitratada por la Aufklirung.
Sobre ello, una generacién rica de literatos, intuitivos y profundos,

86 Viéase sobre el tema, por cjemplo, R. K. MAURER, Hegel und das Kude
der Gerchichte, Kohlhammer, Stultgart 1965. Y su articula postervior: “Hegel el
1a fin de 'Histoive”: Archives de Philosophie 30 (1967, n.v 4}, 484-518. .

87 R cilada libro de F. GREGOIRE, Etudes higéliennes. Les points eaptlang
du systéme, [ouvain-Paris 1958, 411 p.), puede servir de modelo de la elaridad 'y
orvientacion gue puede dar ese esquema. El primer estudio, litulado L'zttitude
hégétienne devant lemistence, se centra ya en la categoria de la Idea abaoluta,
“Begriff par excellence”. Desde ahf Lodo aparece, sino didfano, por lo menos easi
“nhecesario”.
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habia ensayado ¢! aplicar los predicados de la trascendencia a la natura-
leza misma. La Naturaleza es ¢l vendadero Denus absconditus. Recor-
demos lo que de ella nos decia Goethe: “En ella vivimos y le somos
extrafios; habla incesantemente con nosotros y no nos entrega sus secre-
tos. En clla estd la vida, el devenir y el movimiento... Representa
siempre el mismo Teatro, pero sus escenas son siempre nuevas porque
clla misma crea de continuo nuevos espectadores” *. En su Himno
“Gott” Herder nos habla del “Dios escondide”, (Verborgner Gotz) de
cste modo: “Dios escondido para mi tan lejano y tan préximo —ase-
didndome en mi interior més hondo—, y transiéndome. Y quiere la ra-
zén, mosquita muerta (Miicke), abarcarte, y encuentra en ti su tumba
de llamas. Medita la lechuza para sondear lo que es o sol; y estd ciega.
Cuanto més lejos de mi te busco, cuanto més atomizado quicro verte y
comprenderte tanto mis es hlasfemia cuanto digo. Solamente en ei ser ¥
vives Th y Te encuentras en todas partes, espiritu indiviso, abarcador,
divino pensamiento, corazén de Dios, en el que dormitibamos y dor-
mitamos. El nos engendra y nos alumbra y nos purifica y nos empuja
sicmpre hacia la altura,,.” %, A Hélderlin ¢l amigo y viejo condiscipulo,
le habian ganado decididamente estos grandes literatos y frente a la desdi-
vinizacion y desvitalizacién de la Teologia escolastica de Tubinga * can-
tard a la “Mutter Erde”, madre tierra. En su primera versién del poema
“Patmos” repite, acerca de Dios, lo que Goethe nos decfa de la Natu-
raleza: “Nah ist und schwer wu fassen der Gotr...” “proximo y dificu
de abarcar estd Dios...” %2,

Situado en esta corriente, Hegel representa la perfeccién o plenitud

88 Goethes Philogophie aus s. Werken en “Philosoph, Biblioth.”, 109, 47-50.

8 1, RICHTER, Immanenz und Tronszendenz im nachreformatorischen Got-
teshild, Gottingen 1955, pone como adverfencia a esta palabra: “Iles 'Sein' aber
'l(st g%r diez)(}eis-teshal-tung dieser Ganzen pantheistischen Generalion 'T.eben’”

p. 97, n, 12).

%0 A Herder lo llama RICHTER (¢. ¢, 96) “der bepeisterte Entdecker des
offenbaren Gottes in Natur und Geschichte”. Dicha autora, de quien tomo estas
citas, alude tamhién a la famosa frase de Luterc llamando al Dios de Aristéleles
“Dios sofioliento”, que mueve el mundo desde fuera “¢omo una mujer acuna al
nific por la noche”. Si bien Hegel no interpreta asi el Dios de Aristéleles la ima-
gen de esa “exterioridad” pudo también impresionarle, ast como también la parte
positiva de la accién e Dios en las cosas, acciéu natural, sefialada también muy
[uertemente por Lutero: “guam inguietus sit actor (!) in omnibug ereaturis suis
nullamque sinat feriari” (fbid., 98-99), )

91 RICHTER, 0. ¢, 109. Ya joven (1749) suspiraba Holderlin, en carta a su
hermana con esta lamentacion: * [ Si supiera siguiera lo que es la gracial™.

92 Recuérdense los conocidos comentarios de Heidegger a esta poesia, y
singularmente a esta frase, de Hslderlin, Cfr, Erliuterungen zu Hilderling
TRehtung, 1944,
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dialéctica de la misma. La tensién inmanencia y trascendencia, rota por
el Protestantismo, queda reinstalada como tensién del movimiento
inmanente, como acto de trapnscender, como dindmica intramundana,
Por partir de la Idea, en Hegel no serd propiamente dialéctica de la
Naturaleza, sino que, mediante €l paso negativo de la naturaleza, se
nos desvclard en dindmica del espiritu en la Historia. Hay, con todo,
algo de paraddjico y extrafio en esta asuncién del pasado por Hegei
Es claro que en Hegel actiia muy vivamente la reaccién contra el racio-
nalismo teolbgico, facilmente concordista y contentadizo . A su vez
Hegel pretende darnos una vision plenaria, pero racional, de la realidad.
Y sin embargo, el elemento central de esta visién plenaria estd en la
asuncién de lo “arracional”, como parte necesaria de la misma. Se
trata de una opcibn originaria, “puesta”, injustificada, para hacer justi-
ficables y dialécticas todas las demds “razones”. Se trata de la asuncidn
de lo negative como un momento de lo racional.

“La vida de Dios ¥ ¢l conocimiento divino pueden efectivamente
expresarse, si se quiere, como un juego del amor consigo mismo. Pero
ello seria rebajar esta idea hasta la beateria (Erbaulichkeit) y ia sandez
(Fadheit) despojindela de Jo serio, del dolor, de la paciencia y del
trabajo de lo negativo...” “Concebir de esta manera la vida divina —con-
tinda Hegel— seria concebirla como una wniversalidad abstracta (ads-
trakte Allgemeinheit) en la que no existe méds que la pura vaciedad.
En realidad, la vida divina es un “ser-en-si” (Ansich) que, a su vez
y csencialmente, es un ser-para-si (fdr sich ), y cuyo paso o realizacion
de ambos extremos sdlo puede alcanzarla mediante su ser-de-otro-modeo
{Anderssein ), es decic, mediante {a superacién de su extrafiamiento
(mir dem Uberwinden dieser Entfremdung)®. Con otras palabras,
dentro también de la terminologia hegeliana, dirfamos que la esencia
no puede prescindir de la forma: esencia es lo que es en si y la forma

92 EI titule con que RICHTER resume la significacion de Hegel ¢n este con-
texto, reza asf: “Die Vollendung dieser dialektischen Ansidtz bei Hegel: Philo-
sophische Erncuerung der reformatorischen Transzendenzspannung als Reaktion
segen den theologischen Rationalismus” (p. 103). El “Decus absconditua” sers
en Hegel el Dies “an-sich-seienden vor der Schopfung” (p. 112); en el proceso
se hace conseiente en ¢l hombre v mediante el hombre (“durch den Menschen
seiner selbst bewusst wird™); Hegel tiene, segiin 1a autora, la “grandeza religiosa”
{religiése Grisse) de haber sintetizado todo ese proceso en una auténtica dogmi-
tica. Tanto en este juicia como en el que al finsl le merece ¢l panteisme, el libro
queda muy por debajo de la altura del temu y del acerlado planteamiento del
nmismo,

M Phinomennlogie des Geistes, 20.
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su realizacién. Lo verdadero es ei todo: des Wahre ist das Ganze ™.

Estamos en una de las formulaciones mds concretas del Dios diglée-
tico. Desde ella serdn ficiles de entender los maltiples textos que la
siguen repitiende, comentando, explicitando. Dios se recrea desde la
cternidad en darse a lo finito y en ¢l movimicnto de éste, superéndolo,
retorna a si mismo. “Dios ¢s lo finito, y yo soy igual lo infinito,.. En
el yo que se suprime como ser finito, Dios retorna a si mismo, y no es
Dios més que por este retorno. Dios sin €l mundo no es Dios” %, . El
infinito contiene lo finito. Se sigue de ahi que debemos liberarnos del
espantaje de la oposicién entre lo finito y lo infinito... Quien no sc
libera de ese fantasma, se agita en el vaclo, pues sc representa al ser
divino como impotente para alcanzarse a s mismo” *7,

Por ¢llo, el ser finito es esencialmente relacién, dependencia, lugar
de descontento y de trinsito, puro irse de si mismo. Es un constante
transcenderse, un inmanente “Hinaussehen”, El espiritu humano es
a la vez fnito ¢ infinito: “Es infinito en su finitud porque transciende
su finitud” %,

Podemos comprender también desde aqui la significacién de lo que,
tan a menudo, Hegel llamara ¢l universal concreto o particular. Lo
universal se particulariza y concretiza por el paso a lo singular mediante
{as determinaciones que le advienen, y de nuevo se supera este singular
al suprimir estas determinaciones y absorberlas en ¢l devenir de nuevo
hacia lo universal *. Cristo, por ejemplo, es un caso histérico de esta -
realizacién., En El la verdad especulativa de la igualdad entre la natu-

.8 JIhid,, 21.

%  Vorlesungen iiber Philosophic der Religion (edic. Laseon), I, 148:
“...Bondern wus wahr und die Idee ist, ist durchaus nur als die Bewegung. Gott
ist ebenso auch das Endliche, und ich bin ebenso dag Unendliche; Gott kehrt im
Ich als in dem sich als Endliches Aufgebenden zu sich zuriick und ist Gott nur als
dicse Riickkher, Oline TWelt Gott ist nicht Gott”. (En Werke —Glockner—, 16,
210-211.)

97 Ibid., Ibid.

9% Phianomenologie, 98-99: * . .verhilt es sich zu andern und isl wescntlich
nur dies Verhalten; das Verhiltnis aber ist die Negution seiner Selbstadndigkeil
und das Ding geht vielmehr durch seine wesenlliche. Eipenschaft zugrunde..,;
aber die sich auf sich beziehende Negation isl Aufheben seiner selbate, oder
{dics), sein Wesen in einem Andern zu haben”, Ewnzyelopidie, ne 81: “Die
Dialektik dagegen ist dies immenente Hinausgehen.,. Alles Endliche ist dies,
sich selbst aufzuheben”. Y en el no 886; “...dass dus Endliche nicht dst, d. 1,
nicht das Wahre, sondern schlechthin nuy ein Uhergehen und Ubersichhinausgehen
ist”, ete. Cfr. F. GREGOIRE, Etudes hégéliennes, 83. (Glockner, 8, 1BS; 10, 386,
- Zusatz, 43-45.)

o PPhinomenologic, 550,

4+
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raleza bumana y la divina ™ hizo histéricamente su aparicién, su reve-
lacién “histérica”.

En wvn lugar de la Filosofia de la Religién nos habla Hegel con-
cretamente de la “Dialécetica de lo finito”, que, por lo que hemos visto,
se puede también llamar “dialéctica de lo infinito”. El apartado lo titula
Hegel Der Begriff Gottes (el concepto o nocién de Dios), y por ser
un lugar que nos sitda de conjunto en toda la concepcidn, y la proble-
mitica que ella hace surgir, de Hegel traslado un amplio trozo:

“Se nos muestra ahora, por tanto, lo finito como un momento esen-
cial de io infinito. Cuando ponemeos (sezzen ) a Dios como lo infinito,
no puede &, para ser Dios, prescindir de lo finito. Dios sc da a si mismo
una determinacién concreta, se finitiza (verendlicht sich ). Esto podria
aparecer a primera vista como no-divino (ungérlich); sin embargo,
eso mismo es lo que nosotros expresamos ya en las representaciones
ordinarias de Dios. Estamos acostumbrados a considerar a Dios como
el creador del mundo. Dios crea el munde de la nada; es decir, fuera
del mundo no hay nada sensible, nada externo, pues el mundo es la
exterioridad misma. Dios determina {bestimmt); por ello, se determina
a si mismo en la medida en que €l se piensa a o mismo (also besummt
er sich, indem er sich denkt). Pone frente a si mismo un otro: & y el
mundo son dos. Solamente Dios es; pero Dios es solamente a través de
la mediacién de si mismo consigo mismo. Dios quiere lo finito, é se lo
pone (er setzt es sich) como un otre y mediante ello se convierte €l
mismo en un otro, ya que ¢s un otro lo que tiene frente a si. Tenemos
asi lo finito frente a lo finito (Er st so das Endliche gegen Endliches).
Pero la verdad es que este “ser otro” no es mds que una aparicién
{Erscheinung), en la que él se tiene a si mismo. El ser otro (Ander-
ssein, lit.: el ser-de-otra-manera) no ¢s mds que un contraste ( Widers-
pruch ) de si mismo; es de Dios pues es su otro y sin embargo es en la
determinacién de lo otro que Dios (?) (in der Bestimmung des Andern
Gottes). Es lo otro y no otro: sc disuelve a sl mismo, No s o mismo
sino un otro: el mismo se quicbra (es richtet sich zugrande ). El crear
es la actividad; en ella estd la diferencia y en clla ¢l momento de lo
finito. Pero ¢l consistir (Bestehen) de lo finito es absorbido de nuevo
(wieder aufgehoben ). Segln esta reflexién se dan dos infinitudes: la

100 Ihid., 627. Desarrollaremos esta idea al hablar de la Trinidad en Hegel.

Ihid,, b29; “Die pbttliche Natur ist dasselbe, was die menschliche ist, und diese
Einheit ist es, die angeschaut wird”.
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verdadera y la falsa del entendimiente, y (s6lo) en la verdadera se revela
lo finito come un momento de la vida divina. Asf desaparece el ser otro
frente a Dios y Dios se reconoce a si mismo en aquello que se ve con-
tenido como resultade de sl mismo mediante si mismo”.

“Dios es este movimiento en si mismo y solamente mediante él,
Dios es ¢} Dios vivo. No s¢ debe mantener la consistencia (Bestehen)
de la finitud, sino justamente veria asumida (aufgehoben): Dios es el
movimiento hacia lo finito (2um Endlichen) y mediante ello, como
asuncién (Aufhebung) de Jo finito, el movimiento en s{ mismo. Esta
duplicidad no se deja expresar en frases sencillas; no valen ya las formas
sencillas de ia oracién. Cuando decimos *‘Dios es infinito, yo soy finito”,
empleamos expresiones defectuosas, formas inadecuadas a la idea y a la
naturaleza del asunto. Lo finito no es lo “siendo” (das Seiende): tam-
poco lo infinito es ya acabado (ebenso ist das Unendliche micht fest):
ambas determinaciones no son més que momentos del proceso. EI “es”
de que usamos cn esas cxpresiones abstractas como si fuera algo fijo
(Feststehendes ), no tiene mds sentido —tomado en su verdad— que el
de significar la actividad (Tdazigkesz), la vitalidad (Lebendigkeit), la
espiritualidad ( Gedstigkeiz } .

Ser ya no significa, por tanto, nada parado, muerto o esttico. Ser
significa estar siempre en trance de paso o de éxtasis. Significa “devenir”,
procesualismo. Hay una interdependencia universal cuyo lazo de unidn
es precisamente lo absoluto, lo “eterno que se agita en las cosas”, pre-
sencia de eternidad en el “no-ser-todavia” del mundo v de la Historia 1%,
No es ¢l “nunc stans”, quieto y substante, gozdndose en la plenitud de
si mismo, viendo desde un baleén lejano oémo lo finito se mueve, contor-
siona, sufre o alegra, rie o llora, sino el ahora imposible ¢ inacabable,
esencial espera y esperanza de si mismo, |

En uno de los “cantares” (Lied ) de Heine, contemporanco en par-
te de Hegel y amigo de Marx, se nos expresa en lenguaje vivo y popular,
exultante, esta meta trabajosa de Hegel: instalar la trascendencia en la
inmanencia, hacer de la trascendencia el resorte interior para ¢l brinco
constante de ia inmanencia:

101 Phitesophie der fa Religion, 1, 146-147.
W02 Cfr. E. BrocH, Philosoph. Grundfragen. 1. Zur Ontoloyie des Noch-
Nicht-Seins, Frankfurt 1961.
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“Os voy a componer, amigos,

un nuevo cantar, ¢l mejor cantar:
queremos construir ya aqui, en la tierra,
¢l Reine de los Ciclos’ 1%,

Al llegar el Espiritu a la certeza de si mismo, en uno de los pasajes
cumbres de la Fenomenologia, donde la conciencia y la certeza de la
verdad se identifican, Hegel nos estampa esta dltima frase: “En ella
(en la pura conciencia de esa relacién) se han reunido, por fin, la verdad,
la presencia y la efectividad. Se han reconciliado ambos mundos. El cielo
ha descendido y se ha injertado en la tierra” %,

Mis acd del embrujo de Hegel, de su mundo obsesivo y obsesionan-
te, nos queda bailando, acongojada, la pregunta: ghemos salvado con
ello la tierra o hemos més bien ahetrojado, encarcelado o valitilizado e
cielo? Aunque no sea ni azul ni cielo, es siempre bello y consolador el
cielo azul. Sea de ¢llo lo que quieta, el Absoluto ha comenzado, con
esta transposicion hegeliana, su azaroso peregrinar sobre la tierra.

IV. LA TRAGEDIA DEL ABSOLUTO.

Ya en sus primeros escritos teoidgicos Hegel se habia rebelado con-
tra la teoria o la doctrina de un “Dios consolador”. Veia en ella como
el apéndice o el reflejo de la debilidad det hombre, de Ia falta de reco-
nocimiento de su grandeza y una confesién indigna de su presunta indi-
gencia. Entraba como parte de la doctrina de la “felicidad” como meta
Gltima de nuestro ser y como “premio” que ese Dios, extrafio y sefiorial,
nos habia de dar . Era un maodo de deseribir ya e introducir lo que
mds tarde constituird ia categoria de la “alienacién”. Ese Dios, en vez
de engrandecer, esclavizaba al hombre. El hombre habia de tender hacia
él las manos suplicantes, pidiendo su ayuda, su consuelo, su salvacién.
En €| encuentra una realizacién perfecta la dialéctica del Duefio y del

103 Deutschlond-Ein Wintermirchen, edic. Reclam. 1960, 10. Cilado en
R. K. MAURER, Hegel et la fin de Dhistoire, sin referencia,

104 Phiinomenologie, 413: “...in welchem also ebenso Wahrheit, wie Ge-
genwart und Wirklichkeit vereinigt sind, Beide Welten sind versshnt, und der

Himmel auf die Erde herunter verpflanzt”,
106 NoRL, o, ¢, 227, 235.
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Esclavo. Las pobres gentes humilladas, ignaras de la verdadera natura-
icza de sl mismas, que no pucden soportar el sentimiento de su inter-
dependencia con ¢l Todo, recurren conhadamente a ese Dios de! Con-
suelo, extrafio repartidor de alegrias y desdichas. Cuando estin en la
esclavitud, estas pobres gentes acuden a su Dios como para pedir una
indemnizacidn a su desgracia. En vez de luchar, se postran. Tienen un
alma enajenada. Continfian en i el destino del pueblo judio. Este des-
tino “‘es idéntico at destino de Macbeth: salié de la naturaleza, se hizo
dependiente de una esencia extranjera, y a su servicio pisoteard la san-
tidad de }a naturaleza humana”. Ese Dios es un Dios “objete”, del que
el hombre es esclavo, El hombre vive asi dividido, triturado en su fe %,
Pedir a csos esclavos que renuncien a esa actitud, seria “como robarles
st Dios” 197,

En el fondo, el alma contemporinea vive también esa divisién. Es
un atma kantiana, idéntica al alma judia. La divisién existe entre 1z uni-
versalidad formal y vacia del pensamiento y la multiplicidad empirica
de o real. Hay que acabar con ¢sa duplicidad. No hay un interior y un
exterior, no hay un Fuera y un Dentro; hay una Dialéctica de la
Totalidad 1%,

El verdadero fildsofo, que estd a la altura de los tiempos, debe com-
prender que a esa doctrina le falta radicalidad y profundidad, le falta
seriedad. Frente a ella hemos de hacernos cuestién de todas las doctrinas
religiosas del pasado que nos han transmitide en formas pidsticas, ima-
ginativas, la “representacion” de la lucha eterna de contrarios desde el
caos originario. Hemos de trasladar al orden del “Concepto” estas “re-
presentaciones”. El sacudimiento de la mente de los tedlogos que Hegel
deseaba provocar ha de tener aqui su piedra de escdndalo y de toque.
Seran verdaderamente tedlogos si saben asumir y comprender ia unidad
dialéctica del Bien y del Mal, lograr asumir el significado de 1z Tragedia
del Absoluto ', No sélo no hay un Dios recadista de consuclos y enju-

106 Efr. H. NIBL, De la médiation dans la Philosophie de Hegel, Aubier,
Paris 1945, 260.

107 NodL, ¢. ¢., 285; Cfr. A. PEPERZAK, Le jeune Hegel et ln vision movael du
nionde, La Haye 1960, 115.

108 Nigi, 1. e., 44, Cfr.. R. Fréuez, ”Diuléetica de la Interioridad y de la
Exterioridad”: #Folta Mumanistica, Septiembre 19868.

109 Cf, B, Scumimt, Hegels Lehre von Gott, Giitersloh 1952, 205. Después
de recorrer los andlisis de Hegel para descartar de Dios el Mal, el autor muestra
c¢émo ese Mal viene a quedar de nuevo puesto en Dics. En realidad, no es un tema

del que se pueda hacer tanta cuestién, pues me parece suficientemente claro en
Hegel, y sobre Lodo suficientemente necesarie. El antor coneluye: “Gewiss ist in
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gador de l4grimas, sino que ¢l verdadero Dios es el supremo desconso-
lado, ia eterna fuente que “mana melancol{a”, como dirfa nuestro Una-
muno. Sélo puede haber consuelo en la “comprensién” del desconsuelo.

El Dios de Hegel es asi un Dios heroico y aquejadumbrado a la vez,
capaz de la mis tragica de las negaciones; dejar de ser s mismo, anona-
darse en lo finito, para revelarse y para, por fin, saberse en la verdad
de ser-para-si. .

Tragedia quiere dedir “oposicién absoluta” (absoluten Wideys-
treit ) 1°. Y lo que ia Filosofia concibe como absoluta necesidad es lo que
las religiones han expresado, en formas simbélicas, en sus representacio-
nes del Bien y del Mal. Al suprimir el dualismo como incomprensible, es
preciso hacer entrar en lo Absoluto la presencia del mal. “El Absoluto
jucga eternamente consigo esta tragedia: engendrarse desde siempre en
ia objetividad ; entregarse desde esta figura (Gestalt) de si mismo a la
pasién y a la muerte, y surgir de sus cenizas a la glorificacién (Herrli-
chkeit) de si mismo™ 11,

Este entregarse 2 la Pasién y a la Muerte es ¢l paso por Jo finito.
De ahi que la Tragedia d¢ Dios implica necesariamente la Tragedia del
Hombre. “En la religidn: superior —nos dice Hegel— el consuelo con-
siste en aceptar la desventura, Es asi como lo negativo se transforma en
positivo. "Los dolores de este tiempo son el camino para la felicidad™ 2,

Esta Religién superior era para Hegel el Cristianismo. De ahi que
sea en ella donde estas verdades alcanzan su mejor expresién religiosa,
es decir, “representativa” o simbolica. El paso de Dios por lo finito, en
trance de perenne congoja, es la auténtica “encarnacién” de Dios. Esta
encarnacion se tealiza siompre, y en este “encarnarse”, y en las conse-

Gott kein Boses und wili Gott das Bose nicht. Gett will, dass dag Base {iberwunden
sel. Aber solern Gotl die sich gelbstentdusserndo Idee ist, setzt er allerdings auch
das Bose”. Y en nota afiade esta discrecion muy certera: “Es ist zuzugeben, dass
Hegel diese Ableitung des Bosen aus der [dee Gotles sehr vorsichtig behandelt
und mehr andeutet als ausspricht. Aber sie liegt durchaus in der Konsequenz
seiner Logoslebre und Hegel kinnte sie gar nicht umgehen, selbst wenn er davor
zuriickschreckte. Aber das tut er nicht. Seine Abneigung gegen den Dualismus ist
viel mehr stirker als die Seheu vor den Konsegquenzen seines spekulativen
Monismus”,

110 {iher die wissenschaftlichen Behondlungsarten des Naturrechis (Werke,
Glockner, I}, b0G: Es ist dies nichls Anderes als die Auffithrung der Tragddie...
Das Gottliche in seiner Gestalt und Objektivitit hat unmittelbar eine doppelte
Natar, und sein Leben ist: das absolule Einssein dieser Nabturen, Ahber die
Bewegung des Absoluten Widerstreits zwel Naturen stellt sich an der gotht-
lichen...”, ete.

1t fhid., Ibid.

112 Vorlesungen wber Phil, d. Religion, Werke (Glockner XVI), 112 ss,
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cuencias que ello eva consigo consiste la “vida” de Dios. Por ende:
la Encarnacién de Cristo, del Cristo real, histérico, no es mis que ura
manifestacién de la verdad eterna, de entonces, de ahora y de siempre,
de la Tragedia de Dios. Cristo realizé en s el “universal concreto”;
pero fue sélo una realizacién. Llevadas las cosas a su verdadera signi-
ficacidn hegeliana, Cristo vino a dar conocimiento de una verdad mucho
mas amplia que la verdad de si mismo: la verdad de la Tragedia de
Dios. De ahi —piensa Hegel-— que Cristo insisticra en que “El debia
irse” para enviar el Consolador. La esencia de Cristo era la presencia de
Dios que estaba en él; pero los Apdstoles y discipulos tendian 2 iden-
tificar su “esencia” con su persona. Por ello, Cristo tenia que morir,
debia desaparecer para que comenzara a obrar y a hacer .auténomo
el verdadero espiritu divino en sus discipulos. En ¢sto consiste la encar-
nacion de Cristo: en suministrar una posibilidad, mediante su revela-
cidn, es decir, mediante la palabra de si mismo, que era su persona, su
doctrina y sus hechos, para que los discipulos llegaran a tomar concien-
cta de la verdadera divinidad de Dios. Fra, por tanto, necesaria 1a muer-
te de Cristo para ¢l cumplimiento de su misién. Pero, ademas, con su
muerte venia a ser ol simbolo més acabado y perfecto de lo que signifi-
caba ¢cn realidad g muerte de Dios. Dios muere cada dia, cada instante,
cada momento de su “siendo”; y resucita cada dia, cada instante, cada
momento de su “transcenderse” en lo finito hacia la realizacién, revela-
cion y conciencia de si mismo. A esto es a o que llama Hegel la “vida
del espiritu”, la que no se hotroriza ante la muerte, sino que leva en si,
como en volandas, la muerte misma y la afronta y asume constante-
mente preservindose a st misma de 1a destruccién, afirmindose siempre
de nuevo como vida M2,

Espera que desde este transfondo ideoldgico puedan aparecer claros
los siguientes textos de Hegel :

“Jogtis tenia coneciencia de lu necesidad de la desaparicién (Unter-
gangs) de su individualidad y busecaba ademas el convencer de ello a sus
discipules. Ellos no eran capacer de separar zu esencia de su persona.
Solamente meidiante el alejamiento (Entfernung) de Jeshs como individuo

118 Phanomenologie, 29: Hegel conlintia ese pensamiento: “pero el Espiri-
tu no alcanza su verdad més gue a condicién de reencontrarse a &f mismo en el
absolute rompimiento” (Er gewinnt seine Wahrheit nuy, indem er in der abso-
luten Zerrissenheit sich selbst findet).
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podia dejar de exislir esta dependencia de los discipulos, y podia existir
en ellos mismos el espiritu auténomo o el espiritn divino” 114,

“Cristo ha muerto. Solamente en cuanto muerto (nur als gestorben)
ha sido elevado al cielo y se sienta a la derecha de DHos. S6lo asi es es-
piritu, Bl mismo dijo: 'Cuando ya no esté con vosotvos, el Espiritu os
introducird en loda verdad’. Solamente en Pentecostéds fueron colmados
los Apéstoles del Espirilu Santo. Para los Apéstoles el Cristo vivo no fue
lo que serda mas tarde como espivitu de la Comunidad (Gemeinde). Es
anui, en la Comunidad, donde Cristo se convierte en su verdadera concien-
cia espiritual” 116,

“Solamente en la muerte de Cristo se nos da la inluwicién de lo que
es la existencia perfecta y temporal de la [dea divina en ¢l presente: La
suprema alienacion (Entiusserung) de la I[dea divina: Dios ha muerto,
el mismo Dios ha muerto. Es esta una proposicion inaudita, tervible, que
nos trae 2 la imaginacién el més profundo abismo de Ia escision (den tiefs-
ten Abgrund der Entzwetung) 118,

Desarrollar debidamente este tema hegeliano nos llevaria a entrac
en los problemas mds centrales de su Filosofia de la Religion. Tenemos
que renunciar aqui a eflo. Deseamos solamente que quede bien claro
que la muerte de Dios, para Hegel, no significa ni mucho menos que
Dios no exista, sino ¢! modo nedesarto de su existencia como Dios dsalée-
tico. Esto quiere decir que “Dios ha muerto” como posible existencia
de una esancia divina abstracta, que no fucra sujeto, en ¢l sentido hege-
liano 1%, Dios muere cada dia en la negacién de lo finito, que cs nega-
cién de st mismo. Y Dios muere en la Historia, al quebrar en todo mo-
mento, como inadecuadas, todas las imdgenes que nos hacemos de él.
En este sentido, la Historia es el gran Panteén de las imdgenes de dioses
muertos, es decir, de Jos mitos o ideas que hemos querido elevar a cate-

114 EI texto es yo de El Eapiritu del Crisfianismo y su destino (1798),
NouL, o ¢. 317.

115 Vorlesungen iher Phil .der Geschichte, (Werke, Glockner, XI), 417. Ja
ultima frase dice literalmente asf: Fiir die Apostel war Christus als lebend nicht
das, was er ihnen spiiter als Geistder Gemeinde war, worin er erst for ibr wahe-
haft geistiges Bewusstsein wurde”. En la Fenomenologia halia eserito ya mds
en peneral: La muerte no es ya la que significa inmcdistamente, ¢l no-ser de
este entidad singulor sino que es transfigurada en la universalidad del Espiritu
que vive en la Comunidad, ¥ cada dia muere y resucita en ella {(und in ihr téglich
stirbt und aufersteht). Phinomenologie, 545,

116 Vorlesungen iiber die Phil, d. Religion, II, 167-158.

17 Phinomelogie, b45; Habla Hegel en esta pigine de la “muerte del me-
diador” (der Tod des Mittlers) en cuanto tal vy de los diversos sentidos gue ésta
pueda tener para la conciencia, y en especial para la conciencia desdichada. Y
afade: "Der Tod dieser Vorstellung enthiilt ulse zugleich den Tod der Abstrek-
fint des gitilichen. Wesen, das nicht als Selbul gesetzet ist. Ev ist das schmerz-
liche Gefiibh des ungliicklichen Rewusstseing, dass Gott selbt gestorben ist (546).
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goria de Dios V. Dirfamos que Hegel se recrea, casi sidicamente, en
repetir y traer al habla esa expresién cristiana que Lutero habja sabido
poetizar y dar un contenido de dolor, de pena, de nostalgia y casi de
grito pascual, a la vez. Se¢ ha podido constatar la dependencia de Hegel
en la terminclogia acerca de Dios y de Cristo de ias buenas traducciones
biblicas de Lutero y de sus cinticos religiosos. La alienacién o extrafia-
miento de Dios responderian, por ejemplo, a la palabra que Lutero nos
da del “anonadamiento” de Cristo, segin la versién de §. Pablo ',
Ello es que cuando Hegel nos habla de la muerte de Dios, apela gusto-
samente a Lutero, y a.su poesia de dura palabra (harte Worz) de Gort ist
gestorben, Naturaimente, Lutero la aplica a Cristo ¢n ¢l sentido todavia
verdaderamente cristiano de su muertc en el dia de Viernes Santo.
Hegel la aplica directamente a Dios, pasando la Filosoffa a ser el verda-
dero Viernes Santo especulativo 10:

“Dios mismo ha muerto, se nos dice en el eantico de Lulero. Asi es
como se expresa la conciencia de lo humano, la finitud, la fragilidad, y
la debilidad son el momento negativo de lo divino mismo. Son en Dios.
Que el ser de otro modo (dar Anderssein), lo linito, lo negativo, no existen
fuera de Dios. El ser de otra manera (das Anderssein) no es impedimen-
to para la unidad con Dios. Es el saber que el ser de otro modo, la nega-
eién, ex un momento de la misma naturaleza divina. Es asi como queda
desarrollada la més alta idea de la naturaleza de la Idea de Espiritu” 121,

Esta es, pues, la Tragedia de! Absoluto, ¢l “camino de Dios”, el
destino de Dios sobre la ticrra, su transitar por lo finito. La “‘justifi-
cacién” de Dios son sus limites, son las debilidades y los sufrimientos
de los hombres. Dios triunfa en la debilidad humana y “cl heroico
poema del triunfo divino se convierte en la Tragedia infinita del divino

118 Phinomenologie, 523-524, Esc Pantedon lega a verlo come ial sola el
espiritu autoconscicnte. “... er ist der Geist des tragischen Schicksals, das alle
jene individuellen Gotter und Attribute der Substanz in das Eine Pantheon ver-
sammelt, in den geiner als Geisl selbst bewussten Geist”,

118 Cf, G. M. CoTTIER, L'athéieme du jeune Marxy. Ses origines hégélien-
ncs, Paris 1959, En el primor capitulo de este libro se trata ampliamente el
tema de la dependencia posible con Lutero.

120 Cfy, Glouben und Wissen (Werke, Glockner, I), 423, Phinowmenniogie,
523: das harte Wort; 5468: Dieser harte Ausdruck des innersten sich einfach
Wissens, die Riickkehr des Bewusstseing in die Tiefe der Nacht des Ich—Ich, die
nichts ausser ihr mehr unterscheidet und weiss™.

T2t Vorlebungen diber Phil. d. Religion, 11, 172 (de la segunda parte de este
2. volumen), Todo ¢l apartado 3 comenta y explicita esta idea, pero con mucha
mayor claridad que en la Fenomenologia. Dicho apartado se titula: Leiden wnd
Auferstehung Christi, 156-174, El libro varias veces citade de Garaudy: Dien
¢st lm.o]rt ests organizado todo él, como indiea gu mismo titulo, sobre csta idea
cenlral, .
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sufrimienta” %2, Al querer asumir el Mal en la dialéctica racionalizada,
en una unidad integradora y (nica, siempre racional, Hegel ha tenido
que llevar la razén a su supremo paroxismo. Y la Filosoffa se ha con-
vertido en el poema trigico que canta jubilosamente los dolores del
mundo.

V. La "“RECONCILIACION’’ EN EL SABER.

Tenemos que comprimir obligadamente este dltimo apartado. Pero
10 es posible silenciarlo todo, si queremos tener a la vez una visién com-
pleta, aunque sea minima, de lo que significa el Dios digléctico. Es el
Gltimo momento del Absoluto. Es preciso cerrar el circulo, paradigma
constante de todo andlisis y de todo €l pensamiento hegeliano,

La palabra “reconciliacién” evoca sin duda un contexto religioso.
Es el contexto del “perdén” de los pecados, del triunfo definitivo del
bien sobre el mal (“"Omunia cooperantur in bonum...” ), de la unién con
Dios, en suma. En un primer sentido radical, la base de la reconciliacién
estd ya echada en ¢l instante en que hemos introducido la transcendencia
en la inmanencia: se han reconciliado los “dos mundos”. Pera con ello
no hemos hecho mas que trasladar la escision. La hemos instalade en
¢l Gnico mundo que existe, la hemos “intramundanizado” ; pero sigue
revelindose y latiendo en la “inquictud aniquiladora del infinito” y la
inquictud por transcenderse de lo finito. ;Cémo realizar de nucvo la
reconciliacién? 4Coémo dar sentido a esta horrible lucha de “aguantar
el ser” (das Sein zu ertragen ) ? 1%,

La Teologia ha quedado convertida as{ en “Teodicea” y la Teodi-
cea cn “Filosofia de la Historia”. En uno de los prélogos a esta Filosofia
nos dice Hegel: “Nuestra consideracion es, por tanto, upa Teodiceq,
una justificacién de Dios como la que Leibniz intenté metafisicamente,
a su modo, con categorias todavia abstractas ¢ indcterminadas”, Se trata

122 Véase el libro de Iwan ILJIN, Die Philosophie Hegels als kontemplative
GGotteslehre, Bern 1946, Como buen escritor ruso, fiel a una vieja tradicion, ha
sabido captar y explanar admirablemente este costaido irracional vy de sentimien-
to del dolor césmico de la concepcidn hegelizna. Eg singularmente importante, en
este gentido, la segunda parte del libro que se titutla: Der Weg Gotles. Aunque
sea en una nola, no queremos, con todo, dejar de consignar que esta tenlogia
hegeliana tienc muy poco que ver con la existencialista rusa, y el -Ddos diniéc-
tico de Hegel es precisamente lo opuesto al de la llamada “Teologia dialéclica”.

128 Phinomenoclagie, 462. En una de las cartas a Schelling, con sus 26 afios
Hegel le dice que estuba preocupado por clarificarse a s{ mismo lo que signifi-
caba acercarse a Iiios (Briefe, cit. fecha 30 de agosto, 1795).
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de “reconciliar al espiritu pensante con lo negativo”. Y “esta reconcilia-
cion sblo puede ser alcanzada mediante el conocimiento de lo afirma-
tivo, en el cual lo negativo desaparece como algo subordinado y supe-
rade” 1%, '

1 EL “si” de la reconciliacién (das versohnende Ja)!'® Para Uegar
a darlo es preciso llevar al hambre a la autoconciencia de si mismo, A
hacerle ver la necesidad de lo negativo y cdmo mediante elia se logra
lo positivo, En un principic Hegel creyé que el hombre de su tiempo
seria llevado a esta autoconciencia mediante la realidad de la Revolucién
politica, que eta la Revolucién francesa. Bajo ese velado transfondo es
preciso interpretar muchas de las frases que sobre 1a inmanencia de la
transcendencia nos apuntan a Ja unidn definitiva de los dos mundos ',
La Revolucién habria de conducir al hombre al verdadero camino de
su unificacién al hacerle tomar conciencia de su libertad absoluta. To-
davia ante la visién de Napoledn —"“jesa alma del mundo!”— sigue
latiendo la extrafia esperanza. Ante el fracaso de la Revolucién —ia ins-
talacién del Terror— y después, de Napoledn mismo, Hegel se refu-
giari en la Reforma. Se refugiard en Alemania. En realidad, estos son
motivos “accidentales” sobre el modo “histdrico” cn que el hombre
encuentra su reconciliacion. La reconciliacién sc realiza sicmpre en el
conocimiento, ¢s decir, en el “saber”. La verdadera ciencia es el saber de
la necesidad de la realidad. En este sentido, no creo que se pueda hablar
de “evolucién™ esencial en Hegel. Se puede hablar de momentos de
mayor o menor entusiasmo ante ¢l hecho posible de la “reconciliacién”,
ante su aurora o inminencia; pero nunca “fuera” del saber. En la
Fenomenologia estd ya el Hegel integral, definitivo. Un Hegel entusias-
mado, joven, en posesién de si y de sus teorias como de un cofre encan-
tado. En la Filosofia det Derecho se anunciard el Hegel resignade a la
luz tornasolada del crepisculo ', Aparece ¢l buho de Minerya, Pero,
por fin, en la Filosofia de la Historia Universal y en la Historia de la
Filosofia Hegel enlaza de nuevo consigo mismo, es decir, con ¢l Hegel
“pensador”, ¢s decir, “dictador”.

“Con la autoconsciencia {Selbstbewusstsein ) entramos en la tierra

124 Die Vernunft in der Geschichle, .nsson-Hoffmeisler, 1966, 48; Tra-
duceién de J. Gaos, Filosofia de lo Historia Universal, Buenos Alres 1946, 31.

125 Phéinomenologie, 472.

126 Véase aqui nota 104.

127 Kostas PapAtoannNoy, Hegel, 86-89,
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natal (einheimische Reich) de la verdad” ', En csta autoconsciencia
se restituye la unidad. Cuando la conciencia se alcanza a sf misma como
objeto, este objeto es en realidad tanto yo como el sujeto. Por otra
parte, el yo no se descubre como sujeto mds que en ia medida en que sc
desdobla y se ve objeto. El objeto visto como desdoblamiento del sujeto
hace patente que el “yo” es en realidad un “nosotros”. El yo se ve ya
en lo que es: transcendido ¢ integrado. Estamos en la substancia univer-
sal € indestructible, en la esencia fluida siempre igual a sl misma (das
fliissige stchselbstgleiche Wesen). “La conciencia de st alcanza en la
autoconciencia, como concepto del espiritu, el punto de su torsidn
( Wendungspunkt): a partic de este momento la conciencia camina,
fuera de la apariencia coloreada del sensible aquende y fuera de la noche
vacia del mds alld suprasensible (#bersinnlichen Jenseits), en el dia es-
piritual de la presencia™ '®, En el conocer se realiza, por tanto, ¢l modo
plenario de ser. El ser es funcionalidad mediante el jucge éntico de las
contradicciones; pero ¢l saber nos hace ver estas contradicciones ¢n el
punto absoluto de su unidad y es, por ende, “liberacién de la oposicién
en {a conciencia™ ¥, El saber libera de su triste estado a la conciencia
infeliz al suprimir la alienacién, al asumirla en lo que ¢s, como una
parte de si misma. Asi es como alcanza su plena libertad (wollige
Fretheit) ™,

La Historia es el lugar donde se expresa este juego vinculado a la
totalidad. Este mismo jucgo cs Ja historia como Reino de los espiritus,
“El tiempo se manihesta, pues, como ¢l destino y ia necesidad del es-
piritu que no estd todavia acabado desde el interior de si maismo™ %,
Dentro del tiempo, “la religién expresa antes, en su contenido, lo que
el espiritu es; pero sola la ciencia alcanza, mediante el verdadero saber,
lo que el espiritu es en si mismo™ *?. El fin de la Historia ¢s este saber,
la “revelacién de la profundidad” ( Offenbarung der Tiefe); revelacién
de la encarnacién temporal, del extrafiamiento del espiritu en los es
piritus y en sus obras. “Su meta (Ziel) es el saber absoluto, donde el
espiritu, sabiéndose a s{ mismo como espiritu (der sich als Geist wissen-

128 Phinomenologie, 134.

129 fhid,, 140; Cir. BE. BrocH, Subjekt-Objekt. Eviiuterungen zu Hegel,
Berlin 1951 {Gesamtausgabe, t. 8).

130 *Befreiung von dem Gegensntze des Bewusstseing™ (Logik, I, 30, 32).

141 Phéanomenologie, 558, Hi3.

182 Ihid., 558,

188 Ifid., 559,
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de Geist) tiene por camino la reinteriorizacion de los espiritus (dre
Erinnerung der Geister ) como son cn si mismos y tal como ellos han
elaborado la organizacién de su reino espiritual. Su conservacién (Auf-
bewahrung) por <i lado de su ser (Dasein) libre, manifestindose en la
forma de la contingencia, es lo que constituye la historia. Por ¢l lado
de su organizacidén conceptual es la ciencia del saber de sus apariciones
(Wissenschaft des erscheinenden Wissens ). Reunidos ambos aspectos,
es decir, la Mistoria conceptual (die begriffene Geschichte }, constituyen
¢! ensimismamiento. ( Erinnerung ) y ¢l calvario (die Schidelstitte ) del
espiritu absoluto, Son su realidad efectiva (Wirklichkeit), da verdad y
la certeza de su trono, sin el cual serfa mortal soledad.

“Desde el cdliz de este reino de los espiritus,
burbujea para él su-infinitud” 13, ‘ g

Con estas poéticas palabras termina la Fenomenologia del Espiritu
situdndonos en la chspide del saber absoluto. En la Filosofia del Dere-
cho encontramos la misma idea, aunque en tono menor. La realidad
social es mds complicada y exigente y deja menos lugar para posibles
poetizaciones; pero la idea triunfa precisamente porque “tode lo real
es ideal y todo lo ideal es real” %, Posesionados de este principio es
preciso ver a la razén como la rosa en la craz del presente %5, y alegrar-
se de su verdad. Es esta visidn racional la que realiza la reconciliacién
con la realidad (die Versshnung mit der Wirklichkeit). La Filosofia
no tiene por misidn transformar el mundo, sino reconocerlo en lo que
es. El mundo es viejo y gris. La filosoffa no podrd nunca rejuvenecerlo.
Es solamente ¢l buho de Minerva que levanta su vuelo a la caida de la
tarde. Pero su mirada escrutadora, nos debe producir paz con la realidad
{Frieden mit der Wirklicheit ), una muy cilida paz (wirmerer Friede),
como la que produce ¢l conocimiento ™7,

Tal vez sea al final de la Historia de 1a Filosofia donde la idea de
ta reconciliacién por el saber aicanza su mejor cxpresién, ya que es en

134 Ibid,, 564, Los versog son una adaptacion del final de la poesia de Schi-
ligr titulada “Die Freundschaft” (Nota de la edic, alemana).

138 Grundlinien der Philosophie des Rechiz, edic. Hoffmeister, 1956, 14:
“Was vernlinftig ist, das isl wirklich; und was wirklich ist, das ist verntinflig®.

136 Alusién al verso de Lutero citado anteriormente (R. FLOREzZ, Bl Dios
de Hegel, 514, n. 113).

187 Grundlinien.., 17,
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esa misma Historia donde s¢ ha rodado y verificado la verdad de si
misma. Todas las flosofia son #na filosofia que evoluciona, son “la des-
velacién de Dios, tal como se sabe a sf mismo’ 1%, “El pensamiento puro
ha avanzado hacia la contraposicién de lo subjetivo y lo objetivo; la
verdadera concifiacién de esta contraposicién consiste en comprender
(ist Einsicht) que el antagonismo, al ser Hevado a su limite absoluto,
se disuelve por si mismo, de que en s, como decia Schelling, los tér-
minos antagénicos son términos idénticos y no solamente en si, sino
que la vida eterna consiste precisamente en producir eternamente y con-
ciliar eternamente la contraposicién. Saber en la unidad la contraposi-
cién y en la contraposicién la unidad: tal es el saber absoluto, y 1a cien-
cia consiste en conocer esta unidad en todo su desarrollo a través de s
misma.

Tal es, a partir de ahora, la necesidad de los tiempos generales y
de la filosoffa. Ha surgido una nueva época en ¢l mundo. Parece que
ahora ha logrado el Espiritu del Mundo deshacerse de toda esencia
objetiva extraila y comprenderse, por fn, como espiritu absoluto,
engendrando de si mismo lo que ¢s objetivo para él y reteniéndolo tran-
quilamente en su poder. Termina la jucha entre la conciencia finita de
st mismo y la conciencia absoluta de si mismo, que aquel creia encon-
trarse fucra de él. La conciencia finita de sf mismo ha dejado de ser
finita; y, de este modo, por otra parte, la conciencia absoluta de si mis-
mo ha cobrado la realidad de que antes carecia... Tal es, en efecto, €l
punto de vista de la época actual, con el que se cierra Ja serie de las for-
maciones { Gestaltungen ) espirituales” 52,

Estas (iltimas palabras de Hegel me traen a la memoria otras casi
idénticas, escritas sin embargo con un sentide muy diverso, pero que
pueden servirnos admirablemente para dar como Gltima pincelada al
extrafio “oficio” de cste Dros funcional de Hegel. Son unas palabras de
Ortega, escritas al final de su estudio El zema de nuestro tiempo, en
1923

“De esta manera aparece cada individuo, cada generacién, cada

188 Voplesungen iiber die Geschichte der Philosophie (Dritter Band, Werke,
Glockner, XIX), 686: “Die bestimmten Philosphien sind kcine Modephilosphien
und :lesglemhen nicht, zufillige, nicht ein Leuchten, da ein Strohfewer, da und
dort Erwmptionen, sondern ein geistipes verniinftiges F‘ortschre]ten nothwendlg
Eine Philosophie in der Enlwicklung, die Enthiillung Gottes, wie er sich weiss”

189 fhid., 689. Traduceion de W. Ruoces.
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época como un aparato de conocimiento insustituible. La verdad inte-
gral solo se obtiene articulando lo que el préjimo ve con lo que yo veo,
y ast sucesivamente. Cada individuo es un punto de vista efencial. Yux-
taponiendo las visiones parciales de todos se lograria tejer la verdad
omafmoda y absoluta. Ahora bien, este conocimiento de lo que todos
y cada uno han visto y saben, esta omnisciencia, esta verdadera “‘razén
absoluta”, es el sublime oficio que atribuimos a Dios. Dios es también un
punto de vista; pero no ponque posea un mirador fuera del drea humana
que le haga ver directamente la realidad universal, como si fuera un
viejo racionalista. Dios no es racionalista. Su punto de vista es ¢l de cada
uno de nosotros; nuestra verdad parclal es también verdad para Dios.
1 De tal modo es veridica nuestra perspectiva y auténtica nuestra realidad !
Sélo que Dios, como dice el Catecismo, estd en todas partes y por eso
goza de todos los puntos de vista, y en su ilimitada vitalidad recoge y
armoniza todos nuestros horizontes, Dios es e simbolo del torrente
vital, al través de cuyas infinitas reticulas va pasando poco a poco el
universo, que queda asi impregnado de vida, consagrado, es decir, visto,
amado, odiado, sufride, y gozado” 14,

Decia Marx que los alemanes en politica han pensado lo que otros
pueblos han hecho. Alemania era su conciencia tedrica . Tal vez po-
damos extender esta afirmacién a otros muchos 6rdenes. De todos modos,
uno se maravilla de la seguridad con que desde el terreno més temblo-
roso y abismal se puede alzar una teoria totalmente consistente y suténo-
ma. Desde su azoramiento inicial, desde su atroz perdimiento, desde su
desazdn y delirio por extrafiarse, Dios sc recupera, a través de las humil-
des modulaciones de lo finito, al constatar, al tomar conciencia de sf
mismo, de su necesaria trasparencia. El hombre, latido y humilde abre-
viatura de lo infinito, encuentra también su “reconciliacién” y su paz
en la caida en la cuenta de lo que es. La Filosofia vuelve a ser, otra vez,

140 0, ¢. IIT (1960) 202-203. Aplicando rigidamente esta doctrina de Or-
tega, legariamos a la afirmacién de B, Janes et Seailles de que “El Dios de He-
gel es Hegel mismo”. Sin el menor adarme de malicia, Hegel se habria pose-
sionado de ese original “mirador” de viejo racionzlista. ;Qué hay de incons-
ciente vy real en esta desmesura de todo el Idealismo nlemsin? A quien le in-
terese el tema puede ver, H. U. von BALTHASAR, Frometheus. Studien zur Ge-
schiohte des deutrchem Idealismus, Heildelberg 1947, (Para Hegel, pp. 562-619).

141 K. MaRx, Zur Kvrittk der Hegelschen Rechisphilosophie, Tntroduccién.
( Werke, 385): “Die Deutschen haben in der Politik gedacht, was die anderen
Violker gefan hahen, Deutschland wur ihr theoretisches Gewisgen ,.. Deutschlands
revolutiondre Vergangenheit ist ndmlich fheoretireh, es ist die Reformation.



50 R. FLOREZ 48

consuelo %, Ast puede decir Hegel que “las heridas dei espiritu se curan
sin dejar huellas” ***, La Filosofia las hace desaparecer de raiz. Y lo que
es mucho més importante nos descubre su verdadero mensaje: porque
—en el lenguaje de Hegel— “pensar la diferencia, 1mpllca ya necesaria-
mente pensar de algin modo la identidad” **, En fin, “Dios se aparece
en medio de aquellos que se saben como puro saber” 15, En la transpa-
rencia de este saberse, €l Dewus absconditus se nos entrega en Deus reve-
latus. Porque sdlo Dios puede ser y otorgar la epifania de si mismo.

Berline 196g. g
Ramrro FLOREZ

42 Vorlesungen iiber die Geschichie der Philesophie (Werke, XVII), 82-83.
Hablando de la novedad filoséfica del Cristianismo nos dice en esta misma obra
(Ibid., XIX, 100): * . Dentro del Cristianismo el fumiamento de lu filosofia
consiste en que la conctenma de la verdad, la conciencia del espiritu en sf y para
si despierte en el hvmbre mismo.., Dicho en términos mds precisos: que ¢l hom-
bre adquiera conciencia de fa unida-d de la noturaleva divina y lo weturcleze
humana, de una parie, como unidad en si y de otra parte, en la realidad en ¢uan-
to culto... La teoria de la reconciliacién consiste, pues, en que se tenga eoncien-
eia de Dios como formando una unidad arménica con el universa; eg decir, en
que Dios... se particularice y no permanezes como algo absiracto... El interés
del sujeto entra también en esta orbita y desempefia agui un papel esencml para
que Dios pueda realizarse y se realice en la conciencia de los individuos, que son
espiritug y libres en si... BEs decir, pava que lleguen a la conciencia del cielo sobre
Ja tierra, de la elevacién del hombre a Dios” (Traduccién de W. Roces, III, 76).
La Filosofia es ya no sélo Teodicea, es también moralidad y verdadero culto sa-
grado, Gottesdienat (Ibid.,, Werke, XV, 37), sérvicte a Dios, -

M2 Phinomenclogie, 470: “Die Wunden des Geistes heilen, chne dass Nar-
ben bleiben”.

144 Cfr, Traugott KocH I)1ffe7~enz und Versshnung. Fine Inierpreta;tson
der Theologie G, W. F. Hegels nach seiner “ Wissenschaft der Logik" (8tudien
der Religion, Geschichte und Geisteswissenschaft, 5), Giitersloh 196%. Libro in-
teresante para el tema de Dios visto desde la Loglca de Hegel. Frente a la Teo-
logia dialéclica se trata de manifestar la posibilidad del conocimiento del Abso-
luto, segtin Hegel. “Pensar la diferencia en enante diferencia conduce necesaria-
mente a pensar la identidad gue la funda, la unidad. que la sobrepasa y la sos-
tiene” (p. 18). El Absolute no es “unidad sintética” gue se alcanza, sino el fun-
damento (Grund)} del pensamiento que nunca acaba de conocer .pero tiende a es-
ta meta. Diog ¢s conocide como ol que se substrae a toda mtehgencm conceptual
(“der sich allem Begreifen entzicht”, 172). La sintesis estd siempre mis allg, in-
citdndonos. Una buena nota sobre este Iibro en P. HENriCI, “Hegel et la Théo-
logie”: Archives de Philosophie 31 {n. I, 1968) 36.71, Este misme informe se
publicd en alemian en 1967 en Gregorianum 8 (1987) 446-480. Cfr. R. FLOREZ,
“La Apelacién actual a Hegel”: Arbor (1968).

148 Phéinomenologie, 472: “... es ist der erscheinende Gott mitten unter
ihnen, die sich als das reine Wissen wissen”.



L'argument axiologique dans
la Philosophie de Dieu de St Augustin

L’objet central de linterét de I'évéque dH1pponc a é¢ Dieu:
“Connaitre Dieu et 'dme: voila ce que ]e désire. Et rien de plus? Rien
absolument” . Dieu, comne Etre supréme et Bien supréme, a €t la
lentille, oli se contraient tous ies interéts et les problémes. Toutes choses
dérivent de Dieu et toutes —par 1'amour— retournent 3 Dieu. 1l est “la
vie des dmes, 1a vic des vies” 2. Il accomplit notre contingence sous 1’as-
pect ontologique, épistémologique et éthique. Dieu est la Vérité, 3 la-
quelle chaque homme aspire, et le Bien, qui peut lui donner un honheur
plénier, ' ‘

La théodicée augustinienne contient quelques argumcnts au moins
implicite, pour prouver I'existence de Dieu: idéologique, cosmologique,
#léologique, éudémologique et axiologique® L’argument axiologique
(de 1a hiérarchie des valeurs) est de caractére rationnel, parce qu'il sup-
pose les premiers principes logico-ontologiques. A propos de cet argu-
ment, parlent de fagon géncra:lc' J. Mausbach, J. Hessen, M. Grab-
mann *, Celui qui a le plus écrit c’est Fr. von Rintelen, d’aprés qui saint
Augustm conclut Vexistence de Souverain Bien de deux mariéres: la né-

1 Soliloguin 1, 2, 7 PL. 32, 872, Bibliothéque Augustinienne. Oeuvres de soint
Augustin, t. V. Trad. par R. Jolivet, P. de Labriolle, I.-J. Thonnard, Paris 1955,
Desclée de Brouwer, 261-262, Nous citerons Jes oeuvres de saint Augustin d'aprés:
Hibliotheque Augustinienne, BA, Pour les oeuvres, qui n’ont pas été publiées dans
cette édition, nous citerons d’apres: MIGNE, Patrofogie Leatine, t. 32-47, Paris
18061-62,

2 Confessiones 3, 6, 10 BA, t. XIIT, Texle de édilion de M, Skutella, in-
troduction et notes par A, Sol:gnac. traduction de E, Théhovel et G. Bnunssou,
Paris 1962, 383, PL. 32, 687.

2 Voir: . CaYRE, Initiation o la philosophie de saint Augustin, Paris 1947,
20 ss,

4 J, MausBACH, Iie Ethik des heiligen Augustinug, Freiburg 1809, T, 92 ss;
§. HESsEN, Augusting Metaphysik der Erkenntnis, Berlin 1931, 160- 1a2 M.
G(;;AQBMsANN, iHe Grundlagen des heiligen Augustinus iiber Seele und Glott, 'KsIn
1 3



52 STANISLAS KOWALCZYK 2

gative et la positive °. La maniére négative se trouve dans les Confessions,
ol on conclut A son existence par les “défauts” inhérents i Ja nature de
toutes les choses visibles 8, Il faut dire, que Fr. von Rintelen ne distingue
pas les arguments cosmologiques et axiologiques. Dans les Confessions
(X, 6) il y a seulement {’argument cosmologique, qui parie de Pexisten-
ce de Dicu en tant que I’Artifex du monde. L'aspect axiologique y est
relégué au second plan’. Sur I'argument axiologique G. Esser a auss)
écrit, mais il cite seulement les textes de saint Augustin et ne les inter-
préte pas®,

Le texte classique de 'argument axiologique chez saint Augustin
est le suivant: “Tu n'aimes certes que le bien, Car bonne est la terre
avec ses hautes montagnes, ses collines mesurées, ses planes campagnes;
bon, le domaine agréable et fertile ; bonne la maison vaste et claire, aux
proportions harmonieuses ; bon, le corps animal doué de vie; bon, Fair
tempéré et salubre; boane, ia nourriture savoureuse et saine; bonne, la
santé sans souffrances ni fatigues; bon, le visage de I’homme, harmo-
nieux, enjoné, éclatant de fraicheur; bon, le cocur de I'ami, la douceur
de partager les mémes sentiments, la foi de Uamitié; bon, Phomme jus-
te [...]. Ceci est bien, cela est bien. Supprime le ceci et le cela, et vois,
si tu peux, le bien méme: alors tu verras Dieu, qui ne tient pas sa bonté
d’un autre bien, mais est la bonté de tuot bicn. En effet, parmi tous ces
biens —ceux que j'ai rappelés ou d’autres que ’on voit ou que l'on ima-
gine— nous ne pourrions pas dire que P'un est meilleur que I'autre, lors-
que nous pensons juste, si n'était imprimée en nous la notion du bien
méme, régle de nos approbations, régle de nos préférences [...]. It n’y
aurait donc pas de biens changeants, §'il n’y avait pas un bien immuable.
Voild pourquoi, lorsqu’on entend parler de tel ou tel bien, lequel, vu
d'un certain biais, ne mérite pas le nom de bien: si on arrive & faire
abstraction de ces biens, qui ne sont tels que par participation, pour
voir le bien dont ils participent (car ce bien, on en a I'intelligence, au
moment méme ol 1'on entend patler de tel ou tel bien); si donc on

5 Fr. von RINTELEN, Der Wertgedanke in der europiischen Geistesentwic-
kfung, Halle 1923, 163 ss.; Deus bonum omnir bond, dans: Awurelius Augustinus,
Kialn 1930, 208 ss, .

6 Voir: Confessiones 10, 6, 89, BA, t. XIV, 152-156, PL. 32, 781-782,

7 Voir: Ibid. 11, 4, 8 BA, t. XIV, 280, PL. 32, 811,

B (. EssER, The Augustinian Proof for God's Ewistence omd the T'homistic
fourth Way, “ Proceedings of American Cutholic Philosophical Association”, 28,
1954, 166-109,
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arrive, faisant abstraction de ces biens, & voir le bien par lui-méme, on
voit Dieu, Et si {’on s'attache & lui par amour, du méme coup on trouve
le bontheur™ *.

Sur Péxistence du Bien Supréme I'évéque d’Hippone a écrit encore
ailleurs . Quoique Augustin ne formule jamais I'argument axiolo-
gique expressis verbis, il est vrai que cet argument nous pouvens le for-
muler & partir les textes augustiniens. Au commencement saint Augus-
tin exprime avec force I'optimisme axiologique: “Et que toute nature,
en tant que nature, est un bien” **. Le bien ontologique est universel.
Mais il est hiérarchiquement disposé. Dans le monde nous voyons la
trés riche hiérarchie des valeurs; les unes sont ontologiquement des
biens, seulement grice & Vexistence du réel, comme les corps célestes (les
étoiles, le soleil, la lune) et les étres inorganiques (p. ex. les minéraux};
les antres ont déja le bien de la vie, comme les plantes; ont un meilleur
bien les animaux parce qu’ils ont a connaissance sensitive et P'instinct
les hommes ont le meilleur bien du monde comme étres raisonnables,

L'axiologie augustinienne a trés expressément le caractére humain.
L'authentique humanisme doit affirmer toutes les valeurs, qui ren-
dent possible le développement de la personnalité humaine sous tous
ses aspects: matériel, biologique et spirituel. Saint Augustin sait, que
’homme est situé au croisement du monde matériel et spiritucl. Clest
pourquoi chaque homme, pour 'harmonie du développement de sa
personnalité, a autant besoin des valeurs matérielles que des valeurs
spirituelles. Au début, la philosophic n’est pas la recherche du bien su-
préme pour les plantes ou pour les animaux, mais pour les hommes '2,
La personnalité humaine est le point central de tout bien; mais clle n’est
pas sa source.

Saint Augustin a divisé toutes les valeurs en trois groupes. Le pre-

®  De Trinitate 8, 3, 4-6 BA, t. XVI. Texte de I'éition Rénédictine, traduc-
tion par P. Agassse, Paris 1955, 33-37, PL. 42, 949-95¢0.

16 “Diecitur enim bonus homo, et bonus ager, et bona domus, et bonum ani.
mal, et bona arbor, et bonum compus, et bona anima [...] Est' bonum simplex,
ipsum bonum quo cunca sunt bona, ipsum bonum ex quo cuncta sunt bona”
Enar, tr ps. 26, 8 PL. 36, 203. Voir: Euner. in ps. 134, 4 PL. 37, 1740; Episi, 118,
3, 13, PL. 33, 438. .

11 De nature boni 1, 3 BA, t. I. Texte, traduction et notes par B, Roland-
Gosselin, Paris 1936, 193, PL. 42, bbT7. )

12 “Summun bonum hoc est teum bonum {...] Pecori guid bonum est {...]
nisi adimplere ventrem {...] dormire, gestire, vivere, sanum esse, generare |[...]
Tale bonum tu quaeris?”. (Enar, in ps. 102, 8 PL. 87, 1321). Voir: De eiv. Deai
18, 3 PL. 41, 626; P. DerLHAYE, “Saint Augustin et Tes valeurs humaines”: Mé-
langes den sciences religieuges: 12 (1958) 121-130,
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mier groupe contient Jes valeurs de la vie et de la sensibilité (p. ex. la
santé, la nourriture, la volupté), qui sont au service avant tout du corps
humain **. Le second groupe, celui des valeurs spirituelles, qu'il faut
diviser en valeurs esthétiques (un beau visage, le rythme de la poésie, la
structure de 1’édifice), valeurs intellectueltes (la science, 1érudition, la
sagesse), et valeurs éthiques (I'amiti¢, le bon coeur, la vertu). La valeur
supréme c’est 'amour, étant au croisement de la nature et de grice, Le
troisiéme groupe ce sont les valeurs extérieures (bona externa) a la per-
sonnalité humaine, p. ex. l'argent, la gloire, etc. Cette gradation des
valeurs, était déja connue de la philosophie grecque, dont s'inspire Ori-
géng, chef de I'école catéchetique d’Alexandrie 4,

La gradation des valeurs, précisée dans le De Trinitate, contenait
non seulement le bien moral, mais toutes les valeurs. C'est pourquoi il
faut dire, que I'argument axiologique selon saint Augustin se fonde sur
chaque valeur. Quand il parle de la hiérarchie des valeurs, ¢’est prendre
cn considération des traits caractéristiques tels que: la durabilité, I'av-
tonomic ontique, la capacité de satisfaction du désir de félicité des hom-
mes. Les valeurs spirituelles sont hiérarchiquement plus grandes que
les valeurs matérielles et sensibles, c’est pourquoi elles sont plus durables
et plus universelles.

L’authentique humanisme axiologique chez saint Augustin se lie
avee le théocentrisme, parce que la structure graduée. des valours dé-
montre I'existence de la Valeur Supréme. Cette méthode de la théodi-
cée augustinienne, se manifeste de fagon synthétique dans les paroles
des Confessions: “Je dépasserai donc encore cette force de ma natuire,
m’'élevant par d e grés jusqu'a celui qui m’a fait” *. La hiérarchie des
valeurs exprime leur progressif accroissement. Nous voyons des valeurs
moins bonnes ou meilleures, mais toujours hétéronomes: *limitées et
fragiles. Le couronnement naturel de toutes les valeurs visibles, hiérar-
chiquement ordonnées, est le Bien Supréme. I est entiérement autono-
me dans son existence et illimité dans sa perfection.”

Saint Augustin a écrit “Supprime Je ceci et le cela, et vois, situ
peux, le bien méme, alors tu verras Dieu”. Dieu est “vu” dans les va-

13 Voir: De ¢iv. Det 8, 8 PL, 41, 232-233; 19, 3 PL. 41, 626-626. .

14 “Tres esse species boni: unam ergo animam, aliam ergo corpora, tentium
extrinsecus”. (Commi. in epist. ad Rom. 3, 1 PG, 14, 827). Voir: Selecta in psal-
moz 4 PG. 12, 1161-1155. :

18 Confessiones 10, 8, 12 BA, t. X1V, 161, PL. 22, 784,
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leurs du monde? La terminologie —vide, videbis, visio— suggére que
nous connaissons Dieu immédiatement, De cette maniére a interpreté
le texte J. Hersen 'S, Probablement cette interprétation n'est-elle pas
exacte, parce que chez saint Augustin le terme “visio” a un caractére
analogique, Visio c’est non seulement la connaissance immédiate, mais
aussi la connaissance certaine. En deuxiéme liew “visio™ peut signifier
Iabrégé du raisonnement. Augustin, dans le commentaire sur la Ge-
nése, a discerné trois sortes de visions: unc vision corporelle, une vision
spirituelle et une vision intellectuelle ’. Le commentaire sur le psaume
149 distingue deux sortes de visions*®, L'une d’elles se réalise dans la
vie temporelle grice A la foi (per fidem), et 'autre se réalisera dans la
vie future chez les élus (facie ad faciem). Il est trés caractéristique, que
chez saint Augustin la connaissance de Dieu par la foi, est appelée “vi-
sio”’. D’ailleurs dans la lettre 147 il a écrit, que la connaissance immédia-
te de Dieu est actucllement impossible **. Finalement il faut dire, que
les mots —wvisio, vide— signifient seulement la connaissance intuitive .
Elle sc distingue de la connaissance spéculativo-discursive, mais n’est
pas_ la contemplation inmédiate de Dieu. Le Bien Supréme est “vu” i
travers les valeurs de la méme maniére que 1a Cause Supréme est “vue”
par les relations causales du monde.

Lors de I'interprétation du texte du livre VIII de De Trinitate les
mots suivants sont difficiles a comprendre: “Nous ne pourrions pas
dirc que {"un est meilleur que Yautre, lorsque nous pensons juste, si
n’était imprimée en nous la notion du bien méme, régle de nos appro-
bations, régle de nos préférences” #, Avons-ious en nous la conception
innée de Dieu comme Bien Supréme? La réponse positive peut Etre assi-
milée 3 la théorie de 1'innéité, Probablement saint Awgustin a accepté

=

16 J, HESSEN, Augusting Metaphysik der Erkenninis, Berlin 1931, passim,

17 Gen. ad Hit. 12, 6, 16 PL. 34, 458; R. ALLERY, Ilumingtions et véritds
dternelles: une étude sur l'u priori augustinien, dans: Augustinus Moegister, I,
Paris 1954, 477-490.

183 “Est guaedam visio huius temporis, erit altera visio futuri temporis,
visio quae modo est, per fidem est; visio, quae fulura est, per speciem esit”,
(Ener. in ps. 149, 4 PL. 37, 1961), Voir: Epiet. 148, 9 PL. 338, 626.

18 Voir: Epist. 147 PL. 33, 598-622. Cette lettre a été éerit par saint Augus-
tin aprés Fan 411.

20 Voir: W. FALKENHAHN, Augustin Illuminationstheorie tm Lichie der
fiingsten Forschungen, Koln 1948; C. BE. ScairziNGeER, “Die Augustinische Er-
kenntnislehre im Lichie never Forschung”: Recherches Augusiiniennes 2 (1962}
177-203; U. Arnvarez, “El problema de la abstracciéon en S. Agustin, Interpreta-
ciones histéricas”: Le eindad de Dios 173 (1960) 397-448.

21 e Trinitate 8, 3, 4 BA, 1. VI, 33, PL. 42, 949,
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Papriorisme modéré, mais i}l n'a pas accepté I'extrémisme nativiste. De
cette maniere interprétent I'épistémelogie augustinienne: Cayré, Sciac-
ca et Piemontese. Pour F. Cayré 'apriorisme de I"évéque d’Hippone
est comme une sorte d’intuition intellectuelle 2. M, F. Sciacca a vo chez
saint Augustin avant tout 'intéricurisme de la vérité %, Selon Piemon-
tese I'épistémologie augustinienne a été basée sur la connaissance réfle-
xive, la conscience et 1'introspection .

Aprés tout, il faut dire, que P'évéque d’Hippone n’a pas accepté la
conception innée du Bien Supréme. Fautdl interpréter le passage pré-
citt comme lintuition rationelle, analogue 2 celle de saint Thomas
d’Aquin (intellectus principiorum), et enticrement différente de Vintui-
tion emotionelle de Max Scheler®. Le Bien Supréme cst “vu” dans la
hiérarchic des valeurs de telle maniére, que sur ce terrain il n’est pas
permis d’appliquer la conclusion d’induction, mais le critérium appli-
qué & I'appréciation de chaque bien individuel que nous découvrons en
nous. Cette interprétation du texte cité du De Trinitate, est liée avant
tout i la théorie de V'interieurisme avgustinien, proclamée par Sciacca.
Clest pourquoei probablement, quand saint Augustin a dit “si n’était
imprimée en nous Ia notion du bien méme”, il n’avait pas dans sa pen-
sée le Bien Supréme, Diew. §'il parlait du Summum Bonum, alors, I’en-
titre argumentation, serait superflue. Dans quel but rationnel prouver
Pexistence de Diew, si d’aprés fui la conception est innée pour Uesprit
de 'homme? 28, Saint Augustin veut seulement dire, que Uessence du
bien, nous la connaissons dans notre esprit et notre coeur (in interiore),
c’est pourquoi nous classifions les valeurs vues dans le monde (ad extra)
et les apprécions de mani¢re intuitive et certaine. {Quand nous regardons
les valeurs contingentes, c’est en méme temps le Summum Bonum en
tant que source de tout bien que n8us “voyons™.

22 T, CAYRE, Dien présent dans la vie de U'esprit, Paris, passim; Initiation
&t la philosophic de saint Augustin, Paris 1947, 234-235.

23 M. F. Sciacca, L'Ezxistence de Diew. Trad. par R. Jolivet, Paris 1931,
passim. Voir: “Veritas habitat in interiore homine”. De vera religione 39, 72
PL. 34, 154; F. KGRNER, Das Prinzip der Innerlichkeil in Augusting Erienninis-
lehre, Wiirzburg 1952.

F. PIEMONTESE, La verilas agostiniana ¢ l'agostinismo perenne, Milano
19(553. Voir: De libero arbitria 2, 3, 7 PL. 22, 1234; De Trinilate 8, 6, 9 PL. 42,
965,

2% Voir: De Trinitate 12, 15, 25 PL. 42, 1012; Max SCHELER, Der Forma-
ligmus in der Ethik und die materialle Wertethik, Halle 1927, 262 ss.

26 La terminologie de saint Augustin est impréeise, car le mot *ipsum bo-
num” une fois veut dire “bonum in genere”, une autre fois “Summum Bonum”
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Saint Augustin, parlant de la connaissdnce intuitive du Bien Su-
préme, s'est inspiré des Ennéades, oti Plotin trés souvent a écrit au sujet
de la vision de 'Absolu comme avvoo y «86v?’. La convergence ver-
bale des énonciations de Plotin et de saint Augustin n'élimine pas la
différence fondamentale, qui divise leurs systémes, L’agnostocisme chez
Plotin est plus extréine que chez saint Augustin, Ils ont aussi une con-
ception différente de 'tntuition 2.

Platon et Plotin ont accepté la théoric de la imitation (ulvnesg ).
Saint Augustin, expliquant la participation des créatures en Dieu, a cx-
pressément adapté la terminologie plotinienne. Dans le Bien Supréme il
voit avant tout la cause exemplaire. Elle est trés caractéristique cette ma-
niére, par laquelle I'évéque d"Hippone a expliqué le bien ontinque de
la nature humaine. L'ame “ne nous plait pas par elle-méme, mais par
Pidée d’apres laquelle elle a été faite. Car nous ne la trouvons digne
d’éloges, une fois créde, que parce que nous référons a I'idéal qui a pré-
sidé A sa création” 2.

Des expressions analogiques, nous en retrouvons souvent chez Plo-
tin, qui ensuite a été fasciné par la théorie imitation de Platop . 1 faut
alors se rappeler, que chez saint Augustin —comme plotipien— la rela-
tion entre le Summum Benum et les valeurs contingentes, a é interpre-
tée en premier lieu sur le terrain de la casualité exemplaire, L’3me hu-
maine est seulement le bien hétéronome, <’est: pourquol sa valeur dérive
du fait, que c’est une reproduction (imitation) du Bien Primaire. Pour
chaque valeur ii faut parler de maniére identique. Aucune créature n’est
pas le bien indépendant, mais est un réflechissement du “Bien exem-
plaire”, Dieu, Quand nous voyons le monde visible des valeurs, alors
de facon intuitive nous percevons, son caractére hétéronome. A ce mo
mentld nous nous rendons compte, que chaque bien visible est seule-
ment une reproduction (“une ombre Y du Bien Supréme, qui —quoi-

Dans les considérations axiologiques de I'évéque d’Hippone il y a
aussi la connaissance discursive du Bien Supréme, Souvent il est dit, que
chaque bien visible —non seulement materiel, mais aussi spirituel— est
de courte durée et limité dans sa perfection. “Et j’ai regardé tout le

27 Voir: PLOTIN, Emnéades, ed. R. Volkmann, t. 1I, Lipsia 1884, 460.

28 Voir: R.-M, Mosss- BASTIDE Bergson et Plotin, Paris 1956, 108-115,

22 e Trinitate 8, 3, b PL. 42, 950, BA, t. XVI .
30 PLOTIN, Ennéades 81,4,



58 STANISLAS KOWALCZYK 3

reste des choses au-dessous de toi, et j'ai qu'on ne peut pas dire, ni absolu-
ment qu'clles sont, ni absolument qu'elles ne sont pas: [...] car ce
qui est veaiment, c’est ce qui demeure. immuablement” #., Ces traits ca-
ractéristiques prouvent, que les valeurs visibles sont toujours derivées et
secondaires. Saint Augustin dans le De Trinitate a éorit en raccourci
“I n’y aurait donc pas de bicns changeants, $'il n’y avait pas un bien
immuable™ *. La conjonction causative “si” démontre, qu'ici il s'agit
du résumé du raisonnement. Chaque bxen inconsistant (bonum muta-
bile) est la confusion de la perfection, du défaut et du néant. Cette va-
leur n'est pas certainement une valeur premiére, mais unc valeur secon-
daire. Le bien dérivé ne peut exister qud I'instant, ol il regoit I'existen-
ce de la cause extéricure (causa operativa). Cette cause, comme source
de tout bien, est le Bien Premier et Supréme. Si alors, dans {a hature de
toutes valeurs visibles il y a la mutabilité continuelle, alors il faut con-
clure, qu'existe aussi la Valeur Souveraine en tant que source de chaque
bien. Ici nous voyons aussi 'influence de la théorie platonicicnne de la
participation, qul a pdrle des choses comme “des copies”, |

Il faut aussi savoir, que saint Augustin _prouvant ’existence du
Bien Supréme— a passt sous silence la problématique de I'étre (ens).
De la mutabilité des valeurs terrestres il y a conclu inmédiatement
la nécessité de P’existence de la Valeur immuable et autonome. L'absence
du probiéme de I'étre dans I'argumentation augustinienne se joint avee
I'essencialisme de la philosophic de Flaton et de Plotin,

L’évéque d’Hippone fait cependant remarquer le fait, que la con-
naissance intuitive du Bien Supréme n’est possible que quand 'homme
a des valeurs morales suffisantes. Cette remarque n'est pas une partie
de largumentation, mais a une grande importance du point de vue
psychologique. En effet une recherche intellectuelle du Bien Supréme
serait menée avec succés seulement, quand ’homme intérieurement ne
serait pas I'esclave des valeurs visibles, Plotin a souvent écrit sur cette
affaire #,

L’argument axiologique chez saint Augustin, a un caractére éudé-

31 Confessiones 7, 11, 17 BA, t. XIII, 619, PL. 32, 742. Veir: Ener, in pe.
127, 15 PL. 87, 1686. )

82 “Quapropter nulla essent mutabilia bona, nisi essent incommutabile bo-
num”, (Pe Trinitate 8, 8, b PL. 42, 950), Voir: A, TRAPE, La nozione del muia-
hile ¢ dell'wmnutabde secondo Sant’ Agostine, Tolentino 1959,

3  Voir: PLOTIN, Eunéades, 1, 6, 7. Voir: M. F. SciacCA, Saint Augustin
et le méoplatonisme, Paris 1956,
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mologique. L’introduction ainsi que Ia fin parlent de 'amour. L'évéque
d’Hippone a fini son argumentation ainsi: “Et si I'on s’attache 2 lui par
amour, du méme coup on trouve le bonheur”, L'intetlect parle de I'exis-
tence du Bien Supréme, mais sculement Yamour rend présent ce Bien
a ["Ame humaine.

Lublin, Pologne.

L’'aBBf Stanisnas KowaLczyk






" Exploracién del “ser” que concreta al
ente material.
3Qué es eso que llamamos “materia”?

“Qi et hoc infinitusn esl, tantum perfecte seiat quid sit unum in
numeris, quentumque veleat... In ca (philosophia) nihil plus invenit
quam quid git unwm”. .

(Y =i esto (la ciencia dialéetiea y la ciencia de la potencia e
los niimeros} parece infinito, conténtese con saber perfectamenle
qué es la unidad en un sistema de numeraeidn, y cuél es su ener-
pia... En la filosofia ne encontrari otro problema que este: gné es
la unidad), 3 . .
S. Agustin, De Ordine, 11, 17, 48, PL, 32, 1047.

SUMARIO: ‘Otientacién. A las cosas mismas.—IIacia ¢l drigen de las cosas—
La esencia.~—El electron, unidad base—El electrén caunsa de unificacion.—E!
ente primario.—El elemento subjetive, unitario.—Polo sensitive y polo intelee-
tivo,—Las reglas 16gicas.~—Zona logica v zona empirica.

1. ¢En qué consiste el ser dei ente material? ;Qué son esas cosas
que se ofrecen espontineamente a la consideracién de nuestros sentidos?
Cuando comenzamos nuestros estudios filosdficos, una de las primeras
nociones con que tropezamos es la de esencia. Se nos dice que csencia es
aquello por lo cual una cosz es lo gue es. Entiendo que las cosas son lo
singular, cada uno de los entes que vemos o que no vemos, pero que
son de suyo. Y parcce obvio que deben ser esas cosas particulares y
singulares las que tienen algo por lo cual son lo que son, De donde se
concluye que la ausencia tiene que ser asunto propio de las cosas particu-
tares, Y justamente el descubrimiento de eso seria la respuesta adecuada
a nuestra prégunta.

2. Pero hay mds de una razén para desanimar a cualquiera que
tenga la ocurrencia de emprender un camino tan solitario. Nos pareci6
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por un momento, al cntrar en la Escuela de la Metafisica, quc ei cono- -
cimiento de las esencias nos conduciria directamente a la entrafia misma
de lo que constituye las cosas que vemos, que palpamos, que resuenan.
jPura ilusion! Todos los esfucrzos de los estudios se dirigcn hacia lo
general, lo universal, lo que valga no para una cosa sola, smo para. todas
en gcneral Esencia es lo gcncral 1o ‘universal, lo ideal. =

3. Sin duda hay aqui algo desconcertante, Evidentemente, cuando
emprendemos el estudio de la Filosofia deseamos conocer ¢l ser de las
cosas: lo que las cosas 'sont en si- mds originario fundamente. Y nos
interesa 5o, o para una cosa particnlar aislada, sino para todas las cosas
en general. Por lo menos, para un conjunto extenso de cosas, que ya a
la primera vista ofrezcan caracteres comunés. Es justamente eso lo que
aparcce o nuestra primera pregunta. Descamos conocer lo que son las
cosas materiales. Intentamos adquirir la Ciencia del ser de Ia Materia.

" 4. Ahora bien, desde la aurora misma de la filosofia sc viene di-
ciendo que la Clencia es de lo universal, de do permanente y cterno: no
de lo que cambia a cada paso. Las cosas particulares estdn en perpetua
mudanza. JQué podria importar un objeto cualquiera perdido entre mil,
que ahora es asi, después de otra manera y por fin deja de existir; para
el conocimiento del Universo? Aun puede dudarse de si lo.que de tal
modo se muda es verdadero ser *,

El ser es permanente, decfa Parménides, y lo que cambia tan sdlo
posce la mera apariencia de ser. De las cosas que se mudan no puede
haber ciencia. Cuando se trata de ellas, sblo cabe una opini()n acerca de
lo que parecen,

-Tadas las cosas ﬂuycn, decia Hcréchto, Y solo tienen dc ser lo que
la mente del sabio recoge de ellas cuando pasan, y. lo cristaliza en su
logos. . :
El objeto de | la Clenaa tiene que ser cterno ¢ inmutable. Esc ob]eto
estd en las Ideas cternas, decla Platdn, : .

Aristételes, inspirador.de todas los fildsofos, rcchaz.; las. Idcas pla-
ténicas como entidades subsistentes; pero reclama siempre lo. universal
como necesario para la Ciencia. Sl no hay alge fuera de lo particular,
y si hay una infinidad de cosas particulares, jobmo es posible- adquirir
la ciencia de la infinidad de las cosas?” “No habrd nada de inteligible,

x IkJ'tmos al margen el pmblama h]ologlco que quiza acasmné toda esta
problematica, a saber, ¢l contraste entre el verbo vinet y el gigndmad.
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no habrd mis que objetos sensibles... nada eterno, ni inmédvil”. (Met.
111, 4). “Toda ciéncia, nos asegura en otra parte, recae sobre lo universal”
(XIIL, 70). Ahora bien, el objcto de la ciencia es la forma substancial ;
y volvernos a las mismas confusiones, porque la forma de una cosa es
su esencia. Forma substancial es lo ‘que un ser ¢s pmplamcnte " (M. VI,
4). “La forma es la esencia misma de cada ser” (M. VI, 7). Pero tal
forma no cxiste separada de suyo como entidad universal.' S6lo -tiene
realidad cuando estd informando particularmente al compuesto. En
cuanto objeto universal de la ciencia, sdlo existe en la mente. Dé todo
lo cual parece resultar algo extiafio. Se busca Ja esencia donde no existe,
en lo general; y se 1a desdefia donde tiene que estar, en lo particular.

5. -3A dénde, pues, dirigiremos nuestra atencion para descubrir lo
que son las cosas? ;Nos fijaremos con preferencia en el logos de nuestra
mente ya que, al parecer, representa permanentemente lo que en las cosas
resulta transitorio ; o trataremos, mas bien, de rebuscdr en las cosas mis-
mas, por volubles ¢ msngmﬁcantes que fueren, puesto qie e!las son lo
que son? '

Probablemente lo més acertado debe de ser no prescindir de nin-
guna de las dos direcciones. No del ente particular, porque en él estd
lo que buscamos. Tampocoe de la mente; pues clla es nuestro insteu-
mento imprescindible, y muy verosimilmente, ¢s también la iuz que
ilumina nuestros pasos en la bhsqueda. Tratamoes de conseguir un co-
nocimiento, y es evidente que no puede haber conocimiento alguno, si
no hay cosa conocida y, mente conocedora y alguna clase de unién o rela-
cidn precisa entre ambas. Semejante relacidén debe de ser algo muy dificil
de ajustar y justipreciar, ya que constituye un problema constantemente
planteado entre los ﬁlésofos, y, al parecer, nunca rcsuclto a satisfaccién
de todos,

6. Nuestro presente objetivo no es -prccisamentc analizar este pro-
blema; sino tan sélo tratar de averiguar, o vislumbtar al menos, lo que
constituye en los entes particulares la raiz ontica de su ser. Tratamos
de aclarar sus principios naturales originarios, su esencia fisica. Es pro-
bable que ai final y como de rechazo; si adquirimos alguna luz en este
preciso terreno, también iluminard el problema que dejamos ahora de
lado; ya que s trata del andlisis de uno de sus términos: Pero tenemos
que reconocer, no sin ciertos amagos de desaliento, thc al emprender
este caminio nos encontramos enteramente solos.
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7. Es un hecho que la investigacién filoséfica de las esencias ha
recaido siempre del lado de la regién mental. A quien desec saber o que
es una cosa, Aristoteles le inwvita a buscar su definicion. La forma de una
cosa ¢ su esencia y se expresa en su definicién, Pero nos advierte de ante-
mano que no es posible dar una dehnicién propiamente dicha de nada,
st no se exhiben su género préximo y Gltima diferencia; con lo cual
nos deshorda hacia nociones universales, que solo pueden existir en la
mente, con alguna relacién mis o menos estrecha con la cosa que sc
trata de dehinir, “Lo que entra en la definicidn ¢s lo universal y la for-
ma” (M. VI, g). Por otra parte, ¢s imposible dar ¢l género y la dife-
rencia de las cosas puramente materiales; con lo cual la via aristotélica
se nos cierra antes de haber comenzado el primer rastreo tras la pre-
gunta por ¢l ser de cada cosa en particular. Y no son més propicios para
nuestro intento, en su mayor parte, los filésofos modernos. Por no citar
mas que uno, Heidegger nos asegura que la primera pregunta del fil6-
sofo, si es verdadero fildsofo, tiene que ser por el ser en general; y en
seguida vuelve a asegurarnos que la respuesta slo puede encontrarse €n
¢l ser mismo del “ser ahi”; o sea, en el ser existencial, o existencia
humana, :

En suma, nuestra pregunta por el ser de los entes en particular
resulta tan desacreditada y para poca cosa, que aparece como indtil o
poco menos, si no del todo fuera de propésito, en orden al esclareci-
miento de los problemas acerca del ser de las cosas en generai.

8. Sin embargo, estoy persuadido de que, si lograsemos acercarnos
de algin modo al conocimiento del ser de las cosas, tal como se encucn-
tra cn los entes particulares, aunque sélo fuese en ¢l mds infimo de
todos, ¢l ente materiai, alcanzariamos al mismo tiempo un gran pro-
greso cn ¢l esclarecimiento de los problemas flosdficos del ente cn ge- -
neral. No admito que sea de poca importancia para la Ciencia ¢l cono-
cimiento de la entidad intrinseca de cada cosa particular. Tampoco
admito que los seres particulares y singulares lo sean tanto, que su ser
no tenga nada en coman con Jos demds. Ademds, los entes que son de
suyo no pueden asimilarse en modo alguno a los meramente imagina-
rios, a las ilusiones, alucinaciones. El ente que ha sido de suyo alguna
vez, aun cuando cambic y desaparczca, puede dejarnos un conocimicnto
permanente, Gtil para la ciencia del ser. A

A veces picnso que los filésofos dejaron de lado demasiado pronto
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los eates particulares; declarindolos, quizd con demasiada precipita-
cidn, como esencialmente cambiantes, y por lo misme indignos de la
atencidn de la Ciencia. En este juicio, como en algunos otros, los fiio-
sofos han confundido, lamentablemente segiin creo, la vertiente de las
interacciones de los entes, con la de sus esencias, Evidentemente la re-
g16n operacional es sin cesar cambiante, y hasta cadtica a primera vista;
pero hay mna regidn reservada a las esencias, a las esencias fisicas par-
ticulares me reficro, en que los mismos entes singulares mantienen una
firme estabilidad en cuanto compete a meras criaturas. Y me atrevo a
decir que, si asi no fuera, los conceptos generales y universales serfan
objetos de la Ciencia del pensar; pero no de la del ser.

I

1. -Nos proponemos, pues, acercarnos a los entes particulares ma-
teriales con la intencién de averiguar algo, si es posible, acerca del meca-
nismo dntico de su intimidad esencial. Es cierto, como apunta Aristote-
les, que si fuera necesario analizar uno a uno todos los individuos del
universo material para poder obtener una ciencia ontoldgica de la mate-
ria, el propdsito serfa. descabellado y del todo imposible. Pero vemos
intuitivamenie y sin previas reflexiones especiales que en la naturaleza
hay muchos individuos con idénticas propiedades; lo que arguye alguna
clase de identidad en su esencia. Esta visién de identidad es propia de
nuestra faoultad cognoscitiva; pero as esencias y los caracteres de iden-
tidad son propios de los individuos. Queremos buscarlos en los indivi-
duos mismos. A partir de las consignas de Parménides y Herddlito, su
blsqueda se orientd de ordinario hacia las regiones de la mente. No sin
grandes provechos, ciertamentc; pero sin lograr Ia solucién definitiva.
¢Por qué no hemos de orientar nuestros esfuerzos hacia las cosas mis-
mas? Y no en ¢! sentido de que hablan los fenomendlogos, que ya desde
el principio queda inscrito en la regién mental; sino en un sentido in-
genuo y primitivo. Tal vez podremos encontrar algo importante, que
complementard sin duda lo que se descubre en el logos.

En este empefio las vias aristotélicas, como hemos visto, lejos de
ayudarnos, resultan mds bien prohibitivas. En cambio, si puede sernos
de provecho la vfa zubiriana hacia la esencia. X. Zubiri nos dice que
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cada cosa tiene su esencia fisica constituida por un sistema de notas en
estado constructo y unitario, Pero el camino parece totalmente impracti-
cable. ¢Y no serd tal vez ésta la causa por la que nadie lo transita? jQué
podré decirnos un pedazo de metal, o cualquicr otra cosa de las que
ordinariamente manejamos, acerca de lo que ¢l es, de lo que hace que él
seal §No serd quimérico este empefio?

2. Nos dice Zubiri que la esencia fisica de una cosa estd constituida
por un sistema de varias notas primarias. Dividamos un cuerpo cual-
quiera. Cada una de las partes obtenidas es mds pequefia que el todo
inicial, tiene otra forma externa; 3 pero en cuanto a su esencia, a lo que
es, las partes son completamente idénticas entre si y comparadas con
el todo. Si dividimos y subdividimos una y mil veces, ¢llegaremos tal
vez a conseguir particulas primarias que ya no admitan ms divisiones,
de suerte que si a fuerza mayor, se rompen, las partes resuitantes no
scan de la misma esencia que el todo? Durante siglos se respondia a
esta pregunta en sentido positivo o negativo, basindose en consideracio-
nes tedricas fundadas en supuestos principios mentales, Por la naturale-
za misma del asunto parece que deberia encargarse la experiencia de
pronunciar el veredicto definitivo; pero da experiencia era incapaz de
hacerlo por circunstancias ciertamente no esenciales.

A nos, sus cxlgcnuas tebricas los conducian a un término de ja
divisibilidad en los dtomos de Demderito, Otros, a causa de ciertos pre-
supuestos también tedricos acerca de la naturaleza de la extension de los
cuerpos, negaban terminantemente la posibilidad de tal fin para lo divi-
sible. No se ponian de acuerdo. Una de las dos teorias fallaba, si no las
dos, pero la experiencia, que debia ser ¢l juez dirimente, se mantuvo
siienciosa durante milenios. Algo ha hablado en nuestros dias; no ¢ si
lo suficiente. El formidable progreso de las ciencias fisicas y quimicas
nos ha descubierto hechos y perspectivas de la mayor importancia para
nuestro intento, de suerte que ¢l caming hacia los clementos primeros
de los cuerpos, totalmente obstruide ‘en ia practica para los. antiguos,
ahora ofrece luces y esperanzas de alguna probabilidad de éxito.

3. Cuando partimos en diminutos trozos un pedazo de mérmol,
todos ellos son de mérmol igualmente, y eso aunque lo reduzcamos a
finisimo polvo: cada una de las particulas apenas visibles son de miés-
mol. Pero nos dicen los quimicos que, mediante sus métodos, puede lle-
garse a una Gltima divisién en que las partes obtenidas no scan ya mér-
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mol ; sino.carbdn, oxigeno y calcio. Y no parece que haya inconveniente
en afirmar, acomodéndonos a la definicién de Zubiri, que esos tres
clementos formaban un sistema concluso y unitario, que constituia la
csencia marmorea. No estaban meramente juntos los tres elementos cons-
titutivos' del sistema esencial del mdrmol; porque si junto en un frasco
el metaloide carbén con el gas oxigeno y el metal calcio, no conseguiré
un conjunto que tenga ¢l mas remoto parecido.con el mirmol. Lo cual
indica ciaramente que no basta la yuxtaposicién de los tres elementos
originarios del mdrmol para formar su sistema esencial, concluso y uni-
tario. Los quimicos podrian decirnos algo sobre lo sobreafadido a la
mezcla para que no se quede en mero conglomerado, y pase a formar
lo.que ellos laman combinacién quimica, y yo creo que con teda propie-
dad puede llamarse sistema esencial del mérmol, ya que, con su aclara-
cibn, podemos responder perfectamente a la pregunta, gqué es el mir-
mol? Y sobre esto que-llamamos esencia fisica del mdrmol, se funda-
mentan fodas sus propiedades constitucionales y adventicias,

- 4. Ciertamente, - con-esta aclaracién de la esencia del marmol no
hemos adelantado mucho en ¢! esclarecimiente de la pregunta por el
ser de las cosas materiales, en vistas ai conocimiento del ser de la mate-
ria. Asi tenfa que ser, puesto que e} mirmol se ha revelado come no
primario: estd constituido por entidades mas originales, De todos modos,
aigo hemos ganado, aunque no llegue a ser siquiera suhciente para zan-
jar definitivamente la cucstibn sobre si las cosas externas son o no divi-
sibles indefinidamente. El mirmol no es divisible indefinidamente ; pero
este hecho que los quimicos han puesto en evidencia, no implica que
los eiementos primeros del mirmol no lo scan a su vez.

- La experiencia con ¢l mérmol, lo mismo que con todos los com-
puestos de la-Quimica, nos inclina a perder la confianza en las divisio-
nes que se ‘prolongan indefinidamente ; pero los filésofos tebricos reac-
cionan enérgicamente diciendo que esos pretendidos elementos prime-
ros, cualesquiera que scan, son extensos. Ahora bien, todo lo-extenso
tiene que constar de partes extensas, puesto que, como partes de la
extensién, no pueden ser inextensas; y, por io mismo, divisibles siem-
pre. Asi parece que debe aceptarse... mientras no se prucbe lo contrario
con los-hechos; Jo que a primera vista, parece totalmente inasequible.

. Sin embargs, la fe en la divisibilidad-indefinida de los cuerpas ma-
teriales' extensos no es ‘tan segura después de las conquistas de los qui-
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micos. También podria decirse: las partes del marmol son mérmoles;
ios fragmentos de la plata tienen que ser plata, No obstante, hoy sabe-
mos que €so no es necesario. Ciertamente no es lo mismo en este res-
pecto hablar de plata que de extensién. Cuando se dice: las partes de lo
exenso tienen que ser extensas, esta frase tiene un matiz filosdfico que
no se advierte en la otra: los fragmentos de lu plata thenen que ser de
plata; pero no se puede negar que hay entre ellas no pequefia semejanza.

5. Estos descubrimientos de la Quimica le indican a una mente
atenta que, para averiguar algo sobre la intima esencia de los cntes ma-
teriales, debemos concentrar nuestra atencién en ¢l ambito de los entes
microscopicos. Los cuerpos grandes son demasiade burdos para que
podamos advertir en ellos las intimas peculiaridades del ser material;
y son precisamente esas peculiaridades las unicas que pueden revelarnos
con alguna claridad lo que ¢l es, su esencia fisica. Sin duda, los cuerpos
grandes también tienen que reflejar de algin modo en sus operaciones lo
que cllos son; pero tales reflejos son demasiado confusos. Y es que arran-
can de puntos demasiado alejados de la claridad de sus fuentes primi-
genias. Los datos que nos proporcionan son ficilmente asequibles; pero
poco aprovechables en orden a la interpretacién de las esencias prime-
ras, pues, aunque proceden en Gltimo andlisis, de ellas, Hlegan hasta
nosotros a través de cauces complicados y tortuosos. Todos los fené-
menos naturales nos hablan de ia esencia del ente materialj pero las
mds veces su lenguaje nos resulta indescifrable. Tan sdlo podemos inter-
pretar adecuadamente las voces que nos llegan con suficiente distincién;
para lo cual se necesita que el 6rgano que las emite esté formado del ma-
terial mas fino posible. No nos basta que nos hablen las moiéculas en los
cuerpos y combinaciones de la Quimica. Afortunadamente la ciencia mo-
derna nos permite seguir todavia mas a fondo la subdivisién de los Gltimos
fragmentos de la plata o ¢l mérmol, que ya no son plata ni mirmol,
En efecto, ¢l Gltimo trozo de plata normal es la molécula de plata, que
aun puede dividirse en dos partes, a las que ios quimicos llamaron 4to-
mos, esto ¢s, indivisibles: al no saber dividirlos, creyeron que, en efecto,
lo eran. Todavia son de plata estos dos elementos, cuyo desequilibrio
energético no les permite subsistir aislados por mucho tiempo; por lo
que siempre se retinen prontamente de dos en dos para formar moléculas.
Tampoco son indivisibles, como se creyé en un principio, y la ciencia
sabe romperlos, aunque no sin dificltad; pero los fragmentos resultan-
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tes de la trituracién de un dtomo de plata, ya no son plata. Son protoncs,
neutrones y clectrones.

6. Si reflexionamos atentamente sobre las posibles consecuencias
hlosdficas que pueden, tal vez, extraerse de estos hechos, cuya noticia
ha llegado al conocimiento de los filosofos gracias al admirable trabajo
de los cientificos modernos, comenzamos a sospechar que acaso se rela-
cionan mas de cerca de lo que hablamos pensado en un principio con
el camino que conduce hacia la esencia fisica del ente material, y nos
acerca, por tanto al esclarecimicnto de nuestra respuesta.

Podemos advertir lo siguiente: cuando en nuestro afin por conocer
lo que las cosas son, hacemos eso que parece tan poco conducente para
nuestro propdsito, tan infantilmente ingenuo (es lo que hacen los nifios
cuando les viene el deseo de saber lo que son por dentro sus juguetes),
y hos ponemos a dividir los cuerpos una y otra vez, obtenemos resulta-
dos de una importancia inesperada, El primero ¢s ¢l ya destacado, a sa-
ber: en las sucesivas subdivisiones se llega relativamente pronto a partes
cuya naturaleza no es idéntica a la que tenia ¢l objeto destruido. En
segundo lugar cualesquicra que sean los objetos que escojamos para
hacer nuestras experiencias, entre la inmensa variedad de las cosas ma-
teriales que nos ofrece la naturaleza sensible, siempre llegamos en aues-
tras subdivisiones primero a los 4tomos quimicos; son incontables en
ntimero, pero consienten en ser clasificados en un corto nimero de tipos,
que la Quimica llama elementos. Hay inpumerables dtomos de hidnd-
geno, todos iguales entre si. Hay dtomos de plata, de oro, de mercu-
rio... distintos unos de otros, ¢ iguales entre si todos los del misme tipo.

7. Esto s muy significativo. El espiritu humano tiende, por una
inclinacién que ie brota desde el fondo de su naturaleza, a buscar la
unidad en lo multiple y variado; y nos es dado observar aqui que el
ente material, a su modo, apunta hacia los mismos derroteros. En la
inmensa variedad de los objetos materiales, proceden todos de la com-
binacién multiple de una lista relativamente corta de elementos homo-
géneos entre si.

Y no se detiene en ellos este movimiento hacia ia unidad, En efecto
cuando los técnicos experimentadores aprendieron a romper lo que
parecia de suyo indivisible, o sea, los dtomos, se han encontrado con que
los subelementos resultantes para toda clase de 4tomos se reducen a
tres, a saber, clectrones, protones y neutrones. Este resultado tan im-
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portante para la Ciencia, no lo es menos para la Filosofia. La tendencia
tan clara y decisiva hacia la unidad de un proceso, que habiamos comen-
zado con auspicios tan poco prometedores, es verdaderamente sorpren-
dente; y es tanto mds Hamativo, cuanto que se ha obtenido por simples
divisiones mecinicas, quiero decir; ‘por divisiones hechas en la- materia
directamente, y no bajo consideracioncs aprioristicas.

III

1. Pero no hemos llegado alin a la méxima expresién de unidad
de que es capaz el ente material. En mi libro “EL sisTEMA ESENCIAL DE
LA MATERIA” he tratado este punto, resultando como muy probable la
conclusién de que los elementos subnucleares, protopes y neutrones,
pueden resolverse integramente sin residuo en clectrones; quedando
éstos como componentes absolutamente primeros de todos los cuerpos
materiales. Su nlimero es asombrosamente grande, para nosotros incon-
table; pero su naturaleza, su esencia fisica, es perfectamente idéntica
para todos y cada uno. La ambivalencia eléctrica que en cllos se advierte,
posiblemente estd mds aci de su intima esencia dntica.

Las consecuencias filostficas de esta conclusién son incalculables.
Significa, en efecto, que el universo de la materia tiene una unidad fun-
damental muy precisa. Y esto, que tan admirablemente concuerda con
la tendencia a la unidad que postula nuestra razén, no lo hallamos como
consecuencia de algdn principio aprioristico meramente especulativo;
sino como resultade muy convincente de hechos comprobados por la
experiencia empirica. No desconozco que hay filésofes de la naturaleza,
que tienden a negar la existencia y aun posibilidad de semejantes unida-
des bisicas. David Bohm, por ejemplo, consagra enteramente el Cap. V
y tltimo de su libro “Causalidad y Azar de 1a Fisica Mederna” a propo-
ner y desarrollar “La nocién de la infinitud cualitativa de la naturaleza”.
Pero tal infinitud dista mucho de ser razonable, y no creo que ni.de
lejos puedan asignirsele bases empiricas suficientes. A primera vista pa-
rece proporcionar bases muy apropiadas: para las leyes estadisticas, que
tanta importancia tienen en el desarrollo de la ciencia moderna; perp
no creo que dichas leyes, en lo que tienen de genvinas, necesiten para
. nada de semejante base. Mis bien pienso que la nocién de infinitud de
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cualidades propuesta por D. Bohm, si la entendemos en su sentido obvio,
destruirfa radicalmente cualquier clase de ley, y haria imposible toda
estabilidad en los “dominios parciales” de que habla Bohm y son eviden-
tes por doquier,

2. Dificilmente se pueden compagmar por un lado, una infinidad
de cualidades esencialmente diversas y opuestas entre si, y por atro lado,
alguna clase de orden o concierto entre las mismas. No basta la afirma-
cién de que asi tiene que ser. Si, como dice el mismo Bohm (p. 218),
la relativa autonomia en los modos de existencia de las cosas y dominios
particiilares, implica cierta independencia mutua y hasta contradicciones
entre los mismos, jqué s¢ podrd esperar de una infinidad, en sentido
estricto propio, de cualidades diversas, que se postula precisamente en
oposicibn irreductible a una posible unidad fundamental? Si se comicnza
con una diversidad esencial de cualidades, no se podrd obtener orden
alguno, y no tendremos UNIVERSQO, En cambio si tenemos la unidad
en ¢l primer origen, ¢l orden aparecerd de suyo, y 1a variedad y oposicio-
nes que observamos, podran explicarse ficilmente, ya que en ¢l universo
senstble no podemos contar con una unidad perfecta.

Por consiguiente, 0 la nocién de infinitud se reduce a esa imposi-
bilidad del ente ‘material de poscer una unidad absolutamente perfecta,
cosa a que no alude Bohm, ni le interesa para sus fines, o se entiende en
el trivial sentide de no ser contables las propiedades del ente material
micntras no sc conozcan de hecho; lo cual bien podria ser imposible
para nosotros. Pero si se tiene en cuenta esta “imposibilidad para noso-
tros”, ia cuestién se desvirtda evidentemente. Transportariamos su plan-
teo a la regidn de la guosis, hurtindola de su propio terreno, que es ¢l
fisico. En la exposicién de Bohm se nota, en efecto, a veces esta ilicita
trasposicion de 1a fisis a la noesis. ‘

3. La nocién de infinitud puede oricntarse en dos direcciones: la
una hacia el origen; la otra, hacia el desenvolvimiento del Universo.
Orientada hacia ¢l origen, nicga que haya o pueda haber entes materia-
les primeros dotados de una sencillez constitutiva tal, que gocen de uni-
dad cerrada no desmontable en partes que puedan subsistir separadas.
Scgiin esto, cualquier unidad material que se considere es un nivel o
estrato de la materia, que se estd tratando en la experiencia del caso;
y cualquier nivel que se trate debe admitir subniveles mis y més pro-
fundos sin fin.
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Esto nos hace recordar la antigua tesis de la divisibilidad indefinida
de la extension; pero con una diferencia importante, Aqui es €} mismo
ente material el que debe descomponerse en partes efectivas indehnida-
mente. Ninglin elemento puede ser primero. Todos deben evaporarse
unos tras otros sin fin. Evidentemente, esto no sdlo cac més alld de toda
experiencia posible, sino que traspasa también los limites del uso de
nuestra razén. Aqui Bohm se detiene, movido, al parecer, mis que por
razones de paso, por la ironja del dicho: “En ¢l lomo de las pulgas
grandes habitan las mds pequefias”. Pero no puede defenderse ama tesis
negando la fuerza de sus principios, ni admitiendo medio a hurtadillas
la.imposibilidad de la subdivisién indefinida de los niveles; pero sblo
para entes granulares o cosa asi; y no para posibles combinaciones ulte-
riores de grinulos y campos; o cualquier otra variedad de cosas ahora
inimaginables. Esto no es razonable.

A estas alturas de nuestra discusién, involuntariamente se nos atra-
viesa la duda de si tantas subdivisiones y multiplicaciones se realizan
hacia los orfgenes del ser o hacia sus finales desenvolvimientos. Es ésta
una ambigua situacién mental que, por cierto, no suele ser propia de
la verdad clara. Nuestro andlisis inicialmente se dirige hacia €l origen;
pero, si debemos dejar de lado toda esperanza de encontrar ¢l manantial
ptimero de los entes ahora constituidos, si nos empefiamos en comenzar
nuestra biisqueda a partir de ellos, jpor qué clase de origen habria de
comenzarse para que, a partir de él, hayan podido llegar a ser ahora?
Y no confundamos la noesis con la fisis. No se trata de analizar si nues-
tra mente podrd alguna vez conocer ¢l origen preciso del ente material ;
sino de averiguar cul debe ser ¢l dictade de nuestra razén aplicada rec-
tamente sobre si el ente material debe tener algin origen, y en qué ma-
nera podria ser; teniendo en cuenta, por supuesto, todo lo que se pueda
saber acerca de su naturaleza, ;Qué podriamos responder a la pregunta
de arriba? Evidentemente, si se mantienen los presupuestos, oualquier
clemento original tendria que estar enteramente desvanecido. Y iqué
podria significar enteramente o infinitamente desvanecido, sino perfecta-
mente nulo? : : S ,

Pero esta dificultad no puede ser cosa mayor para D. Bohm. Siguien-
do el humor de sus ideas, para salir airosamente de la dificultadt le basta
decir que cualquicr cualidad (entendiendo cualidad a su manera, es decir,
lo que cualifica dnticamente al ente), puede transformarse en otra, sin
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dejar rastro alguno de si misma. De este modo ningiin dominio o nivei
o como quiera llamarse la entidad de que se trate, podra ser considerado
jamds como el primero, aunque no podames encontrar nada a su ca-
beza. O, lo que parece ser mis de-su gusto, cualquier nivel o dominio,
por donde quiera que se le considere, revierte siempre en ¢l todo mate-
rial absoluto: - ‘

Todo esto serd muy llamativo; pero lo menos que podemos pedir

a Jos que asientan tales proposiciones es que no pretendan hacernos
creer que son producto de alguna experiencia cientifica, ni siquiera que
tienen algdn apoyo firme en la experiencia cientifica, Por otra parte, si
como dice Bohm, cualquier ley natural que rija en un dominio deter-
minado, estard siempre sujcta a numerosas contingencias del azar, por-
que siempre hay otros dominios esencialmente diversos, que pueden
concurrir, anulando Ja:ley de que se trata, habria que observar que, o
bien estos dominios tienen alguna clase de comunidad originaria, y en-
tonces, al menos en principio, podrin acoplarse sus causas en una
ley comin, o de lo contrario serfan efectivamente tan esencialmente
diversos, que de ninguna manera podrian concurrir ni siquiera por
azat. :
+ 4. Si queremos considerar la infinidad cualitativa de la naturaleza
en direccién hacia et despliegue general del universo; podriamos hablar
de una.entidad originaria multiplicada en un mimero incontable de in-
dividuos, que gozan todos y cada uno de una cualidad dnica en su esen-
cia. Al ser tantos con la misma esencia, pueden combinarse -en mutuas
interacciones de infinitas maneras, formando otros entes secundarios
en brdenes sucesivos, sin menoscaborde su propia individualidad. Po-
dria provocar ficilmente femdmenos y situaciones diversas, cambiando
sin cesar en el espacio.y en el tiempo; pero manteniendo siempre cons-
tante 'su esencia originaria, totalmente indisoluble e inviolable, a través
de todas las vicisitudes de su campo operacional interactivo,

En este sentido y con tales limitaciones, no hay inconveniente en
hablar de una relativa “infinitud de cualidades de la naturaleza”. Pero
cvidentemente, no es esa, ni de-lejos, la tesis de Bohm. Evidenitemente
el sentido genuino de su pensamiento exige una maltitud esencialmente
heterogénea ¢ infinita; y de naturaleza mudable en' su misma cuatidad
o esencia ontica. No es posible comprender cdmo, de semejante variedad
necesariamente discordante, puede surgic ninguno de los aspectos par-



74 . vicToR Dfaz DE TUESTA 14

ticulares o generaies, bellamente ordenados por cierto, que observamos
en el mundo que nos rodea. Ca

A partir de la unidad que se mantiene firme, puede producirse
mediante la multitud una gran variedad de formas, que armdnicamente
ordenadas, retorne siempre hacia unidades bellamente configuradas.
Pero si ya en ¢l primer origen topamos con una variedad confusa, donde
nada persiste en alguna sucrte de permanencia fija, entonces seria im-
posible hacer brotar cualquier vestigio de orden en el seno de semejante
multitud. No habria causa posible. Ni siquiera ] azar tendria ganchillo
alguno para zurcir sus tan acreditadas- probabilidades. Sélo una fuerza
externa unificante serfa capaz de introducir ¢i orden en scmejante caos.

5. Lo variable, en cuanto tal, tiende a la disolucién en la nada.
Donde quiera que pueda advertirse un conjunto totalizante, necéspria-
mente tiene que poseer caracteres upificantes, que denuncian la existen-
cia de algln principio de unidad adecuado; ya sea en ¢l propio seno
de sus partes diversas, ¢ en otro dominio superior capaz de influir sobre
el primero.

Esto que la razdn nos persuade, es también cabalmente lo que tien-
de a revelarnos la experiencia dentro del mundo sensibie. Hemos visto,
en efecto, como todos los cuerpos que se ofrecen a nuestros sentidos
tienden a la unidad en medio de una mulaplicidad inmensa,

Este hecho, tan interesante para la reflexion filosdfica acerca del ente
en general, resulta de una importancia decisiva para el éxito de nuestra
bisqueda de lo que puede ser la esencia fisica, la constitucién intima
concreta dei ente particular que palpan nuestros sentidos. Al comenzar
nuestro dificil intento, nos encontramos con la mano amiga de los qui-
micos que, ya desde el primer momento, nos sefiala dos hitos alentado-
res: ¢l primero nos indica la dristica reduccién del dmbito de nuestros
andlisis; ¢l segunde nos hace comprender, al mismo tiempo que las
disuelve, las razones de los que tal vez tachan nuestro propésito de ente-
ramente utdpico. En efecto, es seguro que la esencia fisica de ia materia
s6lo en el ente material primario podrd mostrirsenos en la medida de
lo posible. Se comprende perfectamente que seria indtil buscarla en los
cuerpos corrientes, en los que dicha base primaria se encuentra tan in-
extricablemente disfrazada.

- Es, pues, imposible rastrear la esencia de la materia en los cuerpos
grandes; pero todos ellos s¢ resuelven en otros ultramicroscopicos que
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ostentan inconfundibiemente el caricter. de primarios; y es obvio que
la.esencia de éstos y sblo elia puede definir la naturaleza de todo lo mate-
riat. Por consiguiente, las perspectivas de éxito de nuestro empefio de-
penden del acierto en la determinacién del ente o de los entes efectiva-
mente primarios. Aunque no es-absolutamente necesario para la validez
fundamental de nuestros razonamientos el que sea uno u otro el elemen-
to concreto original, o que tal vez scan varios los que pueden alegar este
titulo, creemos con una probabilidad rayana en la certeza, que el entc
designado. por los cientificos con el nombre de electréon —con sus dos
modalidades posmva y negatmva—~, es ¢l dnico ente material primario,
quc entra como parte necesaria en todos. los cuerpos materiales, y que
él, a su vez, no consta de partes que puedan subsistir sep1radas

Tenemos que examinar algo més detenidamente esta lmpoltannsl—
ma cuestion, - :

'

1. . Desde la primera y més ingenua mirada que, movidos por nues-
tro -natural deseo de saber, dirigimos sobre ¢l mundo que nos rodea,
descubrimos en €, por un lado, una variedad de cosas desconcertante ;
¥, por otro, innumerables muestras de belleza y armonfa. La Historia de
fa Filosofia nos habla de los grandes esfuerzos desarrollados por la ra-
zén humana desde sus primeros balbuceos para descubrir alguna clase de
unidad primaria capaz de explicarnos el orden que, en medio de tanta
variedad, existe evidentemente en el mundo. En los albores de la fiioso-
fia se preguntaba sobre esto a las cosas mismas. gSer el agua, serd <l
aire, sera el fuego el principio unitario? Al no recibir respuesta satisfac-
toria, qued6 en suspenso la pregunta, y, por fin, olvidada. La atencidn
de los filésofos se desvié decididamente desde la materia informe hacia
laregién de las Ideas, o de las formas inteligibles. El ente matcrlal que-
dé desprestigiado para el lésofo, :

Pero las cosas han hablado en nuestros tiempos -al conjure de la
ciencia moderna. Sus palabras son, si se quiere, balbucientes'y no poco
enigmdticas. Nuestro propdsito viene a ser ¢l mismo que ¢l de los anti-
guos, al detenernos a escuchar lo que las cosas dicen con sus obras ¢ inte-
racciones mutuas, por.ver'si logramos descifrar su significado, confiando

L
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en io que ya nos dicen los antiguos, a saber: que las obras de las cosas
estin en relacién estrecha con su intima naturaleza o esencia. Y tratin-
dose de las cosas que operan consigo mismas como material de sus pro-
pios actos, la relacidn ticne que ser mds inmediata y clara.

+ Pues bien, tomemos algunas cosas de las que estin a la mano: pie-
drecillas de varias clases, terrones, minerales diversos. Si por separado
los pulverizamos suficientemente, llegando hasta las Gltimas subdivisio-
nes que saben obtener los quimicos, encontramos que cada cuerpo se
resuelve en un ndmero sumamente grande de moiéeulas, cada una de
las cuales es prodigiosamente pequeiia. Podremos comprobar algunos
hechos importantes. Por lo pronto vemos que hay muchas moléculas
que son semejantes entre si y que difieren notablemente de otras, Estas
semejanzas ¥ desemejanzas entre moléculas son mucho mis netas vy
definidas que las semejanzas y desemejanzas que también hay entre
los cuerpos grandes.

8i clasificamos todas las moléculas y las distribuimos en grupos ais-
lados segin sus ciases y cuerpos de que proceden, obtendremos unos
pocos grupos, cada uno de Jos cuales constard de una inmensa multicud
de pequefiisimas moléculas, todas exactamente iguales. Si después com-
paramos los diversos grupos obtenidos para cada cuerpo, comprobaremos
que algunas clases de moléculas se encuentran en todos o en casi todos
los grupos, es decir, que entran en la composicién de casi todos los cuer-
pos sometidos al experimento ; y todas o casi todas estin en més de uno;
de suerte que, siendo muchos y muy diversos los cuerpos cuya compo-
sicibn sometemos a examen, llegamos a un nimero total de moiéculas
diferentes, relativamente no muy crecido. Sus variadas combinaciones
son las que engendran las variadisimas clases de cuerpos, Haciendo esta
operacién con muchos cuerpos diferentes, es seguro que el ndmero de
clases de moléculas resultante es mucho menor que el de cuerpos anali-
zados. El niimero de cuerpos y cascotes que componen nuestro planeta
es incontable; pero los quimicos estdn convencidos de que son capaces
de construir ¢l catilogo de todas las clases de moléculas que los forman.

Es, pues, €l niimero de moléculas prodigiosamente mis grande que
el de los cascotes, ya de por si incontable; pero las clases de moléculas
son relativamente pocas. En esto descubrimos que, si bien la naturaleza
estd compuesta por un ndmero tan grande de cosas diversas, hay sin em-
bargo en ¢lla una visible tendencia hacia la unidad.
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2. Pero esto es sblo ei principio. Los quimicos saben desmontar
las moléculas y ordenar sus.elementos; y al hacerlo, resulta algo muy
interesante para nuestro propdsito. Los componentes de las. moléculas
son tos dtomos, y se comprueba que la lista de todos los dtomos hallados
¢n todos los cuerpos diversos que ha sido posible encontrar en toda ia
Tierra sc completa con 92 clases diferentes. Como se ve, la tendencia
hacia la unidad es impresionante, Es verdad que este nimero puede
quizd triplicarse con los dtomos isStopos, y aumentarse también algo
por medios artificiales; pero esto en nada sc opone a la idea que nos
sugiere semejante tendencia a la unidad, a saber: que el orden y armo-
nia que, en medio de tantas discordancias, hay en las cosas materiales,
surge de su interior, y descansa en la unidad mds o menos perfecta de
sus elementos primeros.

Pero todavia son muchas las clases de 4tomos. Estamos afin relativa-
mente lejos de la unidad. Y, en efecto, no son cllos los elementos abso-
lutamente primeros. Se tenian por indivisibles, como indica ¢l nombre
que se les puso: pero los sabios empezaron por observar cdmo a veces
ellos mismos s¢ rompen, y acabaron por aprender a romperlos a volun-
tad, pudiendo asi dedicarse al estudio de las bases y principios de su
arquitectura. Y se encontrd que, scgfm todas las apariencias, las clases
de clementos que componen todos jos tomos, parecen reducirse a tres:
protnes, neutrones y clectrones,

La diseccién atémica es sumamente d1f1c1.l y todavia no sc¢ ha lle-
gado a los resultados definitivos, Se destacan como principales elementos
el protdn, el neutrén y el electrén, y aun fueron considerados por algtin
tiempo como los {inicos; pero con los modernos instrumentos triturado-
res de 4tomos, pueden observarse importantes residuos, Hay neutrinos,
neutretos, mesones de diversas clases, etc. Todos ellos son de observa-
cién dificil y de existencia sumamente fugaz; pero diversos evidente-
mente. Parece un retroceso de la naturaleza en su ruta hacia ia unidad,
que se vefa tan cercana. Pero bien miradas las cosas, semejante polvareda
final de fragmentos, tenfa que producirse al ganar la meta definitiva,

Si ¢l elemento absolutamente originario ha de ser uno y no tres, es
preciso que dos de ellos, si no los tres, se desintegren a su vez, y que el
polvo de sus fragmentos vuelva a disolverse, hasta que cada uno de los
granulos resultantes, totaimente indivisibles ya, tenga caracteristicas in-
mutables que se repiten idénticamente en todas partes.
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Siendo esto asi, hay la posibilidad de que uno de ellos permanczca
definitivamente estable, por ser ya la verdadera meta unitaria’ absoluta-
mente irreductible. En este caso seria necesario que los. otros: dos sean
desintegrables, de tal suerte, que las dltimas particulas que resulten de su
total descomposicién, sean idénticas al primero considerado ya como in-
divisible. 'Ahora bien, al comparar entre si electrones, protones y neutro-
nes salta a la vista una gran diferencia entre ¢l primero y los otros*dos.
La relacién en sus masas es de 1 para ¢l clectrén, a 1.835 para el protén
y 1.836 para ¢l neutrén: (Semat, pig. 447). Lo que nos indica convincen-
temente quie; 'si el unitario primal-estd entre los tres; tiene que.ser el clec-
trén. ‘A mayor abundamiento,.tenemos ¢t hecho de que en fa infinita
variedad de experimentos y-usos a que estd sometido constantemente ¢l
electron en Jos laboratorios modernos, siempre -aparece y seiconserva
idéntico ¢ indiviso. En cambio ¢l neutrdn, en cuanto cobra libertad, se-
parindose del nicleo atdmico, prontamente se desintegra descomponién-
dose espontineamente cn un protén y un electrén. El tiempo medio que
tarda en desintegrarse observado experimentalmente-es ‘de'unos 12 mi:
nutos aproximadamente (Semat, pag. 375). El protén es mis estable,
pero también puede observarse su descomposicién en un neutrdn y.un
positrén (id. 446). Este Gltimo elemento es igual que un electrdn, pero-
con carga cléctrica de signo contrario. En suma, los electrones, ¢n lo
que alcanzan las extensas observaciones.sobre ellos, no se descomponen
nunca; mientras que tanto los neutrones como los protones se descom-
pofien més o menos ficilmente, y con ¢l resultado mgmﬁcatwo e quc
uno de sus componentes s presicamente el electrén, - »

Todo esto nos sugiere la idea de que neutrones y pfrbtoncs no .son®
otra cosa que conjuntos de muchas electrones positivos y negativos. Tax
les conjuntos serin eléciricamente neutros —eso -significa newtrdn—;
cuando estén formados por igual ndmero de electrones positivos y. nega-
tivos; y si por ¢l motivo que fuere, salta de alguno de ellos un electtén’
negativo, el conjunto afectado quedara- descqu]hbrado clectricarnentc
resultando un protén. - o '

3. Debemos confesar que esta 1dea es todavia inédita entre los
cientificos. Nadie, que yo sepa, ha dicho, ni siquiera insinuado como
sospecha plausible, que los protones.y neutrones son simplemente agre-
gados' de una multitud de electrones:positivos y- negativos, Lo cual sig-:
nifica indudablemente que }a experiencia no ha dicho atin su Gltima pa-
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labra sobre el asunto. Creo, sin embargo, que los datos habidos hasta
el presente son suficientes para formarse un criterio mds que probable,
En nuestro libro “SEM” hemos. tratado este asunio e intentado una
solucién que nos parece correcta, al menos en principio.

‘La cuestién es importante tante para el fildsofo como para el cien-
tifico; pero indudablemente mucho menos urgente para el cientifico
que para el filésofo. El filésofo solo puede plantear ciaramente su -pro-
pio problema acerca de lo que es la materia, en el preciso terreno dei
ente material més originario. Es pues, para él una cuestién- previa indis-
pensable decidir si los cuerpos materiales estdn todos formados a partic
de un solo ente priméfo, o de tres, o quiz4-de muchos igualmente origi-
nales, Si fuera uno solo, eso estaria mis conforme con lo que podriamos
llamar gustos o inclinaciones naturales de nuestra razén; lo cual, sin
embargo, no basta evidentemente para afirmario sin mis. En medio
de todo, el ente material es imperfecto, y no sabemos si tal vez necesita
de algin adminfculo subsidiario para realizar sv obra. Por lo pronte es
un hecho que, aun cuando el electrén sea el unico ente primario, debe-
. mos admitir su doble valencia positiva y negativa.

4. Debemos, pues, insistir en ¢l andlisis de las razones que abonan
nuestra presuncidn: el electron es efectivamente ¢l fundamento origina—
rio umco de todas las clases de la materia, tanto las de la experiencia
emplrlca como las que se apoyan en la especulacion racional, que umdas
a las primeras sflidamente, pueden ser de gran peso.

Es de advertir que ninguno de los tres elementos, cuyos caracteres
estamos analizando —electrdn, protdén, neutrén—, existc en un estado
de aislamiento que puede llamarse completo, al modo de los cuerpos
corrientes. S6lo existen en un estado de tensién dindmica especial. No
podemos recoger una cantidad de electrones y depositarlos en una caja
para utilizarlos en momento oportuno o examinarlos a placer. Siempre
estin bullendo en su propia actividad, y sblo podemos someterlos a
nuestra disposicién mediante ¢l conjure de alguna fuerza apropiada,

Pero una vez supuesta esta condiciéon comin para los tres, es fcil
advertir notables diferencias entre el electrén de una parte y Jos otros
dos de otra, al considerarlos en orden a su ulterior reschucién en entida-
des més originarias. Hemos dicho que e} 4tomo es un todo, cuyas partes
son clectrones, neutrones y protones. En todos los dtomos entran estos
tres elementos, si st' exceptia el hidrégeno corriente, que consta de un
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protén y un electedn; y adn hay formas de hidrogeno menos frecuentes
que poseen uno o dos neutrones afiadidos. Los electrones se encuentran
siempre en la periferia del 4tomo, y estdn separados entre si y del centro
o nicleo por distancias relativamente grandes comparadas con su ta-
mafio, tan grande como se lo permiten las fuerzas a que estin sometidos.
Estin, pues separados entre si perfectamente, y s conservan siempre
idénticos. Nadie ha podido observar en ellos alguna clase de desintegra-
cién. Es cierto que algin cientifico ha hablado de corplsculos con carga
y masa mucho mas reducidas que las del electrén; pero nunca han con-
seguido comprobarfo, También se habla insistentemente del nestrino
con buenas probabilidades positivas; pero aunque su masa tendria que
ser muy inferior a la del electrén, de ninglin modo demuestra tal cosa
que podria ser considerado como alguna clase de fragmento del elec-
trén. En nuestro libro “SEM” pdg, 236, hemos consignado la respuesta
a esta posible dificultad. El neutrino no debe de ser otra cosa que el
residuo del Hamado “positonio”, o sea, un electrén positivo y otro ne-
gativo directamente unidos después de la anulacién, o mejor, compen-
sacion perfecta de su campo cléctrico; pero de ningln modo anulados
ni disminuidos en su entidad 4ntica.

5. Los protones y neutrones intimamente unidos forman ¢l nicleo
central de los dtomos; conservando muy probablemente su individuali-
dad, al menos en muchos casos, Son considerados en conformidad con
acreditadas teorias cientificas, como los Gnicos componentes del nicleo
atémico. Sin embargo, cuando se somete a los atomos a las gigantescas
fuerzas trituradoras de los modernos ciclotrones y sincrotrones, aparecen
numerosos fragmentos subnucleares de masas variables en umplia esca-
la, generalmente inferiores a las del protén y neutrén. Todos estos frag-
mentos tienen una existencia libre sumamente fugaz, algunos no tienen
carga cléctrica, y otros la tienen ya positiva, ya negativa; y en estos
casos —lo que es bien de notar— la carga es siempre igual a la del elec-
trén. Ademds, entre esta nube de fragmentos aparece una gran cantidad
de rayos beta positivos y negativos; los cuales no son otra cosa que eiec-
trones con carga positiva o negativa.

Las apariencias no pueden ser mds claramente sugestivas. Al tritu-
rar los nicleos atémicos —o sea, los conjuntos de protones y neutrones
sblidamente unidos—, asistimos al desmoronamiento de estos Gltimos,
que, al deshacerse, van desgranando electrones positivos y negativos. En
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el desquiciamiento de la arquitectura atémica aparece el electrén, siem-

pre incblume, el Gnico incélume. La experiencia, por tanto, parece abo-
nar francamente nuestras presunciones. Es cierto que falta atin mucho
por descifrar en el misterio de la composicién del nicleo atdbmico; pero
cuando, al triturarlo mediante los poderosos instrumentos que para el
caso poseen Jos cientificos hoy dia, aparecen descompuestos los protones
y neutrones, desprendiéndose al mismo tienpo numerosos electrones,
como si de algin modo estuvieran presentes de antemano en todos los
casos, y se desgranasen sueltos muchas veces, quedando enteros ¢ indivi-
sos ¢llos soios bajo las fuerzas catastréficas aplicadas a los edificios atd-
micos, ne podemos menos de sentirnos fuertemente inclinados a creer
que el electrdn es realmente el elemento absolutamente primero del
edificio universal de la materia.

Claro esth que micntras no s analice enteramente ¢l polvo resul-
tante de la destruccién atomica, subsistird la duda de si en él habrd aigln
residuo totalmente irreductible al electrén. Tampoco se ve 4 priori razén
alguna para que, a la postre, no resulte necesario algin elemento auxiliar,
distinto del electrén, que e ayude a tejer la urdimbre universal de ia
materia, Evidentemente nos parecerd que estc universo habrta de ser
tanto mas perfecto en el orden ontoldgico cuanto mds prefectamente
unitario sea su primer fundamento ; mas, por otra parte, es dara que no
goza de una perfeccién ideal, La posibilidad de que entre las ruinas del
protén y neutrdn totalmente deshechos se encuentre algo irreductible y
distinto del electrén, ciertamente no tiene muchos visos de probabilidad,
dada ia decidida direccién hacia la unidad que muestran todos los cuer-
pos al presentarnos cada cual sus primeros clementos; pere ya que la
experiencia no la ha descartado alin del tode, mantengimosla en sus-
penso por ahora, y fijemos nuestra atencidén definitivamente en el elec-
trén, que segiin todas las scfiales, es el Gnico que exhibe caracteres ade-
cuados para ser el fundamento primero de toda la materia. '

6. iSerd divisble ¢} electrén? La experiencia nos ha ido mdstran-
do las titimas coyunturas de todos los cuerpos. Aun lo que a primera
vista parecia irrompible, ella lo ha descompuesto a nuestros ojos pata
ensefiarnos los méis intimos secretos de 1a composicién de Ja materia, Ha
llegado al electrén, y por ahora, no ha dado la menor sefial de que algiin
dia sabri desmontarle también. ;No serd porque de hecho no es des
montable? '
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Me parece que al llegar a este punto, la razdén humana tiene algo
que afiadir. Yo creo que 2 la luz de la experiencia sensible se asocia en
¢l hombre otra luz de inteligencia, que también podria llamarsc expe-
riencia intelectual, con la cual vemos algo que estd més alld de la mera
experiencia empirica. Por eso, podemos y debemos considerar razonable-
mente lo que podria ocurrir si en efecto el electrdn. se dividiese, Toda la
materia conocida se desintegra, por fin, en electrones, jQué podria re-
sultar si partiéramos un electrén? ;Quiza dos electrones mis pequeiios?
¢Dos elementos, tal vez, de naturaleza diferente, que, a su vez, volve-
rian a subdividirse, emecrgiendo asi de cada uno de los clectrones un
mundo cada vez mis pequefio y méis complicado? Me parece que aqui
podriamos aplicar ¢l principio leibniziano de razén suficiente, y alegar
que en todas estas subdivisiones clectronicas no hay nada razonable.
Detengémonos un instante a considerar ¢l panorama que tenemos bajo
nuestra inspeccién.

_ 7. Hemos encontrado que todos los cuerpos se descomponen en
elementos diversos relativamente primeros, los cuales, a su vez, vuclven
a descomponerse ; pero no aumentando las clases de componentes, como
podria esperarse, dada la variedad de los cuerpos descompuestos; sino
disminuyendo de modo inesperado, hasta reducirse a una sola clase, que,
cn definitiva, sirve para la formacién de todos. Nos damos cuenta de
que las cosas tienen una génesis sorprendente. Considerada su forma-
cién de abajo hacia arriba, vemos que desde un fundamento unitanio,
van desarrolldndose las especies de cosas en niveles sucesivamente orde-
nados cada vez mas amplios, hasta florecer en la abigarrada variedad en
que se nutre y deleita el conocimiento sensible. Por cierto que no faltan
bellezas y armonias en ¢l mundo de los sentidos; pero por otra parte,
su extrema versatilidad ha conturbado siempre al pensador racional, que,
por una exigencia que brota irreprimible desde su propio fondo, pide
que cualquier ser, por el hecho de setlo, tenga una estabilidad adecuada.

En nuestro andlisis podemos comprobar que el cnte sensible, al
desarrollarse hacia arriba, multiplica extraordinariamente sus posibilida-
des comunitarias de darse, de ser Gtil; inclusive, de ser asumido hacia
niveles ontoidgicos mas altos que los suyos propios. En este esfuerzo
superador, se forman -entidades, que, al paso que ganan en riqueza co-
munitaria, van perdiendo en estabilidad ontoldgica. A cada nivel gana-
do, es més brillante la hermosura desplegada por el ente material en



23 EXPLORACION DEL “SER” QUE CONCRETA AL, ENTE MATERIAL 83

su vertiente externa; pero también son més flojos los lazos reguladores
de sus cada vez més numerosos y diversos elementos. Si la diversidad de
tales elementos fuese total, de suerte que no nos fuera dado encontrar
en ¢llos semejanza alguna, su ordenacion intrinseca resultaria enteramen-
te imposible. Su signo esencial seria el caos.

Desde la altura de nuestro observatorio vemos ¢dmo la diversidad
de clementos se va conjugando y unificando gradualmente, hasta con-
fluir todos en una sola clase. Vemos surgir la Materia entera de um soio
espécimen clemental originario, A cada nivel que se asciende, pueden
los sentidos contemplar en sus dominios una mayor variedad y hermo-
sura externa; a cada nivel que se desciende, la inteligencia distingue ¢n
cllos mds claramente ¢l sello propio del ser: ve como se van soldando
en una unidad cada vez mds perfecta los elementos que parecian total-
mente dispares, y comprende con intimo placer cudl es e} origen oculto
seguro y firme del orden, que, pese a la versatilidad alarmante de las
cosas materiales, se conserva siempre en ¢l universo, Es una sola ia clase
de elementos de que estd formada toda la materia: por eso es posible el
orden en su universo.

Evidentemente, esta Gnica clase comprende una infinidad de indi-
viduos iguales. Es necesario que sea asi. El ente material es de infima
calidad en la escala ontolbgica. Si su dnica clase se redujera a un solo
individuo, su entidad resuitaria casi nula. En cambio, la muitiplicidad
de sus individuos multiplica extraordinariamente su cficacia y utilidad.
Asi lo comprendemos todo: por un lade la variedad extendiéndose in-
definidamente ; por otro, el orden siempre asegurado dentro de lmites
razonables.

Todo esto ¢s admirable. Vemos en ello sin esfuerzo, sin torsiones
intelectuales, con el beneplicito completo de la razén, por un lado Ia
deleznabilidad de la materia; y, por otro, la maravillosa eficacia del ser
del ente.

Perc volvamos de nuevo nuestra consideracidn sobre el elemento
que se nos ha presentado como origen umitario de todo el reino de la
materia, o sca, el electrén. ;Serd posible que tengamos que seguir cn
nuestro camino analitico y disgregarlo en nuevas partes més originarias?
¢Y qué podria resultar de sus fragmentos?, jolementos més umnitarios?
Pero eso es imposible en el orden de la materia constituida, porque ya
tenemos ¢l #no. (Elementos necesarios para formar mds perfectamente



84 viCToR DIAZ DE TUESTA 24

el uno? gRomper el uno en trozos para hacer un uno més perfecto?
Absurdo. Evidentemente, nada de esto es razonable. El tinico resultado
razonable de una ulterior ruptura del electrén seria la destruccién total
volatilizandose en la nada pura.

En definitiva, si en la naturaleza material hay algo especihcamente
distinto del electrén, eso tal vez serviria para aglutinar los electrones
entre s al formar los cucrpos. Pero ni aun en este sentido me parece te-
ner probabilidad aiguna tal agente aglutinante, pues creo que el elec-
tron, ente eficacisimo, tiene en sw haber éntico todo lo necesario para
constituir la base de todo el universo sensible.

v

1. El resultado a que hemos sido conducidos por la mano de
Ciencia moderna abre un horizonte novisimo al filésofo que quicra
preocuparse por el problema del ente material concreto. Al parecer, a
nadie interesa en estos tiempos su posible exploracién, Tan grande es
el descrédito en que yace sepultada desde hace muchos siglos Ja pre-
gunta por el ser del ente concreto, de esa humilde criatura que s presta
décilmente para remediar nuestras necesidades cotidianas, Durante los
siglos en que se prolongd la aurora de la Filosofia, esta pregunta cra
tema importante de todos los pensadores. Pero cuando ArxistSteles per-
fecciond su férmula de la “materia primera y forma substancial”’, como
constitutivo obligado de cualquier ente sensible, parece que se dieron
por agotadas todas las posibilidades de una explicacién mds satisfactoria,
¥ ya no se hablé més del asunto hasta el presente. Y no se diga que en
cierto modo la ciencia moderna viene a ser una continuacidn de los flé-
sofos antiguos; porque a la ciencia moderna sblo le interesan las opera-
ciones del ente material, y no se ocupa de su esencia, ni tiene por qué
ocuparse, :

Tal vez alguien, al considerar poco atentamente nuestro analisis
atémico, pensard que la postura a que hemos Hlegado no se diferencia
substancialmente de la proclamada por Demécrito hace ya tantos siglos.
Pero nada hay mis falso. Lo Gnico positive que puede concederse a
Demderito es su acierto al juzgar imposible la divisibilidad indefinida
de los cuerpos extensos. Pero cuando se pone a considerar las Gltimas
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particulas obtenibles, indivisibles ya, o sca, dtomos, tan sélo consigue
imaginar una multitud inmensa de elementos de mole finisima, amplia-
mente variable en tamafio y figura, compuestos de no se sabe qué mate-
ria maciza absolutamente inerte, carentes del méds minimo vestigio de
actividad propia, con aptitud meramente pasiva para combinarse entre
s1y con el espacio vacio, una suerte de algo que no es; azotados tal vez
desde fuera por fuerzas misteriosas. Todo esto es enteramente incompa-
tible con los caracteres que nosotros encontramos en el electrén.

2. Nuestro electrén es dinico en especie, y de €] van surgiendo armé-
nicamente todos los cuerpos. Esto suscita ¢l recuerdo de la importancia
ontolgica que atribufan a la unidad los antiguos pitagéricos y pla-
ténicos, de los que San Agustin se hace eco repetidas veces, y no con
poca admiracion algunas. “No es otra cosa ser, dice él, que ser uno...
Cada cosa es en cuanto recibe en sf la unidad” (De Mor. Manich., II,
6, 8.). Todo lo que de alghn modo es, tendria que confluir en el #no.
En especial hicieron grandes esfuerzos para derivar de la unidad el ser
de los entes materiales, que era el problema principal. No acertaron a
comprender c¢émo podria encontrarse una unidad adecuada en el seno
mismo de la materia, tan discordante y variable de suyo; y se dieron
a buscarla por caminos sutiles y dificiles; pero sus regiones inteligibles
estaban demasiado apartadas de la regién propia de ia materia. No fue-
ron capaces de sacarla del cwos, en la forma y medida que se habian
propuesto, con sus nimeros y proporciones, por cuanto sus nimeros y
proporciones poscian, segin su propia doctrina, naturaleza totalmente
desemejante de la naturaleza de la materia. No encontraron por sus
caminos, ni era posible hacerlo, la unidad adecuada y conmensurable
con ¢l ente materia. Tuvieron, sin embargo, €l alto mérito de haberla
presentido y exigido.

Nosotros proponemos el electrén como el ente unitario que es so-
porte y causa de la unificacién indispensable en todos los cuerpos, Evi-
dentemente esta unidad no tienc la aureola del misterioso prestigio de
aquella que adoraban los pitagéricos y platénicos; pero en cambio es
més apropiada para ¢l ente materia y sus necesidades dnticas.

3. Es, pues, ¢l electrdn el objeto inmediato de nuestras investiga-
ciones en pos de la esencia, Unicamente en él esperamos percibir algln
eco, que sea en verdad inteligible, de la respuesta que quiera darnos ia
naturaleza sensible, a nuestra pregunta por su esencia.
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A la luz de nuestro anterior andlisis, se nos ofrece el electrén en
una postura excepcionalmente finica frente a todos los cuerpos mate-
riales. Es €l el ente material primario. En su comparacién todas las
demés cosas que hay en ¢l mundo de los sentidos son entes sEcuNDARIOS,
en los que puede advertirse una fisonomia éntica enteramente distinta.

El ente primario debe contencr en si como por derecho propio todas
las propiedades fundamentales de la materia; micntras que los entes
secundarios las tienen sélo como derivadas. Podrin tener otras por ven-
tura, incluso mds brillantes para la contemplacién de los sentides; pere
al fin, secundarias tan sflo. Para el estudio recto de nuestro asunto es
de capital importancia tener en cuenta que las propiedades secundarias
como tales, estin en ¢l ente primario como en germen; y las propiedades
primarias estn en los secundarios, pero sblo en cuanto compuestos por
los primarios.

Es necesario insistir en esto. La distincidn entre ente primario y
ente secundario es fundamental para que nuestro andlisis resulte eficaz
y correcto. Y esta distincién va eniazada con otra no menos importante,
a saber: la distincidn en el ente concreto de su fax o verticnte inderna,
y su faz o vertiente externg. Todo ente es actividad, Pues bien, aquella
actividad' que constituye al ente mismo, y por ende s su esencia, esa es su
faz interna. Aquella actividad que consiste en dar y recibir intercam-
biando acciones pasajeras y transeiintes con otros entes semejantes, he ahi
la faz externa.

El ente primario tiene sus dos faces o vertientes, y el ente secunda-
ric también; pero a su manera secundaria, muy diferente del modo
primario. Consideremos, por ¢jemplo, ¢! oro. El sistema esencial de su
4tomo estd integrado por 79 protones, 118 neutrones y 79 electrones,
fuertemente aglutinados por fuerzas poderosas bien ordenadas. Esta es
su faz interna. Pero eso que constituye la faz interna det oro (ente se-
cundario de orden o nivel no muy alto), es un sistema de fuerzas y ele-
mentos que juegan en la vertiente externa de los protones, neutrones y
clectrones. Ese es el cardcter general de la faz interna de los entes secun-
darios: el encontrarse siempre en la vertiente externa de los entes pri-
marios. Es clara, por consigniente, la diferencia esencial que media
entre la faz interna del ente primario y la del ente secundario.

Hablando del ente material, ia faz interna es el campo propio y
exclusivo de la Filosoffa; pero slo la faz interna del ente primario, Y
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es que en un sentido profundo que apunta hacia los origenes, la faz
o vertiente interna de la Materia en conjunto, se identifica con la faz
interna de su ente primario,

4. El ente primario ticne que ser activo, tanto en su faz interna
como en la externa. Paseandome yo micntras meditaba en estas cosas,
me encontré con dos nifios que se disponian a jugar con soldaditos de
plomo. Cada cual dispuso su batallén como mejor le plugo a una distan-
cla convenida, y comenzaron a lanzar alternativamente sus bolitas de
cristal contra el adversario. He aqui, pensé yo, los entes primeros de
Demécrito: meros soldaditos de plomo, que nada tienen de lo necesario
para cumplir lo que de suyo parece ser su destino,

El ente primario material no puede ser asi. Tiene que ser activo
desde sf mismo, y su actividad debe estar en el origen y al frente de todas
las actividades de la materia. Por el hecho de ser, y ser precisamente
materia y no otra cosa, debe tener en su entrafia dntica misma la fuerza
material, §i, la fuerza material necesaria para sus operaciones en su
vertiente externa. Es imposible que ¢l ente material primario sea un
mero receptor pasivo de fuerzas extrafias, Es necesario que tenga sus
fuerzas propias, para que pueda combinarlas arménicamente con otras
que por ventura le vengan desde fuera. Evidentemente, la fuerza con
que actda hacia sus afueras el ente material primario tiene que ser la
suya propia.

¢Y la que actfia hacia dentro? Claro estd que es suya, puesto que
es su propia esencia sustantiva. Pero ¢cudl es su origen? Nosotros ve-
nimos llamando originario al ente material que consideramos como cl
principio existencial de todos los cuerpos sensibles. Podrd ser esta ori-
ginalidad absoluta? Desde lucgo, es ésta una cuestion que no cac dentro
del dmbito propio de los cientificos. La Ciencia ha acotado como campo
suyo el de Ia vertiente externa del ente material. Para esta region, deci-
mos, la fuerza originaria tiene que arrancar del que hemos llamado ente
primario, En é| debe estar, pues, el primer origen del campo tota
cientifico. Pero si la fuerza constitutiva de la faz interna de estc cnte
primario exige a su vez un origen més alto, es asunto que corresponde
examinar al filésofo. Recordande los soldaditos de plomo, pensamos que
también los soldados de verdad, ademis de sus fuerzas e iniciativas
propias, necesitan para- cumplir bien su oficio una dircccién mis alta.

5. El problema inmediato para ¢l filésofo, también de su exclu-
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siva incumbencia, es averiguar la naturaleza de esa actividad interna
que constituye el ente primario, origen del campo entero de la Ciencia.
Pero si nuestra intencién filosdfica pretende dejar atrds el campo de
la Ciencia, para adentrarse en la regidn interna de! ente, terreno vedado
de suyo a los métodos cientificos, yno serd de temer que tampoco sirvan
de ndda los métodos exclusivamente filos6ficos para explorar esa sombria
regién de las esencias fisicas? iCon qué medios contamos para esperar
algln éxito en nuestra dificil empresa?

La cuestién es importante, y se refiere a la potencia cognoscitiva del
hombre en relacién con la esencia flsica del ente material.

Debemos puntualizar que, al distinguir la regién cientifica de la
regién filosofica en el ente, no queremos insinuar, ni mucho menos, que
de la misma manera se diferencian ¢l hombre cientifico y el hombre
fildsofo. Hay diferencia, claro estd, entre e hombre que se estd dedi-
cando a la ciencia y ¢l hombre que atiende a Jos problemas filoséficos.
Se distinguen en que miran en distintas direcciones; pero su instru-
mento gnoseoldgico es idéntico en los dos. Ambos son hombres que
gozan de facultades sensitivo-racionales idénticas, aunque las usan en
distinta proporcién y dirigidas en sentidos diferentes. Si el filésofo, al
quever escrutar el interior del ente materia, tiene que aventurarse en un
terreno adonde no puede llegar la experiencia empirica, no por eso
hemos de dar por imposible ¢l éxito. Al fin y al cabo, la inteligencia es
el principal instrumento tanto para ¢l 6losofo come para el cientifico,
y la razdn humana puede llegar més alld que los sentidos solos. Por otra
parte, la fuente originaria de todo €l campo experimental mana precisa-
‘mente de ese recinto cercado que intentamos explorar, Serd bueno que
nos detengamos aqui unos instantes para examinar ¢l alcance preciso
de nuestros instrumentos gnoseolégicos en el campo por donde vamos
adentrandonos.

Vi

1. De ningin modo compartimos ¢l parecer de los empiricos mo-
dernos, segdn los cuales la razdn humana viene a ser una mera pedisecua
de los sentidos, sin fuero alguno propio en orden al conocimiento de
los entes externos, Por ejemplo, H. Reichenbach dice: “La percepcién
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es la fuente y la prueba ltima,..” “El empirismo reduce la mente de
este modo al papel subordinado de establecer un orden cntre las impre-
siones y las ideas” (La Filosofia Cientifica, México 1967, pag. 88 y 89)
No es mi propésito entablar polémica; pero s tengo que explicar mi
modo de ver la cuestién de nuestro conocimiento de las cosas materiales,
ya que de ellas nos ocupamos.

No s si lo que dice Zubiri de nuestra “inteligencia sentiente” ten-
dria que interpretarse de modo que sea necesario aftrmar como conse-
cuencia ineludible la. unidad absohita de nuestra facultad sensitivo-inte-
lectual. Y entiendo por “‘unidad absoluta”, la de un sistema esencial
entitativo (habiando en lenguaje zubiriano), cuyas notas exigen de tal
modo su compenetracién mutua, que no pueden existir separadas. Nues-
tro cuerpo y alma forman un sistema unitario; pero su unidad no es tan
perfecta, que no pueden seguir existiendo cada cual por su lado cuando
se separa ¢l alma del cuerpo. De modo semejante: sensibilidad e inte-
ligencia son dos notas perfectamente distintas para nuestra considera-
cidn. Pero ellas mismas en su entidad fisica existencial, jforman sistema
tan unitaric que de ningdn modo pucdan separarse sin el aniquilamien-
to automatico de entrambas? Es ésta una cuestion dificil, ¢ importante
seglin creo; pero no corresponde tratarla aqui,

2. Cualquiera que sea ¢l modo en que haya de resolverse este pro-
blema, me parece que la idea de Zubiri, al menos en su aspecto prictico,
es verdadera, En efecto, nuestra sensibilidad ¢ inteligencia, en su campo
operacional, acthan unitariamente. En sus operaciones cognoscitivas,
nuestra sensibilidad ¢ inteligencia no pueden separarse, Ningtin hombre,
tal como vivimos, puede separar su accién cognoscitiva intelectual de su
sensibilidad, ni la accién perceptora sensible, de su inteligencia. La
unidad de accidén sensitivo-intelectual es un hecho. Por lo menos en este
sentido es verdad que nuestro instrumento gnoseoldgico s una inteli-
gencia sentiente o una sensibilidad inteligidora.

Es verdad que heuristicamente distinguimos perfectamente entre
sensibilidad e inteleccién ; y quiz4 en esta facilidad distinguidora reside
la cansa de muchos equivocos y errores, al trasladar indebidamente estas
distinciones conceptuales desde el dominio de lo subjetivo, a la rcglon
de los objctos y sus entidades correspondientes.

3. Hablamos de entes sensibles o entes inteligibles. Evidentemcate
estas denominaciones sélo tienen sentido en relacién a los sujetos cog-
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noscentes. Unos conocen mediante la sensibilidad pura; otros mediante
la inteligencia sentiente, y puede haber otros que conozcan sin interme-
dios sensitivos dircctamente por la inteligencia. El ente es sensible si hay
o puede haber un sujeto capaz de establecer con €l relaciones cognosciti-
vas por intermedio de sentidos. Es inteligible si pueden establecerse tales
relaciones por inteligencia directa; y serd sensible-inteligible si, como
en nuestro caso humano, las relaciones cognoscitivas se establecen por
el intermedio de una sensibilidad inteligidora. El ente s como es, y en
nada cambian sus atribuciones por el hecho de que se le acerquen otros
entes capaces de establecer con € relaciones cognoscitivas mds o menos
perfectas. El brute se acerca al ente material con sus sentidos, y sblo
obtiene un conocimiento muy imperfecto, si es que puede hablarse en
¢l de conocimiento estrictamente dicho; el hombre goza de un instru-
mento sensitivo-intelectual, ¥ su conocimiento es mucho mis perfecto;
¢l de una inteligencia pura, la de Dios por ejemplo, podré ser entera-
mente exhaustivo y perfectisimo. El ente, cualquier ente, por el mero
hecho de serlo, se exhibe a la comunicacidn con otros entes. Los efectos
de esta comunicacién dependerin de la naturaleza de cada cual. Lo que
pasa ¢s que los entes materiales por exhibir un modo de ser, digimoslo
asi, mis grosero, son accesibles hasta para los sentidos, que son tan poco
finos de suyo en orden al conocimiento del ser del ente. Por eso los lla-
man sensibles; lo cual no puede significar que no sean accesibles al
entendimiento, aun cuando sea pure.

4. Los entes materiales son sensibles, y al decirse esto, sueie pre-
suponerse que solo pueden ser captados directamente por los sentidos, y
que nuestra facultad intelectual no tiene acceso a ellos sino mediante
los datos meramente sensibles que nuestra sensibilidad pura le presenta;
ya sca transformando ¢l fantasma sensible en inteligible, como dicen
los escolasticos; o introduciendo ei orden en el tropel de sensaciones por
medio de la unidad de que gozan las categorias aprioristicas propias
del entendimiento, como afirma Kant; o contentindose con hacer fun-
cionar la maquinaria vacia de sus relaciones Mgicas, esperando ser pre-
vista de cuando en cuando por los sentidos con algiin material de reali-
dad, como quieren los empiristas. No creo que sea justa ninguna de estas
posturas. -

5. Los antiguos fildsofos separaron demasiado la sensibilidad y la
inteligencia. Nuestra sensibilidad, digo, y nuestra inteligencia. Y no
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apreciaron la sensibilidad en su justo valor. En todo caso, no supieron
reducir a la unidad y estabilidad que la inteligencia reclama para el ser
y para la ciencia del ser, la inmensa variedad de motivos que ofrece el
Hlamado ser sensible a nuestros sentidos. En cambio, se sintieron deslum-
brados por el poder de la mente generalizadora, estabilizadora y clarifi-
cadora de una cieticia inconmutable e incorruptible. Despreciaron la
percepeidn de los sentidos por su variabilidad, y exaltaron sin limites al
“logos™ de la mente por su generalidad e inmutabilidad. Emigré la ver-
dad a la regién de las ideas puras, y la mera apariencia engafiosa se
quedd en ¢l mundo sensible.

La. dicotomia heuristica “sensible-inteligible” se convirtié en una
suerte de dicotomia del ser mismo, que sélo podia producir la destruc-
ci6n del ser en el conocimiento; o sea, el error,

Esta dicotomia de que hablo se refiere exclusivamente al ente mate-
rial, que es del que hablamos aqui; y también los antiguos griegos se
referian a él cuando proclamaban las ideas eternas como algo permanen-
te en cuya participacién, aunque lejana y cscasa, se apoyaran para ser los
entes de este mundo sensible, El era también el scr primero o substancia
aristotélica. Nadie sabe las cavilaciones que debieron de costar a Aristé-
teles los problemas suscitados por la conjuncién de los clementos de su
entidad “materia-forma”, en la cual, lo inteligible, base del conocimiento
cientifico, y que da su ser al ente y que expresa su esencia, o sea la
“forma”, no puede tener cxistencia propia; y, en cambio, lo que debe
existit de toda la cternidad para proporcionar la base necesaria de todos
los cambios del cnte sensible, es decir la “materia prima”, no tiene ser
alguno. Aflora aqui también la dicotomia de que hablamos, y ademés su
causa, si no me engafic; a saber, alerta confusién entre conocimiento y
ser. :
El resultado prictico de estas confusiones ha sido que los filésofos
se han dedicado al cultivo casi exclusivo de los dominios de la raciona-
iidad, abandonando los de la sensibilidad con las entidades atribuidas
a ella.

6. Pero no por eso ¢l ente material ha dejado de ser ente, y digno
por lo mismo de las atenciones del sabio. Del sabio, digo, no sélo armado
de sentidos, sino de una gran inteligencia. Tenia que llegar ¢! tiempo en
que los hombres inteligentes se dicran cuenta de las grandes posibilida-
des cientificas del munde de la materia. Bien sabemos el prodigioso desa-



92 vicTor DiAZ DE TUESTA 32

rrolle alcanzado por las ciencias naturales, cuyo campo es justamente el
que llena ¢l ente material con sus operaciones.

Sin duda, como contrapartida y en venganza de la secular tirania
de la inteligencia sobre los sentidos, fue aprovechada la ocasion por los
empiristas para instalar a los sentidos en ¢ trono del conocimiento cien-
tifico, reduciendo a la inteligencia a su servidora y fiel pedisecua. “La
observacién sensibie ¢s la fuente primordial y ¢l juez dltimo del cono-
cimiento... La mente... sélo tiene acceso a las vacias relaciones logicas”
(H. Reichenbach, 84 y 85). Ahora la dicotomia se dispara por ¢l otro
extremo con su correspondiente secuela de errores.

Creo que podemos colocarnos en ¢l justo medio si considerando
nuestra facuitad sensitivo-intelectiva como unidad indisociable, tratamos
de interpretar correctamente nuestras relaciones cognoscitivas con los
entes sin distorsionar ninguno de sus extremos: ni el objeto, ni el sujeto.
Desgraciadamente aun cuando logremos esto, no por eso vamos a con-
seguir apoderarnos de todas las riquezas del ser del ente; ya que nuestra
facultad cognoscitiva, de todos modos, es limitada, Tampoco quiere de-
¢ir que s alcanziramos a comprender exhaustivamente la esencia del
ente material, también podriamos llegar a poscer los tesores occdnicos
del ser en toda su generalidad. Debemos contentarnos con una parte de
la verdad. La verdad absoluta y completa no estd a nuestro alcance. Sin
embargo, nuestra parcela de verdad no es relativismo, pues participa de
la perennidad propia del ser. '

7. Decimos, pues, que nuestra facuitad cognoscitiva es nica:
“sensibilidad inteligidora”, y funciona como tal unidad. '

Evidentemente, tenemos conciencia clara del diverso matiz de sus
extremos, y hemos visto los riesgos a que conducen sus diversas inter-
pretaciones. 8i hemos de mejorar nuestra situacion, necesariamente de-
bemos comenzar respetando las cosas como son y se nos presentan por
si mismas.

El producte cognoscivo de los sentidos externos aparece bastante
alejado del concepte espiritual de ia mente, Sin cmbargo, si ambos
extremos lhan de servir para su fin, o sea, para presentar el ente
en el Ambito de nuestra conciencia, los dos deben concurrir unidos en el
conocimiento del que s Unico ente en el caso. Sdlo podremos conseguir
esto si lo que a primera vista aparece tan radicalmente distinto, al fin
todo ello concurre en una sola accidn,
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Estamos en presencia de una investigacién dificil, muchas veces
intentada con resuitados dispares. El proceso de nuestro conocimiento
acerca de los entes materiales que nos rodean se realiza a través de rela-
ciones actuales concretas de una facultad determinada, la mia por ¢jem-
flo, con uno o varjos entes materiales concretos y singulares. Lo que
intentamos analizar ahora no son relaciones en general, sino los actos
en que se realizan Tas relaciones para tratar de descubrir en ellos la na-
turaleza de las mismas. Buscamos la relacién sujeto-objeto: sensibilidad
inteligente -por un lado, y ¢l ente material por el otro. Evidentemente
no es ¢l extremo “inteligencia” el que se conecta en derechura con el
ente, sino el extremo “sensibilidad”. Nuestra facultad cognosciva se unc
al ente material por medio de los érganos de los sentidos. Es en éstos
donde sc realiza una verdadera presencia fisica de contacto real entre ¢l
objeto y el sujeto. Sin duda esta presencia fisica del objete material en el
6rgano de la sensibilidad, aunque real, no es completa, No estd integra-
mente €} ente material en el ojo 0 en ¢l oido, ni en ninguno de los sen-
tidos. Sélo llegan a cllos las ondas electromagnéticas, las sonoras, etc.,
que pertenecen al ente, y por cierto, en un sentido mis hondo del que
se sospecha de ordinario.

Cifiéndonos al sentido de la vista para nuestro anlisis, decimos que
las ondas clectromagnéticas, o luz fisica en que se presentan los objetos
a nuestros ojos, interaccionan complicadamente con diversos elementos
organicos adecuadamente preparados, hasta que en alghn punto comiin
a nuestra subjetividad cognoscitiva y a nuestra corporeidad material, se
realiza ese fendmeno verdaderamente maravilloso que consiste en la
transformacién de la luz fisica electromagnética en luz subjetiva;- csa
luz en {a que nosotros vemos envueltos los objetos, con sus diversos colo-
res y su maravilloso fulgor. En realidad de verdad no es una mera trans-
formacién lo que aqui se verifica. Las ondas clectromagnéticas, que
parten de los objetos y les pertenecen, tienen su corrc3pondicntc causa-
iidad que produce efectos apropiados; pero el maravilloso despliegue
luminoso que surge en nuestra facultad cognoscitiva al contacto de los
tmpulsos electromagnéticos con los elementos orginicos de nuestros ojos,
estd muy por encima de la eficacia propia dél agente fisico. Ha habido
aqui un verdadero salto desde un nivel puramente material a otro mas
clevado: el nivel sensitivo. No es la causalidad dei agente material la
que ha actuado sobre nuestra facultad cognoscitiva; sino la causalidad
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de nuestra facultad en cuanto sensitiva la que ha asumido y elevado al
agente fisico para transformarle en luz sensible.

Luego si no existiera nuestra facultad sensitiva gno existiria esa luz
que vemos con nuestros ojos? En efecto, no cxistiria. Y entonces esa luz
¢os puramente subjetiva? No es puramente subjetiva. Si existiendo nues-
tros 0jos, no hubiera ondas eiectromagnéticas, tampoco tendriamos luz,
La lue sensitiva que vemos es el efecto de la relacion cognoscitiva que
se establece entye nuestra facultad y el ente cuando ambos advienen a
una presencia mufua ¢n nuestros drganos sensitivos. Esa luz maravillosa
es alge apropiado a la naturaleza y eficacia para ser del eate material
por un lado, y a la naturaleza y eficacia para conocer de nuestra facultad
por otro. Ni es puramentc-objetiva, ni puramente subjetiva, Es comu-
nicacién verdadera, aunque no exhaustiva entre objeto y sujeto. Algo se
percibe, pero sblo lo mds singular y momentinco: sensaciones inco-
nexas de suyo. Entiéndase bien, lo inconexo es cosa de las sensaciones
consideradas en si mismas como tales, no de las posibles propiedades del
ente, de las cuales ta sensacion como tal, nada nos descubre,

8. Afortunadamente, al polo sensitivo de nuestra facultad cognos-
citiva le corresponde otro: ¢l polo intelectivo, A nuestra luz sensible se
une la luz intelectual. ¢Hay aqui un nuevo salto de nivel? ;O es dnico
cl horizonte intelecto-sentiente? Como quiera que sea, es preciso que
ambos polos estén entretejidos indisolublemente. Una luz sensitiva sola
es enteramente insuficiente para explicar cualquier fendmeno cognosci-
tivo humano; y st pudiera considerarse enteramente aislada nuestra luz
intelectual, parece que en algunos aspectos tendrfa que ser inferior a
la luz sensible: no seria intuitiva. Una inteligencia humana y pura no
podria cerciorarse del ente singular existeate. En todo esto despunta
una paradoja intolerable, a saber: la inteligencia inferior a los sentidos.
Tal vienc a ser ¢] fundamento de las teorfas empiristas, mas no por €so
aceptabies.

Lo que pasa ¢s que no hay de hecho sensibilidad humana puora, ni
inteligencia humana pura. La visién misma sensible estd envuelta en
una luz cognoscitiva de mis altos quilates en orden a la comprension
del ser del ente. El ente material, como ya hemos puntualizado antes,
no se presenta en su totalidad on e dmbito de auestra conciencia cognos-
citiva; por eso la juz intelectwal no puede aclardenoslo enteramente. Pero
en aquella parte quc s¢ presenta, descubre la luz intelectual mucho mas
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de lo que podria sospecharse visto solo a la luz sensible. Asi como nues-
tra fuerza o virtud sensitiva eleva la accién material de las ondas electro-
magnéticas a Juz sensible, en la que se nos manifiestan de alglin modo
los entes materiales, de manera scmcjantc, la virtud intelectiva eleva
la visidn sensible a una verdadera visién intelectual, en la que aparecen
algunas propiedades no sensibles, mas no por ¢so menos propias del ente
aparecido concretamente en la visidén sensible, Gracias a eso, la maqui-
naria Ibgica de nuestra mente puede ser de utilidad; porque s, como
nos aseguran los empiristas, no entrara en clla més que el dato sensible
puro, no tendriamos un conocimiento mucho mejor de las cosas que ¢l
de los brutos. En suma, nuestro conocimicnto del ente material aun
siendo unitario, se desarroila aparentemente en dos niveles distintos:
el sensible y ¢l inteligible. Gémo, siendo el mismo el ente conocido,
puede producirse semejante dicotomia en el conocimiento, es cosa que
séio puede aclararse descifrando Ia esencia de nuestra entidad cognosci-
tiva; pero esc dificil asunto cstd fuera de nuestro actual propésito, Lo
que si nos importa dejar bien asentado es que Ja dicotomia del conoci-
miento no debe traducirse en una dicotomia del ser conocido,

9. Cuando tratamos de conocer un ente material que percibimos
con los sentidos, no sblo le tenemos presente en nuestra sensibilidad, sino
también en nuestra inteligibilidad. Por eso y a pesar de la imperfeccién
de nuestro contacto o presencia cognoscitiva con €, podemos avanzar no
poco en su conocimiento mediante raciocinios y comprobaciones experi-
mentales debidamente conjugados. No puede nuestra inteligencia pene-
trar directamente en la esencia del ente material, a causa de que el hecho
de nuestra comunicacidn con é se realiza a través del polo sensitivo de
nuestra facultad. Seguramente en més de un lector aflorara de nuevo
aqui el escrdpulo de por qué, siendo la inteligencia mds eficaz de suyo
que los sentidos, no ha de presentarse la primera en el campo del cono-
cimicnto; pero esto sdlo puede ocurrir porque sc olvida de nuevo que
no tenemos sensibiiidad pura e inteligencia pura; sino una inteligencia
sentiente. Y el ente objeto se hace presente a nosotros como sujetos cog-
noscentes en ¢l modo qu lo hace posible nuestra organizacién sensoriai.
Pero repitimosio una vez mis, no tode lo cognoscible que nos ofrece el
ente material en ese su modo de presentirsenos es captable en pura
sensibilidad. Més alld de lo sentido, queda aun mucho para la inteli-
gencia,
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Lo primero que se ofrece a nuestra consideracién, que pasa inadver-
tido para los sentidos y es captado por la inteligencia, esla “causalidad”.
Todes hablan de causalidad; pero los modernes empiristas y también
los kantianos, han querido vaciar esta palabra de su significado propio,
para insuflarle un sentido nuevo que no rebase las posibilidades del co-
nocimiento empirico meramente sensible. Los empiristas reducen su
causalidad a una mera sucesiéon regulable. No se entiende bien cémo
puede ser “mera” la sucestén y al mismo tiempo “regulable”, esto es,
sometida a reglas. Pero esto de que sc entienda o no se entienda parece
que les importa poco a los empiristas, ya que para ello, en lo de conocer
la realidad lo que prima es ¢l sentido, y a la inteligencia sdlo le corres-
ponde tomar buena cuenta de las “regularidades” tal como se las pre-
sentan los sentidos, para que las manipule seglin sus propias leyes, que
SOn por cierto muy precisas, pero enteramente vacias de realidad,

No es mi propésito ahora entablar polémica con los cmpiristas; pero
st necesito puntualizar bien claramente que la causalidad, si s verdadera,
significa un influjo real y debidamente proporcionado de lo que es causa
sobre io que llamamos efecto. La causa ceside ¢n el ente causante y obra
en conformidad con su naturaleza y segiin Jos modos de sus operaciones.
Todo esto no puede ser captado por los sentidos carentes de inteligencia,
y por eso es negado por los empiristas. No sblo puesto en duda, sino
negado. Pero entonces no deberian hablar de causas de ninguna clase.
Sus “regularidades” carentes en absoluto de conexién interna, no po-
drian conducir a regla alguna de probabilidad, ni de nada. Serian meras
aflagazas. Si de hecho no lo son es porque de hecho hay algoe que niegan
los empiristas, por la Gnica “razén” de que no pueden verio los sentidos.

10. Hay pues verdadera causalidad entre los entes materiales; o
sea, que pueden ejorcer influjos reales los unos sobre los otros, produ-
ciendo acciones externas, es decir, hacia las afueras de su propio ser.
Formulemos aqui ¢l gran principio de causalidad :

“No hay efecto sin causa proporcionada. El efecto nunca pucde su-
perar a su causa, ni menes a su causante’”,

La causalidad no es mera sucesion, por cuanto en la “mera” suce-
sién se excluye el nexo interno. Tampoco es determinismo estricto, ya
que ¢i efecto determinado depende o puede depender de una o muchas
causas que s¢ favorecen mutuamente, o se contraponen, o fallan de diver-
sas maneras, También conviene afiadir que no debe confundirse una
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accibn causal determinada con el principio de causalidad, porque aun-
Que parezca incretble, se dan casos en que porque una cavsa deja de
producir ¢l efecto conrespondiente, ya s da por probado que no fun-
ciona el principio de causalidad.

Decimos, pues, que la obra de un ente no puede superar lo que el
ente es. Un ente obrando hacia sus afueras causa un efecto. La operacidn
misma €5 la causa inmediata; cl ente causante u operante es la causa
originaria. El efecto iguala o equilibra la causa inmediata; pero nunca
igualard, ni menos superard a la causa originaria o ente causante, Todo
esto estd muy lejos del alcance de los sentidos, y sin embargo, es entera-
mente legitimo. Tanto, que si fracasara, la clencia carecenia de base.
Entiéndase bien que no digo: “si nosotros no pudiéramos conocerlo o
probarlo, no conoceriamos los fundamentos de la ciencia”; sino que si
ese no tuviere sentido, si no fuese en realidad asi, tampoco se darian los
fenémenos que nos descubre y ensefia la ciencia. Primero es necesario
que entre los entes materiales haya verdaderas conexiones causales ef-
cientes, y en seguida que nosotros podamos conocerlas. Los que piensan
que en los entes sensibles no hay canexiones causales enteramente inde-
pendientes de nuestro conocer, porquie la experiencia puramente empirica
no puede detectarlas, deben ser consecuentes, y decir: todo ocurre sin
causa, sin relacidon verdadera, sin razén. Dicho en una breve frase: tedo
es sin ser. Todo es mera ilusidn, y encerrarse en un solipsismo puro.

La verdadera experiencia humana cuando percibe los entes mate-
riales y sus operaciones, no es exclusivamente empirica, esto es, sensitiva;
sino empirico-racional. El que trate de purificar la razén liberandola de
los productos sensitivos, creyéndolos impurezas que obstaculizan la
natural percepeidn intelectual, y piensa que asi podrd conocer mejor lo
que es en verdad el mundo, se extraviard en su camino, porque la inte-
ligencia humana estd necesariamente unida a la sensibilidad. Y ¢ que
menosprecie la razon, afirmando que el sentido ¢s nuestro Gnico acceso
al ente material, yerra mds peligrosamente adn ; y los mismos resultados
que se¢ ufana en proclamar como sus logros, sblo puede presentarlos
porque Jos hechos no siguen Ja légica de sus palabras.

1. Pero no nos dejemos arrastrar por discusiones gnoseolégicas,
y tratemos de presentar los hechos tal como son a nuestro modo de ver.

En el ente que los sentidos nos presentan con cierta figura, tamafio,
coior, dureza, temperatura, etc., nuestra inteligencia percibe un ente dis-
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tinto de nosotros por lo pronto, y sujeto a la cavsalidad. Y bien: esta
causalidad que la inteligencia percibe, jes propiedad de la cosa, o pro-
piedad de la inteligencia? ;Es algo asl come cl color o Ja figura de las
cosas? Diremos que en cierto sentido la causalidad no es como el color,
El color es sensible ; la causalidad no. La causalidad es inteligible. Pero
en otro sentido si pertenece la causalidad a las cosas materiales lo mismo
que sits colores o figuras, y aun més estrictamente si se quiere. El color,
por ejemplo, pertenece tanto a la rosa come al ojo que la esta viendo, y
si queremos sutilizar un poco, podriamos sefialar que ese color que s
plende en el sentido es mucho méis hermoso que los rayos electromag-
néticos irradiados desde la rosa, Sin acertar del todo ni errar del todo,
se puede decir que el brillo del color en mi sentido no ¢s el mismo que
el brillo de 1a luz que se destaca desde la rosa. Sin embargo, hay entre
ellos una verdadera unidad, por cuanto mi luz es resultado de la luz que
me cnvia la rosa, cuando al liegar a mis ojos, cs asumida y elevada por
mi sensibilidad al nivel cognoscitivo. Algo parecido hay que decir de
la “causalidad material” de los entes materiales. La causalidad, cn el
modo acomodado a la maturaleza del ente, estd en el ente y obra en él,
y estd en la inteligencia que conoce la operacién del ente. Y ahora no es
dable introducir cufia alguna entre los dos, Es facil distinguir entre el
color rojo de la rosa que ven mis ojos, y 1a onda clectromagnética de
cuatrocientos cincuenta billones de frecuencia medida por el cientifico,
que la causalidad comprendida por mi mente, de la que actiia en el
clectrén cuando emite tales ondas. Y es interesante observar de paso que
esto se debe a que la causalidad de que nos da cuenta la razén, penetra
més hondamente en la esencia intima del ente material que sus aparien-
cias sensibles.

De la rosa puede decirse que si punca la miran ojos sensitivos, nun-
ca se desplegarin sus colores blancos o.rosados. En cambio, mientras la
cosa material exista, no dejarin de funcionar sus causas.

12. Es la propia causalidad de Ia cosa la que conoce la mente; si
bien es necesario reconocer, por un lado, que nuestra mente, dado su
propio modo, no puede alcanzar directamente toda la eficacta causal del
ente materia en sus acciones externas; por el otro, el modo de estar las
causas materiales en fniuestro intelecto, es de un orden mds alto; en el
que debemos considerar dos eficacias: vna en su propio ser —psicolé-
gici—; y otra, en su representar —logica—; ninguna de las cuales se
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confunde con la cficacia de la causa material que reside en el ente ¢
nocido, '

¢Como se produce nuestro conocimiento intelectual de la causa?
{Como ¢sa produccidén psiquica resulta representacién cognoscitiva ver-
dadera? La representacién de la causalidad material aparece en nuestra
mente en presencia de la representacidn sensible del ente, no porque en
ella haya habido o haya de antemano ideas innatas propiamente dichas;
o porque esté dotada por su naturaleza de categorias especificas, o esque-
mas, o cspecie cognoscitiva alguna aprioristica; o por disponer de luz
alguna que no cmane de su propio ser o de la naturaleza del ente mate-
rial cuya causalidad considera; pero si porque tiene en si misma como
dote de nacimiento virtudes més eficaces que las propias del ente mate-
rial y sus acciones causales.

Cae la luz del sol sobre vn diamante tallado, le golpea, penetra en
él, se descompone al tropezar con sus moléculas ordenadas y se desplie-
ga en multiples irisaciones al salir por sus variadas facetas, En todo esto
solo ha habido causalidad material ciega de los rayos que iluminan sin
ver. Es activa en el rayo y meramente pasiva en el cristal,

Esos mismos rayos de iuz descienden sobre las hojas verdes de una
planta, y al contacto de su actividad fisica —la misma que traspasd el
diamante—, despiertan las virtudes de la planta, que con sus propias cau-
sas ayudadas por la luz, efectdan la maravillosa operacidn fotosintética.
Parece como si las hojas hubieran sentido el beso de la luz; pero eso sdlo
es una mctifora. Dando a las palabras su sentido propio, la planta
no ha sentido nada. Sélo ha habido causalidades combinadas com-
plicadamente; pero sin salir del plano material, Cada cual ha hecho
su labor.

Penetra la luz en la pupila del hombre, y también se realiza una
complicadisima combinacién de actividades causales; pero esta vez si
se dan el sentir y el conocer, para lo cual la facultad humana tiene que
aportar la eficacia de su propia virtud, elevando las causas materiales
a su propio nivel. Y no las destruye, ni las deforma, sino que las distin-
gue y reconoce, sefialando su sitio a cada cual. En eso consiste ¢l mara-
villoso don de conocer. En suma, en su propia actividad psiquica ha asu-
mido elevindola la actividad causal del ser, y no las ha confundido. Por
eso, ademds de psiquica, es también légica; es decir, representativa del
ser. El ente materia verdadea cuando su actividad causal es asumida
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por la actividad causal de la mente humana. Este es un hecho: el hecho
de nuestro conocimiento, claro o no tan claro de las cosas.

13. Pero, gpor qué el hecho de nuestro conocimiento es tan ma-
ravilloso por un lado, ya que requiere ol prodigio de la elevacién de
fa causa materia a la causa espiritu; y por otro es tan claramente defi-
ciente, pues queda tan lejos de su natural meta, es decir, del conoci-
miento exhaustivo del ente material : y aun mucho menos que cso, pues
solo puede avanzar en su conocimiento con muchas incertidumberes,
grandes dificultades y con una lentitud desesperante? ;A qué se debe
ese prodigio? Y si tal prodigio existe, jen qué consisten sus trabas?

La raiz de este prodigio tienen que tener su suelo en cl sistema esen-
cial constitutivo de nuestro propio ser; ya que ne cualquiera, aunque
reciba los influjos causales de otros entes, puede conocerlos sin mis. El
examen de esta cuestion no corresponde a este lugar. De todos modos, es
necesario que nuestro espiritu, si ha de ser cognoscitivo, posea una natu-
raleza apta para plasmar en s los otros entes; no a priori, sino segiin
vayan presentindose, y en la medida y proporcién que consienta su
presencia.

Esta presencia se inicia en los sentidos externos; pero debe tener un
fundamento muche mds hondo que el representade por las relaciones
materiales externas. Yo creo que hay un fundamento relacional, el més
hondo de todos los posibles, y que debe consistir en cierta comunidad
originaria de todos los entes relacionables, condicién esencial que posi-
bilita cualquier clase de presencias.

Teniendo a la vista este presupuesto, afiadiriamos que ¢! ente espi-
ritual humano, como jerdrquicamente superior 2l ente material, resume
en si todas sus perfecciones ontoldgicas; no como conglomeradas en in-
digesto paquete, sino porque su grado de perfeccién éntica abarca vir-
tualmente todo lo que de ser hay en sus inferiores y los supera amplia-
mente, gracias a lo cual ey cognoscente. Nada tiene que ver, por tanto
este compendio virtual de perfecciones, o superaciones, con la constitu-
cién propia de los entes cognoscentes, ¢ con el modo de ejercer sus pro-
piedades como tales; como si quisiéramos prevenir de antemano que los
entes materiales ya estdn en cl cognoscente a modo de ideas o concep-
tos o de cualquier modo que suponga una recapitulacién general de pro-
piedades concretas recogidas en el reino inferior de la materia. Ni los
entes materiales pucden concentrarse en espiritu, ni el cspiritu disgre-
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garse en materia. Pero el espiritu posee en su ser todo lo que de ser
poseen los entes materiales; y sélo en la medida en que esto es asi, puede
la facultad cognoscitiva formar en sl representaciones verdaderas de los
entes.

¢ Y oomo funciona esta facultad cognoscitiva? Quizd la mejor ma-
nera de explicarlo es utilizando una imagen bien conocida. Nuestra fa-
cultad cognoscitiva funciona en una a modo de resonancia, Cuando ¢l
ente se presenta en el dmbito de nuestra inteligencia sentiente por medio
de su causalidad propia a través de los sentidos externos, nuestra inte-
ligencia se conmueve segln su propia causalidad y en consonancia con
los efectos causales producidos en los sentidos. Al distinguir estos efectos,
conoce cn ellos al ente, no exhaustivamente en su esencia completa, sino
tan soia en correlacién con los efectos causales del caso. Por otra parte
y en conformidad con sus propias causas, amplia este conocimiento ra-
mificandole en diversos raciocinios. Si no se entendiera demasiado estric-
tamente la comparacion, me gustaria decir que nuestra razon tiene el
poder dc amplificar considerablemente los efectos concretos singulares
de cada caso; con peligro, por cierto, de que se produzcan distorsiones
que desemboquen en verdades mds o menos inficionadas de error o
quiza ¢n el error totalmente. Este trabajo amplificante, puede hacerlo la
mente gracias a sus facultades logicas.

Con. ¢esto quedan explicados los alcances y limitaciones de nuestra
facuitad cognoscitiva. En efecto, aun cuande, por un lado, tienc en sf
¢l vigor suficiente para comprender en su totalidad, segn creo, al ente
materia, por otro, no puede acceder a €l sino por rodeos. Su contacto
mds directo con él —contacto visual intuitivo— sblo puede efectuarse a
través del polo sensible. Contacto maravilloso, por cierto, pero enorme-
mente limitado en orden a la causalidad total del ente materia. Para que
pudiéramos captar en un acto simple intuitivo la esencia integra fisica
del ente materia, tendria que efectuarse la presencia cognoscitiva, no
mediante contactos de acclones externas, sino en un contacto de la misma
accidn esenciante interna el ente a conocer, No me parece que esto
tenga que ser imposible de suyo; pero de hecho no se da para nosotros
en ¢l estade actual en que nos encontramos.

Nuestro conocimiento comienza, pues, en el estadio sensitivo, Pero
es preciso no olvidarlo: ni siquiera el comienzo es puramente scnsitivo.
Desde su primer origen es conocimiento intelectivo-sentiente. Gracias
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a ey, y porque en nuestra facultad caben todas las resonancias
posibles del ente material, puede funcionar adecuadamente y en vistas
a la consecucién progresiva de la verdad, el aparato logico inductivo y
deductivo de nuestra razdn.

14. No quisiera que se interpretaran mal las imégenes de que
venimos usando. Es claro que las resonancias de que hablamos, nada
tienen que ver con la “harmonia praestabilita” de Leibniz, a no ser
que se¢ quicran fundamentar las presuntas relaciones de nuestra expo-
sicibn con la de Leibniz en la idea no poco misteriosa, pero necesaria,
de la comunidad de origen de todos los entes. Todavia menos debe
pensarse que cuando nos referimos al “aparato 16gico” de nuestra men-
te, suponemos que nucstra razoén estd organizada a la manera de un
instrumento mecénico. Pero sf funciona con cierta independencia actual
de los hechos externos concretos. Lo cual es necesario para que pueda
desenvolverse su propia eficacia, y al mismo tiempo ¢s no poco peli-
groso, porque puede apartarse mds de lo debido del camino verda-
dero. En suma, tiene el poder de acercarse a la verdad mis a fondo que
¢l sentido, y tiene el peligro de abrazarse al error més perniciosamente
que él.

Es menester analizar estos supuestos, El que nuestra mente posea
un aparato légico —o sea, capacidad de maniobrar y aclarar verdades
acerca de los entes en general—, significa que puede ser “consciente”
en alguna medida de las leyes del ser que rigen el existir de los entes.
Leyes que radican en su esencia intima; o mejor, que rigen desde la
raiz intima de su esencia fisica y se propagan a la region externa de sus
operaciones; si bien nuestra consciencia en el orden de los hechos psiqui-
cos sigue una direccién opuesta, pues se inicia en la regidn externa opera-
cional, y se dirige trabajosamente hacia la interna del ser del ente.

Ademés por parte del sujeto cognoscente, por cuanto ef ser de
nuestro espiritu, como dijimos antes, rebasa el dmbito ontoldgico propio
del ente material, las leyes 4nticas de éste deben estar de algn modo
comprendidas en las leyes del ente espiritual humano. Destacindose aqui
con nueva urgencia la necesidad de un origen comunitario del ente
conocido y el cognoscente. JComo, en efecto, podria darse ol hecho de
nuestro conocimiento de las cosas si las leyes dnticas del ser de las cosas
fuesen totalmente dispares ¢ incongruentes con las leyes de nuestro
propio ser? jNo equivaldria esto a la concordancia de lo esencialmente
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inconcordable? ;Y cémo podrian concordar en nada, ni estar presentes
en ningn sentido, si cada cual bebiera su propio ser en hontanares
entre si desconacidos y totalmente ausentes?

Por ser esto asi, nuestro espiritu posce una logica con base infalible
de suyo para detectar la verdad acerca del ente material, no ciertamente
la verdad completa y absoluta, sino la verdad dentro de los limites de
sus posibilidades. Por otra parte, aunque la base es firme, puede ser mal
usada; y esto, por dos motivos. En efecto, aunque la fuerza interna de
la regulacién légica es firme (tanto en relacidn con la propia entidad
de la mente ¢n que funciona, como en relacién a la entidad de los entes
conocidos), sin embargo no lo es nuestro conocimiento actual de la mis-
ma en cada caso, por o que podemos errar en dos maneras: o por en-
tender mal dichas reglas, o por aplicarlas mal a los casos concretos rela-
ciongdos con los entes que tratamos de conocer,

15. Destaquemos los siguientes extremos. Las reglas logicas fun-
cionan de suyo infaliblemente en orden al descubrimiento de la verdad,
Esto no significa en modo alguno que al comprenderlas bien, ya vamaos
a conocer sin mas algo concreto acerca de los entes particulares. Suele
decirse que la légica pura funciona en el vacio. No me gusta del todo
esta expresién. Es cierto que nada puede decirnos acerca de los entes
concretos nucvos que deseamos conocer, si de un modo u otro 10 son
introducidos de antemano en su proceso raciocinante. Sin embarge, no
me parece que por afirmar rotundamente eso, haya que admitir como
consecuencia inevitable que el proceso logico es vacio por complete de -
suyo en orden al conocimiento actual de los entes.

Yo dirfa que ¢l proceso l6gice puro ni existe, ni es posible. Nuestra
facultad cognoscitiva necesita para funcionar del choque interactivo en
su vertiente externa. Ni siquicra podria adveriir su propia entidad sin
la luz que despiden sus propias acciones externas. Nuestro ser s¢ conoce
a si mismo en sus acciones externas. Si no actuase hacia afuera de si mis-
mo, nada sabria de s mismo ni funcionaria ninguna clase de logica. El
conocimiento que tenemos de nosotros mismos no lega directamente
a la accién interna constitutiva de nuestra propia esencia.

No es clerto que nos conozcamos inmediatamente a nosotros mis-
mos, derivindose de algtin modo de tal hecho todos los demas conoci-
mientos. Si asi fuera, jqué diferente serfa nuestro panorama cognos-
citivo! Nunca serfamos nifios en el conocer. Nuestro conocimiento co-
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mienza por los sentidos. Es verdad que nuestra facultad cognoscitiva ¢s
“tamquam tabula rasa”. Eso si, no es una tabla puramente pasiva. Estd
dotada de todo lo necesario para cumplir sus fines. No es tabla pasiva
sino muy activa, exornada de todas las virtudes que presupone un ser
que ha sido clevado a la nobleza de poder reconocerse otro que los
demas.

Es, pues, nuestro conocimiento en cuanto tal una actividad externa

~de nuestro ser. Eatiéndase bien esto, No significa que sea wna actividad
ajena a nosotros. Es actividad propia de nuestro scr; pero ejecutada en
su vertiente externa operatoria. Estd enraizada, por cierto, en su intima
esencia; pero no es aquella actividad esencial interna por la cual somos
lo que somos. No es verdad que nuestro conocer, accién de creatura, se
identifique con nuestro ser, que es accidn de Creador,

Pues bien, digo que cualquier operacién cognoscitiva nuestra, su
furncionamiento légico, por ejemplo, por muy general que sea y sin refe-
rencia a sores concretos singulares, nunca podra considerdrsela tan vacia
de ser, que no sea ella misma una operacin concreta de un ser que se
manifiesta como tal de algiin modo en ella. Es verdad que no debe con-
fundirse el aspecto 16gico con €l hecho psicolégico. Es cierto ; pero tam-
bién lo es que no pueden separarse nunca. La verdad légica es tal, pre-
cisamente porque es la operacién de un ser que obra en conformidad
con las leyes de su propia esencia, y las de otros seres, cuyas esencias no
rebasan ¢l 4mbito de la suya. Por eso justamente es capaz de asimilérse-
los y comprenderlos en su conocimiento.

16. Instintivamente estamos convencidos de que las leyes operato-
rias de los entes materiales estin de acuerdo con las leyes idgicas de
nuestra mente. Tiene esto su fundamento en el constante trato que
mantenemos con las cosas de nuestro contorno. Y si reflexionamos un
poco, nos damos cuenta de que si, en efecto, no fuera asi, nuestro en-
tendimiento sélo nos serviria para embarularnos y confundirnos en
medio del trifago cotidiano. Careceriamos de costumbres ftiles para la
prictica, al modo que dicen los empiristas, porque ne podriamos adqui-
rir tales costumbres. Tendriamos que cancelar nuestra maquinaria logi-
ca, y tratar de atenernos exclusivamente al puro estimnlo sensibie; con
lo que tampoco lograriamos lo que en efecto tenemos. De ningtin modo
pueden admitirse verdaderos choques o discordancias entre la realidad
y los pringipios formales de nuestra logica; aunque sea cierto que la
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légica pura nada puede decirnos de la realidad concreta del momento.
Cuando Garcia Morente trata de explicar la paradoja de Zendn sobre
Aquiles y la tortuga, lo hace sobre el supuesto que acabamos de recha-
zar, y dice: “De modo que el sofisma dé Zendn consiste en confundir
las condiciones meramente formales y logicas de la posibilidad con las
condiciones reales, materiales, existenciaics del ser mismo” (Lecciones
Preliminares de Filosoffa, pags. 84 y 85). No me parcce ésta una bucna
solucion de la paradoja propuesta. Hay confundidos ¢n ¢lla, segin creo,
sentidos muy diversos. A primera vista parece que debe entenderse asi:
“Las condiciones particulares del ser concreto no tienen. por qué acomo-
darse a las condiciones generales de la logica”. Pero si este ¢s verdad
entonces nuestro aparato logico de nada nos servirfa para acercarnos al
conocimiento de los entes. Libgica y realidad irian por caminos contra-
rios y diferentes, y podrian chocar como dice Garcla Morente. Y quiz4
fue eso justamente lo que queria demostrar Zendn, a saber: nuestra
incapacidad radical para conseguir la verdad de las cosas.
Probablemente ¢l autor quiso entenderfo de otro modo, algo asi
como si tratiramos de asemejar ¢l argumento de Zendn con una forma
comeo ésta: “En general es posible que haya manzanas, lucgoe esto que
estd aqui es una manzana”. Evidentemente un argumento de esta clase
es falaz, pero no hay en él choque aiguno entre la realidad y la légica.
Otra forma que se acercaria mids al dicho de Zendn podria ser ésta:
“Formalmente y hablando en general es posible la divisibilidad indefi-
nida; pero en concreto este estadio no puede subdividirse indefinida-
mente”. Aqui vuelve a aparecer el raciocinio un tanto impreciso. Lo que
Zendn proponia es: “Si admitis que la extensidn o ol espacio tiene que
ser divisible por s esencial naturaleza indefinidamente, entonces en
este espacio concreto del estadio Aquiles no podrd alcanzar a la tortuga
si comienzan ambos la carrera, el uno en el principio y la otra en el
centro del estadio, con direccion com(n hacia el fin”. Si se responde
que Zendn perderd la apuesta aun cuando su logica funciona perfecta-
mente, me temo que en realidad se le concede ¢l triunfo a Zendn injus-
tamente, pues lo que é] afirmaba es la inutilidad, o por lo menos inse-
guridad radical de nuestro aparato cognoscitivo. Para vencer a Zenén
hay que demostrarle o bien que su argumentacién no se diferencia de
la que hemos formulado arriba acerca de las manzanas, o que ha intro-
ducido en é| subrepticiamente de contrabando algin clemento extrafio;
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y por eso salen de él peras en lugar de manzanas. No s éste el lugar
apropiado para aclarar esto en particular.

Tenemos, pucs, un aparato légico verdaderamente Gtil, que mani-
pula leyes generales del ser aplicables al ser particular de los entes mate-
riales; y, siguiendo la metdfora, diremos que podemos cargarle, no
con datos meramente sensibles, sino con los datos recogidos por nuestra
sensibilidad intelectiva. Y sélo por eso nos es posible avanzar en el
conocimiento de los entes materiales mucho mas alld de los limites pro-
pios de una sensibilidad pura.

Vicror Dfaz pe TuEsTa



TEXTOS Y GLOSAS

Los marxistas y el estructuralismo

3Método estructural o método dialéctico?

Histéricamente, el 1cercamiento y confrontacién de ambos métodos doctrinales
se debié al intento dé una relectura estructuralista de Marx, especialmente del
Capital. Louis Althusser primero v luego Maurice Godelier sometieron la obta de
Marx a un andlisis estructural, cuya repercusién movilizd cn pto o en contra 4 los
intelectuales matxistas, especialmente franceses I.

En principio, no cabe duda de que se da en Marx un aspecto estructural. Ello
es cominmente admitido hoy. Pero es que tal relectura ha llevade a resultados
alarmantes para unos y positivamente fecundos para otros, Asistimos, pues, a una
escision del frente marxista directamente suscitada por la cuestidn estructutalista.
Ambas actitudes podemos personificatlas en dos conocidos escritores marxistas, que
han llevado a cabe 0 ruonado examen dc su postura: Lucien Séve y Roger
Garaudy 2.

I. R, Garavny: COLABORACION CON EI ESTRUCTURALISMO,

Por lo ptonte, para Garaudy el estructuralismo de Marx es apteciable ya en las
Tesis sobre Fewerbach, la terceta de las cuales enuncia que «el individuo -es el
conjunto de sus telaciones sociales». Ignalmente en su Introduccion a la critica de
ta economia politica utiliza la nocidn de estructura, al insistit sobte el predominio
del todo sobre las partes y de las telaciones sobte Tos individuos. Pero Gataudy
entiende como Althusser que es en El Capital donde Marx adguiere plena concien-
cia estructutal.

1 I. ArLTHUSSER, [ire fe Capital I (cn colaboracion con J, Raucieére y P.
Machercy); TI (en colaboracién con E. Balibar y D. Establet). Maspero, Paris
1966. Pour Marx, Maspero, Paris 1966. Tr. cast. Le revelueion tedrica de Marz.
Siglo XXI, México 1967. M. GoDELIER, “Sistema, estructura y contradiecién en
E]l Capital”, en Problemds del estructuralismo, 50-93. Este libro es la version
castl, del n.° 246 (rov. 1966} de Les Temps Modernes, titulado originalmente
Problémes de structuraligme.

2 L..Skve, “Método estructural y métode dialéctico”, en Dinléetica y es-
truoturalismn, 89-132. R. GaARAUDY, Estruet,urallsmo y muerte del hombre”:
ibid., 153-178; Marxisme du XXe. sidcle, 74 ss.
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En cuanto al estructuralismo actual, «pernite combatir a la vez la concepcidn
idealista y merafisica de una «esencia del hombre» definida fuera de las relaciones
sociales y de la historia, v Ja nocién mecanicista y positivista de una esencia de
las cosas definida de una vez para todas fuera de los «modelos» cientificos que nos
permiten tomar lo real y darle sentido en funcidn de todo un sistema que tiene una
historia y estd sometido, en ¢l desarrollo de esa historia, a revisiones y reorganiza-
ciones globales, no dejando fuera de ellas ningdn principio o elemento» 3,

Por lo que respecta al "marxismo, «el método estructural puede ayudarnos a
nosotros, los marxistas, a cottegir una interpretacion estrecha y mecdnica del método
de Marx al recordar que el andlisis interno y estructural es la primera y necesaria
etapa de toda investigacién» 4. El mérodo estructural ha demostrado su «impulso
benéfico a las ciencias humanas» y sitve de «complemento y desarrollo a la dialéctica
marxista» 5. Estd llamado también a impulsar un enriquecimiento del marxismo
al ayudarle a «integrar en una teoria unitaria mds comprensiva y en un modelo més
complejo lo que s6lo eran verdades parciales y unilaterales en nuestras concepciones
de partida» ©.

Eso s, también el estructuralismo tiene sus limites: «tal es el primer limite
{no sacrificar el productor al producto) del método estructural: éste no puede olvi-
dar, bajo pena de alienacién y fetichismo, que es un momento, absolutamente
.légitimo y fecundo, pero nada méds un momento de la investigacion, y que no
excluye otros momentos, particularmente el que consiste en remontatse de la
estructura a la actividad humana que la engendra» 7,

Garaudy distingue también ciertos criterios rebatibles que derivatfan «de las
concepciones tecnocrdticas de algunos pioneros» (N. Wiener) o de «postulados
contingentes» {Lévi Strauss), «que de ningin modo formen parte del método y que,
en mi opinién, contrazicen su espiritu» . A esta confusion se debe ¢l que muchos
marxistas lo consideren sospechoso equivocadamente.

Y mds adn condena como «extrapolacion abusiva y doctrinaria del métedo» la
filosofia estructuralista de Foucault en la que «se pasa del estructutalismo como
método clentifico a un estructuralismo que es una filosofia que no quiere decir su
nombre y hasta pretende no ser una filosoffa {como antafio el positivismo). Es una
«filosofia de Ia muerte del hombre» y se basa en este postulado: el hombre es un
tftere puesto en escena por las estructuras» ®.

Entre los frutos positivos de su colaboracidn, destaca Garaudy la nocidn de

3 R. GarauDY, Maraizsme du XXe, siécle, 4.

ld., "Estructuralismo y muerte del hombre”, 165,

Id., Margisme du XXe, siécle, 77.

d., Ibid.

Id., “Estructuralismo y muerte del hombre”, 166. .
Id., Margisme du XXe. sidcle, 80, T9.

Id., " Estructuralismo y muerte del hombre", 173-174.

T W DT o
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modelo; «la idea de la construccién de un modelo sintético de una doctrina o de
una forma de arte, de un mito, constituye una primeta etapa, una etapa indispen-
sable de la exploracién cientifica de un objeto cualquiera», pues «el conocimiento
es, por su naturaleza, un reflejo, en el sentido de que es el conocimiento de una
realidad que no es obra nuestta, y al mismo tiempo, porque por su método es una
construccion. La nocidn de «modelo» permite retener los dos momentos esenciales
de la teoria marxista dél conocimiento: el momento materialista del reflejo —prohi:
biéndonos con ello la ilusion idealista hegeliana, que confunde la reconstruccién
conceptual de Ia realidad con su construccion— y el momento activo, el momento
de Ia construccién, prohibiéndonos con clio la flusién dogmdrica, que confunde el
maodelo provisorio con una verdad absoluta y consumada» 19,

En concreta, la nocidn de «medelo cibernético» olrece, segin Garaudy, inte.
resantes perspectivas por sus catacteres dialécticos. Cita a Guillaumaud, cuyo libto
Cybernétique et matérialisme dialectique representa un esfuerzo para mostrar cémo
la cibernética es la mejor via de investigacién de una razdén dialéctica. En especial,
«el concepto de retroaccidn da un contenido concreto a la dialéetica de la contra-
diccidn: un sistema autorregulador es un sistema en el que toda variacién es causa
de su propia negacién. Ll servomecanismo es una realizacién téenica de la contra-
diccidn externa, ya que tlende a oponerse, al menos en ciertos limites, a las va-
riaciones del medio. Y de la contradiccidn inferna, ya que esta resistencia a las va-
tiaciones implica una reaccidn sobre &l conjunto del sistema, permitiéndole un fun-
clonamiento invariable gracias a la inversién constante de sus relaciones con el
entornox» 11,

Un segundo trazo de la dialéctica implicita en el modelo cibernético son las
relaciones irreversibles: una ldgica del tiempo, como conjunto de relaciones situadas
en un tiempo concreto y jerarquizadas segin un orden de complejidad creciente.
Claro es que Garaudy, no olvida que el ser viviente se diferencia de la mdquina
dialéctica, ya que «ésta no puede adaptarse hasta cambiar su propia estructura,
para transformarse en otro r1ipo de organismo con nueva estructura y programass 12,
¢Cudnto mas la libettad humana?

Sin embargo, la conclusion a que llega Garaudy no puede ser mds optimista:
«..los métodos del estructuralismo y de la cibernética han aportado, a la vez, la
confirmacion més clamorosa y las posibilidades inmensas de investipacién y desasro-
o que posee la nocién de «dialéctica de naturalezas, adelantada por Engelsy 19,

Brillouin ha hablado también de una «negentropia estructurals cuando se trata
de la formacion de otganismos vivientes cada vez mds complejos e improbables,

W fd,, Ibid,, 176; Maraisme du XXe. sidele, 49,
11 7d., Marcisme du XXe. Siécle, 75-76,

12 fd., Ibid., 6.

13 1d., Ibid., 77,
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de valores sicmpre inds altos, o la creacidn de attes nuevas. Aunque se ve obligado

* a reconocer que 4 teorfa de la informacién no puelde substituit un juicio de valor
con un método de cilculo; pete la base objetiva de su cdlculo puede alimentar jos
juicios de valor, Lo que no supone demasiado. Pero, en todo caso, Garaudy pa-
rece sentirse satisfecho al constatar que «las perspectivas abiertas a las investiga-
ciones marxistas por el estructuralismo y cibernética descartan las interpretaciones
dogmiricas, mecanicistas, cosistas del marerialismo, asi como las interpretaciones
igualmente dogmdticas, especulativas, teoldgicas de la dialécticas 14,

IT. LucieN Scve; DRSCONFTANZA ANTE EL ESTRUCTURALISMO:

La postura de L. Stve contrasta por su severa desconfianza, Comienza recha-
zando resueltamente las tesis de Garaudy y muestra su disconformidad ante la
dicotomiz «mérodos e «ideologia» estructuralistas; «nuestras tareas actuales con
respecto al estructuralismo no pueden.., de ninglin modo encerrarse en el dilema;
o acepracion lisa y llana del método estructural, ya que se presenta a si mismo como
integramente cientifico, o decadenre estrechez. Por el contrario, residen en un
vasto proceso de examen critico, que es lo dnico que permitird determinar sin
@ priori c6mo se dibuja la compleja linea divisoria entre lo cientifico y lo ideoldgico
dentro del conjunto de las tesis estructuralistas, método estructural inclusive...

...Para los marxistas, asimilar ! método cstructural es, ante todo, determinar
con todo rigor su articulacidn tedrica con el método dialéeticon 18,

De acuerdo con esta afirmacién, Séve aventura varias hipétesis;

- El método estructural es una cosfirmacidn de la logica dialéetica,
— Le proporciona a ésta desarrollos inéditos, ya implicitos,

— Estd en contradiccion con el nicleo de la dialéctica,

— Son métodos complementarios dentro de su diversidad especifica,
— Son tedricamente gntagdnicos sobre el mismo objeto.

Ya veremos por dénde se orienta su opinién personal. Por de pronto, Seve
trata de sistematizar las posiciones tomadas ante un hecho especialmente sistemi-
tico come es la relectura estructuralisia del Capital, Las agrupa en dos series:

a) Inyestigaciones sobre la tcoria marxista de Ia petsonalidad humana: con-
cluyen en un antihumanismo tedrico,

b) Investigaciones sobre el método dialéctico, especialmente sobre la rela-
cién sincronfa-diacronia.

4 Id., Ihid, 79,
16 1. SEVE, "Método estructurnl y métode dialéctica”, 93-94.
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En el primer cje sitGa a L, Althusser y otros marxistas, que hacen amplio uso
del aporte estructuralista, pero su principio clave de interpretacién —ptincipio de
sobredeterminacion— es extrafio al método estructural,

En la segunda direccidn, M. Godeliet y L. Sebag hacen un esfuerzo para deter-
minar las condiciones tedticas de fusidn entre la dialéctica marxista y el andlisis
estruotural, tal como lo ‘concibe Lévi-Strauss.

Séve realiza un atento examen de las proposiciones de Maurice Godelier, cuyo
intento caracteriza como una «ciencia estructural de la diacronfa», ya que introduce
en el método estructural la problemdtica del desarrollo y una «teoria de la varia-
cién de los invariantes estructuraless, porque introduce también en el método
dialéctico la probtematica. esiructural. Pero «el método estructural aparece, mediante
ciertos desarrollos como la verdad del método dialéctico, al que le permite recupe-
rar su cardcter cientifico que el marxista vulgar lec habia hecho perder» 6,

En efecto, para su tentativa de estructurar la dialéetica, Godelier parte de que
«Marx, al suponer que la estructira no se confunde con las relaciones visibles, sino
que explica su 1gica oculta, anuncia la moderna corriente estructuralista. Y se
embarca de lleno en esta corriente cuando plantea la peioridad del estudio de las
estructuras respecto de su géncsis y de su evoluciony 7. Ya tenemos dos principios
fundamentales del estructuralismo: priotidad metodoldgica «e la estructura oculta
sobre las relaciones visibles y priotidad del invatiante sincrénico sobre el desarrollo
diacrénico,

Intentar estructurar la dialéctica le parece a Séve, ya en ptincipio, una falta
de sentido. No puede llegatse més que a una solucién verbal, Para ello sigue paso

a paso la argumentacidn de Godelier, cuyas tesis resume asf:

— Un «sistema econdmico» para Marx es «la combinacién de dos estructuras
irreductibles entte si: las fuerzas productivas y las relaciones de produc-
cidny;

— Se trata de una conttadiccién originaria, por tanto no es la de capital
y trabajo, que ha surgido ya en la historia;

— La estructura es interna, peto ¢l motor del desatrollo es externo, Se
suprime asi el pape! motor de las luchas de clases.

Teas una larga demostracion a base de textos marxianos, concluye Seve que,
«la tentativa termina por . imponer al materialismo histdrico distorsiones y muti-
laciones tan fundamentales... que resulta transformado... Por consiguiente, a ml
parecer, la tentativa de estructuralizar la dialéctica es, sin la menor duda, un
callején sin salida» 18,

16 1d., Ibid., 100. .

17 M. GoDELIER, “Sistema, estructura y contradiceién en El Capital”, en
Problemas del estructuraliame, Cit, por L, SEVE, 1. e, 100.

18 L. Seve, Ibid, 116.
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Seve descubre més bien «una diferencia esencial», Basta examinar las deforma-
ciones que la operacién estructural ha infligido a la dialéctica: «en lugar de la
teorfa dialéctica que implica que la estructora de la contradiccién no es solamente
intrinsecamente vilida, sino que ademds es el proceso motor de la variacidn, con
lo cua!l rinde cuenta de 1a necesidad inmanente del desarrolto, 1a versidn estructural
plantea una estructura invariante por si sola, en la que la complementariedad
inmévil de los opuestos reemplaza Ia contradiccion motriz y rechaza la fuente del
maovimiento por saltos dentro de los limites externos que la estructura encuentra
en otras estructuras exteriores a ellan,

«En suma, toda la autodindmica de la dialéctica se ve recusada, y no cierta-
mente por el principio de prinridad de lo sincrénico con respecto a lo diacrdnico,
siro fundamentalmente por la separacién de estos dos puntos de vista, en lanto
que la dialéctica tiene por base la identificacidn de la estructura y el proceso, De
ahi que westa 'ciencia estructural de la diacronia’ deje escapar tan luego lo que se
teata de captar; fg I6gica concreta del desarrollo, Debido a que la estructura interna
no es comprendida como proceso, sincronia y diacron{a son, come mucho, concilia-
das desde fuera, pero siempre sipuen siendo fundamentaimente extrafias, De la
fusidén cinematogralica que reproduce el movimiento real coemos en una serie
discontinua de visiones fijas. Se ha perdido el alma de Ia dialéctican 18, Mds razo-
nable y factible seria intentar una «dialectizacién del método estructutal» 29,

Mi4s exageradas atin le parecen a Seve las consecuencias del intento fusionador
en Lucien Sebag 2, quien se propone construit ——siempre a partir de Marx— un
«estructuralismo diacrénico» sobre todo respecto a la teotia de las ideologias. Sebag
afirma claramente la imposibilidad de engendrar la diacronia a partir de la sincronia,
porque en la estructuta no hay contradiccién motriz interna. Llega incluse a borrar
la distincidn de infra y superestructura: sdlo cs cuestidn de la mente, Desemboca
asl en un «idealismo estructuralista» y el marxismo queda reducido a una ideo-
logia 22,

Finalmente, Stéve formula algunas conclusiones a que le conducen sus re-
flexiones:

1. El ensayo de asimilar ¢! método estructural en la dialéctica marxista bha
fracasado de hecho. Pero ya en principio, si €l método esttuctural ha ganado su
prestigio en el campo cientifico, también el mérodo dialéctico lo ha logrado en
las ciencias humanas. No se precisa, pues, ninguna transferencia; tanto mds cuanto
que son dos metodologias inconciliables,

18 Jd., Ihid., 116-117.

20 Jd, Ibid., 119.

21 L. SesaG, Mormisme et structuralisme. Payot, Paris 1964. Esla obra
intenta ya una refundicion del marxisme en los moldes estructurales de Claude
l.évi-Strauss.

23 L. SEvVE, Ibid., 123-124.
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2. El método estructural puede caracterizarse como «una Iégica no dialéctcs
muy desarrollada de los segmentos internodales de las contradicciones dialécricas»
Es vilido, pues, como complemento al métode dialéctico. Esto es lo opuesto a lo
que postula Lévi-Strauss ya que la razén dialéctica serfa solamente el explorador
al servicio de la razén analitica 22,

3. El estudio de la historfa del movimiento estructuralista indica que se
inicié a primeros de siglo, cuando todavia no habia sido asimilada 1a dialéctica
marxista que sélo hacia 1930 conquisté amplio concurtso, Es, pues, «un pensa-
miento predialécticon. Revisar la dialéctica en sentido estructuralista representa ua
enorme paso atrds.

4. Pero su problemdtica puede provocar un enriquecimiento del marxismo.
¢Cémo? Porque ha suscitado nuevos problemas a resolver. Y Stve recoge aqui
los principales: ' ‘

— Problema de los segmentos internodates de la contradiceién (que petma-
nece invariante hasta que se resuelve),

— Existen contradicciones no antagonistas, sino solamente complementarias.

— Conexion de relaciones intetnas y de relaciones externas,

— Problemas de epistemologfa, especialmente su concepto de models, con-
cepto que nos urgen adoptar para sustituir al nuestro de reflejo, que des-
conoceria €l aspecto activo del conocimiento,

Pero Seve se limita mds bien a recoger aqui Ia hipdtesis de un entiquecimiento
del marxismo —formulada, sobre tode, por Garaudy— mientras €l adopta una
actitud muche mds escéptica y desconfiada respecto de lo que llama «la ambigiiedad
del complemento estructuralistan 24,

ORIENTACICN BIBLIOGRAFICA

Recojo tinicamente una seleecidn, teniendo a la vista la particular situacién
del lector espafinl.

23 C. LEvi-STRAUSS, Bl pensamiento salvaje, 368, La referencis exacta es
ésta: “Para nosotros, la razén dialéctica es siempre consfituyente: es la pasa-
rela sin cesar prolongada y mejorada que la razén analitica lanza por encima
de un abismo del que no percibe 1a otra orilla, aunque sabe que existe, y deba
constantemente alejarse. El término de razén dialéctica comprende, asi, log es-
foerzos perpetuos que la razén analitica tiene que hacer para reformarse, si es
que pretende dar cuenta y razén del lenguaje, de la sociedad, de! pensamiento; y
la distincién de las dos razones no estd fundada, a nuestro juicio, mas que en
1el a}gja,flxiemto transitorio que separa a la razén analftica de la inteligencia de
a vida”.

24 L., Sgvg, Ibid., 31-132,
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...recuerde el alma dormida



E] 4rbol en su tierra

Llevo esta voz tan mia y tan ajena
sonando por mis labios para hablarte
a ti que me adivinas y confundes
con ¢l eco del rio y ia montafia.

Va a descubrir tu vida por la mia
y a desatar silencios que no pueden
dejarte que en los mios se defienda
fa rebelién del hombre que sostengo.

Va a deshacer ausencias que nos duelen
y a desterrar las sombras que nos cubren
la sinrazén de soledades duras
que en derredor nos crecen como hiedras,

Es en mi voz donde te venzo y donde
puedo alcanzarte a ti, solo y ausente
aunque estés ya poniendo mi camino
al limite de azares donde pierdo.

Quizis porque hay silencio te conozco
y en ¢l temblor de mis palabras guardo
la verdad de mi mismo y la presencia
doliente y esperada que me falta.



Llamo sin odio al corazén que acusa
el eco de tus pasos y golpeo
con esa angustia inmensa de sentirme
al otro lado y lejos. No me olvido

que irreductibles somos. No te sirve
¢l mufieco de barro que calcaba
esa tu picl de amor, la fuerza oscura
de tu perfecta soledad que nadie

sabe. Y ahora yo ¢ que vivo a solas
¥ que s¢ muere a solas, poco a poco;
que todos los mutismos de la tierra
de plantas y animales, tuces, sombras,

me daban un. aliento, me ponfan
los ojos que te vieran ; se libraban
de cArceles que pesan. Soy la cumbre
de todo lo que falta y nada tengo!

Y ahora me voy desposeido, errante,
devuelto a mi destino que se pierde
en el pulso ignorado de los mundos
donde tu voz me juzga y me distancia,



Tengo esta pena tuya en la memoria
como una voz quc riteda en el misterio
donde somos los dos lo que resume
la vida que encuentra y se completa,

En los caminos arde tu esperanza
gue lleva por el viento mi alegria
y me descubre y ata con la combra
gtie de tus pies se escapa como un grivo.

Te he libertado adrede pam amarte,
para poderte dar lo que nmie pides
que quizds con tu orgullo hagas espacio
a mi presencia antigua que te busea.

Como la sed del surdo va tu sangre
clamando su cosecha: yo te pongo
la fuerza que en dolor hace sus frutos
de palabras y gestos verdaderos.

Asi te voy haciendo lentamente,
y te conozco. Acéreate despacio
por esta noche mia y no me apagues
la luz que yo he encendido por tus ojos.



Una morada haremos que congregue
las distancias que se hunden ya vencidas
por tus manos airadas, laboriosas,
donde el amor de tierra sufre el mio.

Al fin de los regresos imposibles
y un poco més aca de la esperanza;
su cimiento que roce los abismos
donde estd el manantial y crece el drbol.

En medio de este tiempo, donde se oye
el canto universal que nos recuerda
que todo contindla en torno nuestro
haciendo y deshaciendo soledades.

Un 4mbito que libre las preguntas
que desde siempre estaban en los labios
con su extrafio dolor, que nos revele
el porqué ser asi, de cada uno.

En el umbral pondremos la sorpresa
del que sabe aguardar, las ansiedades
del que ha llegado sin saber del otro
a esta casa sin puertas del encuentro.

Anprés GonzirLez NiNo






LIBROS

Ciencias Escrituristicas

MoRANT, P., Das Kommen des Herrn. Eine Erklirung der Offenborung des Jo-
hannes. Thomas-Ziirich y Ferdinand Schoningh, Paderbon 1969, 22 X 14,
398 p. .

No es nada faeil hacer un comentario del Apocalipsis de San Juan, libro par-
ticularmente dificil por la oseuridad y complejidad de los simbolos. Kl presente
comentario estd dirigido a un piblico medio. Sigue la Mnea clésica de los comen-
tarios: la introduccién trata de las cuesbiones de costumbre, caracteristicas li-
terarias, auvtor, fecha y lugar de la compasicién y contenido teolfgico. En este
caxo concreto, un lugar preferente de la introduccién lo ocupa la presentacion
de los diversos sistemas de interpretacién gue se han usado en la historia de la
exégesis, Respecto de esle punto, la pesicion del autor es ecléctica: escoge lo
mejor de cada uno de log sistemas: el abocalipsis no es una metra simbolizaciéon
de la historia contemporénea, ni de Ia historia de la Iglesia, ni una descripeién
de los sucesos escatoldgicos, Tiene algo de todo esto. El comentario ez sobrio: a
Ia traduccién del versiculo sigue un breve comentario, interrumpido a veces por
breves “excursns”, donde se tratan las cuestiones m#s importantes, La posicién
del autor es moderada, como se ve por ejemple al interpretar Ap 20, 1-6 sobre
el milenarismo.

La editorial le ha dado una magnifica presentacién, gue hace que el libre
se lea con placer, Algunas fallas de impresién hemos notado, como Rowly por
Rowley (p. 293, linea 3).—C. MiELGO.

Pwoux, G., Bl hombre en el Antiguo 1estamente. Carlos Lohlé, Buenos Aires-
México 1968, 19 x 12, 118 p.

Se trata de un estudio de la antropologia biblica, tan diferente de la nues-
tra. Con un profundo conocimiento de Ia mentalidad semitica, el autor disefia la
imagen del hombre, indisoluble unidad segin los hebreos. En capitulos breves y
con gran numero de citas de textos, se estudian sucesivamente los términog al-
ma, earne, espiritu, cuerpo, pensamiente y vida, para terminar con un breve
capitulo sobre el munde del hombre. El método analitico, seguido por el autor,
le permite sacar conclusiones fivmes basadas en los textos, A veces no se tiene
en cuenta la diferencia de fuentes. Pocos suseribirfan la afirmacion siguiente:
“el colegio de sacerdotes que compuso Gen. 1 estimé que Génesis 2 era suficiente
para explicar el desorden acsecido en el munde” {p. 86-87), La mentalidad de P
es completamente distinla de la del § en este punto. La traduceion estd bien he-
cha, es elegante y 4gil. No vemos en qué consiste la novedad del libro en cuanto
al pecada original y la expulzién del paraiso, como proclama la solapa. Son cosas
gue se han dicho ya hace mucho tiempo, y por cierto algunas de ellas gon discu-
tibles.—C. MIELGO.

BauMGARTNER, Ch,, Le Péohé originel. Desclée, Col. “Le Mystére ehrétien”, Paris
1969, 22 x 16, IX-172 p.

EI pecado original es une de los temas mds debatidos en la feologia actual.
La época de renavacion de los estudios en la que vivimos, exige una revigién de
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este dogma, ya que en su presentacion tradicional hay puntos realmente dificiles
de aceplar. Baste decir que el dogma del pecado original tradicionalmente va li-
gado al monogenismo, punto ésle que las ciencias invitan a abandenar. Esto quie-
re decir, que como e} pecado original roza en algunos aspectios con el dominio de
las ciencias, el teélogo ha de evitar apoyarse en una tesis que los cientificos re-
chazan. El caso Galileo dejé mal sabor de boea, y no debe repetirse,

El presente libro es una buena exposicién de la doctrina del pecado original
en el momento actual, En un primer capitulo el uutor da un sumario de Ta dac-
trina catélica sobre el pecado original, que abarca 56 paginas. Se extiende na-
turalmente en la exposicién del pecado original originado, que es la parte esen-
cial del dogma. En cuanlo al pecado original originante, el Concilio de Trento no
tave la inlencién de presentarlo como dogma, ya que era una opinién aceptada
por todos. Seguidamenie en dos capitulos, el auvlor trala del pecado original en
Gen 2-3 y en San Pablo. Y aqui se sirve de los trabajos recientes de escrituris-
tas: Haag, Grelot y Scharbert para Gen 2-3, Lyonnet, Grelot, ete., para San Pa-
blo. En el capitulo 4 se expone la ensefianza oficial de la Iglesia desde antes del
Coneilio de Cartago hasta la profesién de fe de Pablo VI. El monogenismo y po-
ligenismo son el tema del capitulo 5. El antor con toda razén ne ve ninguna di-
ficultad en aceptar el poligenismo, Por fin consagra un capitulo a cstudiar la
golidaridad de todos los hombres en el peeado, donde guizéd excesivamente se ex-
tienda en las explicaciones de la teologia escolastica.

Se le podia criticar al autor el método gue ha seguido, No vemos la utilidad
de presentur un sumario abreviado del dogma, que después se desarrolla parte
por parte a lo largo del Libro, con lo gque se trala de la misma cosa dos veces,
Por otra parte, se da asi la impresién de que lag nuevas adquisiciones exepéticas
y de hermenéufica conciliar ne forman parte de la presentacién del dogma de
la Iglesia. Tumpoco comprendemos el recurso a la solidaridad de los hombres
en el pecado. La solidaridad, por ser una idea tan impregnada de mentalidad
semitica, nunca serd capaz de convencer a nadie de la causalidad universal del
pecade de Adan.

Por lo demds, ol libre ey abierto, eserito con conocimiento de los resuitados
de la exégesis del filtimo decenio y contribnira g enlender mejor la fe en un dog-
8aMparticularmente diffcil. Esperamos verle prooto traducide al castellano.—

. MIELGO.

Gasorian, FL, Le Théme bibligue de la connaissance. Etude d'une rocine. Desclée,
Parig, 24 % 16, 93 p.

Es un extracto de la tesis de Doctorado en Teologia presentada en la Uni-
versidad de Santo Tomsis de Roma. Comeo el libro aparece sin afio de impresion,
y por olra parte, el autor confiesa haber hecho este trabujo hace ya muchos
afios, surge la sospecha de que el libro esté ya retrasado; y efectivamente asi
¢s. Bis una encuesta filalégica, un inventaric de textos, en los que sale esta raiz.
Solo ha sido publicada la parte correspondiente al Antiguo Testamento. El tra-
bajo estd hecho metédicamente y ofrece un primer contaclo con un tema rico
en Sagrada Escritura~—C. MIELGO.

BOUWMAN, (1., Berufen zur Freiheit. Frveiheit und Gesctz nach derv heiligen Sehrift.
Patmas, Diisseldorf 1969, 18 x 12, 100 p.

En un pequeiio libro, el autor frata de la libertad y la ley segtin la Sagrada
Escritura. E] tema es atrayente, puesto que la libertad parece ser el resullado
del Evangelio v Pablo afirma que el cristiano no estd ya bajo la ley, Por ofra
parle el cristiano no experimenta en si mismo la libertad. Son reflexiones bre-
ves, profundas, basadas también on la filosofia actual que suseitan inquietudes.
El pensamiento del autor no ha madurado. Lo teconoce €l mismo francamente,
pero quisiera servir asf a una discusién del tema. En lineas gencrales se expone
el papel de 1a ley en el Anliguo Tesltamento, su origen divino, y la inlerioriza-
cion de la misma merced a la predicacion de los profetas, No pavece tan correcto
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ereer que la nocién de ley natural ha salido de lugares como Jer 31, 31-34 ¢
Ez 36, 26-28. Seria necesario hacer una investigacion para saber si cuando se
comenz6 a hablar de ley natural, Jos autores se apoyaban en estos textos. Por lo
demés, es un libro lleno de sugerencias sobre Ja conducta del hombre respecto a
1a lay, que bien merece la pena leerlo.—C. MirLGo.

BocarxT, P., L'dpocalypse syriaque de Baruoh, Introduction, traduction dy. syrin-
que et commentaire, 2 vol, Du Cerf, Col. “Sources chrétiennes”, Paris 1969,
19 x 12, 528 4 281 p.

La c¢oleccidn “Sources c¢hrétiennes” se enriquece con estos dos volimenes
que hacen honor z la serie. Se irata del Apocalipsis siriaco de Burueh, descu~
bierto hace un siglo en 1a Biblioteca Ambrosiana de Milan, Esta edicién, ls pri-
mera que sale en francés, es realmente importanle. Los dos volimenes suman
més de 800 paginas en tolal, dedicadas a un librito, cuya tradueeidn ocupa sélo
63 paginas. Y es que el antor después de un breve prélogo donde da cuenta de los
trabajos antericres, expone en una larga infroduccién todas las cuesliones rela-
tivas a esle libro apéerifo. Comienza por estudiar los manusceritos existentes del
Apocalipsis, seguidamente estudia el plan y la unidad literaria del libro, que el
autor defiende contra R. H, Charles. No se olvidan los géneros literarios emplea-
dos, agi como la patria del autor, los destinatarios, 1z lengua original (griego},
la fecha de composicién (ea. 95 d. C.), la comparacion econ otros libros apéderifos
(Paralipomena Jeremiae, ete.). Un largo capitulo estd consagrado a la teologia
de) libro, que ciertamente as lo mas imporlante. El segundo volumen contiene
ue comentario detallado del libro, una bibliografia complelisima (28 péaginas),
seguidamente una concordancia de palabras y conceptos del Apocalipsis; ¥ ter-
mina ¢on un buen niimero de indices que facilitarin la consulta ulterior.

Felieitamos al autor por habernos ofrecido un estudie sevio, critico y cien-
tifico. Bs gin duda alguna una obra clisicu, de la que serd imposible prescindir
en un estudio de los apeealipsis y de las ideas del judaismo del siglo 1 d, C—
C. MIELGO,

PUR\&,‘]R. de, Job ou Uhomme révolté, Labor et Fides, Ginebra 1987, 19 x 18,
p-

He aqui la cuarta edicion de este folleto que intenta exponer el mensaje cen-
tea del libro de Job, que segin el autor es el siguiente: a Dios ge ha de servir
graluitamente, y no por lo gue de ello se pueda reportar. Como perienece a una
coleccidn de vulgarizacion (“cuadernos de renovacion”), el follelo no tiene pre-
tengiones elevadas. A veces es demasiado unilateral en sus apreciaciones. Hay
olros temas importantes en el libro de Job; Satdn, por otra parte, en este libto
no ha llegado 8 ser lo gue nosotres entendemos por diublo, Y si decimos que u
veces simplifica demasiado identificando a Job con la Reforma y a los amigos
de Job con la Iglesia Romana, nos daremos cuenta de que el autor se sale de lo
que permite una sana exégesis, como cuando dice que en el libro de Job se en-
sefia la justificacién por la fe.—C. MIrLGO.

SNAITH, N. H., T'he book of Job. Its origin and purpose. SCM DPress, Studies in
hiblical Theology, Londres 1968, 21 X 14, 166 p.

El libro es el resultado de un curso tenide por el autor en la Universidad de
Oxford en 1963-1964, Como el subtitule lo indica, no ge trata de un comentario
del libro de Job, sino de un estundio sobre la prehistoria del Jibro y de la intencién
de su autor, Es sabido que tales problemas presenian difieuitades graves.

Tesis importante del antor es afitmar que todo el libro es obra de una sola
persona. Pero distingne tres ediciones del libro de Job. En una primera edicién
gélo debib eomprender 1, 1-2, 10; 3; 29-31; 38-39; 40, 1-42, 6; 42, 10-18, ey de-
cir, un prélogo corto, un =oliloguio de Job, los discursos de Yahve con la apolo-
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gia y salvacidn de Job. Asi el autor obtiene un Job, muy parecido al asi llamado
“Job babildnico”. E! auntor hebreo se ingpird del método y del tema del libro
babilénico. En una segunda edicién, el autor hebreo anadio los dos o ires ciclos
de discursos entre Job y sus amigos. Conviene notar que respecto del tercer ei-
clo de discursos, Snaith no encuentrz un plun; se inclina a creer que se trata
de piezas de origen diverso (p. 62). Nos parece que serfa necesario explicar por
qué se afiadieron estas piezas que aparentemente no tienen nada gue ver con el
tema del libro. Por fin en una tercera edicién, el mismo autor introdujo los dis-
cursos de Elihu (32-37). Snaith rechaza los argumentos presentados frecuente-
mente contra la aulenticidad de estos discursos. Un Gltimo capitule es dedieado
a exponer la finalidad del autor que naturalmente fue triple, conforme a las
sucesivas ediciones del libro.

Come se ve, el autor presenta una opinién nueva. Sun hipétesis necesila ser
sometida a un examen ullerior, sobre todo del vocabulario; de no ser asi, facil-
mente se cae en apriorismos, El libro termina con dos apéndices: en el primero
ge pregentun los intentos hechos por los comentadores para enconlrar un tercer
ciclo de diseursos, comparable a los das precedentes. El segundo apéndice exami-
na los asi llamados “aramaismos” del libro de Job, que Snailh naturalmente
intenta negar.—C. MIELGo.

Bic, M., Trots Prophétes dans un temps de ténébres. Sophonie-Nahum-Hubaqgug.
du Cerf, Col. "“Lectio divina”, Paris 1968, 21 % 18, 136 p.

La editorial du Cerf, tan henemérita en el campo biblico, ha gueride incor-
porar a su coleccién “Lectio divina”, este comentario del profesor de Praga, con
un espiritu verdaderamente ecuménico que honra a la editorial,

Eil comentario es de divalgacion, como los de dicha coleccién. En un primer
capitulo, el autor expone el contexto histérice en gue se desarrolla la actividad
de los tres profetas tratades: Sofonfas, Nahum y Habacuc: se trata del fin de
la hegemonia asiria y del comienzo del predominio de Babilonia, Es un tiempo
de tinieblas, aunque el autor en el libro da este calificativo més bien al large
reinado de Manasés seguido del de Ammon. En una segunda parte se expone
el mensaje profético por el orden indicado., A la traduccién francesa de cada sec-
cifn, sigue un comentario snficientemente amplie. Se insisie de tna manera es-
pecia! en buscar el contexte histérico de cada seccibn, asi como las alusiones a
algGn hecho contemporineo; s6lo asi se puede percibir el mensaje, El texto he-
breo es casi siempre respetado y no se recurre a conjeturas. Ne fslta tampoco
una indicaciéon de las versiones antiguas (LXX, Peshits y Vulgata). La versién
es bastante literal, sin ser servil,

Algunas afirmaciones son inexacias y otras se presentan a discusién. Asi,
por ejemplo no es exacto que Sargon IY sea hijo de Salmanasar V (p. 18). La
fiesta del Afio Nuevo con la entronizacién de Yahve se da por supuesta; y lo
que es mas problemaitico se cita 2 Na 2, 1 para corroshorarlo (p. 43). Tampoco
ed evidente que Na 1, 4 aluda al Exodo y al Sinai (p. 77). En general, el comen-
tario es serio y moderado, y ciertamente servird para un mejor conocimiento del
mensaje profético—C, MIELGO.

KoRNFELD, W., Religion wund Offenbarung in der Geschiohte Israels, Mit einem
Beitrag von R. Schwavzenberger, Refleximen Isruels iiber die Anfdnge (Die
biblische Urgeschichte Gen 1-14), Tyrolia, Inngbruck-Wien-Miinchen 1970,
21 x 13, 376 p. :

He aqui un libro en cierto modo ambicioso, pues trata wada menos que de
estudiar la relacion enlre fe e hisloria en el Antiguo Testamento. Después de un
breve capitule sobre el concepto de historia e historia de la salvacidn en la Biblia
¥y una presentacién del ambiente en que se desarrolla, el autor expone las iradi-
ciones histéricas de Tsrael: tradiciones patriarcales, ¢iclo del Exodo, entrada en
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Canadn y periodo de los jueces, perfodo mondrquice y judaizmo postexilico, En
cada uno de los temas citados, el autor estudia el fundamenlo histdrico de tales
tradiciones y luego las considera a la luz de ]a Religion de Israel y la interpreta-
¢ién que recibieron, teniendo en cuenta, que, si bien ne se puede prescindir de
los hechos histéricos en si, la interpretacién dada por la fe es lo prineipal, Dis-
tincién esta que conviene hacer y que hasta shora no siempre ha tecibido la
misma atencion. En la presentacion de las tradiciones histéricas, el autor se
inclina hacia posiciones, que, si puedem considerarse como avanzadas, pertene-
cen, sin embargo, a lalinea conservadora. Esto se ve, por ¢jemplo, al enjuiciar
las tradiciones patriarcales, El autor estd al tanto de la bibliografia més re-
ciente sobre el tema y la domina perfectamente. No se trata de una obra diri-
pida a especialistas, sine que es mds bien, un estudio de alta divulgacién, que
pone al alcance de un vasto ptblico las adqguisiciones cientificas y sobre todo los
fundamentos de la fe de Israel

El profegor R. Schwarzenberger, contribuye al volumen con un estudio so-
bre la Historia primitiva {(Cen 1-11), tema no tacado por Kornefeld. El estilo
de esta parte es semejante al resto del libro: exposieién sencilla y elara del
pensamiento del J y P, no sin tener en cuenta los mitos parecidos de los pueblos
orientales. También aquf se ha manejado la bibliograffa m4s reciente, recogida
en un apartado especial, Notamos la falta de algunas obras y articulos como
el de P. Grelot, Réflexions sur le probléme du péché originel, Paris 1968, o el
de L. Alonso-Schokel, Biblica 43 (1962) 295-316. Las faltas de impresién son
bastante numerosas (p, 307, linea 17, 44 por 94; p. 312, nota 114 Hrabanus por
Ra(_l‘lai&}ls, ete.). Sin embargo, el libre estd muy bien presentado por la editorial,
—C. MIELGO.

STANLEY, D, M., La Iglesia apostilice en el Nuevo Teslomento, Sal Terrae, San-
tander 1968, 22 x 16, 370 p.

Vaolumen 7 de la Coleccion “Palabra inspirada” sue edita Sal Terrae de
Santander. Responde al noble deseo de buscar ]a unidad enbre las Iglesias eris-
tianae, indagando lo que fue la Iglesia apostélica, a base del estudio del Nuevo
Testamento. Su autor es especialisfa en la materia. No intenta ofrecernos un
tratade orginico y sistemdbico sabre la maleria, sino que agrupa varios ensayos
parciales sobre algunos aspectos concretos, ya aparecidos en diversas Revistas
cientifieas, Desatrolla cuatro interesantes temas; I) La Iglesia apostdlica y su
predieacién. II) La Iglesia apostélica y su liturgia. III) La Iglesia apostolica
y el Evangelio escrito. IV) La Iglesia apostdlica entre los gentiles. En conjunto,
presenta un cuadre de los caminos que siguid la Iglesia primitiva para el aunto-
conocimiento de su cardeter, su migidn y su destino. Log cauces de expresion
de su conciencia de Iglesia son: la proclamacion de la palabra, el culto al Sefior
regucitado y la liturgia, sobre todo saeramental ¥ en especial la euncaristica. Tam-
bién un cuerpo de literatura ingpirada por el que expresd la Iglesia su fe en
Jesis, Adquirid una nueva dimensién con las experiencias misioneras y lg ad-
mision de los gentiles y la formulacidn de un lenguaje, por influjo de la eultura
helenigta, Se insiste en analizar el page de la comunidad judiz a la comunidad
eclesial, fijindose, sobre tode, en los datos de los Hechos y en el Evangelio de
San Mateo. Se da particular relieve a la teologia eelesial de San Pablo y a las
ideas del Apocalipsis. Se da por descontado que la Jglesia fue progresando en
su propio conocimiento y que también fue pradual y progresivo por parte de los
cristianos de la época apostélica, Liega a la conelusion de que, sunaue el cono-
cimiento de la naturaleza de la Iglesia ha ganado con el tiempo en extensién y
profundidad, hay que tornar al estudio del Nueve Testamento para reencentrar
el auténtico sentido de Iglesia. Libro ameno, instructivo, profundo, teolégico y
biblico, traducide eon soltura y fidelidad, documentado con amplia y moderna
bibliografia, puesto en circulacidn con indisentible acierto y oportunidad per la
Editorial Sal Terrae—P. DicTiNto R. Bravo.
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KAESEMAgh{T)N, E., New Testetment Questions of Today, SCM, Londres 1968, 23 X
15, 306 p.

La pregente obra es una versidn inglesa del original aleman Ewegetische
Versuche und Beginnungen, aparecido en 1960, al gue se han afiadido una serie
de articulog del mismo autor con el fin de ofrecer a los estudiosos de lengua in-
glesa la oportunidad de beber y gustar més facilmente Ia doctrina del renom-
brade exégeta alemdn, que tanlos admivadores tiene entre los anglo-sajones. La
variedad de los temas —son quince los estudios aqui recogidos— hace dificil una
presentacidn sintética del pensamiento de E. Kisemann, Se inician con la pro-
blematica neotestamentaria actual (referida al afio 1957) y especialmente con la
controversia sobre el “Jests de la historia”. Siguen después largos estudies so-
bre log inicios de la teclogia y apocaliptica cristiana primitiva y sobre la estruc-
tura y finalidad del Prélogo del IV Evangelio para centrar la atencién en pun-
los centrales de la doclrina y pensamiento paulino: la justicia de Dios, Pablo e
Israel, interpretacion de Rom. 12 y 13, Pablo y el primitivo cristianismo..., ¥
concluir con el pluriformismo dentro de la unidad de la doetrina neclestamen-
taria y la presenle controversia sobre la interpretacion de la Eseritura, Tal es
en sintesis el conienido de estos articulos cuya tematica rebosa de actualidad
y despierta el mds vive interés, al que predispone también el nombre del autor
junto con su acrisolada competencia y su estilo personal. La presentacién de
la obra es primorosa, un alarde de la Editorial SCM en su coleccién “New Tes-
tamend Library”, que pregona su buen gusto y sentido de la armonia, Cierra la
obra una relacién de aulores ¥y lugares biblicos.—C. MATEQS.

CULLMANR, O., Des sources de UEvangile ¢ la formation de la théologie chvé-
tienne, Coleceion “Bibliothéque Théologique”. Delachaux et Niestré, Neuché-
tel 1969, 22 x 15, 1990 p.

La coleccion “Bibliothéque Théclagigue” ha afiadido al eatdlogo de sus es-
tapendos estudios esta obra de Q. Cullmann que es algo asi come una recopila-
cion y reelaboracion de anteriores publicaciones del mismo autor, escalonada-
mente aparecidos en los dltimos afies. Puede dividirse, conferme indica el titulo,
en dos partes netamente distintas. En la primera ha incluide temas varios due
versan sobre las corrientes particulares de cientos ambientes eristianos. primi-
tivos (helenistas, eireulos jodnicos) en relacién con el judaisme mas o menos
esotérico de aquella época, especialmente con log monjes de Qumrim y los sama-
ritanos: todos convergen en la oposicién contra el templo v &l culto de Jerusalén
¥, segun parece, los helenistas fueron quienes inauguraron la obra misionera
entre los samaritanos {en este aspecto es de particular interés el estudio compa-
rative de 0. Cullmann entre Jn 4, 38 y Act 8, 4 s3). En la segunda parte se fija
principalmente en la evolucién doctrinal que apavece desde los inicios de la pre-
dicacion del Evangelio hasta la fijacién de una teologia cristiuna; los temas de
la retribucidn individual y colectiva, “inmortalidad del alma o resurrececién de
logs muertos?”, y del bautismo a los nifios a la luz de la doctrina biblica sobre el
bautismo acaparan su atencién, La problematica de estos temas sigue siendo hoy
dia viva y candente y O. Cullmann quiere brindar cen su aportucién alguna
ayuda en lu superacién de dificultades para captar lo mis exactamente posible
el conlenido de la revelacidn total. Desde el punto de vista didictico estos estu-
dios son ejemplares por el orden, claridad y brevedad, lo que unido a la perso-
nalidad del autor y la presentacién impecable hara que la obra sea acogida co-
mo se merece, En una especie de apéndice han sido anadidas dos breves reflexio-
nes sobre I Cor 1, 10-13 y I Tes 5, 19-21 pronunciadas en Lovaina y Heidelberg
respectivamente.—C. MATEOS.

GIBLET, J., Von Christus zur Kirche, (Charisma und Amt im Urchristentum).
Herder, Wien 1986, 21 x 14, 2562 p.

[.a presente obra, traduccion del original francés a'parecidq en 1965, esta
motivada y sale al paso de la postura bultmaniana que ipreconiza ung Iglesia
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de la Palabra en cantra de una Iglesia de Sacramentos, Dirigida por J. Giblet,
comprende una serie de estudios en log que sus autores —renombrados exégetan,
lales ecomo J. Coppens, P, Grelot, H. Van den Bussche, R. Marlé...— investigan
a fondo el econtenido neotestamentario para precisar exadtamente si Cristo con-
cibidé y fundé uns comunidad visible con eulte y determinados cargos o esto fue
més bien produclo de la primitiva comunidad. Las conclusiones que el lector
puede apreciar en su lectura contrastan enormemente <¢on el pensamiente bult-
manianc: aunque en la concepeién y exposicidn cristiana primitive se aprecie,
incluse en este aspecto, una cienta evolueién, aparece también claro que Criste
mismo legé los fundamentos de esta “Iglesia” a Ia que concibié como adornzda

en posesién de tres notas u oficios, plenamente carismsticos: el servielo de
¥n Palabra, la direccion y el culto, La presentacion de la obra estd muy bien
lograda, como corresponde a las publicadas por 1a Editorial Herder.—C. MATEoOS.

CoNzeLMANN, H., Der erste Brief un die Korinther. Meyers kritisch-exegetischer
Kommentar iiber das Neue Testament. Vandenhoeck und Ruprecht. Géitin-
gen 1989, 25 x 17, 862 p.

El Comentario de I Corintioy de H. Conzelmann, que presentamos, es una
nuova refundicién del Comentario de J, Weiss, publicade en esta misma coleccion
en 1910. En ella hace ya el numerc once de ediciones, desde que apareciera por
primera vez el de H, A, W. Meyer en 1839, que fue quien inicié la coleeeidn.
Come cs natural, desde la dltima refundicion de J, Weiss las adquisiciones en
¢l campo biblico ¥ en el de la historia de las religiones han aumentado notable-
mente, superando en gran parte las conclusiones de primeros de siglo. Se im-
ponia, por tanto, esta nueva revisidn o refundicién en la que es ya de alabar la -
eleceion del autor para realizarla, pues hoy dfa el nombre de H. Conzelmsann es
ya una garantia de profundidad y seriedad cientificas en los estudios meotes-
tamentarios. Bl método por él seguido es el normal ¥ comin en esta clase de
obras. Se inicia con la presentacion ambiental de la Carta con toda su proble-
métlica de unidad, eslructurs, comunidad de Corinto..., que constituyen la *Intro-
duccién”, Conzelmann ha sido muy breve (p. 11-31}, pero muy completo y exacto,
en la presenlacion de estog temas. A continnacién se entretiene parafraseando,
capitulo por capitulo y pericopa por pericopa, todo el contenido de la Epistola
{p. 22-361). Logicamente ha mantenido las excelentes aportaciones de su antecesor
J, Weiss, especialmente en el aspecto filolégico, Sin embargo, dira parle del mate-
rial anterior ha desaparecido ante la necesidad de acomodar la obra a las cireuns-
tancias actuales, englobanda en ella las nuevas adquisiciones histéricas y liferarias.
Por esta razén se han madificado bastante las citas y el material téenico (es
maravillosa su erudicién en la presentacién de la literatura secundaria), de tal
forma que el lector pueda encontrar en ella todos los elementos necesarios para
investigar y juzgar por si mismo el pensamiente de Pabln. Comparada con las
primeras refundiciones, ésta de H. Conzelmann recoge los hasta ahora predo-
minantes elementos de la historia de las religiones, pero acentila especialmente
los elementos histérico-tradicionales. Con ¢l rigurose método cientifico que suele
brillar en todos los Comentarios de esta eoleccion, Conzelmann presenta esta Carta
come un importante documento de la teologia paulina, de una teologia en aato,
que se concretiza en la golucién de los problemas de la comunidad de Corvinto,
pero cuyos principios teolégicos y evangélicos generales son atin vilidos para
tesolver los problemas vitales de la Iglesia actual—C. MaATEOS.

BurTMANN, R., Histoire et eschutalogie. Delachaux et Niestré, Neuchate]l 1869,
18 w 11, 208 p.

{.a Lditorial Delachaux et Niestlé en su coleecion “Foi Vivante” presenta
nuecvamente en francds esta conocidisima obra de R, Bullmann, compuesta de
diez conferencias pronunciadas, bajo el patronato de Gifford Leetures, en la
Universidad de Edimburgo en 1955, En apretadas y rclativamente pocas pagi-
nas, Bultmann, después de exponer el sentide de la historia y de la historicidad
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en las diversas culturas, griega, judia, eristiana..., y sefialar la diferencia entre
la concepecién del historiador griege y la del historidgrafo de! Antiguo Testa-
mento y del cristianismo primitivo, espeeialmente en Juan y Pablo, estudia la
comprensién de la historia bajo el punto de vista eseatolégico, Piensa él que lo
eseatologico tiene su origen en Ja observacion de los fenémenos de la naturaleza,
de donde deriva la histerizacién de la mitologia césmica, de lu que se encuentra
un buen ejemplo en la apocalfptica judaiea, que tanto influye en el eristianismo.
A partir de Cristo, la idea del “eschatdén” se fue personalizando en “éschalos”
referido a Cristo, hasta neutralizarla totalmente 1a Iglesia con el sacramentalis-
mo y la ezperanza en la inmortalidad. A continuacién Bullmann considera in
historia y la escatologia a la luz del pensamiento de varios filésofos, que secu-
larizan la escatologia en el ideslismo y materialismo o naturalizan la historia.
Bstudiado et concepto de historia, se pregunta si el hombre es en realidad sujeto
real de la historia. Ello motiva un estudio breve gobre la concepeion del hambre
en las diversas culturas, griega, biblica, oecidental, para concluir gue inica-
mente el hombre es sujeto real de la historia. Y sobre tode el hembre eristiano.
S6lo éste, aceptando libremente la nueva vida, fundada en la gracia de Dios,
puede recibir la verdadera libertad, don gue le eleva sobre sug limitaciones y
deriva de Cristo, verdadern acontecimiento escatolégico. En consecuencia, dice
Bultmann, cada instante de la vida del hombre puede ser eseatolégico y gracias
a la fe eristiana lo es realmente en el que se decide por la fe. La obra en esta
nueva version francesa se lee con agrado y provecho ¥ no dudamos serd bien
acogida por los aficionados a los estudios biblicos, ya que cualquier obra de
R. Bultmann siempre representa una cierta novedad.—C. MATEOS.

GopET, Fr,, Commenteaire sur UEpitre aux Romeing, Labor et Fides, Genéve 1968,
22 % 14, 1 tomo: 536 p.; 1I tomo; 860 p.

La Editorial Labor et Fides, secundando los deseos de los herederos de Fre-
deric Godet, ha procedido a la reimpresidon por tercera vez —aparecié por pri-
mers vez en 1879— del Comentario a la Epistola a los Romanos del conocido
exégeta de Neuchidtel, Sin duda ha inflnido notablemente en ello el hecho de que
en la explicacion de diferentes pasajes paulinos se mantenga una interpretacion
que suele aproximavse curiosamente a ciertas tendencias de la exégesis contem-
porénea, v. gr., b, 12-14, Precedido de una extensa Introduceién (p. 1-184), donde
son estudiados los temas del autor, destinatarios, circunstancias de composieidn,
eonservacién del texto..., examina a continuacién en dos tomos todo el contenido
doctrinal del escrito paulino. El primer tome contiene un comentario sobre los
cinco primeros capilulos, agrupados bajo el titulo de “Justificacién por la fe”;
el segundo, los capitulos restantes. En cuanto al métode sigue el clisico y nor-
mal en todo comentario de esta clase; versillo tras versillo, examinado a la luz
de su confexto y de los lugares paralelos. Su exposicién es clara y profunda,
destacando tante por su interés teoldgico como por su acento hemilético.—
C. MaTEOS.

KrapPERT, B., Die Esohatologie des Hebrderbriefs. Coleccién “Theologische
Existenz heute: 156”7, Chr, Kaiser Verlag, Miinchen 1969, 21 x 13, 62 p.

En el presente folleto, estudio preferentemente exogético, B, Klappert cen-
tra su atencion sobre los fundamentos o motives de la que &l denomina “teolo-
gia de la esperanza”, expresién con la que designa la Epistola a los Hebreos.
Después de hacer una breve revizion y recuento de las interpretaciones escatold-
gicas anteriores, sumariamente expone el vasto contenide escatolégico de este
escrito neotestamentario. La insistencia sobre el concepto de “futuro”, “fin de
los tiempos...”, ete., es muy posible -que pueda desconcertar a los lectores; sin
embargo, tales expresiones tomadas en su contexto son menos escatolégicas de
lo que a primera vista parecen, puesto que e! autor suele contraponer el pre-
sente de la ley mosaica al futuro, tlempo Gltimo y definitivo de la historia reli-
giosa de la humanidad, que se inicia con la aparicién de Cristo schre la tierra,
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Tal coneepciébn escatoldgica muestra claramente que la comunidad a la que ha
gido dirigida la epistola se encontraba en numerosas dificultades y presentian
como inmediata la consumacion final; el autor lex manifiesta la garantia de las
promesas hechas en la persona de Crista, para asenlar y reavivar eficazmente
su esperanza mesidnica definitiva. La obra, aunque breve, es muy profunda en
contenide y digna de tenerse en cuenta para Infuros estudios de esta indole.
—C. MATEOS.

Lotz, J. B. Kveuz und Auferstehung. Die Grund-Dynamik des chyistliches Da-
sein, Joseph Knecht Verlag, Frankfurt am Main 1969, 19 X 12, 118 p.

Se trata de una serie de meditaciones biblicas sobre la muerte y la resurrec-
cién de Cristo, aprovechando todoes los elementos escrituristicos que dicen zelacién
a estos transcendentales hechos y misteries de la vida de Cristo y a la significa-
¢ibn que tiene para los eristianos actuales. Una de las falsas concepciones del
cristianismo es concebirlo %b6lo como “veligion de la eruz”. J. B. Lotz centra su
atencién y la mayor parte de su trabajo {(pp. 57-116) en e] misterio y las conse-
cugncias de la resurreccién de Jexiis. S6lo el contenido de ambas realidades, cruz
v resurrcccién, pueden fundar y colmar plenamente el verdadero sentido de
nuestra existencia eristiana.—C. MATEOS.

HuarpE, N., I Epitre aux Colossiens. Labor et Fides, Gendve 1968, 21 X 14, 228 p.

Ediciones Labor et Fides pone al alcance de los lecteres este Comentario de
la Carta a los Colozenses, de Norbert Hugedé, enriqueciendo asi su coleccién de
Comentarios biblicos a los escritos de ambos Testamentos. En una bravisima in-
troduccién el antor aclara ambicidn de ecomtribuir modestamente a 1a difusién,
lectura y comprension de la Escritura, 8in embarpo, la realidad es muy otra,
puesto que la obra puede incluirse en ia linea de obras de vasta produccién
biblica, basada en el manejo cientffico de la eritica filoldgics, literaria y compa-
rativa y en sus extensos conoccimientos de la teologia biblica. En la exposicién
sigue el métoda comin a todo Comentario: explicacién continuada de cada ca-
pitulo, seceién v versillo de esta carta paulina, que por su brevedad aparcce,
seghn el autor, como un simple billete, mientras que por su contenida es a la
vez una musestra del sineretismo filoséfico-religiose de las regiones de lo Frigia
¥ la prueba mas concreta de la profunda cultura de Pablo, Frente a los errores
de los colosenses, se afirma la dignidad ¥ excelencia de Crisfo, pleroma de Dios,
creador del mundo e iniciador de un universo regenerado; se presenta, ademds,
la imagen de Cristo en un plano que trasciende ampliamente el que se vislumbra
en los evangelistas e ineluso en los eserites paulinos anteriores a la cautividad,
de tal forma que, segin €1, se puede decir que Ia cristologia nace con la carta
a log Cologenses. En funcion de esta més rica y profunda concepeién de Cristo,
todos los elementos de la fe eristiana, bautisme, participacién en la resurreccion,
conducta moral..., son nuevamente revisados y explicados por Pablo. La obra,
precedida de una breve pero selecta bibliografia, es excelente, fundamental entre
los Comentarios a esta carta paulina y utilisima para tedlogos y escrituristas
por sus dimensiones y riqueza de contenido—C. MATEQS,

LEEMANN, K., Auferweckt am dritten Tay nach der Schrift. Coleccion “Quaes-
tiones disputatae™: 38, Herder Verlag, Freiburg im Br,, 1969, 21 x 14, 376 p.

Durante muchos afios la pericopa paulina de I Cor 15, 3-5, féormula pre-
paunlina de confesién de fe tradicional (Bskenntnistradition), ha sido interpre-
tada por los escritores catdlicos acentuando su caricter apalogético y minusvalo-
rande su profundo contenido teolégico, K. Lehmann ha acometido el esfuerzo de
resaltar su verdadero sentide y contenido, que es el teol6gico, y su importancia
salvifica en este escrito pauline. De ahi este estudio profundo, detallade y
completisimo, donde tritura y, por asi decirlo, exprime hasta la dHimu gota
todas las posibles significaciones de esta férmula del Credo primitivo, especial-
imente de las expresiones de! v, 4 b “al tercer dia” y “segtin las Escrituras”,
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La obra consta propiamente de dog partes, En la primera (pp. 17-157) presenta
la estructura literaria de esta formula de fe, tanto en su aspecto historico como
en el literarie, e introduce al lector a través de las discusiones historico-formales
e histdrico-redaceionales en el conocimiento de la terminologia del Credo cris-
tiane primitivo, En la segunda parte (pp. 159-350) presenta y discute las inter-
pretaciones concretas dadas a la expresion “fue resueitado al tercer dia sepin
las Egerituras”; siguiendo los principios elementales y rigurosos de la herme-
néutica examina las posibles motivaciones o influjos que han dado origen a esta
expresion, sea en el Nuevo Testamento, en los paralelos de la historia de las
religiones, en el Antigno Testamento, en la literatura neotestamentaria judaica
de los Targumin, Midrashin... Especial relacion encuentra entre nuestro texto
v el del profeta Oseas 6,2, como fundamentacién de la expresién “segin las
Escriturag”, mientras que "al tercer dia” dice mds relacién con el medio am-
biente literarie judaice. Esta posible dependencia literaria favorece y explica
el carscter semitico prepauling de esta formula de fe y clarifiea su contenido
soteriolégico (heilgeschichtliche), En esta perspectiva, “al tercer dia” repre-
gnta “ol dia de la nueva salud, la liberacién de uwna grave necesidad e inmi-
nente peligro, expresande al mismo tiempo la certeza de la esperanza en la ayuda
divina” (p. 264), Esta contribucién exegética debe considerarse como un resulta-
do positivo, que ofrece nuevas perspectivas en la explicacién del lexto paulino. La
obra se concluye con un estudio de tipo dogmditico sobre la explicacién y uso
de la expresién "al tercer dia” en la época patristica, cuando se suponia su
cardcter hislérice v se planteaban numerosas dificultades en relacién con la
doctrina de la unién hipostdtica, al que siguen unas reflexiones dogméticas,
gnbrayando la unidad teolégico-cristolégica y existencia-ontolégica de la muerte
v de la resurveccién de Jesis. Tampoco faltan, como es légico, una abundante y
sclecta bibliografia y los {ndices de autores y de citas. El sano método eritico
de K. Lehmann y sus conclusionesg escrituristico-teolégicas hacen de esta obra un
elemento indispensable de trabajo en las discusiones teoldgicas actuales de este
género, De ello da también testimonio el éxito alcanzado: dos ediciones en menos
de un afie.—C., MATEDS.

STEINMANN, J., Christentum geht ins Mark. Zwilf Kapitel diber den Glauben.
J. Knecht Verlag, Frankfurt am Main 1968, 19 x 12, 232 p.

Se trata de una traduecidn de la obra original del mismo auter IFne foi
chretienne pour aujourd’hui en la gue Steinmann va presentando de una forma
muy peculiar doce puntos doctrinales de eapital importancia en el pensamiento
y en las férmulas biblicas. He agui algunos: ;Quién es Dios?, La creacién, La
Santisima Trinidad, La fe, La caridad, La vida moral,,, Su exposicién ne signe
la trayectoria de un tratado dogmético, sino gque més bien intents conversar con
el lector —de ahi la sencillez y claridad de su obra— para que éste personalmen-
te encuentre mejor el eamino de 1z verdad en sus relaciones con Dies y con el
projimoe.—-C, MATECS.

GUERRA GOMEZ, M., EI idiome del Nuevo Tertamentn, Aldecoa, Burgos 1969,
24 X 17, 8¢ p.

Como el mismo avtor indica en el subtitulo de la obra, se trata de una espe-
cie de diccionario estadistico y ambientacion lingiiistica, cultural y teoldgica del
Griepo biblico, gue primeramenie contiene agrupadas alfabéticamente y confor-
me a =u usc proporcional los voeablos nectestamentarios empleados mis de 10
veces (pp. 15-50). De esta agrupacion deduce el antor conclusiones pricticas para
ambientar al lector en el aspecto lingiiistico (pp. 51-62: su relacién con las
lenguas indoeuropeas, con el griego cldsicoe y moderno...), en el aspecho tecldgico
(pp. 63-68: caracteristicas de las religiones étnico-politicas e israelita y reli-
giosidad de sus diversos ministeriog) y en &l cultural (pp. 68-74), para coneluir
con un pequeiic andlisis de) cristianismo ¥y su contorno religiosocultural. La
obra, compuesta con vistas a ser un lbro de texto de Griego biblico, es de alabar
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por su calidad pedagodgica y por su rigor cientifico. Precedida de una escogida
bibliografia, resulta interesante v muy provechoss para cuantos deseen com-
prender en su lengea origipal el contenido escrituristico neotestamentario.—
C. MATEDS.

SCHNACKENBURG, R., Die Geburt Christi ohne Mythos wad Legende. Matthias-
Griinewald Verlag. Mainz 1968, 19 X 12, 24 p.

Se trata de un pequeiio folleto en el que R. S8chnackenburg hace ver al lector
como ¢l colorido un tante romédntico de la narracion lucana del nacimienio de
Cristo (Le. 2, 1-20) presenia el hecho de la encarnacién del Hijo de Dios, inter-
pretado a la luz de la teologia lucana vy de la presentacién tardia del kerigma
primitivo, pero libre de tode mito o leyenda,—C. MaATEoS,

KLEN, G., Rekonstruktion und Interpretation. Gesammmelle Aufsétze zum Neuen
Pestament. Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1969, 22 x 15, 320 p.

Estda muy 4 la orden del dia, especialmente en Alemania, el reunir en un
solo volumen diversos estudios anteriormente publicades para ofrecer a los
lectores una vigion global del conjunfo. Tal es 1a presente obra: una compilacién
de Jos prineipales articulos de G. Klein sobre temas neotestamentarios, publi-
cados entre 196G-1867, El tilulo de la misma pone de relieve su contenido: con
muy buen crilerio presenta primeramente la reconstruceeién y contenido de alga-
nos fragmenlos petrinog de la primitiva historia cristiana (Vocacién y negacién
de Pedro, segin los zindpficos) y después la interpretacion de textos (Gal. 2,
6-9: Rom. 3, 21-4, 24) y itemas paulinos (La justicia de Dios, finalidad de la
composicién de la Epistola 2 los Romanos...) y lueanos (Luc, 1, 1-4). Los temas
son casi todes de actnalidad y estdn compuestos con profusion de erudieién y
equilibrio. Un registro de autores y citas biblicas contribuye a hacer mas f4cil
y provechoso su use y lectura.—C, MATEOS.

GGestalt und Anspruch des Neuen Testaments. Echter Verlag. Wirzhurg 1969,
23 x 15, 398 p.

Bajo la direccién de J. Schreiner y la cooperacién de G. Dautzenberg, la
Editorial Echter brinda al pdblico toda una gama de estudios sobre femas
variados del Nuevo Testamento, como continuacidn de su anterior publicacion
Wort und Botschaft, dedicada especialmente al Antiguo Testamento, Colaboran
en el presente volumen dieciséis antores de gran renombre enire los estudiosos
de la Biblin: W. Trilling, R. Pesch, J. Gnilka, Ph. Seidensticker, N. Brox, P,
Hoffmann..., ademas de los dos antes citados. Los temas se abren con Ia rela-
¢idn entre e! contenide y el mensaje de ambos Testamentos y con un estudio
general sobre la lengua y el ambiente neotestamentario. A continuacién, como
en cuatro blogues, se ofrecen al lector diversos aspecfos importantes y dificiles
del kerigma pauline (La nueva existencia de los creyentes, lag comunidades ¥
Ia obra misionera del apéstol...) y de las cartas deuleropaulinas y pastorales, los
puntos fundamentales de la tradicidn sindptica y jodnica con su sithacién e
intencion particular, los diversos puntos de visla de la restante literatura neo-
testamentaria y, en especial, el escabroso y delicado tema de la escatologia y el
apocalipsis. Aungue es el contenido tealdgico, sobre el que los autores han recar-
gado sus tintas, el que en realidad lama mas la atencién del lector, no se han
olvidado las espinosas cuestiones de la aufenticidad y- tlempo de composicidn de
cada libro o epistola (claramenle se pronuncian ¢n contra de la autenticidad
pawlina de las cartas llamadas deuteropaulinas y pastorales) ni las estimulantes
consideraciones sobre las primitivag formas de expresién o géneros literarios.
La obra, por tanto, reine todas las caracteristicay de una “Introduceién especial
al Nuevo Testamento”, pero con una otientacién completamente nueva y marca-
damente doetrinal o teoldgica, en conformidad con la finalidad ;propuesta: servir
de guia y ayuda a los pastores de almas y estudiosos de la Biblia para captar
mejor el pensamiento docirinal neolestamentario.—C. MarE0s.
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WiLsoN, R. Mc 1. Gnose ¢t nouveay Testament, Desclée, Tournai 1969, 13 (18,
265 p. .

El presente libro es una aportacién mas del autor al estudio de la gnogis
y el gnosticismo, con teda la importancia que esto lleva congigo para una mejor
comprensidén del amblente neotestamentario; se recogen y amplian varias con-
ferencias y artfenlos del espeecialista en el tema que es et Dx. Wilson; ademés
del egtudio de la doctrina, y sus influencias mutuas, analiza al final los Gltimes
documentos publicados y descubiertos modernamente. Los capitulos dan buena
muestra del interés de la obra; 1. La herejia gnostica a la luz de las investi-
gaciones y descubrimientos reeientes. 2. E! pnosticismo en el Nuevo Testamento.
3. La utilizacién gnéstica del N. T. 4. Los nueavoy “evangelios”. 5. Los otros
documentos publicades de Nag Hamadi.—M. ACEVEDO.

CarpENAL, K., Salmos. Carloz Lohlé, Buenos Aires-México 1969, 15 X 19, 68 p.

El intento poético de Cardenal nos ha hecho reflexionar en una serie de
aspectos espirituales y sociolégicos, cuye alcance ha sido sin duda el autor el
primero en percibirle cuando se ha decidido a escribir y unos salmos precisa-
mente. Elegir un tema asi es hoy una audacia, un gesto de autor convencido
que le coloca dentro de una preocupacién nniversal, hdbilmenlte sofisticada en el
movimiento de superficie, perc latente en la profundidad del ser humano, Afor-
tunadamente siempre hay alguien con visién para descubrir, con fuerza para
hablar claramente. El poeta, siempre arriesgado, va a cumplir con su gquehacer
de intérprete. Cardenal ahora, como el salmista biblico anteriormente, recoge la
meditacién, la pregunta, la protesta, el clamor de admiracién sincera, ol senti-
miento furioso o rebelde, Ja confianza sfibita o la confesién en un Dios siempre
proxime, la acusacién o el presagio que flota en el ambiente de muestra vids
¥ gue cualquier hombre atento puede sentir replicado dentro de si mismo, El
salme biblico que tiene gracias a toda esta dindmica una vigencia imperecedera,
vuelve a tenerla ahora en los salmos de Cardenal. Mas aun, al revelar unas rela-
ciones y unos hechos que conocemos, todo ello nos resulta familiar y se nos
escapa a nosotros mismos la palabra que completa cada poema. Poéticamente
pues, se alcanza también el objetivo de comunicacion con el lector, y si dste
conoce el original biblico va a experimentar el valor profunde de lo que se
renueva en una perspectiva totalmente humana, despojada de trabas anacrdnicas
y de férmulas extrafias, -

Como en lg Biblia el salmo resulta ser la expresién y eco de un pueblo que
hace su marcha arrastrando su problemética y sus aspiraciones, igualmente en
estos salmos aparece una vida con su potencial complejo de apariencias mevtiro-
sas y de intrigas, de verdades y esperanzas, de luchas que dividen a los hombres
{ los convierten en adversarios o victimas perseguidas, Un hombre sélo es el que

able y sus palabrag no van a ser invencién sino relato veridico —expresamente
intentado y verificable—de una circunstancia mucho mds amplia que la suya
propia. La poesia, cuando es auténtica, sin ser precisamente “social” se puede
convertir en espacio resonante para una sociedad que canta, sufre, espera. Sin
ser plegaria exactamente, puede hacerse clamor hacia un Dios que se acepta o
se ha reconocido ya o se busca todavia. La poesia aunque no es forma tunica-
mente, deja que la expresién escoja siempre su ritmo adecnado para haecerse co-
municativa. Asf egtos salmos de Cardenal poéticamente adrede se han hecho algo
terrestre con fuerza de plegaria que va pronunciandose en alta voz con toda
sencillez y en una libertad absoluta.— A. G. Nifo.

LouriNk, N., Exdgesiz biblice y teologie. La cxégesis biblica en evolucion, Sigue-
me, Salamanca 1969, 19 x 12, 239 ».

Ya hicimos el comentario erftico en esta misma revista ESTublo AGUSITNIA-
No, IV {1969) 165 de la edicién alemana: Die Bibeleuslequng im Wandel. A ella
nos remitimos. La edicién espafiola nos llega muy hien presentada y en un mo-
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mento propicio, ya que el libro de Lohfink expone, sin excesivos alardes pro-
gresistay, el estado adtual del estudio cientifico de la Biblia y de log métodos
que se emplean, tratando de sacar las consecuencias de “la implantacién del
método histérico-critico en la ciencia biblica y en la teologia”. Se trata de ver
qué es lo que realmente cambia y qué es lo que permanece en todo cambio.
Recomendamos ¢l libro principalmente a los teblogos dogméticos, alejados con
frecuencia de la investigacion cientifica actual. Les ayudari eficazmente a solu-
cAion{?r sus dificultades y a lener en consideracién a log estudiosos de la Biblia,—
- GARRIDO,

HuLsBOSCH, A., Diog en la creacidon y en la evolucién. Verbo Divino, Estella 1969,
12 x 19, 229 p.

Al fin gracias a la Editorial Verbo Divino, nos encontramos ya con una
traduccion espafiola de este discutido libro. Hoy dia, ante una corriente febril-
mente renovadora, tiene francas las puertas de su zalida al piblice. No le sucedié
asi cuando en un principie quiso publicarse: las autoridades romanas mostraron
oposicién a su salida a la luz piblica. El afén conservador y un cierto miedn
al esedndalo de los pusildnimes eran sus razones, Todo esto sucedia antes del tan
temido por unog y tan deseade por otrog Concilio Vaticano II. Pronto cambis
el panorama cuando la Iglesia se vio rociada por el Espiritu Santo y acuséd
dentro de si misma una fuerte sacudida: se hize en seguida la edicion holandesa
—¢l P. Hulshosch es un agustino helandés— y no dardande mucho la inglesa.
Asi el libro se hacia aceesible al merecado mundial. .

Hoy dia Jo vemos como un libro normal —ya sabemos que todavia existen
quienes piensan que la verdad, sobre tode euando se trata de problemas biblicos
como la creacidon y el pecado original, hay que guardarla debajo del celemin
porque levania el esedndalo y el desconcierto, y no se dan cuenta de que es el
modo de que los ignorantes vivan anquilosados y los sabiog nos Hamen estafa-
dores— que aporta muchos datos positivos a la solucion de los temas que trata.
Es todo &l un intento precivso y audaz de enmarcur las verdades de la Creaciém,
el Pecado Original y Ia Redencldn, dentro de una visidn evolucionista del mundo.
Bl P. Hulshoseh domina el btema; creemos que las posibles soluciones a este
. arduo problema marchan por ese tamino que €l nos abre. Al menos su noble
propdsito de ayudar al hombre de nuestra tiempo, cspecialmente al intelectual,
a ecomprender que no hallara en la Biblia oposicién con la ciencia, es algo digno
de tenerse en cuenta. Hace un estudio claro y bastante exhaustivo de la Biblia
en sus textos véterotestamentarios en rejacion a esta problematica y también
¢studia los del N, T., sobre todo los textes puulinos, Su lectura resulta amensy
y sabrosa.—L. FERRERG.

MonwLousou, L., ['dme des Psolmistes. Mame, Paris 1968, 18 x 12, 189 p.

El Salierio es uno de los libros biblicos del Antiguo Testamento que ha lo-
grado mayor popularidad y que ha tenido mayor nimero de comentaristag y tra-
ductores, constituyende no solo una parte de la oracién oficial de la Iglesia, ¢n
su liturgia, sine uno de loy textos vivos de que se ha nutrido la piedad de los
fieles de todos los liempos. En nuestros dias, mas gue los temag introductorios o
criticos, interesan los problemas exegéticos y pricticos, centrados en esta doble
postura: a) Para unos, la cultura y mentalidad de Jos salmos contrastan rabio-
samente con 1as nuestras, de forma que resultan dichos salmos inaetwales o poco
inleligibles, tanto por razones de ambiente, come por los abusos de la liturgia
y de las deficientes traducciones, b) Para otros, el Salterio tiene unos valores
permanentes y, por ende, actuales, pero es necesario para descubririos ¥ actuali-
zarlos, sexvirse de los recursos de la crilica literaria y de la moderna hermenéu-
lica gue desentrahan su sentido y, sobre todo, relacionar su contenido con el
Evangelio ¥ con Cristo. Es decir, que los salmos siguen ofreciende un lenguaje
comin, humano y eristiano, un dinamismo interno, siempre vilido, aunque no
concuerde con nuestras esructuras mentales. Monloubou es de esta GMtima opinién
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¥, en congecuencia, con estilo sencille y fliido, va exponiendo los pasajes del Sal-
terio, desentrafiando su contenido ideoldgico y relacionindole con las realidades
religiosas y salvificas de! Evangelio. Es un librito Gtil y ameno, impregnado de
pledad, en el que palpitan los anhelos precristianes y cuya exégesis viene a cons-
tituir una apologia de los valores eternos y siempre actuales del Salterio.—P.
Dicrine R. BRAVO.

BEA, Mc KENZIE y otros, Fstudios modernos sobre la Riblia. Sal Terrae, Sanlan-
der 1969, 15,6 X 21,5, 214 p.

Hs el volumen 8 de la Coleccion “Palabra inspirada”™ de la Editorial “Sal
Terrae” y su contenido estd de acuerdo con el titulo, La orientadora introdue-
cién de D. J, Me Carthy conerela los maviles y el criterio que presiden la cbra.
Pio XII en la “Divino afflante Spiritu” (1943} abrié el camino a 1a libre inves-
tigaclién biblica con el reconocimiento del valor cientitico de Ja critica de las
formas y de ofros elementos extrabiblicos apltos para llegar a un conacimicnto
még profundo de la Sda. Escritura. Juan XXIII y el Concilio Vaticane II pre-
movieron y afianzaren en el campo catélico estas mismas tendencias gue en los
ultimos afiey han centrado la problematica biblica en un plano mucho més cien-
tifico ¥ con marcada influencia en la feologia. Los 18 estudios de este volumen,
respaldados por las firmas més prestigiosas de la critica biblica del catolicismo,
son otras tantas sintesis sobre temas bdsicos que reficjan la evolucién de la
exégesiz biblica acerca de los puntos eoncretos que cada uno desarrolia. Bastan-
tes de ellos no constituyen novedad, puesto que han sido previamente publicadoes
en Revistas especializadas, pero al presentarlog agrupades en un tomo, dan faci-
Hdad y comodidad de lectura, incluso a los no egpecialistas. Los temas desarro-
llados e refieren a cuestiones biblieas introductorias, al método de las formas,
a 1as relaciones entre los hallazgos de Qumran y el Nueve Testamento y a pro-
blemas exegéticos muy actuales del Nuevo Testamento, Todos resultan intere-
santes, golventes y exponentes de una panorimica actual y preciza de los avan-
ces biblicos de tltima hora, como metodologia y como logre positive, Son 2 la vez
Tesumen y espejo del pensamiento actual sobre puntos generales y especificos
que dan la ténica de) enfoque y direetrices de la erifica y de sus resultados con
manifiesto influjo en las corrientes teolégicas confempordneas, Libro muy datil
para profesores y estudiantes de Biblia y con ideas diffanas que ofrecen una
perspectiva bfblica adaptada a log amantes de la Escritura de cualguier caltura,
Buena bibliografia, excelentes indices, presentacién lograda y digna. Merece ser
recomendado con entusiasmo y constituye una auténtica joya, merecedora de una
acogrida cordial y masiva—P. Dicring R. BRAvo.

Romaniuck, C., Bl sacerdocio en el Nuevo Testemento. Sal Terrae, Santander
. 1969, 16 ¥ 21,5, 213 p.

Eis el tomo 22 de Ia coleceién * Bgpiritu y vida” de la Editorial “Sal Terrae”.
Rima con la marcada tendencia actual a profundizar en el estudio del saeerdocio.
Con dnimo, sobre todo, de renavar y actualizar la teologia del sacerdocio a base
del retorno a las fuentes eseriturarias del Nuevo Testamento. En conjunto pre-
dominan actualmente los estudios de indole teoldgica y pastoral. San mds escasos
los de finalidad ¥ tendercia biblica. Romaninck analiza y estudia los textos del
Nuevo Testamento que se refieren: ) Al sacerdocio de Crigto, como punto de
partida de las restantes disquisiciones. II) El sacerdocio de los fieles, tratando
de dar base escriluraria mis amplia a esta doctrina, III} El ministerio de lox
diseipulos y apdstoles del Sefior, Esta gltima parte es ls mis extensa, por ser
sobre la que ghundan més los textos neotestamentarios y a la vez el ohjetivo di-
recto de la presente chra. Tiene muy en cuenta el Deereto del Conecilio Vati-
cane 11 “Presbyterorum ordinis” sobre “el ministeric y la vida de los sacer-
dotes”. No es obra para especialistas, por eso no se intercalan notas que infe-
rrompan la fluidez del texto, pero.cada eapftule lleva una selecta bibliografia
orientadora. La exépesis discurre por los cauces habituales en las obras moder-
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nas de esta fndole: seriedad, concisién, recursos filolégicos, atencién a la teologia
biblica, comentario y andlisis de los textos estudiados. En las seis paginas fina-
los se sintelizan las coneluslones: sacerdocio inico de Cristo, sacerdocio universal
de los fieles, sacerdocio ministerial de los sacerdotes de Jesiis, destacando la
rigueza impresionanic de materiales del Nuevo Testamenio—P., DicTino R.
BRraAvo.

"I'rRoaprc, H., Evangite -selon Saint Lwe. Maison Mame, Paris 1968, 18 x 12,
217 p.

Este comenlario al Evangelio de 8. Luecas sc adapta a la lirea y metodo-
logia de los anteriores consagrados a los otros Evangeliogs por el mismo autor.
Ha debido cefiirse a un formatc y extensién prefijados, lo que, si se tiene en
cuenta la extension de este Evangelio, le obliga a ser sucinto y comedide en la
exposicién. Ello no obsta para que sea sdlido y serio en sus apreciaciones. Tras
una breve nota eritica e-introductoria traduce cada texto directamente del griege
al francés, exponiendo seguidamente el sentido y alcance de cada pericopa, sin
grandes alardes de documentacién o bibliografia, pero con cabal conacimiento
de la literatura antigua y de las tendencias actuales, Rehuye lag discusiones
erfticas ¥ exegéticas, pere recoge log resvitados de las mismas. Supone conocidos
sus eseritos anteriores y alude con frecnencia a las [uentes de este Evangelio, en
especial a Mareos y a una fuente que también utilizo Mateo. Aunque no dé
preferencia a los problemas de tipo técnico, derivados de la critiea textual, lite-
raria e hisbérica expone con seriedad y solvencia el contenido evangélico que
resulta accesible ¥ sugestivo para log cristianos de mediana cultura. De este
modo resalta cumplidamente las condiciones humanas e histéricas de Lueas, al
mismo Liempo que pondera su caricter divino e inspirado, como Palabra de
Dios dirigida a la Iglesia. Su intento de divulgacién estd ampliamente logrado
y fomentara Ia cultura biblica y neotestamentaria de sus muchos lectores.—
P, DicTiNo R, Bravo.

ZIMMERMANN, M., Los métodos historico-criticus en el Nuevo Testamento, BAC,
Madrid 1969, 21 x 13, 30% p.

El problema de log métodes histdrico-criticos en el Nuevo Testamento cobra
cada dia mayores dimensiones. Es logico que asi sea, ya ane Jesueristo y los
autores del Nuevo Testamenlo vivieron y escribieron en ambientes culturales,
sociales e ineluso religiosos muy alejados de los nuestros, Para dar con la autén-
tica interpretacién del mensaje biblico el exégela consciente debe poner en
juege todosg los elementos atiles para tal investigacion, aplicAndolos ademés con
una metodologfa cientifiea y rigurosa. Bs lo que pretende y logra Zimmermann
en osta obra, g6lida y fundamental que merece la atencién de cuantos se inte-
resan por los estudios biblicos, sobre todo en su aspecto introductorio, Se puede
afirmar con toda justicia gue es una obra “dijfana, ordenada, inforwmativa
practica”. Se dispone la materia del libreo en cuairo apartados: I} EI métods de
eriticn tewtual: presupuestos para el trabaje, literatuva, critica textual e his-
toria del texto ¥y ejercicios pricticos sobre texios del Cddice Vaticano, Sinajti-
co, ete. II) Ei método de la critice literaria, con idéntica disposicidn y ejerci-
cios practicos sobre pasajes neotestamentarios. III) E7 método de historia de
las formas, con similar método expositivo, es el mas extenso, el mis llamativo
por su relativa novedad. También se aplica el método a varios textos biblicos
del Nuava Testamento. IV) FEl método de la historie de la redacoion, con abun-
dante bibliografia, anilisis general sobre el tema de redaccién y del trabajo
redaccional de eada evangelista, con tres ejercicios pricticos bien elegidos y
comentados. En un enjundiogo epilogo adwviente juiciosamente el autor que no
bastan los métodos criticos para llegar al fondo del contenido de los textos, Hay
gue tener presente que son libros inspirades, que en elios habla Dios y que el
hombre debe acoger su doctrina con espiritu de fe. Es decir, que lo hanrado y
lo ideal no es dar una exégesis puramente clentifica, sino y sobre tode, teolégica.
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Se completa la obra con indices muy cuidados de citas biblicas, eseritos mno
canénicos, autores modernos, analitico y variag 1dminas con reproducciones foto-
graficas de paginas de los codices mds famosos del Nuevo Testamento, Es tam-
bién notable su bibliografia, abundante y selecta, con cerca de seiscientos titulos
que pueden orientar a los lectores, profesores e investigadores para mayores
empresas. La BAC y el P. G. Bravo, aforturado traducter, han prestade un
cxcelente gervicio a log profesores y estudiantes de Biblia de habla hispana.—
P. Dicrive R. Bravo,

ToviLLEUX, P., L'Eglise dens les Ecritures. Lethiclleux, Parig 1968, 18 % 13,
174 p.

La Iglesia en lus Enerituras. Sal Terrae, Santander 1969, 16 x 21,5, 180 p.

H. de Lubac, en el prologo de presentacion, senala acertadamente las direc-
trices y logros de esta interesante obrita. Ante todo, no se trata de ofrecer un
métodon, 0 yna teoria, sino una aplicacién, es decir, presupuesto un cabal eono-
cimiento de la exégesis actual y de la teologia biblica, se esludia y analiza la his-
toria sagrada, no por lo que es ella misma, sino como medio o caince por el que
sa nos ha comunicado la revelacién: la misma historia es revelacién, La historia
sujela a cambios culturales, ete., actualiza un doble dinamismo: la ereacién que
constiluye el ger personal del hombre y la relacidén de salvacion que le hace hijo
de Dios. Asf nos enfrentamos con una historia santa totalmente divina y total-
mente humana. En esta historia prevalecen dos categorias fundamentales: Ia
promesa v la alianza, mediante las que Israel nos lleva hasta la gran transfor-
macién, con ly venida de Cristo que es quien dice la Gllima palabra. Con sus
palabras y obras esclarecers toda la historia precedente. Este cs ol frute de la
promesa y de la esperavza: es el encuentro de Dios con el hombre, Abarea ¢l
libro dos partes: ) La preparicion de la Iglesia en la época del Antiguo Tes-
tamente (reino de Dios, promesag e instituciones del reino de Dios), IF) La
Iglesia en los tiempos del Nueve Testamente (conciencia de Iglesia en la primera
comunidad, instituciones cclesiales, teologia de la Iglesia), Supuestas las finali-
dades pastorales de la obra, se prescinde de la bibliografia, pera se ofrece una
sintesis interesante, actualizada y seria que serd muy provechosa para el amplio
circulo de leclores al gque va destinada.—P. Dictinig R. Bravo,

ScHiwy, G., fniciacion e Nueve Testamento, I: Mateo, Marcos, Lucus. Sigueme,
Salamanca 1969, 14 X 22, 531 p. .

La Editorial Sigueme se merece todas nuestrag alabanzas por los estupen-
dos libros que estd poniendo enm manos del lector de habla espafiola. El presente
volumen cencabeza una seric de comenlarios sobre el N. T. elahorados por el
jesuita . Shiwy, que comenzaron a salir a {a luz en el original alemin en 1966.
No necesitamos resaltar aqui su interés. De todos modos puede consullarse la
resefia critica hecha por L. Cilleruclo sobre el original aleman en un mimeto
anterior de nuestra revista {(Cfr. Archive Teelégico Agustiano, T (1968) p. 305).—
L. FERRERO.

MAERTENS, Th. y otros, Fichero Biblico. Marova, Madrid 1966, 21 x 15, 1.01b p.

Hay que destacar el prestigio y competercia del divector y principal cola-
horador de la obra, Maertens, conoctdo ya por otvas obras traducidas a nuestra
lengua. Consideremos también que su original francés se remonta a unos atios
atrds; la presente edicién es ya del 6. Estas premisas nos ayudan a ser rea-
listas; pero no pesimistas, porque estas fichas responden a una exégesis de gran
actualidad y exactitud, Recogen en perfecta sintesis las opiriones de los exége-
tag, incluso de los mas avanzados. Por eso creemos que tietren el gran mérito de
aunar el rigor cientifico con una presentacién servieial a 1a pastoral.
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Cada ficha comienza con una orientacién geueral breve del tema y luego a
dos columnas recoge los textos glosados con suma brevedad.

La obra va precedida de tres indices; de clasificacidn, analitico e indice de
referencias litdrgicas. Este iltimo, al hacer referencia al orden antiguo del
misal, pilerde su valor, mientras no aparezea una reelaboracién de las fichas
010-013 6 una gufa de correspondencia. Las fichas se agrupan en seig apartados
penerales: Dios, Crislo, la Iglesia, El Espiritu Sanfo, el Espiritu Santo en la
moral, realidades humanas. El tema de Cristo se nos ofrece con una presentacién
actualisima, segiin los titulos biblicos. Salvande alguna ligera dificullad de orden
valdria como introduceién al estudio de la Biblia. De ‘todos modos es instrumen-
to de consulta de gran eficacia para toda la pastoral: catequistas, sacerdotes,
profesores de religién, e incluso cualquier iniciado en los conocimientos biblicos
puede acudir aguf con seguridad para aclarar un determinade concepto a la luz
de la Riblia, Se recomienda para trabajo de grupos, como base de reflexién.—
B. Martos.

CONZELMANN, H,, Théologic du Nowvean Testement. Cenlurion-Labor et Fides,
Paris-Genéve 1969, 25 % 17, 392 p.

No podemos menos de alabar el gran acierto de esta publicacidn, ofrecien-
do al piblico francés esta preciosa obra del renombrade profesor de Nuevo Tes-
tamento en la Universidad de Gottingen, concebida prineipalmente como un
mero manual de Tecologia Biblica. En su elaboracion H., Conzelmann ha procu-
rado evitar las deficiencias de métodos y concepciones de escrituristas anteriores,
abhandonando todo esquema pietista y toda interpretacién existencialista, que pu-
diera favorecer la tendencia s degustar como simple aleohol el producto de una
interpretacién meramente subjetiva. Se esfuerza en situar la teologia del Nuevo
Testamento en funcidn del estado actual de la historia de las tradiclones, presen-
tando asi al lector un punto de vista eoherente para ir claborando persoralmente
esta diseiplina. Degpués de una pequeiia Introduccidén consagrada a la definicidn
de la teologia del Nuevo ‘'estamenio y a una breve presentacion del medic am-
biental donde se forma la doctrina y literatura neotestamentiaria, subdivide la
obra en cinco partes; el kerigma de la comunidad primitiva y el de la comunidad
helenistica; el kerigma sindptico; la tenlogia de Pablo; la evolueidn doctrinal
en los eseritos post-paulinos (en los que coloea la mayor panle de los pequefios
escritos neotestamentarios); la teologia de Juan, La seccidn relativa a Pable es
la mas extensa, representando més de un tercio de la obra; las dos secciones pre-
cedentes son relativamente bastante amplias, mientras que las dos dltimas son
bastante hreves, especialmente la cuaria. Intencicnadamente omite el problema
del Jestis histérico y en ecada cuestion ofrece una resena bibliografica brevisima,
prefiriendo no atiborrar al lector con la acumulacién de todas las notas biblio-
grafieas posibles —sicosis de perfeccionismo actual, dice él— invitandole a ad-
quirir personahmente a base del texto biblico un ¢onocimiento personal y profun-
do del contenido de la Eseritura. La obra es un modelo de profundidad y de bre-
vedad intencionada, lo que contribuye a que el lector adquiera una ficil y per-
feeta visién de conjunio, cosa que practicamente simplifica &l estudio y enrique-
ce el pensamiento. Suponemos que tal brevedad puede ser motive de eritica ne-
gative, ya que a veces resulta demasiado “apretado” en su exposicién 2l mismo
tiempo que alude de pasada a clertos temas de suma importancia en un tratado
de Teologia Biblica del Nuevo Testamente, Quiza tampoco convemzan a muchos
sus esfuerzos por salir de los marcos tradicionales recurriende a la oposicion
simplista entre el kerigma palestinense y el helenistico, ni su tendencia a todas
lucez protestante en los temas de “la justicia de Dios” y “la fe". Utilisimos
indices ¢ierran la obra, cuya presentacién estd perfectamente lograda por su im-
presion nitida y su correcta disposicin, Por tode ello mercce ser acogida con jt-
bild ¥ es recomendable no sélo a los profesores de Sagrada Bscritura y de Teo-
logfa, sino también a todos los alumnos de estas materias, al dedicado a 1a cura
de almas, al profesor de religién y al laico como un medio prictico de orienta-
cién. En esta edicion francesa, traduecién directa del original alemdn aparecido
en 1967, han sido afiadidas algunas notas bibliograficas en lengua francesa, para
aeomodarse a log lectores a los que directamente est4 destinada.—C. MaATEos.
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VAILLARD, J., Réglement de comptes avec S. Poul. Cerf, Paris 1968, 13 x 19,
408 p.

La coleecion *lire ln Bible”, cuyo fin es escoger maestros de la exégesis con-
temporianea gue ayuden a captar el hilo conductor del pensamiento biblico a los
lectores no profesionales, ha escogido esta vez a uno que a primera vista no nos
pareceria un profesional escriturista, sino una personu a quien siempre ha cho-
cado el pensamiento paulino y que se propone de una vez echar por tierra sus
contradicciones y bravuconadas. Quiere ajustarle las euentas. Pero sin embar-
go, a través de esta estratagema, se nos descubre una bella introduceién al pen-
samiento pauline, sin omitir ninguno de gus temas, y con moderna documentacion
geografica, histérica y exegética, siempre dentro de la finalidad de toda la co-
leccidn, sin aspirar a una exposicidn cientifica, que no es su cometido, EIl libro,
pues, ha sabido acertar en sus intenciones, y con una amenidad que ayuda a su
leclura.—DM. ACEVEDO.

Ciencias Teolégicas

SCHLEIERMACHER, F., Kleine Schriften und Predigten. Bend 1. Sehviften zur
gﬁwhen- und Bekenntnisfrage. Walter de Gruyter, Berlin 1969, 22 x 15,
306 p.

Io, Band IT1. Dogwmatische Predigten der Reifezeit.

Esta hermosa edicién de los eseritos menores de Schleiermacher tiene hoy
una importancia singular. Se trata de una figura seiiera, que ha provocado en
la época moderna reacciones apasionadas, pero que mantiene su rango de “in-
mortal”. En el primer volumen se recogieron los sermones, diez sermones de
1830, publicados al afio signiente. En este segundo volumen, Manuel Hirsch nos
ha recogido dos series, una referente a la Confesién de Augsburgo y otra consti-
tutda por sermones seleclos, sobre diversos temas., Quien haya leido a Schleier-
macher hallaréd aqui una delicia: ese Schlelermacher era un predicador, que
hablaba a los fieles en el lenguaje de los fieles en una época tremenda, vy se veia
obligado a expresurse en las categorias de su tiempo, Es esta una leccion que
puede hoy hacernos meditar mucho, Eg bueno imaginarse qué dirdn de nosotros
los eriticos del siglo xx1. Ademés Hirsch nos ofrece un largo y hermoso apén-
dice de notas para explicar el texto, La presentacion es magnifica, como corres-
ponde o un “clasico”.

El tercer volomen lo ha preparado Hayo Gerdes y se refieren al tema espe-
cifico de la Iglesin y del Credo. Paro ademss se trata de situaciones histdricas
concretas v ahi radiea su valor ejemplar para nosoiros. La revolucién francesa
obligd a Schleiermacher a reflexionur como cristiano y lo hizo en las condiciones
concretas de su situacion prusiana. Su sittacidn ecomprometida, sus aciertoes, sus
errores, sug ilusiones, sus vanidades, todo es interesante para nosoiros. Sobre
todo euando los textos se nos dan dentro de un marco histérico apropiado, Una
hermosa introduceién y nn large apéndice de notas explieativas nos permiten
leer los textos en un contexto histérico apropiade y convincente. Es un hermoso
homenaje a Schieiermacher, en una edicion magnifics de Walter de Gruyter.
—L. CILLERVELO,

OFFERMANN, D., Schleiermachers Einleitang in die Glaubenslghre. Walter de
Gruyler und Co., Berlin 1989, 21 w 14, 342 p.

Por iratarse del andlisis del acto de fe, esle volumen puede considerarse
como introduceién general a Schlelermacher. Sus tres partes, en relacién con la
Piedad, con la Filosofia de la Religién y con la Apologéfica, nos plantea cl pro-
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blema profunde del lamado “pietismo”. El autor ha tomado la precaucién de
explicarnos previamente la funcién del método de estudio y la funeién de una
introduccién a Schleiermacher. De ese modo, quedan fuera de camine log gue
pretendan “interpretar” a Schleiermacher fuera de su poligono histérico. Como
por olra parte se lrala del fundamento del Crigtianismo, Schleiermacher tratd
de relacionar el empirismo religioso con el racionalismo religioso; eso significaba
una eritica y una dialéctica. Eslo nos demuestra que Schleiermacher no es un
teéloge, cuyas opiniones puedan ser aceptadas o rechazadas, sino un problema
que nadie puede pasar - por alto, si desea tener validez. Offermann se muestra
sumamente delicado y juste: lo que aparece claro, lo dice clare, y lo que aparece
oscuro, dudosoe o contradietorio, lo dice con la misma sinceridad ejemplar. Nos
presenta asi un libro de auténtiea meditacién, ya que hoy Schleiermacher es
un tema de meditacién para nosotres, que todavia nog hallamos envueltos en el
tremendo problema de la tensidn enlre el empirismo y el racionalisme. La Edi-
torinl se ha esmerado en ofrecetnos un volumen pulero y hermoso—L. Cr-
LUERUELG.

Wour, 0., Anders un Gott glawben. Kohlhammer, Stuttgart 1969, 20 x 13, 118 p.

Kohlhammer comienza una nueva serie de libritos dedicados a aclarar la
consciencia de nuestros conlempordneos. La aclual erisis exige hoy una atencidén
esmerada, especialmente en el terreno de la icologia, Esla serie tiene su punto
de partida en el Evangelischen Kirchentag del 16-20 de julio, celebrado en
Stuttgart. La orientacién general de la serie se refiere a la relacidn del Cristia-
nismo con la. Sociedud, Palilica, Elica, Sociologia, moderna Teologia. Busca in-
[ormacion, explicacién, proyectos, dircctrices, El primer librilo nos anuncia que
aunque Dios sea siempre el mismo y la religién sea siempre la misma, los hom-
bres cambiamos v tenemos que vivir en nueslro tiempo, Teremos que creer en
Dios, pero de modo “actuzl” y no de un modo “inactual”. Se deshacen varios
gofismas, presentados hoy como slogans: “todo es igual”, “un poco de todo”,
“ascoger lo mejor de cada sistema”. Luego nog plantea el problema actual de la
religion cristiana en su realidad existencial. El libro significa para todos los
docentey ¥ los discenles, una toma de conseiencin en la apalualidad, Kohlhammer
ofrece una honila presentacion. Iloy estdn despertando en Asia, Africa y Amé-
rica viejos tipos de religion, ;Deberan los cristianos rechazarlas, superarlas, o
aceptarlas eomo camino hacia Dios? La giluacion actual del Cristianismo exige
guoe tales preguntas no sean contestadas al azar, sino con conocimiento de cavsa.
El aulor es eapecinlisin en la religién de 1a India.—L. CiLLERUELA,

LousE, J. M., Mensehfich acin- mit oder ahne Gott? Kohlhammer, Stutigart 1969,
20 % 13, 124 p.

Es este el segundoe volumen de la Coleccion. Después de la Guerra no cesan
los atagues a la Iglesia y a [z Teologia. El tedloge Joaquin Kahl publicé un
panfleto “El achague de la Cristiandad” (“Por una Humanidad sin Dios"), que
dejé tras si una =erie de equivocos. Cuatro tedlogos responden aqui al problema
de J. Kahl. ;Es necesario Dios para que el hombre sea hombre? El primer ted-
lago Christof Gestrich niega la alternativa: “O Dios o la Humanidad”, El se-
pundo, Wolfgangs BEuber insiste en la articulacién: “Tradieién, Autoridad y
TFe”. El tercero, Hang E. Bosse, se contra en esta articulacién: “Marx, IFreud y
log eristinnos”, El cuarto, Admund Webet, se coloca en el punto de vista de
una "sociologin de la Iglesia”, El problema apunta muy lejos: jes la Iglesia
necesaria, conveniente, o silo es una rémora para el progreso y la emancipa-
cién de log hombres y de las sociedades? Estos cuatre auiores no se reducen a
criticar o refutar a J, Kahl, sino gue plantean el problema y &ratan de resol-
verlo desde su punto de vista, También este segundo volumen de la Coleceion es
una toma de consciencia frente al problema actual de la religiéon.—L, CILLERUELQ.
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SToEvESANDT, H., e Lotzien Dinge, in der T'heologie Bonuventuras., EVZ, Zii-
rich 1969, 20 x 15, 396 p.

Es una tesis doctoral, con la biblicgraffa y formalidades acostumbradas.
El auter ha querido buscar en Buenaventura un “puenie” entre la Lleclogia
medieval y 1a teologia moderna; ha querido ver ademas en la “escatologia™ un
lemia interesante en unos momenlos en los que la “tenlogia de la esperanza™
nos invita a todos a mirar con atencién al futuro, Es eurioso que un tedlogo
evangélico se ocupe de un hombre como Buenaventura y especialmente en el
terreno de una “escalologia medieval”, Pero precisamente agl es como se expe-
rimentan las mas gratas sorpresas. El aulor organiza toda la doelrina y se en-
cuentra ¢l mismo sorprendido de ese mundo que surge en la esperanza de aque-
llos grandeg escolfsticos, del tipo de Buenaventura. ;Qué valor tenfa la escato-
logia para aquellos escoldsticos, especialmente cuando eran al mismo tiempo
“mistices”? No se crea sin embargo que el avtor vaya a perderse en congide-
ruciones “escoldsticas”. Pertenece a la escuela de K. Barlh y conoce perfecta-
mente la problemitica de la escatologia actual. El didloge eon Buenaventura
sirve justamente para conirastar, para aclarar, para couveretar lo que es dura-
dero y lo gque es accidental y efimero. Son muchos los problemas disculidos en
esta tesis magnifica, A nosotros nos ha gustade sobre todo el tema de la “gloria”.
:Coémo serd la glorin? Después de siete siglos es encantador que Buenaventura
nos deseriba cdmo vefa él la gloria. La hermosa presentaciéon tipografica y for-
mal de la Editorial hace el libro todavia méds alractive.—L. CIIIERVELG.

GILG, A., Fragen und Wege historigcher und systemadischer Theologie. EVZ,
Ziirich 1968, 23 x 15, 238 p.

En 1967 murié Arnold Gilg, después de desempenar uyna larga carrera de
Profesor en la Universidad de Berna. En este volumen se han recogido los mas
notables articuloy que salieron de su pluma, dificiles de conseguir en la actua-
lidad. Aungue se ha buscado un (ilulo geunérico, los articulos son sumamente
concrelos y actuales, El Catolicismo de la Contrarreforma, la investigacién de
1a Historia de los Dogmas en el sigle xx, los comienzos del Concilio Vatieano IT,
1a erftica de la teorfa de la justificacion en Hans Kiing (K. Barth y el C. Triden-
tino), son hoy temas candentes, El volumen, preparado por diseipulos y amigos,
es primoroge.—IL, CILLERUELO.

ScuiLinG, K., Die Kirchenlehre der Teologin Wirceburgensis. F. Schoningh
Paderborn 1869, 21 x 16, 172 p.

Tesis doctoral, con sus aditamentes de bibliografia y formalidades oporin-
nas. El tema es Ia teoria eclesioldgicn de Ia Theologia, de Wilrzburg, especial-
mente del tratado De Eeclesia Christi, de H. Kilber, armonizado con la doctrina
gencral de los siglos xvit y Xvin, El tema es pues sumamente interesante des-
de un punlo de vista histérico, El autor nos odvece la biografia de Enrique Kil-
ber, la concepcién de la Theologia de Wirzburg, la situacién de log Jesuftas
en el siglo xvin, la situacion de la eclesiologia frente al galicanismo y el jan-
senisma. Aunque el valor del libro parece ser sélo “histdrice”, en realidad pinta
una sitvacion “ejemplar”, de manera que tiene un valor actusl, no sélo por la
“infiuencia™ que la Teologia de Wiirzburg haya podido ejercer sobre los trala-
dog posteriores de Eclesiologia, sino también por el modo de resolver los pro-
blemas, que tiene toduvia valor en nuestros dias. El autor no se limita a una
labor informaliva, sine que da con frecueneia un juicio erftico exacto y cuida-
doso, La presentacién del volumen es tumbién esmerada.—L. CiLLERUELO.

SCANNONE, J. C., Sein und Inkarnation, Zwm ontolugischen Hintergrund der
frithschriften M. Blondels. X. Alber, Freiburg-Miinchen 1968, 22 X 14, 2b4 p.

'Tenemos aqui una tesis docioral, con sus ventajas de bibliografia y forma-
lidades eseoldsticas. El tema es Mauricio Blendel en sus primeros eseritos. Se
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trata pues de un perfodo histérico en que se buseaba un punto de partida para
armonizar lo universal y lo concreto. El “esfuerzo” de Maine de Birdn y el
“impulso vital” de Bergson ofrecfan a Blondel un problema que 61 traté con-
cretar en su teoria de la “accién”. Ningin libro mejor que este para hacernos
comprender como organizé Blondel su teoria de la Acecion, gué funcion queria
describir con ella, qué fin perseguia, qué posibilidades ofrecia.. Diriamos que
esta lesis es una introduceion a la Accién de Blondel y que nos plantea todos
los problemas que el joven Blondel hallaba en su ambiente y en la filosofia de su
{iempo. Blondel tomé de Leibniz el términa Vinculum para expresar la presencia
del “ser” en lag cosas :conerefas; asi la voluntad humana y la opeién humang
son colocadas en una perspectiva metafisica. Aparece asi una dialéctica, un
movimiento del ger, trino y uno, encarnado y dialégice, una estructura histérica
del ser, ¥y una estructura del Vinculum. Aparece asi en segundo lugar una me-
tafisica que arranca de la libertad y de la historia. L.a cantidad de material ve-
cogido v la seriedad con que se lleva la encuesta hace de este libro una de las
mejores introducciones de Blondel. La Tesis acupa el nimero 27 en la coleccidn
Symposién, de Munich, y esti primorosamente presentada.—L. CILLERVELD,

CorerH, E., Grurndfragen der Hermeneutik. Herder, Freiburg-Basel-Wien 1969,
22 % 14, 228 p.

+Qué es “entender”? Los modernos estudios hiblicos, teoldgicos y filogbficos
han dado al fenémeno de “entender” una profundidad antes descomocida. Antes
el “entender” era una consccvencia de un sistema: todo se entendia y todo se
nquedaba sin entender. Pero en la actualidad estames ante un problema ttemen-
do, tanto en el campo biblico, como en el teolégico y en el filosofico, | Seguiremos
haciéndones la ilusién de que entendemos? ;0 preferiremos dudar de ntestro
facil entender? Esle tercer volumen de Coreth nos ofrece cuatro capitulos fun-
damentales: historia del problema, esencia y estructura del entender, entender
e historia, entender y verdad. Con eso, estd ya dicho el interds gue este libro
despierta. La hermenéutica es colocada en un horizonte universal: estructura,
munndo, historia, lenguaje, prejuicio, verdad, valor, metafisica, teologia, Dios.
El autor die en 1968 unas conferenciaz en la Universidad de Innsbruck, y de
ellas se ha formade este hermozo libro. Bl autor es ya eonocide por su famosa
ohra Metafisica, traducida al cspafol, y simpatica para todos log admiradores
de San Aguslin per las posibilidades que ofrece para la doble fuente del cono-
cimtento, u priori y a posteriori, liberdndonos del empirisme y del aprinrismo,
cosa rara en lag cdtedvas de los catblicos. Es uno de los hombres que prefieren
la verdad a la ilusion y 2 la seguridad populachera. La obra entera nos parece
una suerte de aplicacion de su Metaphysik a los problemas hermenéuticos, lo
cizal enaltece el valor de Ia obra, ya que contribuye a dar solidez y dinamismo a
Ia Metafisiea. La presentacién de Herder es hermosa e inmaculada.—IL. Cr-
LLERUELO,

KLINGER, E., Offenbarung im Horizont der Hetlsgeschichte, Benziger, Zurich-
Einsiedeln-Koln 19269, 20 x 14, 256 p.

Este libro expone la doctrina de la escuela catdlica de Tubinga en la pri-
mera mitad del siglo xtx, durante el iriunfo del ldealismo alemén. El esludio
se limita al tema de la “Revelacién” y concretamente dentro de la perspectiva
de una Historia de la Salvacién. Enfoca asi el sentido y el valor del Antiguo
Testamento. Con estos datos podemos comprender ya que el problema de las
relaciones enire Revelacion, Historia y Razén, discutidos por una escuela catéli-
ca en ese siglo, no sélo tiene valor histérico, sino yue compromete la postura de
1a Tglesia frente al pueblo de Israel. Es esta una Tesis doctoral, con la biblio-
grafia y aformalidades de costumbre, presentada a la Facultad de Innsbruck,
Fue dirigida por Karl Rahner. Los dos autores més estudiadoz son Drey y
Staudenmaier, Pere no se olvide que se trata de un siglo en que los conceptos
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de “Revelucién” y de "Razén™, de “Sobrenaturaleza” y “Natura Pura”, de “Fe”
y de "Dialéolica”™ estremeefan a los hombres religiosos, Es un momento hisié-
rico que necesita una informacion apropiada, como la que nos ofrece este volu-
men, muy bien presentado por Benziger.—I.. CIIILERUELO.

Joupan, P., Antwort auf das Wort. Zur Sinndeutung des Gloubens. Kosel, Miin-

chen 1969, 22 x 14, 248 p.

FPudiera parecer que un tema tan general, como “el sentido de la fe" sélo
interesa al pueblo, los que buscan un Jibro de lectura piadosa o entretenida. No
cs asi, Dentro de un tema tan general, el autor ha sabido interesar a los téec-
nicos y especialistas. No sélo nog esclarece el mensaje cristiano desde un punto
tde vista histdrico, filosofico y exegélico, sino gue al plantear el paralelismo con
otras religiones, se logra al mismo tiempo una visiéon ecuménica y una visién
de lo “fundamenlal cristiano”, inconfundible. Los aciertos, que van desde los
titules y lemas hasta las cuaventa paginas de notas apretadas y densas, se acu-
mulan gin cesar. Hermoso libro, A la férmula “la nac de la Cristiandad ha en-
callado”, opone el tremendo esfuerzo de la Nueva Teclogin por hacer ver que
la nao esté todavia iflotando y gue tiene un magnifico porvenirv, si los cristianos
prefieren navegar a dormitar a la sambra de las palmeras. Es indudable que ¢l
tema es inmense, intensive. Pero a muchos hombres les pusia precisamente eso,
¢l panorama, el contemplar el paisaje a vista de pdjaro, antes de eomprometer-
se en especialidades, que puaden ser falaccs. El libro estd escritoc em un len-
euaje moderno y eficaz y presentado por la Editorial con singular esmero. Re-
nunciamos a dar los titulos de las c¢inco partes del libro, ya que log titulos, a
pesar de su precisién dentre del libro, pudieran parecer lemas literatios gené
ricos. Es decir: Parte Primera: puntos de parlida; Parle Segunda: simbolos
como revelacidn, ete,, no dice en si nada. Pero dentro del libro, dice mucho.
Recomendamos vivamente este libre como toms de consciencia de la situaeién
actual, sobre la ¢ual muchos hablan sin conocimiento de causa,.—L. CILLERUELO.

Nicovas, J.-H., Les profondeurs de lo grdee. Benuchesne, Paris 1568, 20 X 14,
561 p.

El volumen de esla obra sobre la gracia es impresionante, contando ademés

con que es la primera parte y que cspera una scgunda. Lasg pretensiones del doe-
to dominico P. Nicolas son muy amplias y las discusiones que entablan se llevan
a una profundidad poco igmaladu, pero gue viene en un mecanismo con plena
trabazén légica. Y también aqgui habris que hacer la pregunta habitual; ;Sirve
esto lodavia hoy? No =e niega la doctrina sobre la gracia y menos cuanto el
magisterio ha ensefiado en torno a clla, pere ;la interpretacion con una deter-
minada filosofia ¢colma la laguna que el cristiano estd desecando lenar?
- La obra consta de un capifulo preliminar en el que se habla de “lns datos
hiblicos y Lradicionales del misterio de la gracia” con muchisima brevedad para
la amplitud de los siguientes. En la 1 Parte trata de “La vida de gracia”, en Ja
11 de “la gracia y el pecado” v en la 111 de “las fuentes de Ja gracia”. Al finnl
concluye con un indice de sulores y con wna amplia exposicién de la “tabla de
materias”. Esperamos la segunda parte de esta obra para recibir la posible
claridad en este delicado lema de la gpracia, que es en teclogia el que merece
un esfuerzo mis denonado, si es verdad como dice el autor al comenzar “que la
palabra “gracia”™ puede resumir todo el cristianismo” (p. 5).—J. MORAN.

ZUMKXELLER, A., Das Minchtum des hetligen Augustinus. Augustinus-Verlag,
Wiirzhurg 1968, 23 < 16, 488 p.

Ve ahora la luz publica la segunda edicion del P. Zumkeller gue abrié ea-
mincs en los anos 1950 en los estudios sohre el monacate agusliniane. Entonces
no habian adelantado esos estudios monasiicos y las dog obras gue dieron valio-
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sa ayuda sin duda, al menos inconscientemente, as{ parecia, eran la de Lope
Cilleruelo, El mongecate de San Agustin y su Begla, Valladolid 1847, y La vida
religiosa en San Agustin, del P. César Vaca. La filiacién era fécilmente con-
trolable. Ahora el PP. Zumkeller, hombre de gran pacienciz cientifica y de es-
crupulosidad en sus datos, ha vuelto en un trabajo duro, dada 1a mole inmensa
de escritos que desde aquel Jeiano 1950 han aparecido scbre el monacato en
San Agustin. Y con su paciencia habitual ha recogido las nuevas ideas, las apor-
taciones de la espiritualidad, de la teologia y de la vida religiosa ¥ ha ofrecido
una sintesis muy rica y bien engarzada. Su cbra es garantia, sine de originali-
dad, si de sintesis v de visiones claras.—J. MORAN.

Bovyer, C., Sant'dgostino e 1 problemi dellecumenisimo, Studium, Roma 1969,
19 x 183, 190 p.

TUn bello y sencillo resumen de la lucha antidonatista de Agustin, haciendo
resaltar los valores de ecumenismo y la bisqueda de la unidad, sea por lo doc-
trinal, sea por lu accién. El P, Bayer ha simplificade excesivamente ¢l problema
v la marcha de la obrita para un pablico ordinario tiene algo que decir. No
existe biblingrafia, ni ge usa ninguna, iniciando por dar las gracias a los dos
autores citados que son Lenain de Tillemont y Paul Monceaux. A mi ver, no
ha sabido explotar lodas las riquezas del pensamiento agustiniane, ain soblo
cn esta controversia, para la causa del ecumenismo, nunque en alguna ocasién
se despunten zlgunos temas.— J. MORAN.

Pheologische Akademic herausgegeben von Karl Rahner, S. J. und Otte Semmel-
roth, 8. J., Band VI. Josef Knechf, Frankfurt am Main, 1969, 22 X 13,
117 p.

Estas academias o cologuios teoldgicos han suscitado una creciente audien-
¢ia por la actunalidad de sus temas, Y con la publicidad de los temas se une la
valia de los autores que log desarrollan. En ésta que es la sexta, desarrollan los
stguientes temas: “Sobre el si a las Iglesias coneretaz”, por K. Rahner; “Los
dogmas v sus funciones”, por Q. Semmelroth; “Dios y los idolos en el Antiguo
Testamento®”, por N. Lohfink; “Cristianismo seeularizado, Cristianismo sin ¢a-
ra?”, por H. Roos, ¥ “Democratizacidn en la Tglesia”, por J. G, Gerbartz, La
chispa brata en cada uno de ellos, ¥ la sugerencia y la reflexién abren ecauces
A nuevos pensamientos.—J. MORAN,

EICHINGER, M., /e Verklirung Christi bei Origenes. Die Bedeutung des Mens-
chen Jesus in seiner Christologie, (Wiener Beitriige zur Theologie, XXIII).
Verlag Herder, Wien 1969, 24 x 15, 204 p.

Los esbudios patristicos han revolucionado la teologia. Habian sido leidos
con excesiva ingenuidad y hoy, con nuevos métodos, se ha llegado a descubrir
¢l mundo en que se desenvolviun y los cuadros mentales en gue cada autor ex-
ponia su pensamiento. Y entre los pensadores de la Iglesia antigua Origenes
se lleva la palma, eomo buen galgo que hace levantar muchas liebres y espera
que alguien las dispare. Wisner Betirige zur 2'heclogie nos ofrece ahora en su
coleccidn un nuevo estudio que merece la atencién de los estudiosos. La “gloria
de Cristo” o su claridad en la teologia de Origenes y méis especialmente en su
eristologia es modelo para el acontecimiento de la revelacién y en la humanidad
de Cristo serd preciso leer cuante manifiesta de 13 inlimidad del Padre. Eichin-
ger con mane maestra ha conducido su estudio en un alarde extraordinario de
errdicién y abre camines 2 nuevas ramifieaciones en el pensamiento eristolégico
y origenista. La obra y su presentacién son un indice de su valfa y la mejor
pre;aeﬁtacién que puede hacerse de la misma es recomendar su lectura reposada.
—J. MoRAN.
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Lex et macrumentum im Mittelulter, herausgegeben von Paul Wilpert fiir den
Druck besorgt von Rudolf Hoffmann. (Miscellanea Mediaevalia, 6). Walter
de Gruyter & Co., Berlin 1969, 21 X 16, 237 p.

Esta obra de colaboracién ofrece las ventajas de la especializacién cancen-
trada en sinbesis. El tema es muy sugestivo y el tratado del mismo en diferenles
autores de la Edad Media y por especialistas en cada uno de ellos es garantia
de autenticidad. Ludwig Héld, H. Grundmann, L, Abramowski, J. Maier, E, Stad-
ter, H. J. Spitz, Ch Cormeau, P. Bloch, K. A, Nowotny, H. M. Klinkenberg,
3. Wolf se recomiendan por su sola cita. Sus nombres entre los medievalistas
tienen ya su prestigio, el “ante legem-sub lege-sub gratia” y las implicaciones
filoséficas y teologicas de todo ello adguieren un desarrollo fecundo, En la hora
de la especializacién quiza excesiva estas obras de colaburacién logvan su valor
més verdadero.~-J. MoRAN,

Menseh und Wellgeschichte. Zur Geschichte der Universalgeschichtsschreibung,
herausgegeben von Alexander Randa, (Internationales Forschungszerdrum
fiir Grundfragen der Wissenschaften Salzbuurg, 7). Universititsverlag An-
ton Pustet, Salzburg-Miinchen 1969, 23 % 15, 314 p.-

Eg muy diffcil presentar al publice una obra de esla envergadura, abar-
cando por otra parte un poco el arce general de la concepeion de hisieria uni-
versal en los diversos paises y con diferentes mentalidades, Esla colaboracion
internacional es digna de todo encomio, ya que ha pasado el tiempo de los
chauvinismos tontos y de las “leyendaz negras” que podrian eseribirge siempre
vy quizd mds hoy que nunca, Las lineas muestras que han usado en la hisloria
para eseribir la historia aparece en la antigiiedad y en la baja edad media, y
luego en la Edad Media occidental, se pasa » Bizancio, al Oriente Cristiano, al
Islam, & Espaiis y la Reforma catéliea, at Protestantisme, o los Modernos. Plu-
mas autorizadas para hablar de esto se ban reunido en este volumen y as{ te-
nemos por orden a F. Vittinghoff, a A. 'D von den Brincken, a E. v. Ivanka,
a L. Bernhard, a K, Jahn, a M. Ballesteros, a A. Klempl, a F, E. von Janosi.
Cierran la obra unos indices muy completos que ayudan a su manejo, dada la
infinidad de datos, de fechas, ¥ de nombres que aparecen a lo largo de esfas den-
gas paginas.—J. MORAN,

SCHEEBEN, M.-J., Naturaleza y grecia. Herder, Bareelena 1969, 22 X 14, 362 p.

Presentar hoy a Scheeben a un piblico instruido seria hacerle una ofensa.
El profesor de leologia dogmatica del Seminario de Colonia, que entre los afios
1836 y 1888 desarrolld sun actividad literaria, ha ganado por su profundidad y
por su seriedad feolégica un puesio entre log clisicos de la leologia del siglo
pasado. Cansiderado el ambiente cultura! del siglo XIX se ecomprende perfecta-
mente su protensidn teoldgica. El ha entrado en los temas mds debatidos de
ia teolagia y ain hoy se le cita con verdadero encomio. E] ser sobrepaturs] y
sus implicaciones y la gracia como principio de esa sobrenaturalez aatrajeron
su ateneién contra el racionalismo, el cientifismo y el naturalismo reinante. Los
temas que afronta en esta obra, “determinacién previa de log conceptos, de na-
turaleza, natural, sobrenatural y scbrenaturaleza™, pasando luego a hablar de
“la naturaleza y el orden natural”, de “la gracia o sobrenaluraleza y el orden
sobrenatural” y “ uridén y eonsorcio de natursleza y gracia” sen uwna garantia
de clarificacion, Scheeben es siempre recomendable porgue “entra” en los temas
¥y Herder ha tenido muy buen aviso al ofrecérnesle en traduccién espafiola es-
merada.—J. MORAN.

BAUMGARTNER, Ch., Lz gracia. de Cristo. Herder, Barcelona 1969, 22 x 14, 406 p,

El misterio de la gracia estaba exigiendo una preseniacion al dia y el cris-
tiano la esti esperando. Quizd 2 la primera impresién de esta obra pareceri
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que se ha logrado ya. Sin embargo, se percata uno a l2 lectura de la misma que
la linea segmida es la ya clisica en la coleccion de “El misterio cristiane”, Baum-
gartner estaba preparado para una presentacion de la gracia con garantias, La
obra sipue un esquema histérico en su primera parte y una presentacion siste-
mética en plan de tesis en la segunda, No sale de lag lineas tradicionales y en-
marcea en ellas todo el tratado, Aquello que se promelia como alge digno, ter
mina por decepcionar. Comprendida desde las categorias inmovilistas y césicas
el tratado estd perfectamente trabajade. La pregunta surge luege: ;Sirven to-
davia esas categorins? Ante la pregunta no se ha presentado el autor, aunque
aguf{ y alla deja caer alge que sin duda es real para él, pero que no aparece
eon claridad.

Un cristiano formado en calegorias filosdficas medievales puede hallar aqui
un buen alimenta, T.a presentacién tipogrifica de la obra es impecable como
es habitual en Herder. Solamente quisiéramos hacer notar que bay algunas
deficiencing en las correcciones de pruebas y algunas erratas de muy mal
cfecto (v. p. 19b, “relato” por reato, p. 189, “orvinariamente” pot ordinarig-
mente, por citar algunas).—J. MoRAN.

Bacrocerrt, J. pE, La Eucaristio. Herder, Coleccidon “El misterio cristiano”,
Barcelona 1969, 21 x 14, 188 pn.

Como todos log volitmenes de esta coleccion de T'eologia dogmdtica, el presen-
{e tratado viene estructurado en dos partes; una posiliva-historica: marco hists-
rice de la cena, cenz pascual y banquetes religiosos, relatog biblicos de la ins-
titucion emcaristica en los primeros siglos (Padres griegos y Padres latinos);
y otra de cardcler doctrinal en la que se exponen lag ensefianzas del magisterio
eclesidstico y 1a contribucion eficaz de los grandes tedlogoes a partir del Medioevo;
Tomas de Aquino, Scoto, la oposicién de los Reformadores, dectrina de Trento,
teoriag de la oblacién (Lepin, De la Taille), sobre los grandes temas de este
tratado tecldgico: EI sacrificio de {o Mise, la presencie sacramental de Cristo
y la comunion ewcaristica. El volumen de Baciocchi sigue en todo la linea de a
coleceidon. No parece hastante lograda su primera parle, aunque con relacién
a la segunda tengamos que deecir lo mismo que dijimos en el comentaric al
tratado sobre la Creacién. Vemos, por otra parte, gue el autor no se enfrenta
con los nuevos problemas existentes hoy dia acerca de la presencia real, echan-
dose de menos la biblingrafia actual sobre el tema. En conjunto es una obra equi-
lterads, de utilidad, bien documentada sobre los periodos de controversia y
una buena ayuda para el primer eshozs de estos temas teolégicos.—A. GARRIDO.

Nicorau, M., Teologia del signo sacramental, B. A. (., Madrid 1969, 20 x 12,
452 p.

Un estudio completo, por no decir exhaustive de todo el tratado de Sacra-
mentos, Comienza con un amplio estudio del signo en la Eseritura y de la
nocién de sacramente a la luz de los textos escrituristicos. Es de notar el estu-
dio sobre la realizacion de Jos sacramentos a Criste y a la Iglesia, con lo que el
autor nos presenta las dltimas aportaciones del pensamientio teolégico sobre el
particular. Sigue luego ya el esquema clisico del tratado “de Sacramentis”, para
terminar estudiando la doctrina saeramentaria del Vaticano 1, loz sacramentos
en su dimensidén ectnénica —una aportacidn interesante muy de agradecer—, y
los sacramentos en la vida cristiana. Un libro sencillo y al alcance de iodos,
itil para el profesor por Ia cantidad de material que aporta, pere sobre todn
para aquellos que busquen un conocimiento mds completo del tema.~~L. ANDRES.

Hamman, A. Bupiéme et confirmation. Col. “Le mystére chrétien”. Desgclée,
Tournai 1969, 22 x 1B, 244 p,

La coleccidn “Le mystére chrétien” es de .sobra conocida ya de nuestros
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lectores, para presentarla ahora. ¥l volumen que nes ocupa scbre el bautizsmo
¥ la confirmaeién sigue la linea general de estructuraecion.

En la primera parte presenta un ansdlisis sobre Ja Revelacién, es decir, la
Escritura y la Tradicién, un anglisis histérico bastante detallado que nos da
un panorama de la evolucién que ha seguido el pensamiento teoldgico, tanto
en Oriente coma en Occidente.

Partiendo de esta investigacion histérica el autor presenta un ensaye de
sistematizacién en el que toca los problemas elasicos en torno al bautismo, y del
que hemos de destacar sobre todo, la altima parte: el bautismo come fundamento
del ecamenismo y el bautismo en la pastoral de hoy, dos aperiaciones realmenie
interesantes y actuales,

La segunda parte trala, en esta misma linea, del sacramento de la con-
firmacién, con un estudio amplio sobre su problematica y su conexién con el
bautismo,

Un libre 0til y provechoso para quienes ge adentran en el estudio de la
teologia sacramentaria.—L. ANDRES,

Powers, J. M. Teologin de lo Eucaristia, Carlos Lohlé, Buenos Ajres 1969,
22 % 14, 180 p.

El libro que presentamos no es en realidad un estudico sistemditico sobre Ia
Euecaristia, Es mas bien una compilacién, o mejor un resumen, una amplia in-
formaeidn, sobre la literatura, casi’ exclusivamente holandesa, en torno a los
diversos puntos sobre la Fucaristiu. Interesante y provechosa sin duda, es la
primera parte, en la que el autor recorre esquemdticamente la historia de la
Iglesia, las diversag corrvientes teolégicas para ver el puesto y la explieacién
dada al misterio eucaristico.

Un segundo capitule esiudia la Eucaristia desde un punto de vista biblieo,
analizando sobre todo los relatos biblicos de la institucién, Pasa a conlinuacion
» estudiar 1a sacramentalidad de la eucaristia, siempre segin las tltimas apor-
taeiones al tema, para eerrar la obra analizando la presencia real y Ia “trans-
finalizacién".

El libro se eierra con una bibliografin selects a partir de 1966, Un libro
0til para seguir y comprender log Gllimos movimientos tenlégicos-biblicos en
torno al misterio encarfstico.-—L. ANDRES,

BarTH, K., BaLTHABAR, U. von, Dialogue. Labor et Fides, Paris 1968, 20 >< 14,
62 1,

Es un folleto de reducidas dimensiones, frute de un encuentro euntre vepre-
sentantes de varias iglesias cristianas de Suiza. K. Barth titula su conferencia
“La Iglesia en curso de renovacién”. Para él, la Iglesia es “el pueblo de Dios,
peregrinn, que es el cuerpo mistico de Cristo”. Se muestra patrtidario de una
renovacién, siempre que parta la iniciativa de la migma Iglesia y sin econfundir
nuestras innavaeiones eon la renovacién que viene de Dios, Al hablar de las
estructuras eclesiales, en curso de rencvacion, sefiala esloz puntos concretos:
ha de ser un gservicio o minisierio, el “aggiornamento” debe ser wna adaptacién
a la vida de Dios Trino en su accién sobre el mundo v la Iglesia, libre por su
entrega a Dios y a los hombres, un pueblo alegre y sereno, con dispesicién de
obediencia y renovado espiritu de oracién., V. Balthasar diserta sobre la unidad
en Cristo, a despecho del cardeter miltiple de la teologia biblica y de las varia-
das corrientes teoldgicas. Busea un prineipio de unidad que sirva de apoyo al
pluralismo y su plenitud en Cristo. Se cierra la obrita con una versién de
K. Barth sobre su reunién con varios sacerdotes catidlicos que le interrogan sobre
varios asgpectos del apostolado sacerdotal. Lo més digno de notar es su oposieién
a la especializacién sacerdolal, por ser su entrega total a muchas tareas que
absorben todo su tiempo, su consejo de basar la predieacidn en la fuerza del
Evangelio, gobre todo, ¥ su congejo a los sacerdotes jovenes de no tener prefe-
rencia por temas relacionados con el matrimonio y el amor que exigen una larga
experiencia y una prudencia exquisita.—P. DicTiNie R. Bravo.
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MERTON, TH., Foi et violence. Epi, Parfs, 20 x 14, 303 p.

T. Merton, el cislerciense a la vez contemplative e inguieto, escribié estu
obra en 1967, ‘traducida abera al francés, después de su muerte en diciembre
de 1968, Los familiarizados con la lectura de sus obras conocen ya su estilo
vibrante, nervioso, rebosante de sinceridad y de audacia cual corresponde a un
creyente lotal, a un consagrado a Cristo, a un apdstol insehornable de la verdad,
frente a realidades de la vida actual tan alejadas de los ideales de paz y de
fraternidad de Cristo y de su Evangelio, Su preparacién cultural y humana, su
inquietud viajera y su posterior apartamiento del mundo, le ayudan a compa-
ginar la reflexion contemplativa con los problemas mds palpitantes y arduos
del mundo contemporines y en particular del ambiente norteamericano. Iija
su atencion en cuatro femas: la resistencia no violenta a la guetra, la conde-
nacién dura, implacable de la guerra del Vietham, el conflicto racial en Estados
Unidos y su postura ante la teologia de “la muerte de Dios”. Escrlbe tal como
plensa y como cree, con estilo desgarrade y violenlo, con aversién fisiolégica
a todas lag formag de opresién, de violencia y de guerra, con piedad haeia las
personas descarriadas o criminales y con anatemas virulentos y enfédticos contra
los sistemas e instituciones que provocan o sostienen los conflickos armados. Los
crimenes de la puerra moderna, seghn él, no se cometen en los frentes de batalla,
sino en los ministerios de la guerra, aungue en ellos no se vea la sangre, Las
méaquinas destructoras de la técnica mederna son abstractas, coleclivas, prae-
ticas, invisibles, frias. Como hombre de fe pone su esperanza en el Cristianismo
vivo, eomo Gnica bharrera eficaz contra la viclencia, la diseriminacién y Ja. guerra.
Un libro impresionante, pletdrico de vivacidad y colorido, rudo y condenatorio,
en el que se llama a las cosas por su nombre y se enjuician con libertad y valen-
tfa las mayores calamidades pablicas de nuestro tiempo,—I'. DICTINIO R. Bravo,

RicHarpsoN, A., Bl debate contempordneo sobre lo refigiin, Mensajero —Raxén
y Fe, Bilbao— Madrid 1068, 12 x 12, ib8 p.

En diversos ntimeros de esta revista hemos criticado los tres volimenes en
la edicién francesa de Ediciones Casterman. Coleccién “Froutera”, dirigida por
Alfonso Alvarez Bolado, quiere ser pionera en Espafia de las “vanguardias que
exploran tierras nuevas”. Conscientes de esie mundo nuevo que estd germinando
actualmente, las diversas confesiones eristianas se preocupan sinceramenie de
nahrle al encuentro, precisando el sentido de la fe y el compromiso eristiuno gue
encierra su carga doctrinal.

Alan Richardson es actualmente Decane de York y fue durante bastan-
tes afios profesor de la Universidad de Nottinghan. El libro que comentamos
recoge seis conferencias pronunciadas en noviembre de 19656 en el Queen’s Co-
llege Hall de Dundee, Afranta, con maravilloso edquilibrio, las cuestiones mas
candentes debatidas en la actualidad acerea de la nocién de “religiéon”, seeunla-
rizacién, abefsmo religioso, la nueva hermenéutica, la muerte de Dios, dejando
traslucir un conocimiento bastante perfecto de las cuestiones. Quizds se le
pueda objefar o poner en tela de juicio sus impresiones un tanto simplistas,
en ocusiones, acerca de los grandes pensadores protestantes del momento, Tam-
poco intenta el autor hacer una exégesis profunda de las posturas modernas,
sino més bien exponer con palabras y giros faciles el actual estade de la cues-
tién, recogiendo los puntos positivos de la zntropologia religiosa y haciendo ver
la preseneia de Dios en cada uno de los hombres a través de las diversas etapas
de una histeria de salvacién tan amplia como Ia misma bhumanidad. Acentia
de maners continua la revelacion de Dios en Crisi;o, la “relig.iosidad positiva
del cristianismn y el punto de encuentro enire ' ‘religidn y fe”, lema otiginario
de la actual erisis. Un libwo positive al aleance de cualguier persona mediana-
meute enltivada en el campe religioso. Su Julclo sobre la moderna teologia de
la “mnerte de Dios” es francamente rotundo: “8i puede llegar a sorprender a
mucha genle de nuestra genetacién como alge nuevo y emocionante, es séle
porque no saben nada del desarrolle del pensamiento europeo en el siglo de
Feuerbach y Nietzsche” (p. 122).—A. GARRIDO.
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RABNER, H., Humanismo y teologia de occidente. Coleccidon “Deos puntos”, Sigue-
me, Salamanca 1268, 22 x 14, 336 p.

Los europeos estamos enamorades de occidente. Y no nos falta razén, La
cultura europea se ha impuesto en el mundo y hoy podemos hablar de occidente
no tanto en sentido geogrifico sinc “como dmbito eultural” en cuyo seno se han
desarrollado los avances méz positivos de la cultura humana., Este libre quiere
ser también un canto al occidente, a ese occidente que nace en 1a antigiledad,
gue mas tarde experimentd “en el cristianismo, con la formacion de la Iglesia,
un cambio extraordinario” y que legé n configurar la visién del mundo en una
sintesis grandiosa.

El libro tiene tres partes, Humanismo cristiono en occidente es la primera.
Como toda la obra es una serie de articulos y canferencias que ahora son reco-
gidos, formande una unidad, a veces un poco forzada, pero que en general res-
ponde al propdsite del autor. ;Existe un huomanismo cristiano? ;Qué es? ;Como
ha entendido el occidente ia historia? Agustin de Hipona es sn puiu en éste
como en otros pasajes de la obra. Dedica una segunda parte al estudio de unos
personajes interesantes a los que llama “forjadores de nccidente”: Los Padres
de la Iglesia, el problema constantiniano, el significado de Agustin de Hipona,
Bonifacio, Carlas V. La tercera parte nos ofrece una scrie de vicisitudes de la
historia de la Iglesia, vicisitudes eentradas especialmente en el Occidente, en
que la fuerza del poder de Dios sale siempre airosa,

Es un libro curioso: meazcla de historie, de teolopia, de ascesis. Es un
ensayoc, o mejor: miltiples ensayos. 8e lee can gusto, ya que es claro y amenc.
Elegante presentacion y una impresién sin macula.—A. GARRIDO.

Scapini, B., Il pensiero di Paul Tillich. Publicazioni dell’ Universila Cattolica
del S. Cuore. Vita e pensiero, Milin 1967, 22 X 16, 268 p.

Se frata de una tesis docloral realizada potr una mujer sobre el tedlogo mer-
mano-americano P. Tillich, La autora ha profundizado on el pensamiento de
Tillich ¥ ha sabido ambientar la ideologin de este aulor dentro de un contexto
perfectamente definido: teologia neodialéetica, filosofia de la cultura, filasofia de
la religion de estilo alemén. El volumen esté dividido en dos partes. En la pri-
mera, después de estudiar la vida y el marchamo ideolégico de Tillich, acomete
los problemas bisicos: razén y revelacion, estruclura ontoligica, esencia y exis-
fenecia, existencia de Dios, creacidn, analogia v vida divina, En Ia segunda exa-
mina las lineas directricez y motivaciones que sostienen la idea de una teologia
o filosofia de la cultura, descendiendo después a un anilisis de las mismas: an-
siedad ontoldgica y existencial, superacién de esta ansiedad mediante “el ecoraje
de gser” o la afirmacion de ser a pesar “del hecho de no ser”, situaciones limites
¥ neurosis como algo distintive de la situacién de angustia. Finalmente dedica
un ecapitulo, quizés el mis interesante, al problema de la historia, que viene &
ser la antropologia de Tillich a escala social. De este modo, €] grupo social se
convierte en sujeto solidario de tedos los problemas existeneciales con sus con-
dicionamientos interiores y exteriores. Intenta hacer también su teologin de la
higtoria mediante sy famoso binomio: interpretacién y aecibn. El fkairos, como
plenitud de loz liempos, mantiene zu matiz de oposicion a krownos. La finalidad
de todo esto es afirmar categéricamente la necesidad de considerar la historia
en los términos de su propia dindmica, manteniendo a la vez la tensién hacia
el absoluto y tratando de impedir toda postura de dogmatismo exaperado, Asi
el tiempo estd abierto a lo “eterno”, lo exige, tiehe una intima relacién, La pre-
seneia del kadros en el tiempa viene a ser la manifestacién central del Reino de
Diosg, el sfmbolo mds sltamente comprensivae de la misma historia. La Iglesia
(o law iglesias, como gusta hablar el autor) sera de alguna manera la manifes-
tacidn del Reino de Dios en la historia. Estas iglesias, grupos sociales y comu-
nidades espirituales al mismo fiempo, estén siempre sujetas a la tentacién del
exelusivismo, es decir: acentuar de tal mode una de estas realidades que llegue
&a convertirse en finica. Es su crifica, un poco ambigua e imprecisa, a la Iplesia

¢ Roma, '
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El libro, en conjunto, s una rica sintesis del pensamiento de Tillich: in-
tento dialéetico de unificar el saber humano en un todo que sea a la vez orgs-
nico y abierto a posibles integraciones, Bl volumen tiens también dos hermosas
bibliografias, Bibliografia de Paul Tillich: resefia de todos sus eseritos desde
el afio 1910 hasia el 1965, Y una bibliografia sobre IP. Tillich, con los mejores
Estudios aparecidos en libros y revistas especializadas sobre el autor.——ALFONSO
1ARRIDQ.

Boros, L., IMew est la! Vers une rencontre existentielle du Seigneur. Balvator,
Paris 1969, 19 x 13, 251 p.

El tema de Dios sigue de actualidad. No podia ser de otro modo en medio
del ambiente de inseguridad en que camina nuestra humanidad. Este libro estd
dirigido a todos aquellos que viven de espaldas a Dios, y también a aquellos
cristianos gque descubren cada dia en su vida que Dios no ocupa ya el centro de
su existencia, estos eristianos que de un modo o de otro han llegado a ser “exis-
tencialmente” ateos,

F1 método para descubrir a Dios, propuesto por Ladislas Boros, es tan sen-
cillo como original, Solamente exige una postura humana de sinceridad, de po-
breza, de apertura radical, de humildad.

A lo large de log 10 capitulos del libro, el autor propone una investigacién
filoséfica sobre la existencia del hombre Jests de Nazaret, caplando en la per-
sonalidad de Jesds una vida no solamente méis perfecta y mas humana que cual-
quier otra, sino cémo a través de una exislencia histérica y concreta se ha re-
velado la gran realidad por la que suspira todo hombre, ese algo que estd mis
“presente en nosotros gque nosotros mismos” y que no es otra cosa que 1)dos.
Cada capitule es una meditacién y como tal hay que leerlo para poder ver céma
Jesis es el camino existencial propio para conducirnns a Dios, Son pinceladas
de la vida de Jesds: amor, humildad, misericordia, fe, esperanza, ten-
tacién, silencio,.. estudiadas con una profundidad y un lirismo encantador, Toedo
ello vespira un calor humano-divino muy distinto de los intelectualismos de gabi-
nete a que nos tienen acostumbrades los manuales. Dios es vida, y en el encuen-
tro con la vida de Jests cncontramos a [Mos, vazén y fundamento de todas las
cosas, explicacion dltima de toda la realidad, Un Dios gue ge nos da en Cristo
% que e3 Amor y calor, lejano y presente, misericordia y bondad.—ALFONSO

ARRIDO.

BELLer, M., Le.sens actusl du christianisme. Un exercice tnitial, Desclée De
Brouwer, Paris-Bruges 1969, 20 % 13, 228 p.

Los cvristianos de hoy quieren preguntarse por su fe. Por eso surgen mu-
chos libros que plantean estos problemas. Bellet, como en otros libros suyos, nos
propone un ejercicis. Un ejercicio que responde a la pregunta clave actual “;qué
sentido tiene hoy para mi gl eristianisme?”, As{ comienza por precisar, en una
primera parte, la cuestién del sentide del eristiunismo. ;Tiene algo de absoluto
el cristianismo? jPor qué ser hoy cristianos? Para dar respuesta a estos inte-
rrogantes, el autor expone en la segunda parte del libro seis tipos de respuestas
posibles. Con un andlisis fino, hace ver que cada una de las respuestas es una
ctapa esencial, un momento necesario del sentide tolal de la fe. Extas respues-
tas van desde la pura transcendencia, pasande por la vida santa, la civilizacién
cristiana, la opeién personal, el encuentro zon Cristo, hasta la plena inmersién
en el mundo. Todo cristiano consciente ha de vivir conjuntamente todas y cada
una de estas etapas, si es que quiere en realidad ser fiel a las exigencias de su
fe. Detenerse, anclarse, estatificarse en alguna de ellas significaria perder ¢l rum-
bo de las cosas y prestar un mal servicio a la causa del evangelio, La dltima
etapa de este ilinerario espiritual que propone el aulor nos conduce necesaria-
mente al cncuentro con los otros, con los no creyentes.

El libro no pretende ser una tesis o una sumy teolégica. Pretende ser sim-
plemente un ejorcicio, una gufa, una ayuda para que cada hombre creyente se
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encuentre a si mismo en alguna de las etapas deseritas por el autor. Una posiura

humang se necesita desde el principio para recerrer este camino: el amer. Amor

que viene & identificarse con Dios, Un amor verdadero que condiciona nuestra

vida personal en aras de una entrega al servicio de los demds, De este modo la

ga cristiana tiene un verdadere sentide para el hombre de hoy.-—ALFONSO
ARRTDN),

H. van DE Por, W., La fin du Chrigiiantsme conventionel. Centurion, Paris
1968, 20 x 12, 444 p.

La ebullicién intelectual y religiosa de los Paises Bajos en esta etapa pos-
conciliar es un tema que no podemos marginar, aunque solamente sea por honra.
dez humana. Un pueblo que sufre por su fe, por las formulaciones doeclrinales,
por la accién cristiana de ¢ada dia, es un puchlo que merece respeto. Acierte o
no gcierte en su intento. No se trata de volver a la lucha entre tirios y troyanos,
sinc de palpar las angustias de una gereracién de hombres que tiene que actuar
sobre la marcha. Su vida estd muy lejos de abstracciones de gabinete, de cosas
ya dadaz y de todo tipo de “stablishment”. El libro de Van de Pol plantea de
frente el problema de la fe en el mundo moderno. Necesariamente tenia que
llamayr la atencién y tenia que hacerse notar, méxime euando el auvtor e¢s un hom-
bre sensato y trabajador, perfecto conocedor del ambiente intelectual eristiano
actual. No es obra de un principante, es una obra madura ¥ serena, documen-
tada y clara.

Yan de Pol lNama “eristianismo eonveneional™ a la manera espeecial que
cada época hiztdrica ha visto y vivido el eristianismo, condicionads por una se-
rie de circunsgtancias muy concretas. Tal cristianismo convencional esld siendo
minado progresivamente por la evolucién de las ciencias, de la vida secial ¥ de
la cultura. La nueva imagen del munde y del hombre estd transformando, a
veceg inconscientemente, nuesiras ideas y nuestra prictica de la religidn. Con
Juan XXIII y Pablo VI estd cayendo el aspecto counvencional del Papado, estd
cayendo el modo antiguo de enfocar las doctrinas filosdficas y cientificas, estd
cayendo el enfoque que se dabz z Ios Hermanos separados, a las religiones no
cristianas, al mundo del ateismo. Y es que, queriamoslo o no, una nueva huma-
nidad va apareeiendo; y con ella van resultando initiles ciertas formas conven-
cionsles del cristianismo antiguo. Se impone dar a Ja fo y al mensaje del evan-
gelio unas formas nuevas que sean capaces de hacer presente en el mundo del
mafiang la fuerza divina capaz de edificar un mundo nuevo y de it preparando
la llegada del Reino de Dios entre los hombres. Ante esta exigencia, catblicos y
protestantes se encuentran en la misma situacién. Unoz y otros se han visto
obligados a abandonar su postura: Roma-Reforma. Un trabajo comin en bas-
ca de un eristianismo renovado sera el camino del acercamiento haeia una co-
munién. Van de Pol no duda en considerar a) Vaticano II “como un signo del
fin del cristianismo convencional” (p. 22),

EI Hbro resulta encantador. Su finalidad es la de examinar, definir y expli-
car una situaeién religiosa como la actual. Para ello sigue un plan que juzgamos
conveniente: a) Anélisis detallado del fendmeno de la “convencionalidad”, dun
en la seguridad de que el cristianismo del mafiana revestird también unas nue-
vas formas convencionales; b) Exposicién clara del contenido del eristianismo
ante esta nueva coyuntura; ¢) Motivacienes que explican la crigis actual;
d) Carécter agudo de la problematica religiosa en lo que conclerne a la idea
de Dios. Fs el corazén del libro y hace vna revisién encantadora de una serie
de personajes Interesantes: Kant, Fichte, Schleiermacher, Heidegger, Martin
Buber, Barth, Tillich, Bultmann, Bonhoeffer, Robinson. La cbra fermina con
un capitulo sobre el carieter absoluto del eristianismo y sobre el significado
positivo de las otras religiones, concluyendo ¢! autor su rveflexién acerca del
porvenir del Cristianismo del futuro a partir de los hechos analizados.——ArFon-
80 GARRIDO.
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PouraIN, C. y WagnoN, C., L'Eglise. £ysai de critique radicale. YEP1, Paris 1969,
20 x 14, 186 p.

He aqui un libro que levantard ciertamente muchas controversias y que
serd muy dificil verlo traducido en nuestro idioma. Merece un comentario am-
plio y espacioso —al cual renunciamos por ahora, ean la esperanza de hacetlo
en otra ocasion—, dado que el tema es de mixima actualidad y excesivamente
compleio, Estd eserito. por dos jovenes, antiguos responsables de la Accion ca-
tolica francesa: C. Poulain, 25 afios, economista; C, Wagnon, 28 afies, filisefo.
Se mantienen en una perspectiva de militantes polfticos, eontinuando la contro-
versia de la erisis de la J. E. C. de abril de 1965.

A nadie que haya vivido estos dltimos afies con los ojos abiertos se le es-
capa la importancia socic-politica de la doctrina evanmélica, A ello ha contri-
huido eficazmente Ia voz autorizada del magisterio pontificio, mediante log gran-
des documentos sociales de Juan XXIIK y de Pablo VI, Fue el Papa Ronealli
el que afirmé que “la doctrina social cristinana es purte integrante de la con-
cepeién eristiana de lavvida”. Y lg forma en la que el cristiano debe vivir com-
prometido en ¢ mundo no puede ser que bajo los dictimencs de esta misma
Iglesia. La misma Constitucion coneiliar sobre la Iglesia v en mundo zelual
nos recuerda las numerosas reformas que se hacenh necesarias en la vida econd-
mico-social de nuestros diass. Toda esta ensefianza pontificia y conciliar loca los
puntos més sensibles del mundo oecidental: democratizacién de la ensefianza,
participaeion en la empresa, participacion por igual en los bienes nacionales,
mejor distribueién de las riquezas de la tierra, ele,...

Con este panorama ante los ojoy #e impone necegariamente una postura de
critica, Critica que, en regumidas cuentas, no quiere otra coga que hacer pre-
sente 1a agobiante necesidad de ser logicos y de unir la vida a la fe, la aclua-
cion al creer, Critica que abarea una doble vertiente: politica y teoldgica, Po-
lftica en cuanto que a través de Tos anAlisis realizados se pregunta a la Iglesia
4 se va g mantener atada a la burguesia; teolégica en cuanto que si la Iglesia
sigue olvidando al mundo y al hombre, tal como es en realidad, corre el riesgo
de encerrarse de nuevo en un inlelsctualismo escoldstico sin mordiente alguna,
Los autores eritican a log que dirigen la Iglesia de esa “evasidn” de log pro-
blemas. Log aulores quieren legar al fondo de la cuestidn, sometiendn a yevision
el trasfondo teclégico de la ideclogia eclesiastica. Proponen la necesidad de crear
una “teologia de la evolucidn™ de cariz teilhardiano, que dé paso a una teologia
de la revolucion, en un sentido totalmente evangélico,

La juventud de los autores, su impetu de lenguaje y su aundacia expositiva
hacen gue €l libro se lea con gusto. No nos hacemos solidarioz de todas sus
afirmaciones, aungue si nos parece que ese es ¢l eamino del futuro. La pruden-
cia de los mayores quizas tache de “locura” esta linea a seguir. Pero hay que
tener mds recclo de los “eternos prudentes” gque de los ingquieles audaces.—
ALFONSO GARRIDO.

Vaw BureN, Paul M., #{ significado secular del evangelio. Peningula, Barcelona
1968, 19 x 13, 237 p.

El movimiento de *secularizacién” aleanza dislintos matices en conformidad
con log postulados bdsicos de que parie cada autor. La llamada “moderna teclo-
gia americana”, enraizada en la corriente protestante, tiene como postulados
claves las enseftanzas de la sociclogia, de la psieologia social, de la economia,
de la historia cultural, del andlisis del lenguaje y otras variags diseiplinas. De
ahi gue las nolas de la “secularizacién” més o menos comunecs a la teologfa
europea adquieran aspectos particulares en los pensadores americanos.

Van Buren, discipule de Barth, con el que hizo su tesis docetoral, es actual-
mente profesor asoeiado de Religion en la Temple University de Filadelfia. La
obra que presenfamos significé para el autor, en 1963, la entrads en el mundo
de los “famosos” dentro del campo teolégico. El Jibro es un peregrinar en voz
alta desde su primera posieidn barthiana hasta su actual concepeién secular-
empirica y antropomérfica de la Religién. Usande el andlisis linguistico coma
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inglrumento valioso llega al convencimiento de que el lenguaje de la fe tiene
senlido solamente cuando es Lraducide en forma de vida crisliana, pere no tiene
sentido alguno cuando se objeliviza o conceptunliza; reduciendo de este modo la
teologin a dimensiones éticas ¢ historicas a la vez yue deju en la mas nebulesa
oseuridad el mundo de lo transcendente y las relaciones personales con Dios,

Partiendo de los presupuestos gue le brindan los filésofos de la escuela del
anilisis del lenguaje, se enfrenta directamente con ¢l Nuevo Testamento, plan-
teando inlerrogantes mas o menos correclos aungue sus respuestas no podamos
catalogarlas como satisfactorias en modo alguno., He aqui sus puntos principa-
les: 1) Trata del hombre Jests de Nazaret. Un hombre igual en 1odo a los de-
mds hombres, a excepcién de su “radical solidaridad con los hombres”. Una
Cristologia meramente antropocéntrica y empirica, en donde los grandes miste-
rios del cristianismo brillan por su ausencia; 2) Jesis-hombre libre. Libre de
todo para enlregarse a los demias, Una libertad “contagiosa” que compromete
a los que siguen en la entrega y compromisce hacia los otros; 3) Libertad-libe-
racién, pero siempre dentro del ordinario desarrollo del guehucer humano y sin
atisbo posible de transcendencia,

Eg muy duro pensar que este “munndo nuevoe” que esld apareciendo le pueda
conducir a Van Buren a esta reduceidn del evangelio, olvidando, como innece-
sarias, oiras dimensiones mucho més hicidas que dan sentido a la vida, al tra-
bajo, al dolor y a la misma muerte del hombre, ;Dénde queda Dios? El proceso
radical de su punto de vista seeularisla le ha llevado al exlremo de abandenar
“en el vacfo” toda idea religiosa del hombre. La Iglesia viene a ser “la compa-
fila de log gue comparten una comin perspectiva (histérica-ética}”, perspectiva
en conexion direcla con esa “libertad contagiosa” que ¢l autor encuentra en el
hombre-Jess,

Conelusion: cualquiera gue haya seguido un poco de cerca ¢l marchamo
del pensamiento filogéfico ¢n log dos Gliimos sigloy (inmanentismo, agnosticismo)
puede cancluir facilmente que Van Buren es el resultado de una mezela compleja
de las posiciones filoséficas racionalistas y de las teclogias de los pensadores
protestantes actuales: Barth, Bullmann, Tillich, Bonhoeffer, Mezcla rociada en
parte por las corrientes historicistas y sociolégicas del munde americano, El
panorama es triste y desolador, ya que cierra tode horizonte al optimismo, Van
Buren parece dar la impresién de encontrarse vencide del todo, llegando a no
descartar la afirmacion do que lns hombres son sélo mAquinas, De hecho concede
mas importancia a la distribuycién “yo-ti” de Martin Buber que a las distin-
ciones elernidad-tiempo del pensamiento metufisica clisico. Si su conclusidn es
un refleio de “cierlog tipos de experienciz humana” como él afirma, habrd gue
tomarse muy en serio ¢l bien o mal llamado “ocaso de las ideologias”. Estas
posluras extremislas quizds pucdan servir de llamada y de alerta para poner
de relieve los valores sociales del evangelio y la carga vevolucionaria de la doe-
Lrina de Jesls de Nuzaret ante un mundo como el nuestro que vibra ante estos
problemas—ALFONSG GARRIDO.

AvszeGuy, Z.-F'rick, M., Bl deserrollo del degma catilico, Coleccién Verdad e
imagen b, Sigueme, Salamanea 1969, 19 % 12, 183 p.

El lema no es nuevo. De hecho ha existido siempre en la historia de la [gle-
sin: controvergias Lrinitarias y cristolégicas de los siglos 1-v, las inventivas
esecoldsticas para concordar Jas diversas autoridades, los afanes postridentinos
pava demostrar gue la doctrina catélica gobre la justificacion no es ajeua a
San Pablo, ete.... Pero cuando se plantea ¢l problema explicita vy directamente
es en el sigle XiX, La escuela de Tubinga y Newman abren horizontes. Con ¢l
modernismo viene ya el empuje decizsivo para la rveflexién teoldégica en cuanto
posiula con energia cudl es lo permanente y cudl es el elemento contigente,

Juan XXIII recordaba al principio del Vaticano 1I que una cosa es la subs-
tancia del deposttum fidei y otra su formulaciéon. El problema consiste en saber
hasta dénde llega la substancia de la doetrina vy donde comienza la formulacién.
Log tedlogos tienen una dura tarea por delante on este aspecto, El trabaje de
Alszeghy y Flick les puede servir de ayuda. J.og autores se proponen hacer ver
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que cada dogma {verdad propuesta a la Iglesia como revelada) tiene su origen,
que —eomo dogma-— surge en el momento en que se declara como tal. General-
mente viene precedide este momento por un periode de dudas e incertidumbres.
De este modo se afirma rotundamente que el dogma se desarrolla en la historia
{aunque tiene su fundamentacion en esa Palabra de Dios revelada, al servicio
de la cual esld el magisterio eclesiistico). El esquema del desarrollo del dogma
¢s ol cldsico: via del racioeinio, via de la coneeptualizacion, via de la compren-
sién objetiva. La reflexion y el estudio, el sentido de l1a fe, ¥ el magisterio ecle-
sigstico y principalmente la accién del Espiritu Santo son los factores del desa-
rrolle del dogmsa. Y dade que la “Iglesia tiende conlinuamente a )a plenitud de
la verdad divina™ (DV 8) es de esperar que en ¢l futuro llegue a conocer mejor
sus dogmas de como log covoce actualmente. Las virlualidades de la Palabra
revelada son insospechadas y la reconsideraeiom de una misma verdad puede
abrir nuevog horizontes y servir de nueve fermenlo a la fe de la comunidad.—
ALFONSO GARRIDYO.

CONGAR, Y, M., Este os la fglesia que oma. Sigueme, Salamanca 1968, 19 x 12,
146 p.

El P. Congar ha legade a su madurez. La Iglesia ha sido el tema de su
dedicacion especial a lo larga de su rica existencia. Desde la allura de su ma-
gisterio, nos presenta ahora esta obrita, despujada de su acostumbrado aparato
crilico, sencilln, cordial, como el abuelo anciano gue, con la experiencia de una
vida Mena, enirega a sus descendientes los frutos de su esfuerzo.

Completa su obra anterior A imis hermanos, en un intento sincero de mos-
trar el verdadero rostro de la Tglesia, pueblo de Dios, sacramento universal de
salvacién, pueblo mesidnics, para que los sacerdotes y los laices vivan con ale-
oria este periodo intermedio de la vida de la Iglesia mientras esperan la gozosa
venida del Sefior. Loz cinco capitulos de la obra tienen un caracter eminente-
mente doetrinal y diddclico, y vienen a ser un magnifice comentario a las gran-
des ideas de la Lumen Genlium. *Ninginb rito dispensa de amar”, es la {rase de
Bernanos que aptrovecha Congar para decirnos que toda azamblea, jerarquia,
costumbre, estructura... debe estar impregnada por el amor, gue es humilde
servicio hacia todos: ricos y pobres, blancog y negros, cultos o ignorantes. Ea-
tupenda la leccidn de sencillez de este hombre enamorado de la Iglesia.—ALFON-
80 GARRIDO,

ScHILLEBERCKX, B., El mundo y o Iglesie. Coleccion Verded e Imagen 7, Sigue-
me, Salamanca 1969, 19 X 12, 463 p.

El orden de las dog palabras del tftulo del libro quiere significar ya algo de
por si. Mundo-Iglesin hoy; Iglesia-Mundo ayer. La obrd gie presentamos es va
conocida en todoy log ambientes de habla espafinla. Reviste un cierto caricter
autobiografico, ya que no es otra cosa que una recopilacién orgénica de artien-
los ¥ conferencias del P. Schillebeeckx a partir de 1945,

Dos periodos bien mareados dividen el conjunto de la obra. El primer pe-
riodo (1945-195B8) presenta la problemitica entre la Iglesia y el Munde partien-
do de la situacién conerela de los afios siguientes a la sepgunda guerra mundial.
El autor pasa esos afioy en Pariy y tiene que palpar de cerca el Tendmeno de
los humanismos: existencialista, marxista, cristiano, Los creyentes tienen gue
inventar sebre la marcha y toman cenciencia de su responsahilidad en la orga-
nizacién de la sociedad que va a surgir. Surgen experiencias nuevas, acerca-
mientos con los no creyentes, nuevas formas de apostelado, un laicado compro-
metido y bien formado, ;Qué hermoso el artfeulo sobre Bl humanismo humilde
publicado por vez primera en 19491 y {qué interesante todavia hoy el olro so-
bre Apostolado de la Iglesia en la déeada 1945-1955!

El segundo periodo (1965-1966) aparece con una situaeién nuaeva, especial-
mente en los Gltimos afios. Ha cambiado la cencepeién del hombre y del mundo.
El problema de Dios, 1a idea de Dios, las cuestiones sobre Ding son el pasto
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comin de discusiones. Kl fenomeno de 1z secularizacion, unp mundo sin religion,
la desacralizacién de la historia, la ausencia de un Dios intramundano —recurso
de nuestra incapacidad—, ete..., son temas que vibran en las paginas siempre
elocuentes de esta obra, ;Sc puede hacer una teologia de estas siluaciones? ;Fsti
ya hecha? Es lo que infenta el aulor: vincular la religién a la vida, ablandar
las fronteras entve la Iglesia y lu humanidad. Y partiendo de cstas relaciones,
¢l autor acomete el estudio de los no c¢reyentes: el didlogo, la tolerancia, las
estructuras socialey, el trabajo y la vigidn catdlica de la vida, Lterminando la obra
von unas reflexiones sobre la responsabilidad del intelectual eatélico ante el por-
venir, Bien ez verdad que son demasgiadog temas y no pueden ser tratudos eon
prefundidad cada uno de ellos, pero esto no merma la importancia del libro, su
interés y el bien que hari desperlando mentalidades dormidas y haciendo ver
que la vida es lo importante y que las ideologias deben servir a esta vida del
hombre, deben ayudarle a solucionar sus problemas y deben abrirle una espe-
ranza para el mafiana.—ALFONS0 (GARRIDO,

VaRrlos, Diskussion zur “Thevlogie der Revolution”. Chr. Kailser Verlag.-Mat-
thias-Grinewald-Verlag. 1969, 21 x 13, 373 p.

Tan discutido como ecumeénico, el tema de la Rovelucidn es de una inevitable
actualidad. Mejor sera irle directamente al cuerpo de la palabra y del conlenide
y no andarse con eufemismos y rodeos, jPuede hacerse una teclogia de la Revo-
lueion? Y si cabe o puede hacerse, ;por qué no la tenemos ya cunndo la realidad
leva afios ahi esperdndola, sin directrices claras, sin un conceplo siquiera sea
elemental de lo que es o puede compartar dicha Teologia? Desde la ya remota
¢poca histérica de las revoluciones, de estallidos irritades y sangrientos, la
Teologia ha estado o a la defensiva o en franco ataque de “reaccionaria”, Y el
caso es que siempre se han jugado valores que le afectaban muy de cevea...

Hoy esta ahi la revolucién, no ya sélo como una contienda y una consigna
de accibn, vivas, sino también como una categoria de pensamiento, Las reunio-
nes de Upsala, la situacién social del tercer mundo, la revelucién tecnologica
de las naclones indusiriales, la “protesta™ de los estudiantes de fodo el munde,
no puoeden dejar indiferentes a la Iglesia, en sus distintas confesgiones, y a la
Teologia en lo referente a la apelacién religiosa que se esgrime en muchas acti-
tudes ¥ consignas de esta misma revolucion,

De este hecho parte este haz de contribuciones, de muy variados autorves,
para introducirnos en la problemalica v en ¢l coneceplo de una lcologia de la re-
volucion. No se parie, pues, de una Teologia, sino que se inicia la “discusiéon”
sobre lus posibles accesos de viabilidad hacia ella, tal vez hacia su necesidad,
apuntando los que la defienden eomo tal a log ineludibles cometidos que debe ur-
gentemente atacar.

BDespués de 1a Introduceion, el volumen go divide en freg partes: I. Pro y
contra de una “teolopia de la vevolucién™; II, El problema de la violeneia en el
herizonte de dicha teologia; y III. Documentos basgices para fundamentar la
discusién (Documentos seleccionadoy del dmbito del Ecumenizmo, de la Tglesia
evangélica en Alemania, de la Iglegia catolica dirigidos a Lodo el mundo y, final-
mente, de los referentes a Latine-América). Desde la reflexién sobre unos u
otrog, quince autores distintos exponen su mode de pensar y enjuiciar las cues-
tiones.

Sin menoseabur para nada el valor de las demds colaboraciones —tomadas
a veces de conferencias, de artieulos yu publicados en otras lenguas, ete.~—, yo
sefinlaria ecomo central la ponencia de J. Mollmann, andaz, regolutiva desde su
puntoe de vista, y que bajo los moldes clasicos de “Tesis” (siele Tesis) formula
las proposiciones claves para una teoria positiva y teolégica de la revolueién.
B! enfoque se plantea con esta primera Tesis: “Vivimos en una situacién revo-
lucionaria. El futuro de la historia lo experimentaremos cada vez mis como re-
volucionario, Y sélo podremos responder o conresponsabilizarnos con ese fuluro
de una manera revolucionaria”. Moltmann se hace cargo de las razones de los
que niegan la posibilidad de dicha teologia. Apunta expresamente a que muchos
obispos, verdaderamente preocupados, hayan de insistivr en que no se pueda dar
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una teologia de la revolucién, Y el autor se lo concede de buen grado, ¢con esta
anotacién: “Sie haben auch recht. Theelogie der Revolution ist auch keine
Theologie fiir Bischife, sondern ecine Laientheclogie der leidenden und kamp-
fenden Christen in der Welt” (p. 68). En tode case, Ia ténica peneral del libro,
vieno a dar la conclusién implicita que, antes de una “teologia de la revolucién”,
si ¢s que es viable, tendrd que hacerse una “revolucion de la Teologia™.

Junto a las Tesis de Moltmann me gustaria anadir algunas de las encen-
didas palabras de Helder Cimara en busca de caminos para la no-violencia,
Seria preciso tener el texts originario egpafiol para no incurrir aqui en inexac-
titades de retraducciones, Y, cabe unas y olras, las meditaciones lenlag y ma-
duradas, sin pathos, sin pasion, de otros varios colaboraderes que van no con
actitudes delinidas gino buscando razones justamente para ganar una actitud,
S6lo asi podria quedar disefiado el interés que pueden tener en su conjunto esta
serie de aporlaciones a un tema discutide en el que todos guieren ver ¢laro, pava
salvar lo verdaderamente salvable y salvador de la Religién y no seguir jugan-
do a la pita ciega.—RAMIRO ('LOREZ.

NEWMAN, Pensamientos sobre le Iglesta. Textos presenfados por O, Karrer, Es-
tela, Barcelona 1964, 22 X 17, 405 p.

La figura del Cavdenal Newman no paga de mudn, Fue un gran hombre:
pensador, sincero, cordinl, esturlioso, convertido. Y en Espafia sulfrimos una
impresionante penuvia de libros acerca de Newman. Es mfs, muy pocas de sus
obras estan traducidas a nuestro idioma. Por eso hemos recibide con jibilo este
libro traducido por Estela, que contiene una seleccién de log principales textos
de Newman acerca de Ia fplesia, O Karrer publicaba en la Editorial Benziger,
1945, una amplia scleceidn provista de imtroducciones y nolas, haciendo hineapié
en el itinerario intelectual del célebre converse anglicano. La obra que presen-
tamos tiene considerables variantes con relacién a la edicién suiza. Se han dejado
al margen la mayor parte de los textos autobiegrificos y apenas si aparecen las
notas e introdueciones de la editorial de Karver,

El volumen comienza por presentarnos una relacién completa de lag obras
dle Newman. v una breve bibliografia francesa, ya que este velumen os traduc-
cién del aparecide en la coleccion [Fuam Sanclam de Paris, Tampoco se ha se-
guido el plan de la antologfa de Karrer, sino uno nuevo gque juzgamos mas pe-
dagégico para los momentos presentes, Afloran los mas importantes temas de
1a cclesiologin moderna y su enfogue es perfectamente acfual, no obstante las
pequenias lagunas que hemos podide encontrar, principalmente en el aunilisis
de algunas cuestiones biblicas, como la relacién enire el reino de Dios predicado
por Cristo y la lglegia. No se podia exigir a un aunfor del siglo x1x la precision
de conceplos que tenemos nosotros, gracias a los progresos de los estudios rea-
lizados sobre la Sagrada Escritura en estos dllimos anos, Por lo demas el vo-
lumen merece nuestro m4s sincero aplauso.

La obra estd dividida en einco partes: 1) Priveiping cafélicos sobre la Igle-
sta.; institucion visible, Eseritura y tradicién, apologia del papado, infalibili-
dad, en su relacién con el mundo anglicano, 2) Luger de o Iglesia en los derig-
ning salvificos de Diog, con una inferesapte visién histérica de la econemia de
la salvacion y una vuelta a la autéotica concepeidn de lo “sacramental”. 3) Uni-
ded y catolicidad, con una esmerada cvitiea de la teorfa anglicana sobre las
tres ramas y un ablerto espiritu ecuménico. 4} Vide de In Iglesia en el mundn,
en la que se habla de la constante oposicion del mundo para la Iglesia es en
cuanio que entiende siempre la palabra “munde™ como sujeto de las potencias
tdel mal y mo ecomo campo abierto de 1a historia. 5) Vide del fiel en lo Iglesia, con
unas hermoesas reflexiones sobre el papel de los laicos en las actividades terrenas,
su obligacion de santificar las cosug de este mundo, su responsabilidad en Ja
marcha de la vida politiea y cultoral, s la vez que clama ya Newman porque se
conceda a esta parte del pueblo de Dios una mayor confianzs en el desempefio
de su propia misién. La obra termina con una reducida biblicgrafia espafinla
sobre Newman, tan reducida que hace meditar.—ALFONSO GARRIDO,
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GueLLuY, R., Lu ereacién, Coleeeién “El misterio crlstlano Herder, Bareelona
1969 21 x 14, 221 p.

Un nuevo volumen de Teologia Dopmatica, perieneciente a la coleceion " B!
nigterio cristiano” que esta traduciendo Editorial Herder. Si siempre ha sido difi-
eil el confeecionar un texto, la dificullad se agiganta en nueslros tiempos cuando
quiere hacer una obra con “rigor conceptual” sobre un tema ian delicado como
la ereaciéon, La obra se divide en Lres partes perfectamente definidag; la prime-
ra, dedicada a la creacién er general, expone lo gue conocemos por la revelacion
acerca del Creador, Las otras dos estin dedicadas al hombre en of munde visible
y al hombre en el mundo invisible {dngeles-demomios). A través de las tres par-
tes, el aulor intenta, con sobriedad y fe de creyente, ver lo que realmente estd
revelado, el mensaje propic de la Palabra de Dios, y lo que es artificio literario,
medios usados por el autor sagrado para exponer las prandes ideas religiosas.
Cada una de estas parles tiene a la vez dos secciones: exposicion historicw (re-
paso de las fuenles biblicas de ambos testamentos y de la vida de la Iglesia);
¥ exporicion sistemdticn, en que recorre las prineipales intervenciones del ma-
gisterio de la Iglesin a travéds de sus veinte siglog, terminando con una reflexién
teologica.

Se nota en el autor de esle libro un afanose ¢nidado por enmarcar cada
elemento doetrinal dentro del desenvolvimiento de la historia de la salvacién.
El destino del hombre y de la crencién misma ha de descubrirse meditando el
misterio de Cristo. UUna abundante hibliografia al principio de cada capitulo
orientara al lector para profundizar en estas cuestiones, ya que en un textn, por
necesidad coneiso, es materialmente imposible tratar los problemas con ampli-
tud. Una sugerencia, si se nos permite: ;no parece aconsejable y easi necesario
hoy dia el tener una hermenéutica para la inlerpretacién de la Sagrada Eseri-
tura? Nos parece demasiado simplista ¢l querer demosirar una tesis transeri-
biendo literulmente las palabras y declaraciones de un conecilio, sin mas, Esas
palubras y esas declaraciones estdn condicionadas por las calegorias mentales
propias de esa época y habri que preguntarse si estamos obligados a aceptar
esas categoriag mentales en cuanto tal. Seria mas noble el preguntar por lo
que realmente ha querido enseflur ese concilio y distinguirlo del ropaje catego-
rial con que lo reviste. Solamente es una sugerencia,—ALFONSO GARUIDO,

MARLE, R., Bultmann y lo fe eristizne. Razén y fe-Mensajero, Madrid-Bilbao
1868, 19 x 12, 158 p,

La intencién del presente libro es elara: quiere ser “una inlroduceién al
pensamiento del gran teblogo aleman, al mismo tiempo que pretende seciialar
con claridad sus limitaciones y sus grandes ambigliedades™. Y para realizar este
empeiio, gquizas nadie mejor preparado que el P. René Marlé, el cual ha dedicado
gran parte de sus investigaciones a poner en clare la figuva bultmaniana, Ya
en 1986, Marlé publicaba una interesante obra sobre la interpretaciéon bultma-
niana del Nuevo Testamento, El presenfe volumen no s otra cosa que una sin-
lesis de aquella ohra, desprovisto de tode aparato eritico y con un {in: eminente-
mente valgarizador, al alcance de cualquier persona medianamente culta,

Muy interesznte el primer eapilulo de la obra, en ¢l que enmarca la figura
de Bultmann en el mundo de la teologia protestante contemporinea: teologia
liberal y dialéctica, historia de las formas, historia comparada de las religio-
nes, filosofia de la existencia. Este ambiente en que se mueve el pensador protes-
tante, juntamente con su postura netamente luterana, le han conducide, easi sin
querer, a una exégesis que, aunque en ocasiones nos pueda resultar escandalosa,
ne esta desprovista en su conjunto de una intencidon positiva para el hombre
actual. Su concepcidn de la Iglesia acentia las lineas fundamentales del pro-
testanlismo uctual. Ve una notable oposieién enlre lo que ¢l llama “iglesia de
la, Palabta” e “Iglesia del sacraments” (que seria la Iglesia catélica romana
que mantiene las categorias de lo ontolégico, de lo institucional). Su fervor
por un. cierto transeendentalismo, en unién con la teorfa lulerana de la juali-
ficacién, le llevan a negar todo cardcter de mediacién para la institucion ecle-
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sial, queddndose simplemente con las categorias de lo personal, de Io dinamieo,
de la relacién. Hasta el presente, Bultmann es un mundo de equivocos, de am-
bigiiedades, ¢uya postara definiliva esta todavia pot conocer.—ALTONSO GARRIDO.

1Qué aporte el eristienismo al hombre de hoy? TV Semana de Teologia - Univer-
sidad de Deusto, Mensajero, Biltbao 1064, 22 x 5, 371 p.

Bl Instituto de Teologia para Seglares, dependiente de la Facultad de Teo-
logia de 1a Universidad de Deuslo, organiza cada afio una semana de Teologfa,
El libro que presentamos recoge por eserito los textos de las conferenecias de
esba IV Semana. Con decir que fueron 1.400 los semanistas que participaron
activamente en la misma y con citar algunos de los poncentes: Aranguren, Caf-
farena, Setién, Carballo, Comin, Gonzdlez Ruiz, Lain Entralgo, Benzo... pode-
mos hacernos una ligera idea del significadn de estay reunioneg dentiro de la
reflexion eristiana de la Espata actual,

La respuesta al interrogante que encabeza la obra es lerminanle: el Cris-
tianismo aporta al hombre de hoy una “sefvacidn cristione y une Healizucion
hwmena”, Ambos polos se relacionan intrinsecamente y es impogible separvarlos.
Et simple conato de disociacién mutua nes leva a una visién parcialista y uni-
lateral de la realidad evangélica. Se impone, hoy mas que nunca, congiderar las
realidades terrenus como realidades Leolégicas, en una visién césmica saera-
mental muy propia de la época patristica y que ex necesario redescubrir. En
este ambiente, Ja Semana trata de encontrar a esle hombre de hoy, con su men-
talidad realista, y concreta, y trata también de estudinr sus eineo dimensiones
fundamentales: ciencia, etos, liberlad, praxis y esperanza. Gracias a Dios, la
Semana ha podido contar con una serie de colaboradoves de primera talla, figu-
ras destaecadas en sus respectivag materias vy adem4s crigtianos comprometidos
que han “sabido armonizar la ciencia, la lucha de la vida, con una aetitud fuer-
temente creyente”. Hoy por hoy es justo reconocer, a pesar de las posibles de-
ficicneias, que las Semanas de Teologin de la Universidud de Deusto son el acon-
tecimiento cristiano mas gerio e importanie de la Iglesin espatioli.-—ATFONSO
(GARRIDO.

NEVBAUSLER-GOSSMANN, ;Qué es Teologie? Sigueme, Salamanca 1969, 21 % 12,
1 p.

El titulo resulta de por si un tanto ambicioso y lamativo. Es més, los mis-
mog autores y editores, con sinceridad digna de alabanza, se dan enenta de ello.
Su dnico intento es “perfllar cémo se presenita ]a teclogia en sus diversas dis-
ciplinas particulares, en sus problemas y en sus nuevas posibilidades”. De este
modo, es el miamo lector el responsable y encargado de dar una respuesta, siem-
pre subjetiva, & ese primer interrogante del libro.

El libro quiere ser a la vez una ayuda. Intenta explicar qué es cada una
de las digeiplinas feolégicas, qué fuentes uxa, qué ciencias auxiliares posee, cudl
es el eslado actual de sus investigaciones y cudles son lag futuras posibilidades
para cada una de las materias.

Loz colaboradores, 18 en total, pretenden destruir esa impresién, un tanio
corriente, de que la teologia es una ciencia ininteligible y esotérica, aunque se
mantienen firme en Ja afirmacion de que el tedlogo eristiano debe manteuner
siempre despierta la conciencia de su condicién de creyente y que ain como
creyente puede ponerse “clara y decididamente de parte de la razén y de In
libertad”. En esle contexto ambiental los aulores pasan revista a cada una de
lag asignaturag principales de la clencia teolégica: Teologiz Fundamental, Bxé-
gesiy, Patrologia, Historia de la Iglesiaz, Dogma, Teologian Moral, Derecho Ca-
nénico, Ciencia litirgica, Misienologia, Teologia eccuménica, ete.... terminando
con unas p4ginas de Neuhiusler y Gossmann acerca de la “convergencia de ln
ciencia teologica™, en que ambos claman por una hermandad de los estudinsos
de las distintas ramas de la elencia teolégica con el fin de armonizar los traba-
jos de lag diversas disciplinas en busea de uns mayor eficacia teolégico-pastoral.
——ATFONS0 GARRIDO.
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CookE, B., Beyond Trinity, MUP, Milwaukee 196%. 18 X 11, 84 p.

Otra vez mas el P. Covke da fe, con este breve volumen y recién adicién a
su creciente bibliografia, de su vivo interds y activa labor en el movimiento ecu-
ménico y, en particular, en pro de hacer de 1a teologis mis eficaz e inteligible al
hombre de la calle,

El presente volumen es el Lexto de una conferercia pronunciada con metivo
de la festividad del Doctor Angélico ante un auditorio universitario y de profe-
sores, en concreto de la Universidad de Marqguette; de ahi que no se debiera
esperar de él una profunda especulacidn teolégica a lo largo de estas piaginas,
ni mucho menos una aportacion de nota en el campo del pensar teoldgico. El
aulor, mas que nada, pretende —y =i que lo logra en una manera bien clara—
pintarnos 1z situacién actual de la teologia, en particular de la trinitaria, ponien-
do 8 Iyz ciertos punlos del ambiente tcologico del pasado; a la vez que iraza, a
titulo de sugerencia, las posibilidades y marneras de poder hacer que la Teologia
Trinitaria sea eada vez mis comprensible al munda de hoy, al hombre corriente,
¥ que sea cficaz en la vivencia cristiana - LESTER AVESTRUZ.

GREA, A., La lglesie y su diving Constitucion. Seceién de Tenlogia y Filosofia,
Herder, Barcelona 1868, 22 ¢ 14, 531 p,

Adrien Gréa figura en la historia de la Teologia como uno de los grandes
precursores del movimiento eclesiologico actual, Para orientar al lector, diremos
que esta obra fue publicada en 1884 por primera vez, En 1907 se hizo una se-
gunda edicidn y desde aquel entonces ha estade agotada. Bl volumen de Gréa,
considerada la fecha en que fue escrito, es una auténtica obra de arte, Termi-
nado el Concilio Vaticano I, €l autor se propone ¢} estudio cientifico de la Igle-
sin acentuando su aspecto divino, de misterio, con el noble fin de abrir un camino
para superar aquells “eclesiclogia excesivumenie juridica de su tiempo”. Aun-
que 1a idea de Jerargnia y del orden sagrade es 1a que domina su sintesis, Gréa
sabe conjugar perfectamente los aspectos institucionales de la Iglesiz eun los
aspectos eminentemente relipiosos y carigsmdéticos de la misma. Precisar hien
estos conceplos, hacer ver cémo ol primera estd al servicio del segundo, desarro-
llar una teologia del mislerio y de la salvacién al lado de una teologia del epis-
copado y papado como camine para hacer presente la realidad misma del mis-
t?rilﬂ salvifico de Cristo, son méritos que no podemos discutir a esle aator del
siglo xI1x.

Las cuatro partes en que divide su trabaje demuestran claramente su in-
tento: Visidn del misterio de la Iglesia; Prineipios penerales de la jeravquia
de la Tglesia; La Iglesia universal; La Iglesia particular. Todo ello con una
buena documentacidon patristica y con un mareado sentido litdrgico. Los gran-
des temas del Cuerpo Mistico, teclogia del episcopado, colegialidad, la Iglesia
panlieular como realizacidn del misterio de Cristo a través de la historia,.. hacen
acto de presencia en esta sintesis gue podriamos catalogaria ecomo un anticipo
de 1a Consiilucién Lumen Gentium del Vaticano IL. La traduccién espafiola trao
el doble prélogo de la edicién francesa, 1965, de Lonis Bouyer y Gaston Fon-
taine, en los que se analizan los puntos positivos de la obra y el proceso histé-
tico de esta reciente edicion. Recomendamos la Obra de Gréa a los estudioses,
ya que les hard ver como el estudio iranquilo de los Santos Padres y de la fra-
dictén litGrgica eclesidstica son fuenles imperecederas y de acuciante necesidad
para una exposicion clara del wisterio de la Tglesia.—AYFONd0 (GARRIDO.

Burns, P. J., Mision y testimonio, La vida de la Iglesia, Coleccidn "Teslogia y
mundo actual”, Sal Terrae, Santander 1969, 21 x 15,5, 333 p.

iPodria ser este libro un texto para nuestros seminarios? Quizds si. T.os
profesores de Eclesioclopia tienen conciencia de lo dificil que resuita en la actua-
lidad explicar la materia, dado que los estudios biblicos avanzan continuamente
sometiendo a revisién muchas de las categorias mentales propias de nuestros
manuales. Manuales que dicen ya muny poco a log jovenes estudiantes de Teo-
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logia, ya que los problemas se plantean bajo olra perspectiva. El libro es una
serie de temas teolbgicos acerca de Ja Iglesia, 17 articulos forman las cinco
partes en que aparece dividida la obra. Cada uno estd firmado por un autor, es-
pecialista en la materia. Citemos algunos: Guillet, Stanley, Colombo, Le Gui-
llou, De Lubae¢, Congar, Arneld, Feuillet, Holstein,

La primera parte trata de ios fundamentos biblicos de la Iglesia, en la que
somete prineipalmente a revisiéon la velacidn entre el reino de Dins ¥ la comuni-
dad cristiana. Lagicamente ne identifica estas dos realidades, ya que la identidad
entre ellas conduce necesariamente a una visién triunfalista de la Iglesid, olvi-
dando s caricter histérico y escatolégico. La segunda parte trata de la natura-
leza de la Iglesia en la que las ideas de “comunién y sacramentalidad” vienen
analizadas eon wn cardeter eminentemente ecuménico, muy en eonsonancia con
lzs aportaciones de los decretos conciliares del Vaticano II. La tercera parte
aborda el tema, difieultoso en si, de la constitucidn jerdrquica de la Iglesia, con
el consiguiente desarrollo histérico de eslte panorama, concluyendo con unas
sabrosaz péginas del P. De Lubac acerca de “nuestras tentaciones en relacién
con la Iglesia”. La cuarta y quinfa parte estudian la migién y vida de la Iglesia,
adentréndose en los diversos probiemas: Biblia-Tradieién e Iglesia, desenvolvi-
miento de! dogma, postura del laicado en la Iglesia, el misterio de la vida reli-
giosa, eote., terminando con un indice general de autores y de materizs bastante
complelo.—ALFONS80 GARRIDO.

Evooxmov, P., Ortedoxia. Peninsula, Barcelona 1968, 19,6 X 13, 445 p.

Evdekimoy es uno de los més eonocidos tedlogos ortodoxos contempordneos.
Sy obra es un intento de sintesis global acerca de la teclogfa ortodoxa, con una
bibliografia amplisima desparramada a través de todas las péginas, con una
visién moderna en la exposicién de log problemas teolégicos, econ una introduc-
cién histérico-religiosa muy interesante y con un enfoque antropolégico acerta-
do, tan necesario —y ausente hasta el presente-— en los tratados de teologia.

De ordinario la Ortodoxia viene considerada come une via media entre el
catolicismo romano y el eristianismo protestante. Generalmente las diferencias
entre una y otra cristianlades se reducen & exos puntos de divergencia tan ma-
chacadoz por log historiadores: la cuestién del Filiogue, concepeidn inmaculada,
infalibilidad... del lade romanc. Y del lade protestante: ia estructura jerfrquica
del sacerdocio, la sucesién apostélica, el sinerglsmo ascético, la santidad de la
nueva criatura. Todo esto es cierto, pere no es todo, como afirma Evdokimov. La
ortodoxia “dve presenta como un todo espiritual, homogéneo y permanente; esen-
cialmente Vida, tranzciende por encima de cualguier definicién. La Ortodoxia,
sigue diciendo el autor, es la forma menos normativa y conceptual del eristia-
nismo”, Por tanto no se trata sélo de hacer hincapié en la oposicién Jerusalén-
Atenas, helenos-judios, sino de exponer la formacion de mentalidades histéricas
con marchamos perfectamente definibles, Roma-Hipona-Augsburgo-Ginebra si-
geer uwa camino muey distinto a Jerusalén-Antioquis-Alejandria y Bizancio.
Consecnencig de estas teclogias y ascéticas. La eclesiologia, el derecho, la antro-
pologfa, la Biblia, lo sagrado, el culto, 1a oracién, la Ig-iesia en el murndo, ¥
hasta la misma escatologia, vienen enmarcadas en el estudio de Evdokimov en
ja mas pura corriente de tradicién ortedoxa. Aconsejamos 1a obra por su carde-
ter de sintesiy elara, lectura féeil, moderna exposiciéon y perfecte ligamen entre
€] ayer y ¢l hoy.—ALFONSO GARRIDO,

STRUVE, P..- BEAUPERE, R, - FERRIER-WELTI, M., L' cecuménisme. Mame, Paris 1968,
18 x 11, 186 p.

Estz obra en colabhoracién de tres autofes, unw ortodoxe, P. Struve, une ca-
tolico, R. Beaupére y, un protestante, M. Ferrier-Welti, nos da una visién acer-
tada y actual del problema ecuménico, desde lag perspectivas de las tres “gran-
des” Iglesias, '
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£n e} libro quedan recogidaz con cuidado las posturas de las tres confesio-
nez. La contribucién ortodoxa hace su exposicién a partir del dogma trinitarie;
la ¢atdlica a partir esencialmente del coneilio Vaticano i1 y, la protestante se
fija ante tode en el problema actual de la "contestacién”. del ecumenisma, A par-
te de esto y como caracteristica comin de las tres contribuciones, se analizan,
desde las respectivas posiciones, los problemas planteados por el didlogoe entre
las Iglesias desde la entrada en el scumenismo de la Jglesia romana, asi como
los planteados por la intercomunién, bien sea con vistag a conseguir la unidad,
o bien se la considere como fruto de esa unidad.

Esta obra puede ayudar ademds al lector no muy mIormadu sobre-el partwu-
lar a adquirir un conocimiento preciso y exacto de las diversas concepciones ecle-
sioldgieas y, por tanto, como consecuencia clara, del compromiso de todos los
cristianos en el ecumenismo, para que esta gran obra no se quede =dlo en
palabras.

Ademsds, los 'tres autores dedican siempre alguna rveferencia al ecumenis-
mo como tarea de todos, come fruto de una conversacién humilde y de una acep-
tacidn cuyos limites vienen impuestos por la caridad. Tampoco, clertamente se
olvide la tarea a cumplir por cada Iglesia en este dominin, de modo gue “ellos
sean uno eh nosotros, Padre, para que el mundo crea que Tu me has enviado™
{Jn. 17, 22).~—G. CANTERA. .

Mc BRIEN, R.-P., La Iglesia en el pensamienio del obispo Robinson. Nova Terea,
Barcelona 1969, 22 x 18, 198 p.

Por primera vez se publica una tesis doctoral sobre el obispo dimisionario
de Woolwich. A pesar de que a lo large de todos sus escritos no encontramos
una eclesiologia totalmente organizada, si hay libros tales como Honest ta God,
On being the Church n the World, The new Réeformiation?, amén de otros escri-
tos y articulos, en los que en un apartado o bien a lo largo de todo el trabajo,
se tratan diversos aspectos eclesioldgicos, «i bien siempre desde un punto de vis-
ta pastoral. El libro estd prolongade por el mismo Robinson y cuenta ademis
eon una introduceidn del autor de la tesiz en & que se narra la biografia sinte-
tizada del mismo Rohinson. Al final del libro estéin recogides todos los trabajos
del obtspo deede el afic 1945 al 1966.

En la primera parte se trata de la Iglesia como emerpo de Cristo y comn-
nidad escatologica. K1 camino que sigue en el analisis es idéntico en ambos
casos: estado de In cuestion, mterpretaclén de Robinson y una pequefia contribu-
cion erftien, Asimismo se tocan en esta primera parte otros dos aspectos funda-
mentales: el ministerio y la liturgia. En la segunda parte, se trata de la Iglesia
como comunidad secular y como comunidad misionéta. Para sacar las conclu-
siones se fundamenta especialmente en Honest to God y The new Reformation?,
anahzandolas de forma objeliva, y dando la interpretacién mas equilibrada de
"las mizsmag, lo que le han valldo que el obispo Robmson diga: -“Nadie m4s, que
yo sepa, ha intentado ver como Honest to God encaja dentro del contexto de mis
demds escritos teologicos. Yo mismo he encontrado sumamente iluminador el
trabajo de R.-P, Me Brien, pues hasta’ ahora no habia tenido ocasidn de reflexio-
nar sobre la evolueién de mi propia obra®,

S6lo nos cabe desear que se contmﬁen los trabajos de este tipo, Frenie a
hombres como el obispe Robinson, con su acertada vision del futuro y su afdn de
“abrir cammos s6lo son necesarios hombres que completen sus trabajos, los cua-
les, son siempre sobre ciertos aspectos de la realidad y, peor ‘tanto, pareiales,
aunque con esto no queremos decir gue no sean hombres como Roblnson, los que
verdaderamente nos ayudan a comprender los signos de los tiempos para gue-
caminemos sin. cesar -hacia un cielo y una tierra nuevos.—G. CANTERA.

COLOMER, - B, Iglesia en dmlugo Nova Tetra, Barcelona 1969. 18- x 12, 186 p.

En este libro, el P. Col(ymer, haciéndose pﬁr!:icipe de las ideas de 1os grnndeg
pensadores actualew,, expone, desde perspectivas conciliares, lag consecuencias .de
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.una Iglesia catélica posiconciliar en didlogo, junto con la problemética de que
va, acompafiade todo este mismo didlogo.

A partir de unos csbozos sobre una filosofia y una teologia del dislogo, fi-
Jjéndose especialmente en las condiciones de nuestra nacidn, nos da un sintético y
epjundiose panorarma de las vicisitudes histéricas por las gue ha habido que pa-
sar-basta llegar a la situacién actual. Desde qui el libro se dedica a analizar el
dialogo intraeclesial y el extraeclesial,

.. Son especialmente inleresantez, denlro del dlalog'o extraeclesial, los apar—
tados dedicados al didlogo con los marxistas, donde se exponen los progresos, rea-
lizades en este campo por los pensadores de ambos frentes, representados por ¢l
P. Rahner y R. Garaudy, y el dedicado al dlalogo con log cristianos no catolicos,
por las perspectivas  de conversidn ecuménica que son expuestas, En el didlogo
intracelesial hace un analisis de todas las tensiones vivificadoras que estd sno-
friendo la Iglesia actual, precisamente a causa de esta apertura al didlogo,

Creemos que estudios como este del P. Colomer, pueden servir de gufas en
los pasos a tientas que hoy se dan, porque tienen Ja virtud de hacer que nos
-paremosg un momento al borde del camlno v pensemos, si, realmente, estamos
*haciéndo camine al andar”, si segnimos tratande de encontrar la huella de
Cristo en cada hombre con el gue nos eruzames y en cada SItuaclén conereta a
1a que nos enfrentamos.—G. GANTERA.

SPERNA. WEILsND, J. Lo nowvelle théologic. Desclée de Brouwer, Paris 1869,
13 x 20, 300 p, .

Como dice Schillebeeckx en su préloge, el autor, al hacernos una exposicidn
de los aytores de la nueva {eologia protestante no pretende mostrar en qué se
equivnocan.o en qué tienen razdn: lo que quiere es iluminatr en lo posible lag in-
tenciones profundas que motivan su investigacion teolégica. El estudie de los
autores (13.en total,.los més importantes v conocides) es forzosamente byeve,
pers da una idea clara de cada uno de ellos, esforzdndose ademds en presentar
g1t propie lenguaje y terminclogia de eada unc en su lengua original; también
ez de notar las acertadas relaciones gue descubre con los maestros de la filoso-
fia, sobre toedo con IHeidegger. Un primer capitulo examina globalmente el te-
rreno: la secularizacién y el secularismo, relaciones con la fe, y metamorfosis
de la imagen del munde a causa del pensumiento no figarative, Como conclugién
se examinan los puntos de convergencia o diserepancia: Dios, revelaeidn, Crlato,
Cristologta, el hombre, la Iglesia, la fe. Un libro que por su claridad y vigién
.2lobal merece nuesiro aplauso —M. ACEVEDO.

VERGES. E. - DaLmay, J M., Dios revelado por Cristo. BAC, Madrid ]969
21 % 13 549 p.

Bste Vo]umen correspondlente a la serie Historie Salytts dirigida por los
Padres Solano, Aldama y Pozo, de la Compafiia de Jesus, pretende y logra ser
una monografm teoldgica, un estudio profundo y cientifico sabre el mls'berlo tr1-
nitario, eje de la doctrina dogmédtica del Cristianismo. Sus autores siguen el mé-
todo recomendado por el n, 16 del Decreto Optatum Totius del Concilio Vatica-
no I, En congecuencia, nos ofrecen una exposicion clara y seria de los proble-
mas trinitarios en sus aspectos biblico, patristico, teolégico y pastoral. Su sin-
tesis sobre Ia doctrina trinitaria demuestra Ja uvidad de esta doctrina en las
tuentes hiblicas neotestamenturlas, sin menoscabo de los peculiares matices de
cada escritor, el eco y repercusiones en las comunidudes eclesidsticas de todas
las épocas ¥ plantea 2 sl vez una serie de interrogantes que se ofrecen al estu-
dio y veflexion de la teologia contemporinea. Toda la exposicidén doctrinal va di-
vidida en tres grandes apartados.

) 1.« Recoge los datos biblicos sobre Ia divina revelacién, a partir de la pre-
fizuracién del Antipuo Testamento, el mensaje de Cristo hasta la plenitud del
Nuevo, Testamento.
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2.° Se estudia la expansién reveladora y su progresivo desarrollo en la
conciencia de la Iglesia, sobre todo en la época patristica,

3.° Mediante la reflexién teoldgica y a base de los datos anteriores se for-
mula una problematica actual vy viva tendente a destacir el cardcter salvifico de
la revelacién, asi como la necedidad de dar el debido relieve a la doctring trini-
taria de los grandes maestros. Se trata sin duda de un avance interesante y lo-
grado, encaminado & renovar sobre tode la teologia trinitaria, La formulacién de
tales doctrinas teolégicas en castellano, con métode eritice y fluidesn expositiva,
suppne un denodado esfuerzo y una venturosa expansién que coloca la renova-
cibn de los estndios teolégicos al alcance de los estudiosos seglares, Enhora-
buena a la BAC, a los ilusires directores de esta serie y a los competentes reali-
zadores de esta magnifica Historia de la Salvacién.—P. DicTiNie R. BRAVO.

Apnis, P., El mabrimonio. Herder, Barcelona 1969, 21 x 14, 269 p.

Con razén ha sido elogiada esta nueva eoleccidon que Herder nos ofrece: “El
misteric eristiano”; sin embargo guisiéramos, nna vez mds, hacernos eco del
valor que supone una serie de estudios teolégicos que “respondan a la sed de
coherencia gqne experimenta el alma del ¢ristiano”. Creo que este volumen sobre
el matrimonio, como los hasta ahora aparecides, retine dos valores que hoy més
estiman tanto profesores come alumnos: pleno de sugerencias para el profesor
que puede comprobar y profundizar con la abundante bibliografia que estos vo-
lGmenes le ofrece; y sinfesis y orientacién doctrinal precisa gue facilita la Ia-
bor asimilativa y formativa del alumno.

En el presente volumen P. Adnés nes ofrece un estudio exhaustivo y preciso
del matrimonio como sacramente de Ja Nueva Ley sin descuidar el aspecto de
institucién patural gue, sin duda alguna, ayudara a la mejor inteligencia del
gacramento. En el conjunto del tratade se pueden apreeciar dos pawtes: la pri-
merz, en la que nos ofrece un estudio de teologia positiva, teniende en cuenta
log datos suministrades por la Riblia y la Tradicién y su desenvolvimiento his-
térice: la segunda, un ensaye de sintesis deetrinal, que retine en forma de tesis
toda la problemdtica que noz plantea la teologia pogitiva.—N, RoMAN.

Zyr Lage der Theologie, K. Rahner anbwortet Eberhard Simons. Patmos, Dii-
sselderf 1969, 11 X 20, 61 p.

Patmos estd editendo unos libritor en gue recoge enirevistas o didlogos entre
tedlogos de mota sobre diversos problemas del momento presente, planteados
después del Concilio Vaticano II, En el que aqui presentamos, Simons entrevis-
ta a K. Rahner sobre la nueva situacién en que se halla la teologia después del
citado Concilio. La teologfa tradicional tiene muy poce que decir a los proble-
mag centrales modernos. Por lo mismo, la teologia futura ha de concentrarse en
un punto de vista que apenas se ha tocado hasta ahora. Medle de ests tarea es
la cristologia antropolégica. La clave formal para esta tarea es, segin Rahner,
la tan conceida teoria del pensamiento transcendental, ;Como ge realizd este mode
de pensar en la {eologia catdlica hasta ahora? ;Podria esto renovar realmente la
fe criztiana? Estas cuestiones deben discutirse hoy y es lo que esta entrevista
patentiza vivamente.—I. Ramos,

Darcks, E., Der Mythos vom Tode Gottes, Furche, Hamburg 1969, 11 x 18,
131 p.

No es un libro amplio ¥ exhaustivo ni de disensién teoldgica profunda sino
que €l autor intenta ofrecer al lector una visién panordmiea del problema. En la
primera parte trata el problema de la muerte de Dios en la historin y en la ac-
tualidad. Bjenplos son, Jean Paul, ﬁrimero en hablar de ello, en su novela “Das
Siebenkiis” (1796). Hegel y Nietzsche ya sabemos en qué términes hablaron del
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tema, Pere donde mds vigor ha tomado esta idea es en el atelsmo cristiano de
USA y su teologia radical, que se dice ¢ristiana, y ¢l autor aborda otras eues-
tiones mas coneretas. Participe de estas ideas es la germanista y tedlogo alemana
Dorothee 8dlle con su “Cristianismo ateo”. Todo ello lleva al autor a imponerse
una pregunta de una cvistologia sin teologia. Vahanian y Cox, aunque parezca
paradoja, critican la teologia de la muente de Dies. Tode esto no es mas que un
encierro en el dualismo de un mundo sin Dios y un Dios sin mundo.

Segiin esto, jeuil es el future del Dios muerto? Después de la muerte, acae-
ce la resurreceién. Para obviar la solucion, el autor reporta las respuestas de
Jiingel, Koch, Moltmann, Pannenberg, K., Rahner, Metz, Schillebeeckx, y De-
wart, Finaliza con una breve disertacion sabre la teologia del futuro.

Ya no se dice que Dios ha muerto, sino que esa teologia de nuevo ha muer-
to. Por eso, la muerie de Dics ha pasado a ser un nuevo mito, come les mitos
antiguos de la vida de Dios. De ahf el titulo.—I. RAMoS,

GERLITZ, P., Kommt die Welteinheitareligton? Furche, Hamburg 1968, 11 X 18,
143 p.

Ya son muchos log estudios sobre la hisioria de las religiones. Ei presente
intenta plantear unos interrogantes sobre la actualidad y su solueion futura.
Cuestiones sobre la posicién de la telizién en un mundo de mafiana, sobre la
formacién de su frture, su resistencia a la prueba de fuego de la secufaﬁzacién,
etcétera. ;Se iniciard un didloge recipreco a pesar de sws limitaciones y dogmas,
o se encontrardn conjuntamente y en un mundo comin? Estas son las cuestio-
nes que se planiea el autor conforme a un perfil del future. De acuerdo con este
enfoque general analiza las varias religiones de cafegoria fundamental por su
mimera de adeptos y doctrina. Abre el libro el capituio sobre el cristianismo, si-
gue el dedicado al judaismao, y las distintas religiones mundiales: budismo, hin-
duismo, sinteismo,religién natural y psicoanilisis, ;Se llegars en el future a una
sintesis de estas religiones? En su respuesta analiza las posibilidades y limites
de una religién universal, Concluye con un estudio dedicado a la unidad del
cristianismo y unos interrogantes a la sceiedad mundial de mafiana.—I. RAMOS.

BaiLy Haanep, D., La wmnbigiiedad de Jo Religion. Grijalbo, Barcelona 1969,
12 % 19, 82 p.

Cuando e! hombre prescinde de la adoracién de un verdadero absolute acaba
per crearse sus propies idolos, sus propios mitos e incluso su propio ritual, Por
eso el autor gquiere defender que si la veligién ha de ser ambigua como todo io
humane, ne tiene por qué ser mas gue cualquier otra cosa auténtica; la evolu-
cién de la teologia protestanie en los ultlmos siglos, desde una defensa a uwltran-
za de la Religién a un cristianismo sin ella, {otalmente secular, es un date cu-
riozo de la influencia del momento histérico en la teologis. Pere siempre es nece-
saria la eritica de lag posturas histéricas que prescinden totalmente de algo que
no hay que considerar ciertamente como fin, perc que ya en la misma revelacion:
fue un medio de expresion y de vivencia de la relacion con Dies. El libro, pues,
da abundantes luces en Ja actuzl polémica entre religién o secularidad, y el autor
se muesira preparade histérica y dootrinalmente—M. AcEvEDD,

RauvneR, K., Serviteurs du Christ. Mame, Paris 1369, 14 X 21, 296 p.

Bl autor quiere hacer notar desde el prélogo lo limitado y fragmentario del
presente libro, que no pretende dar una sintesis teoldgica de todos los aspectos
del sacerdocio catélico, sino recoger diversas conferencias, articulos, meditacio-
nes o sexrmones en los que &l ha analizado una reflexién diferente sobre el sacer-
docio. Sin embargo, la profundidad de Kar! Rahnter hace que ya antes del Con-
cilic se encueniren en él cosas hoy de tedos aceptadas. Se contienen diversos
géneros literarios segan el origen: desde exhortacicnes a seminaristas hasta ex-
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posiciones propiamente teologlcaS‘ hay articulos sobre temas centrales dél sacer-
docio'y otros sobre temas mas aceidentales. Pere eh el fondo de todo late lo que
6} mismo resume en el prélogo por mucho que ge desmitologice el sacerdocio,
es preciso desembarcar ziempre en el misterio de la %xlstencla cristiana antén-
tiea, que é1 mis que nadie tiene la misién de predicar.

Entre los titulos de los artfculos podemos citar a modo de ejemplo “signi-
ficacion del ministerio jerarquico”; “rostro actual y futuro del sacerdate™; “la
feo del sacerdote en la hara actual”; también tlene dos de Importancla e lntcres
gobre todo por el estado de la cuestién en el momento presente, “en ltornn a la dis-
cusion actnal sobre el celibato sacerdotal ", otros articulos son de "lestimonin”:
un hombre que eonfiesa sinceramente que “no nos ha pesade ser sacerdotes”. Un
libro en consecuencia en la linea vwencml y profunda del autor que le da luz
—M. ACEVEDO.

XiriNace, 1. M., Secularizacion y Cristienismo. Nova Terra, Barcelona 1969,
14 X 20, 200 p.

Con una mentalidad un tanto feilhardiana de lu reulidad global, aplicada
no ahora a la evolucién bielégico-antropolégica sino a la evolucidn de Io Secular
¥ de lo Shero, el presente ¢rabajo es una de las pocas colaboraciones originales
espafiolas sobre los tedlogos de Ia sectlarizacién y el ambiente de dicha teologia.

En la primera parte estudia una serie de dobley (vida-estructura; sagiado-
profanc; siglo-eternidad; espiritu-progreso), para llegar a la conclusién de que el
mundoe moederno ha optado por los segundos términos. En la segunda parte hace
una original interpretacién de Ia historia secular y la historia santa en Occiden-
te, asf eomo de la existencia de la tercera ciudad, o ciudad-del mal, a la que®
realmente se opone el cristianismo. En la tercera y cuarta parte estudia la spor-
tacidon especifica de diversos autores ya consagrados del eristignismo y secularl-
dad, para terminar en unasg conclusiones personales.—M, AGEVEDO

BisHoP, J., Los bedlagos de o smuerte de Dios. Herder, Bareelona 1969, 12 x 20,
256 p.

Lo més caracterislico de nuestra época no es precisamente el avahce de ia
ciencia, ni el dominio téenico de la naturaleza, sine el predominio de una menta-
lidad que ha hecho posible ambas cosas. El hombre de hoy ha cambiado su aeti-
tud ante la realidad exferior, que conforma y estrucbum en lu—g’ar te-acatarla;
pero al descifrar los misterios de la naturaleza, el “misterio” se esfuma en el
horizonte del hombre. Y con €, los sentimientos de respeto, adoracién, culto, ¥
el mismo Dies, Alguien que, segin propia confesisn, sentia en si mlsmo el desa-
13:0113 de este pavoroso proceso, se creyd en el deher de certificar la ¢ ‘mueite de

ios”.

Este es el Status quaestionis que ha inspirado Ia composicién de este libro.
¢Ha muerto Dies? ;En qué sentido? ;Como ser cristiano en un mundo que ha
dejade de serlo y testimoniar el Evangelio en un mundo desacralizado y secu-’
larizado?

Un grupo de tedlogos anglosajones, todos ellos de renombre mundial, céna-
cidos con el nombre de grupo “de la muerte de Dios”, busea una respuesta 2 los
groFl‘)lemas planteados por esta sifuacidn, nueva al menos en un aspecto.—

. FUSTER.

Cox, H., No lo dejéis « lo serpiente. Peninsula, Barcelona 1969; 19 x 14, 222 p. -

Harvey Cox es un representante tipico de la “nueva generacién” de tes-
logos norteamericanos. En esta nueva obra del conocido teéloge bantista, auntor
también de “La Ciudad Secular”, nos ofrece akora una seleccién de emsayos
y articulos mds recientes sobre temas de una actuglidad tan indiscutible come
los de la muerte de Ding y el Tufure de la tealogia; el advenimierito de la ciudad
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secular; la nueva fase en la confroniacién cristiano-marxista; su propia expe-
riencia en Alemania Oriental y Checoslovaquia; o la “nueva generacion” en las
iglesias americanas.

En verdad, la -originalidad del pensamienio coxiano expuesto aqui, consiste
en su llamada al sentido de responsabilidad del hembre y de-los pueblos de hoy
anie DHog y ante ellos mismos. En la exposicién, resalta calaramente cémo Adan
v Eva no asumieron su responsabilidad de decidir su sino: lo dejaron a la ser-
piente. Por eso gl nutor nos estimula a sumergirnos en un mundo en revolucién,
cuyos perfiles nosotros mismos debemos determinar. Sus paginas nos recuerdan
que el hombre ha sido creado para que decida personalmente su destino y no deje
que la serpiente Je diga lo que tiene que hacer.

Lo manejable, buena encuadernacién, y sobre todo la profundidad y Is actua-
lidad, de los temas expuestos, hardn que el libro sea bien aceptado de manera
especial por aquellos gue guieran tener ideas elaras sobre la relacién “fe y de-
¢isién”.—A. FERNANDEZ.

MA’I‘EEIZLAN; 8., Teologin cristiana f. Desclée de Brouwer, Bilbao 1969, 22 X 15,
248 p.

La “Teologia cristiana” dei P. Matellan, viene a llenar en parte al menos,
¢se vacio de la literatura. religiosa espafola, Su libro es teclogia nueva para
tiempos nuevos; nueva, no porque trate doctrinas nuevas, sine por la manera
nueva de exponer la permanente revelacién del Padre en Cristo, '

El autor trata de ofrecer, como dice en la presentacion de la obra, “una sin-
tesis de teologia que pueda ser manejada por .cualquier c¢ristiano, intelectual o
no, intéresado en el conocimiento méds profundo de su religiéon”. El P. Matellan
llama & esla teologia cristianw, no sdlo porgue trata de los Misterioz del Crislia-
nismo, sine también y principalmente porque losg frata todos desde Cristo, Jesus
de Nazaret es la palabra que nos dice todo; por ello sélo en El y desde EI po-
demos descubriv el verdadero senfido de todes los misterios de nuestra fe, a par-
tir del Misterio Radieal, que es el Misterio de Dios. - :

Este primer tomo.lo titula el autor “El misterio de Dios en Criste”, de ahi
que log temas y el enfoque que ha dado a su libro vayan dirigidos a compren-
%ez_‘ i13‘r()z‘espbnde1' a foda lo que lleva consigo la teologia del misterio de Dios en
Sristo. . : oL
- Creemos que’el libro estd plenamente logrado y que respondera a las espe-
ranzas de muchos scglares ansiosos de conocer sin grandes artificios las prin-
cipales verdades de la teologia catélica.—A. FERNANDEZ.

BRANDENBURG, A., Martin Luther, gegenwartig. Sehoning, Minchen-Paderborn-
Wien 1969, 23 x 14, 160 p.

. iQué fue ln Reformyu, ¢ qué es la Reforma? Con frencuencia, agrandamos
los accidentes y olvidamos lo sustancial: durante siglos se pedia en la Iglesia
una reforma y hoy se continda pidiendo la reforma. El episodie de Lutero, des-
lumbrante- y heroico, no deja de ser un simple episodio en la esencia de ly *re-
forma eclesidstica”. Pero, por eso mismo, Lutere reviste. .una importancia es-
pecial; todo aquel que pretenda raformar, debera tener en cuenta la experiencia
de Lutero. Luterc continia influyendo en la- actnalidad mediante su, reforma,
Lufero es una figura que estd presente hoy enla. intencién reformadora de] Ca-
tolicismo, El Concilie Vaticano II ha gbligado a los catdlicos a dialogar con i
Protestantismo. Pero el didlogo supone una informacién y una preparacién ade-
cuada. Por esto, el libro que aquf presentamos a nuestros lectores es muy inte-
resante. El autor, sin pretender agotar el tema, nos presenta una serie 'de tesis
que preacuparcn a Lutero y gue nos preocupan hoy w los a los catdlicos, Espe-
cialmente, en cuanto la “reforma” constituye uno de los fundamentos de Ja exis-
tencla eclesiistica, Una Iglesia que no se reforma y que se eree ya “reformada®
estd priclicamente condenada. No es una Iglesia inteligenie. Los catélicos, quie-
tan-o no, tienen que ocuparse de Lutero. Es posible que sdlo los catédlices sean ca-
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pacea de comprender a Lutero. Pero tienen que estudiarlo. Este libre se nos pre-
senta eomo una Informacién interesante. Una ligera bibliografia orienta al lec-
tor ¥ da al libro un relieve cientifico y aceptable. Lutaro es un hombre actual,
un hombre de hoy que discute con nosotros log problemas esencialez de la Igile-
sia. La presentacién editorial del libro es esmerada—L. CILLERUELO.

HiLLman, J., Die Begegnung mit sioh selhst., Payohologie und Religion, E. Klett,
Stuttgart 1967, 20 x 12, 142 p.

Es un hermoso librito que nos convence de que la religién es alge innata en
el espfiritu humano, algo que se identifica con lo mejor del hombre, algo que no
puede desaparecer, mientras exista el homhre. El hombre es esencialmente re-
ligién y no otra cosa. El Psicélogo estudia la energia profunda del alma humana
¥ 8e pregunta si los suefios y simbolos pueden orientarnos sobre el futuro de la
religién en la tierra. ;Hay una experiencia de Dios? ;Caen la inmanencia y la
trascendencia dentro de una experiencia psicoldgica? Este librito destinade a
un piblico universal, suscita realmente preocupaciones interesantes.—L. C1-
LLERUEEO.

WIBLGELS, M., Die Logik der Sponbaneitit. Zum Gedanken der Schopfung bei
Bonavenwtura. K. Alber, Freiburg-Miinchen 1969, 22 > 14, 192 p.

El concepto de Creacién funda la ideologia medieval, Pero no como institu-
cién dntica del ser, sino como explicacién ontolégica del mismo. Ea la influencia
de la filosoffa griega. Buenaventura y la escuela francizcana comserva una he-
rencia tipica agustiniana y biblica: Ja libertad de Dios, de un Dios personal que
crea al hombre como libre y correspondiente, Asi la ereaciom aparece como prin-
cipio de un dislogo entre la Majestad divina y la dignidad humana. El autor
nos presenta asi la teorfa de San Buenaventura acerca de la Creacion como dié-
logo sistemstico, como “16gica de la espontaneidad”, la cual independientemente
de sus aspectos formales y “escoldsticos”, anuncla al Idealismo alemén, pues se
presenta como “gimbiosis de Escelistica y de Idealismo”, como el purto eulmi-
nante de la metafisica cldsica, y como correctivo de Ya misma. Margot nos ofrece
por primera vez a Buenaventura, camo un proceso de hermendutica, o de sentido,
y al mismo tiempo le hace hablar el lenguaje actual, ya que los problemas esen-
ciales del hombre no tienen tiempo. Tratdndose de una tesis doctoral, el libro
nog ofrece una amplia bibliografia, ¥ las formalidades cientificas de coztumbre.
—1L. CILLERUELO.

DUMPHLMANN, L., Kreation als ontisch-ontologischer Verhilinis. Zur Metaphysik
der Schopfungstheologie des Th. von Aguin. K. Alber, Freiburg-Miinchen
1889, 22 X 14, 169 p.

Este librito, como el anterior, pertencee a la coleccién Symposion, que tan
hermosog libros nos viene ofreciendo, y es también una tesis doctm?;l eon las
acostumbradas formalidades de bibliografia y métode. El titule anuncia que se
trata de exponer ¢l pensamiento del Aquinate, acerca de la Creacifn, tanto en
su aspecto ontico, como en el ontoldgico. El Aquinate pone de relieve que el mun-
do es una realidad diferents de Dios. ;Pero c6mo entender esa diferencia? ;Es
el munde extrafio a Diog? E] autor analiza la doctrina tomista de Ja “participa-
cién”, 1a presentacién del ser como “acte” y la independencin de Dios frente
al mundo, llegando a la conclusién de que el pensamiento de Tomas es “dialée-
tico”. E] Mundo es la “Creacién de Dios”. Esta conclusién permite un conoci-
miento “ontslégico” de Dios, un conocimiento muy distinto del que tradicional-
mente se acepta, comparando a Dios con un artesano y al Munde con una manu-
factura. Dios existe en sf mismo, como diferente del munde, pero al mismo tiem-
po Dios es 1a Diferencia entre El y su Creacién, De este modo, Tomds ey expues-
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to a la manera del M. Eckehard, y también a la manera de muchos criticos mo-
dernos. 8e trata pues de hacer ver que el pensamiento de Tomas tiene actualidad
v explica muchas cosas y problemas actuales, sin excluir los problemas de la
teologia de la muerte de Dios. Dios es presentado ¢como “Diferencia”, y ese térmi-
no snuncia un complejo de problemas qie el futuro tendrd que alrontar.—
L. CILLERVELO.

WALTER, L., Das G!au-bmwrst&ﬂdnis bet Johannes Duns Scotus. F. Schining,
Mtiinchen-Paderborn-Wien 1968, 23 X 18, 154 p.

Presentamos a nuestros lectores esta tesis doctaral, en la que el autor cstu-
dia profunda y sisteméticamente la obra entera de Escolo, para aelarar la nar
turaleza de la fe. La sitnacion de Esecoto, dentro de la Edad Media, permite al
autor concluir que las corrientes doctrinales iban por unos caminos tales que
hoy nos permiten pensar que Lutero dependia en gran parte de la Escoldstica,
Pero por encima de las condiciones temporales, el problema de la fe en Escato
ofrece perspectivas muy interesantes para el hombre de hoy como para el hom-
bre de todos los tiempos. Bseoto, al fin de la edad de oro de la Escolastica nos
advierte que la critica condiciona todas las coustrucciones maravillosas, Escoto
es ya un eritico, al mismo tiempo que un escoldstico. La Tesis es llevada con ani-
lisis ejemplar y nos plantea maravillosamenie los problemas de Esecoto, que son
ya diferentes de los que trataba de resolver Santo Tomdx de Aquino, ¢ los que
preocupaban & San Buenaventura. Escoto piensa en el futuro, en nosotros, y por
eso sus construcciones nos interesan muche més que las de los Esecoldsticos an-
terieres. Esta Tesis se hace imprescindible, ya que son muchos los autores gue
han eserito libros sobre €l concepto de la fe en Escoto, lo cual indica la impor-
tancia del tema. Walter examina todos los esiundios anteriores y orxganiza las
conclusiones de manera que se hace imprescindible, ya esfemos de acuerdo con
él, yn estemos en desacuerdo. La presentacion editorial es limpia v esmerada.—
L. CILLERUELQ,

BE[JMER, 4., Evaswmuy der Buropder. D. Coelde, Werl/Westf. 1969, 24 x 17, 128 p.

Los problemas actuales de Europa nes hacen con frecuencia mirar haecia
el pasado, especialmente hacia el “humanismo”. En esla perspectiva tiene sin-
egular interés Erasmo, enyo centenario se celebrdé el afio pasado. Fue sin duda
un Campeén de la Europa unida, que sofiamos hoy. El auter habia publicado ya
dos estudios, dedicados al humanismo italiano y al bumanismo alemin., Ahora
completa y redondea el estudic ampliando los horizortes: ademis de Alemania
e Italia, entran aqui Francia, Inglaterra y Espafa. Espafia ofrece un espee-
ticulo lamentable, no sé si es porque el autor ignora los estudios espafioles o
porque talen estudios espaiioles no le merecen suficiente confianza: su fuente es
Bataillon, y los autores citados por él, Es trisle ademds, porque habria que hdcer
una investigacién exacta de los “erasmistas” espafoles, y de su paradero dramé-
tico, Un libro como este suglere interesantes veflexiones en estos momentos en
qus Europa trata de unirse bajo un signe humanista y en que la mondstiea Es-
pafia va a ensayar su ineorporacion a una Europa humanista.—I.. CILLERUBLO.

SCHEFFCZYK, L., Der Mensch als Bild Gottes. Wissenschaftl, Buchges.,, Darms-
tadt 1969, 19 x 12, 528 p. -

Presentamos a nuestros lecfores un libro magnifico, que se ocupa del hom-
bre como imagen de Dios, Esfe es ¢l tema més actual y més interesanfe de nues-
tra generacién. Lo presenta Leon Scheffczyk, pera es una veintena de Profeso-
res los que se ocupan del tems en sus diferentes aspectos, Como ocurre en esias
“coincideneias”™, hay grandes ventajas y hay pequefias desventajas. La unidad,
el sistems, 1a légica, reclamarfan un mayer cuidado, pero la variedad, la simul-
taneidad, la multiplicidad, logran un efecto sorprendente para evitar el fana-
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tismeo, el logicismo, el sistematisma. Lo méasg importante es el totalitarismo eon:
que es tratado el tema. Los textos aniiguos v los modernos se juntan para ha-
cer mmprender 1z vitalidad y la actualidad del tema mas importante de nues--
tro tiempo., Cada uno de Jos especialistas estudia el tema desde un punto de vis-
ta, y de ese modo ge logra un corjunio maravilloso. Es indudable que este libro
quedard como fundamento de muchos esludios que se estdn en la actualidad per-
filando y que necesitun un suficiente conocimiento de causa, tal como lo ofre-
ce este hermoso libro. La presentacién editorial es también magnifica,.~—
L, CILLERUELO. :

BIELMEIER, J., Abschied von Trient, Theologic am Ewde des foirlichen Mittelal-
ters. Pub‘.ﬁ\ Regensburg, 20 x. 12, 130 p.

Este librite se compene también de una serie de estudios de especialistas.
El titule del libro indiea ya la orientacién y el sentido de estos estndios. Son
ocho estudios que se enfrentan con el problema de la Teologia, en su presente
y en =u futuro, dando por descontado que el pasudo ha pasado ya. El problema
de la tenlogia es estudiado econ amor y con preocupacion, Se afade a fin de cada
estudio una bibliografia elemental, que-explica el porqué del problema, Es uno
de estos hermosos libros que hoy se leen con avidez, porque es 1y voz de nuestra.
propia conciencia, que nos pide una explicacidn acerca de nuesiva postura eris-
tiang. L,a presentacion es limpia y esmerada.—J.. CILLERUELG,

SCHILLEBRECKX, K., Murie madre de lo Redencién, Fax, Madrid 1969, 20 x 16,
270 p. '

Si la mariologia dice hoy dfa algo al tedlogo, tenemos que decir que ¢s por’
eslar insertada en una cristologia y dentro de la eclesiologia. Actyalmente no
podemos separar a Maria ni de Cristo, ni de la Iglesia. Este es el intento de’
Schillcbeeckx en el presenle libro. En general podemos decir gue es una obra cla-
siea con pretensiones modernas, Se entreiiene mucho en c¢osas poco impotriantes,
dejando pasar por alto otras que actualmenl,e ticnen mas lmpm-tanc&a Quiza sea
porgue denlro de un Lratade es mads dificil expresar las ideas propias, que en
un articule de cualquier revista.

Si tenemos en cuenta el tiempo en que fue eserita la primera edicién, el li-
bro trala claramente los problemas mas importantes, en relacidn con el tema,
{como pueden ser, el puusto de Maria en la historia de la salvacién, Unién $n-
tima de Cristo con Maria y Maria Madre de todos los hombres), def)endiendo
siompre de la maternidad divina, aceplada en la fe, como primer prineipio ‘ma-
riolégico.—CRISTOBAL VERGARA.

Zurpo, M., Ne Mounier ¢ ta teologio de la violencia. Iris de l;az, Madrid - 1969,
19 x 15, 185 p.

El libre gue presentamos es un eserito gue, por su cestilo emlnentemente
anti” y apologético parece mdés del siglo pasado que del nuestro. Su tesis es
demostrar ia postura equivoea de Mounier en sug relaciones con el “progresis-
mo” y el marxismo, afiliandele los movimientos que €l llama “seudoprogresistas”
actuales implicados en su afin secial con el marxismo, Nog da una visién pano-
ramica partiendo de Lutero hasla el existencialismo y la nueva moral, queriendo
enraizar lus tendencias actuales en sus fuentes verdaderas y, diche sea de paso,
“heteradoxas”. A parie de frecuentes juicios que nog da el autor sobre, por ejem-
1)10, la moral, el existencialismo, ¢l personalismo, que me parecen fallog de ra-
zén, considero como una postura sumamente comoda la de juzgar movimientos

nacidos de un afin aposidlico y cristiano legitimos, desde una mesa de trabajo,

bastanle alejada del mundo y su problematica siempre comprometedora. Si, es
indudable que ha habido y hay errores dentro de muchos de tales mw1mlentos,
pero, ;s parte de verdad? ;sus razones profundas? jsu génesis en su momento
soeio-cultural?...—JogE L. BaRrriO, '
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- Ciencias Morales y Derecho Canénico

WICKLER, Sind wir Sﬁmiér? Noturgesetze der Ehe. Droemer Knaur, Miinchen-
‘Ziirich 1969,:20'x 13, 27¢ p. .

. De todos es conocida la discusién que se ha producido como consecuencia A=
la afirmacién de la Humanae Vitae de gue todo acto malrimonial debe quedar
abierto a la generacion. Han hablado generalmeunte tedlogos, juristas, socidlogos
v médicos, pero no habfamos escuchado a ningidn bidlogo. Uno de ellos es el
Dr. . Wickler. En su libro nos expone cuunto él ha observadov en los animales
sobre su conducta en cuanto al pareamiento, propagacién de la especie y cuidado
de los retofios. Cree que este estudio puede aportar nuevas luces al estudio del
temd central de la enciclica. Y parece llegar a la conclusion de que sus obgerva-
ciones sobre los animales crea no pocas dificultades a lag afirmaciones funda-
mentales de la enciclica.~—2Z, HERRERO, '

TiLmanN, K., L. penitencie y la confesion. Herder, Barcelona 1967, 18 x 11,
- 380 p. : A

Ya hace unos afios que publicaba Tilmann sus reflexiones y con ellas apun-
taba a lo que hoy dia es un movimiento commin entve moralistas y pastoralistas
que lerminara por imponerse entre todos aqguellos que piensen un poco. No es
ningtn libro de carsdter cientifico-técnico, Se mantiene a distancia de Jos graves
problemas téoldgicos que hoy se estidian sobre el sacramento de ia conversién.
Y sin  embargo sus intuniciones fundamentales son las gue estén guiando la re-
flexidon actunl sobre el sacramento de la conversion o de la amistad, como le
llaman otros. Intwiciones que pudiéramos resumir: visién hiblica de la culpa
v de la conversién, personalismo como compromiso de la persona humang con
la Divina; Mentalidad que sin mds libera {otalmente dicho estudio del juridismeo
acostumbrado ¥ del meeanismo del sacramento. No se trata de confesar, relatar
diriaimos mas apropiadamente, sino de convertirse de corazén., Como consecuen-
cia no se recata en expresar sus pensamientos conbrarios a la forma de examen
que desde hace tiempo indefinide venia pructicindose. Se encontraran reflexio-
nes miay deeplables sobie lo§ acdostumbrados formulariod de confesiéon, El desa-
rrollo de stus pensamientog poseen la vitalidad suficiente para erear una men-
talidad eapaz de comprender Jos actuales debates en torno a este sacramento,.—
Z. HERRERO, .

LARRABE, J. L., Bl ‘ma_tr'imd‘nio eristiono ‘en la époce actual, Studium, Madrid
1969, 21X 14, 226 p. . :

“'Ya el prélogo nos indica lo que més tarde confirma la lectura del libro: se
tratd de divulgacion de las doetrinas actuales sobre el matrimonio, y del pensa-
miento comunmente aceptado, Una divulgacion inteligentemente llevada, domi-
nada por la visién biblica y bastante actnalizady con algunos de los movimientos
de altima hora y con un lipero restimen de la Humanae Vitae,

* 8in enibargo no estamos deé acuerda con no pocos de log puntos que toca
sopietamente y que son precisamenté los gque mds se agitan én la actualidad y
més preocupan a los moraligtas: relacién entre los fines del matrimonio a la luz
del Coneilio Vaticano EI, posicién ante la ensefianza de la Humanae Vitae en
la que mantiene una postura indefinida.—Z. HERRERO.

VARI0S, Ilie Bhe. Zur altuollen theologischen Dishusaion. Herder, Freiburg 1969,
18 X 10, 141 p. S

-t +El grapo de redactores de este librito, variog de ellos dothinieos, se plantean
con valentia los problemas sdbre los que habla hasta el hombre'de la calle:” ;par
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qué los hijos de un matrimonio mixto han de ser educados catolicamente?, ;es
que realmente no puede darse ninguna comunién entre la comunidad eristiana y
aquellos que habiéndose c¢asado se han separado y contraido un nuevo matrimo-
nio?, el matrimonio eivil, no seguido del eclesiastico, ne crea un matrimonioc
valido? jno existe ninguna solucién mejor? Evidentemente que no tratan de dar
solucion alguna a estos problemas. Pero sf que tratan de aportar una serie de
datos que se han de tener en cuenta a la hora Jde pensar sobre estos interrogan-
tes. Datos entresacados de 1a historia y de la misma 'teologia, Realmente se hace
interesante su lectura, aGn para los mismos estudiosos consagrados de estos
temas. Excelente presentacion.—Z. HeRRERO.

MarTiINEZ CaveERO, M., Matrimonio Concilic y posteconcilio. Studium, Madrid
1969, 19 % 11, 114 p.

Un librito de divulgacién de la doctrina del Concilio Vaticano II y de la
Humanae Vitae. Después de enmarcar en un ambiente biblico la doctrina matri-
monial pasa a exponer el pensamiento conciliar y el de la Humanae Vitae. Esta
completa el pensamiento del Concilio, en su opinién. La divulgacién estd orién-
tada por una mentalidad claramente definida que se esfuerza en expresar ideds
antiguas can locuciones nuevas. Ey una defensa decidida y ablerta de lo que
algpunes consideran la decisién Gltima v decisiva del Magisterio.—%. HERRERo.

GuaRNERD, C., La legge dellamore, Lice, Padova 1989, 17 x 12, 319 p.

Es ¢l fruto de una vida dedicada a los problemas educativos y familiares y
de la colaboracién de su propia esposa. Est4, pues, redactado con una gran sen-
cillez y con la experiencia vivida de una forma consciente por un padre que
ha vislo crecer a sus hijos y plantearse los interrogantes de la vida. Trata de
presentar a los jévenes todo aquello que puede beneficiarles referente a su madu-
vacién sexual tanto desde el punto de vista fisielégico, psicolégice, higiénico, mo-
ral, social, relipgioso y espiritual. Con ello intenta hacer ver a los jovenes un
munde mas hermoso y menos cargado de nerviosismo en este campo de la sexua-
lidad. Sin embarge no se deja dominayr por el sentimentalisme. Domina el volu-
men una fuerte conciencia de los valores morales y espirituales de la vida corpo-
ral y terrena. En su opinidn esta eonviceién personal caonstituye el fundamento
I;;isico de toda una recta maduracién psicolégico-sexual de la persona.—Z.

ERRERO.

VAR108, Desintegracion familior. Studium, Madrid 1968, 20 x 14, 386 p.

Es un libro que trata de estudiar y precisar las causas que sustentan la
incert{dumbre que reina actualmente en ilorno a Ja familia. Son una serie de
cavsas de tipo politico, econémico y soecioldgico que invitan a repensar toda la
posicién familiar, Es un problema de tipo colective que se refleja con mayor o
menor fuerza en los diversos pafses. Por ello, estos articulos, aunque se refieran
de una forma especial a Méjico, tienen también gran valor para nuesira sociedad
putesto que no son grandes y considerables las diferencias existentes entre ambas
sociedades. Son estudios generalmente de bastante valor que varia segin los
diversos autores. Se hace inferesante el estudio por ser monogrifico desde los
diversos puntos de vista: econdmico, sociolégico, pedagogice, médico-filosdfico,
psiguigtrico y moral. También completa muy meritoriamente su referencia y
estudio sobre la Humanae Vitae y algunc de los discursos de Pablo VI referente
a la misma.—Z. HERRERO.

AUBeRT, J. M., Ley de IMos, leyes de loz hombres. Herder, Barcelona 1969,
21 % 14, 306 p.

Aborda J. M. Aubert un tema de los méds ingratos en T. Moral. Siempre lo
ha sido, pero mucho més hoy en que el hombre ba llegado a su mayoria de edad
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vy la ley parece que viene mas que a orientarle, & perturbar su desarrolio integrgl.
Movimiento este que arranca del Renacimiento y que culmina en el existencia-
lismo: “Ya no hay nada en el cielo, ni bien, ni mal, ni nadie que me de drdenes.
Porque yo soy un hombre, Jupiter, y cada hombre debe inventar su qammo"
(Sartre, J. P., Les Mouches, p. 135). “Sin embargo —nos dice Aubert— importa
subrayar que lo que as{ se rechaza bajo el nombre de ley no es més que una
misera earicatura de la verdadera noeidn de ley, tal como fue elaborada por la
teologia medieval, sobre todo por Sante Tomas, nocién que es preciso restaurar”,
De este modo la ley en lugar de oponerse a la libertad se convierte en su méas
gegura garantia. Por eso el autor, aunque formula las tesis al estilo tradicional
iag remoza, con acierto, de un estilo personalista que nos sgrada. .

Pero no seamos ingenuos; también ha tenido su influencia, en la poea sim-
patéa por la ley, £l mismo enfoque que la teologia moral viene dando a este tema;
més que “teologia” era un emsamblaje “leguleyo” insoportable...

De ahi que el autor reaccione con toda seriedad contra estas falsas concep-
ciones de la ley y nos ofrezca una visidn de Ja misma teniendo en cuenta la reno-
vaciébn biblica y los problemas planteados por la vida moderna. Ley de Dios,
leyes de log hombres. Si, ya que no se trata de una dicotomfa sino de una inte-
gracién global de todo lo humano en el Reino de Dios.—N, RomAN.

ROBLEDA, O., Quoestiones disputetee turidico-canoniene, Pontificla Universitd
(Gregoriana, Roma 1969, 172 p.

El P. Robkleda ha venido publicando en Periodicn una serie de articulos cen-
trados, fundamentalmente, en estos dos temas: el acto juridico y el oficio ecle
gidstico, Ahora se nos ofrecen todos juntos bajo el epigrafe general de Quaes-
tiones disputaiae. Se trata de una aportacién positivae ianto por lo gue hace a
la equilibrada interpretacion y valoracién del #us conditum comoe per lo que hace
a las perspectivas de futuro de cara al ius condendum. Parlicularmente intere-
santes ron log des Gltimos articulos: nocidn del oficio eclesidstico en el Valica-
no IT y supresion o reformae del sintemu beneficial—TP. Rusio,

MEpINA, M., Le Organizacion de las Naeciones Unidas. Su estructura y funciones.
eenos, Madrid 1969, 16 x 28, 199 p.

El subtitulo de la obra refleja perfectamente su contenido. Se trata de un
resumen muy bien lograde sobre el establecimiento, propésitos, principios y
medios de la ONU (parte 1.*), la naturaleza juridica de sus miembros y érgancs
de gobierno (parte 2.2) v las funciones gque la ONU estd llamada a ejercer en
el concierto de las naciones (parte 3.2), Una seccién apendicular en plan docu-
mental ¥ unos indices muy orientadores redondean la laber del A. en su afdn
por hacer llegar al ciudadano medio espaijiol, con sencillez y eficacia, la imagen
asequible y sin sofisticaciones del méximo organismo internacional.—P. Rusto.

BEAUPERE, R., BLocKLE, F,, DuponT, J., VAN LEEUWEN, I, y Orsy, R., Le probié-
me des maringes mixtes, Cerf, Paris 19693, 14 x 20, 121 p.

La cuestién de los matrimonios mixtos es, quizds, 1a de mayor trascendencia
en el campo ecuménico. Y sin embargo no es tan simple como para reducirla 2
su aspecto juridico. En el trasfondo del mismo laten otros problemas: el huma-
ne y persenal de los contrayentes, el de la educacién de los hijos, ete., ;Cémo
lograr, pues, una solucién f'usta y acorde con € Evangelio? A esta pregunta
intentan contestar cinca tedlogos que nog ofrecen en este volumen las conclusio-
nes a que llegaron en su Coloquio de Nemi (cerca de Roma). Una comparacién
entre sus puntos de vista y los del Consejo Ecuménico de las Iglesias de 1967
rl:l’osRhace concebir la esperanza de no hallarnos lejos de una solucién aceptable,—

. RUBIO.
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LAMSDORFF-GAILAGANE, V., Bl ooncepto . de juslicia em el marzismo swwhca ac-
tual, Porio y Cia., Sanuugo de Compastela 1969, 13 x 19, 15 p.

Lu bibliograffa espafiola sobre temas soviéticos, u pesar de ser abunrlan'te.
no goza de mucho prestigio: es superficial, casi toda de segunds mano y bastante
pobre en documenlos. Todo el mundo cree tener derecho a hablar y éseribir
sobre Marx y el marxismo, aungue su informacidn sea en muchos caso$ mera-
mente panflelistica. Por todo ello resulta consolador topar con libros corio el
que presentamos: serio, ctent,lﬁco documentado en fuentes diréclas y pensudo
por cuenta propia. Merlto éste ag'randado por la Juventud de s autor que, por
estar blandiendo sus primeras armas, —e¢l trabajo actual es parte de &u ‘tegis
doctoral— bace concebir fundadas eﬁperanzas de cara al [uturo no s6lo én su
labor docente en la Universidad de Santiago de C()mpostela sino también _camo
investipador especializado.

El estudio consta de dos partes: La jusiicie en el 'm,qrmsmo ungmarw
—agudo analisis del pensamienllo de Marx—'y La justicia en el wiarwismo so-
viético —visién de conjunta de la relativizacién del concepto en aras de las ext-
gencias de una politica acomodaticiy y cambianle—,

La obra de Lamsdorff no podra faltar de la biblioteca partmular de cual-
quier filésoto del derecho que yuiern adenitarse de verdad en esa importante
parcela de la filosofia juridica.—-P. Rusro.

HarING B,, Teclogia moral eﬁ camino. Madrid 1968, 17 x 12, 110 p,

R. Kecn, A, REGAN, 8. O'R10RbaN, I, BoBLAARS, J. ENDRBY., Andrepologia moral
y pecado, T969, 192 p.; MURPUY-VEREECKE, Estudio sobre historie de flu
moral. 1989, 160 p-; Haring, B,, Moral y pastoral del matn'momo, 1370
64 p. El Perpetuo Socorro. Ciledra de moral S8an Alfonse,

Log presentes librilos forman parte de una nueva coleceion constxtmda en
su mayor parie por articules ya aparecidos en la revista “Studis Moralia”, En
el primer libro, Hiring presenta los nuevos horizentes de la moral. La moral
comn ley de Cristo, ley de progreso, sacramental, del reino de Dios, el persona-
lismo biblico, ete. Un lbro que muestra las nuevas actitudes frente a la moral
y la superacién fe-mundanidad mediante la fidelidad a la llamada del momento.

Bn el segunda libro, diversos profesores de la Academia Alfonsiana  estudian
la antropologia segin el Gen. 1-11, 12 imagen de Dios en el didlogo con €l munde,
lu sociologia de la vida personal y social segiin el Vat, TL, la posibilidad de evitar
el pecado grave en el justo {interpretacion de la docirina de Trento) ¥ finalmen-
te la insuficiencia de la Escritura para Ja elaboracién de una moral actual,

Murphy analiza el pensamiento patristico y las ideas que deben preceder
2 unz recta interpretacion del pensamiento moral en los Padres, Vereecke: estu-
dia lu historia de la teologia moral moderna y las diversag causas que origina-
ron las Institutiones Theologiae moralis. Ambos son estudios serios y pmfundos

¥ bien gituados higtoricamente.

Finalmente, Hiring insiste en el cardcter sag‘rado del matrlmonlo ¥ en el
amor conyugal como fuente de fidelidad e indigolubilidad matrimonial, Las pégi-
nas finales estdn dedicadas al problema de la regulacién de 1n natalidad tal
como se presenta en el Vat. Il
] Lf]n'x serie de libros indispensables para el hambre actual.—I', CLEMENTE
1ARCaA,

Ciencias Pastorales y Espiritualidad
BERGER, R., Kleines htmy?achsa Wirterbuch. Verlag: Herder I‘relbul'g im Br
19 X 12, 496 p.

La. metodologla cle los diccionarios se va extendiendo mds y mas cada dia.
Ellos sirven para una vision rdpida pero verdaders y exacta de los problemas
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de un determinado secior de ciencia. No son estudios profundos, pero sf sufi-
cientes para davse cuenta del eslado de una reflexion.

Presentamos, con estas lineas, un pequefio diccionario de Liturgia que ha
preparade et Dr. Berger, Profesor de thulgza dle la Universidad de Miinchen.
Con ello constatamos con satmfaccmn como Ja Liturgia va incorpordndose ¢on
todos los derechos de una ciencia sistematica y auténoma cn ¢l cuadro de lus
diseiplinas modernas.

En egte libto encontrarg el lector el estudioso, el profesor o el investigador
en primer lugar todos log Lérminos que tienen una doctrina o teologia dentro de
la ciencia litirgica. Laego los datos histdricos lehtwns a una determinada es-
tractura o, realidad también litargica. Es el aspecto mds abundante: la dimen-
sién histdrica de una practica o innovaciébn en el ambito de los ritos, de las
m.:,erpre'lacmnerg, de lag metivaciones biblicas y cristianas para Jushhmr ¥y com-
prender, participar y vivir la lilurgia en una plena comprensién de su seritido.

A su nivel y dentro de sus lmites y finalidades, este diccionurio de Liturgia,
contribuye, como el mas profundo estudio o munual, a hacer legar a todos lo
que se realiza v lo que se significa o actualiza en cada celebracisn litargica en
la sucesion de Yos elementos que la componen.—T, J. FERNANDEZ.

-BARAIJNA, G., La Sagrade Liturgia renovada por el Coneilio (Obra en colabora-
cidn dirigida por G. B.), Estudios y Comentarios sobre la Constitucién l-
turgica del Cone. Vat. II. Sludium, Madrid 1965, 21 % 14, 904 p.

Para los que piensan ya en el Concilio Vat, ITT serd conveniente recordarles
que antes habra que conocer profundamente lo que dice el Vat. II. Por mucho
tiempo que pase, no puede pasgar el deber de conocer todas las exigencias de In
doclrina conciliar para poder pasar a férmulag vivas y reales aquells gue inicizl-
mente son sdlo férmulas conceptuales. La Iglesia, querdmoslo o no, sigue pen-
gando y viviendo del Vaticane Il

Nadie ignora que el comentario iniciade répidamente por Barauna y que
ha recotrido el mundo, fue uno de loz primeros en afrontar esta tarea de man-
tener el compromiso que la Ig'Iesw. adquirié al terminar el Concilio: conocerle
v darle a conocer parva vivir de éL

A nosotros nos corresponde ahora el presentar la edicién espafiola del volu-
men dedicado a la Constitueién sobre Liturgia, Evidentemente que el Liempo no
paga en valde y conceptos mis o menos dudosos que infundian una sospecha de
comphicidad hoy estdn ya incorporades a la conciencia pacifica y serena de la
teologia. Por eso es que a la distaneia de unos afios desde la clausura del Con-
¢ilio, hoy este comentario no se presente con un mordiente de avanzado, pera
indudablemente, el valor de este comentario no pasa c¢on el tiempo.

El comentlario, como ez légico, sigue los pasos de la misma Constitueién.
Tenemos que destacar come un capitulo iuntroductorio de mucha importancin
para la valoracién del dinamismo litargico, el estudio del P, Jungmann sobre
historicizsmo, descentralizacion y participacién activa en la Liturgia. No vamos
a seguir el valor de cada articule y de cada colaboradar: gon mombres de sobra
canocidos para los que, por fortuna, tenemos que dedicarnos a la ensefanza
litiirpica. Sefizlamos como earacteristicas que aparecen a la base de su inspira-
eidn, las siguientes: una penetracién biblica y teolégica de las realidades y
contenidos de la Constitucion; un enfoque decididamiente pastoral de los temas;
también se aprecia una evldent.e fundamentacién histérica de los temas, por lo
que deciamos antes del hisloricisme. Por ello mismo se habla con confianza de
lag cuestiones mds movedizas y oscilantes que podrfa plantear una moderna
pastoral lithrgics sobre todo en los saeramenlos.

No es un comentario para ser arrineonade con el tlempu Los_comentarior
al Coneilio, y éste con mayor razbdn, forman algo necesario para poder medir el
aleance de evelueion que ha tenido una realidad coneiliar, Pero aqui mds que de
evolucién deberfamos hablar de innevacién.—P. Jeads FERNANDEZ.
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Varios, II Congrés Litirgic de Monlserrat., Monestir de Monserrat 1966-1069,
[-II-IT1-1V, 26 ¢ 17, 294, 397, 290 y 291 p,

El afio 1916 se celcbraba en Montserrat el Primer Congreso Litirgice, que
a pesar de las dificultades inherentes a Ja épaca, conté con un resultado esperan-
zador e insdlito, sino Gnico, como fue la unién de toda la jerarquia de una pro-
vineiy eclesidstica, para preocuparse de instruir y dirigir oficisimente a sus
sacerdotes y al pueblo para introducirloz dentro del movimiento litdrgico, En él
se intentdé dar mayor relieve al aspecto externo, al sentido culiual externo de la
liturgia a2 modo de sugerencia para posteriores actuaclones

De entonces a hoy, la situacign ha cambiado considerablemente, hasta llegar
a ser realidad pacificamente admitida por todos, 1o que entonces pasaha por ser
tendencia o ideologia peligrosa.

Por eso el ambiente en que ge ha desarrollado este Segundo Congreso Litdr-
gico ha sido diferente, Una preparacién indudablemente nmids amplia ha hecho
posible la participacién mas extensa de Jaicos preparadas, que hasta han llevado
Ia direccidn de algunas de las se.cclanes y sobre todo una mds extensa participa-
cién del puebla. Esto h ahecho necesario que de aquel sentido cultual que carac-
terizé el Primer Congreso se haya pasado a un senlide pastorzl, dentro de unas
nuevas perspeclivas en la Iglesia, con otra problematica, a veces dificil, con
posibilidad de mayor participacidn, de la que ha sido s8lo el prineipio, la admision
de lenguas vivas en la liturgia. Esto ha llevado también a buscar una fundamen-
tacién més teolégica, ya que ésta ha de ser 1a base para toda elaboracién poste-
rior, sin olvidar por otro lado la carta de antonomia que el Coneilio Vaticano II
ha reconocido a los valores humanos.

Este nueve clima, logrado sobre todo a partir del Vaticano II, ha permitido
que este Segundo Congreso pueda abrirse decididamente hacia el futuro y nos
haga prever una etupa riea en frutos. Por eso los trabajos, todos los trabajos
de eslos cuatro macizos y cuidados volimenes, son un amplio estudio del pasado
v del presente, para poder llegar a ser asf una guia hacia el future.

Los trabajos agrupados pov materiag en los diferentes volamenes son de
cardcter histérico, cientifico ¥ pastoral sobre todo. Pero a la base de todos, estd
giempre la reahdad teolégica, que debe fundamentar todo estudio litdrgico. De ahi
que para una mejor comprensiéon del movimientn litirgico se hayan estudiade
1as realidades socioldgicas, psicolgicas y culturales del hombre.

Todo este hace de la presente obra un indiseytible recurso de trabajo ¥
estudio sobre los diversos problemas biblicos, teologices, histéricos, juridicos,
pastorales, y hasta filologicos, artisticos y musicales, que tiene planteados la
liturgia, en su desarrolle actual. Obras como la presenta merecen todo nuestro
apoyo, si gueremos que nuestra liturgia esté bien fundamentadu, y no se convierta,
como a veces amehazy ocurrir, en una inGtil y estéril superficialidad.—L. ANDRES.

VARIOS, L.e nouveay rituel du baptéme der enfants. Centurion, Paris 1969, 18 x 11,
102 p.

VaRros, Le nouvean rifuel du maricge. Cenlurion, Paris 1969, 18 x 11, 92 p.

Estas dos obritas siguen pricticamente el misme esquema en su preparacién
y desarrollo. En realidad no es mds que la traduceién y presentacién del nuevo
rito del bavlismo de los nifios y del saeramento del matrimonio. A ambos precede
un peguefic comeniario y guia pastoral sobre el significade y desarrcllo de los
ritos, que consideramos muy practica para una breve catequesis introducioria.
Interesantes también los puntos de reflexién teoldgica, sobre tedo para los sacerdo-
tes, y los apartados sobre los malrimonios mixtos ¥ matrimonios eon no bauti-
zados, asf como en el ritual del bautismo el Gltimo capitulo que bajo la pregunta,
“1Y el futuro?” nos plantea una serie de problemas sobre el future de esta prie-
tica bautismal de los nifios.—L. ANDRES. -
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CATTANEO, E., Introduccion a la historia de lo liturgia occidental. Studium, Madrid
1989, 21 x 12, 156 p.

Este libro, presentado sin gm,ndes pretensiones, intenta ser una breve intro-
duccion al estudio de la liturgia occidental. A veces tan breve que se limita casi a
ser sélo un esquema, como sucede en la primera parte, referente a los primeros
siplos de la Iglesia. Otras veces, sobre todo en lo referente a las liturgias no di-
rectamente italianas, se limita a repetir algunas generalidades ya conocidas, pot
fo que seria de desear, pata préximas ediciones, que el autor completase un poco
mas toda lo relativo a estas liturgias al igual que hace de las liturgias italianas,
de las cuales se muestra buen conocedor y experto. Seria asimismo de desear para
préximas ediciones que completase tode lo relative a la liturgia a partir del
Concilio-de Trento, y, sobre todo, los movimientos litGrgicos de los afios inmediatos
precedentes al Concilio Vaticano II, al mismo Concilic y al desarrollo posterior.

A pesar de todas esias limitaciones, siempre serd un libro realmente Gtil para
quien quicra adentrarse en ese mundo histérico de! desarrollo litdrgico en la
iglesia oceidental—L, ANDRES.

Maasi, P.; La. asambles del pueble de Dios. En la historia de la salvacién. Verbo
Divino, Estella (Navarra) 1968, 19 X 12, 671 p.

L.a obra presente, amplia y detallada, es un notable esfuerzo, no tante por
prafundizar, euanto por sintetizar y divulgar lo que pudiéramos lamar presu-
puestos. teo!oywmbibhcos de nuestra Hlurgia.

No es sin embargo una pura especuilacién sobre la histeria de la salvacién
en la comunidad, el desarrollo de esta comunidad, el pueblo de Dios y 1a asamblea
como signo de esta comunidad lecal y universal, como [ugar del culbo al Padre,
sino que va orientada segin los principios de la catequesis maderna, y nos pone
encamino para una participacién activa en la liturgia.

Bl aulor se muestra buen conocedor de la pastoral y de la esplrltualldad v
bien documentado sobre log movimientos biblico-litirgicos actuales,

Es de notar la sistematizacién y racional distribucién de la obra, con amplias
referencias a 'extos conciliares, notas, eitas biblicas, y sobre todo la amplia
bibliografia que cierra el estudio.

Par lodo etlo creemos serd sumamente Gtil para comprender el sentide de la
encaristia como celebracion conmemorativa de la Pascua de -Cristo y coma accién
afectiva de la asamblea eclesial.—L. ANDRES.

JraN-NEsMY, C., Petit guide pour les Célsbrations pénitentielies, Flenrus 1969,
14 x 19, 47 D.

E}} presente opisculo es un amplio esquema de una celebracidn penitencia’
comunitaria, con un marcado sentido pastoral. Menos no hubiese podido esperarse
de su autor, Jean-Nesmy, nombre consagrade ya en el campo litargico y sobrada-
men'te conocndo para volver sobre él ahora.—L. ANDRES, )

Varog, Fout-il encore une Litwrgie? Liturgie, religion et foi. Publicado bajo la
direccion de T. Maertens. (Col. “Vivante Liturgie”, 82), Centurion, Paris
1968, 21 x 15, 174 p.

.. La lista de colaboradores, y sobre todo su duector. son ya una garantia de ia
seriedad y competencia de este egtudio, Para mejor encuadrar fa reforma litdrgica,
se estudia la historia de las religiones en varias de sus fases: antropologia,
fenomenologia, historis prepiamente tal del culte litirgico. La segunda parte
estudia la relacién reforma litGrgica-teologia, exégesis, filosofia, ete.

. La eonelusién necesariamente se impone: “;Cristianismo, fe o religién?”,
Mas bien habria que precisar fe y religidn al no poder liberarse el eristianismo,
por su misma esencia, de la religion.
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Un libro muy Gtil y préctico para captar el sentido que ha de llevar toda
reforma litdrgica, si quiere caminar por la via de 1a religién y la fe, en vez de
perderse por otros caminos extrafios como a menudo estd sucediendo en tantas
pequefias reformas, hechas con ignorancia e incompetencia.—L, ANDRAS.

*

MoBLLER, Ch., El hombre moderno unte lo salvacién. Herder, Barcelona 1969,
12 % 20, 224 p,

Como muy bien hace Moeller, conviene distinguir una literatura de la felici-
dad de una literatura de salvacion, mds realista, vital y trigica.

En la primera parte nes sefiala Moeller la gran tragedia del hombre mo-
derno, inmerso en una ausencia de Dios que implica la nostalgia de su presencia.
De ahi que el hombre moderno se autodefing como desesperacién. Una sepunda
parte ez mas optimista. Son unos cuantos autores que busean el antidote a la
angustia en la creencia cristiana y en sus valores: poder salvifice del amor, del
perddn, de la mutua entrega y comunicacidén, percepeion de la llamada de la
gracia, confirmacién en la propia personalidad y salvacién personal, ete. Por sus
péginag desfilan autores de todo rango y nacionalidad, que aportan esta esperanza
al desesperado hombre actual. Asf, el lecfor se enfrentardi con textos escogidos,
con comentarios de Clauvdel, von Le Fort, Graham Greene, Elliot, Péguy, Berna-
nos, Undset.

Todo elle nos presenta una panordmica, no agotadora, pero si significativa
y reveladora del sentimiento del hombre moderno y la salvacién que espera a su
tragedia.—I, RAMOS.

GAmBARY, B, Guide iwatique pour la rénovation deg instituts refigieux (I et II).
_Saint-Paul, Parls 1968 y 69, 12 X 19, 246 p. y 208 p.

La presente obra estd formada por dos volimenes, cuyas partes pincipales
constituyen €l sipuiente esquema. En el primero: Prinecipics Generales, El capi-
tulo general especial ¥ Renovacién acomodada de las Censtituciones.

En el segundo velumen: Adaptacién de la formaeién, Obstédculos a evitar, ¥
Lo que es la renovacién acomodada y lo gue no lo es.

El autor, miembro active de la Sapgrada Conpgregacién de Religiosos e Institu-
tos Seculares, especialista en derecho religioso comparade, nos ofrece una sistema-
tizacién general y prudente de la doctrina Conciliar y ditectrices de la Santa
Sede sobre la renovacién acomodada de la vida religiosa. Basado en todo ello,
¥y apoyindose en su experiencia y veflexion sobre dichos temas, se ha lograde todo
un sistems en el gue la renovacién iria por cauces normales y sencillos, con la
colaboracién de todos. Se estudian los fundamentos, Ia importancia, el objeto, la
base teclégica de la removacion, sus cardcleristicas y relacion con la constante
renovacion de la Iglesia. Sin embargo podemos decir que todo ello se haee par-
tiendo de una seguridad teolégica sobre la vida religiosa dentro del cristianisme
actual, lo cual no todos tienen y que a mi parecer es ¢l primer eriterio a unificar
en cuante sea posible, Por lo demds, no es posible tampoco lograr una “guia
préactica” de renovacion que tenga un cardcter general para todos los institulos:
g:é preciso conformarse a la hora de generalizar con ciertos criterios de orden

rico.

Por otra parte, todo lo que se refiere a renovacion ha de partir de los seguros
“principlos de renovacidn” que da el Concilio y que el autor también estudia
(t. I, p. 45 y Bs.), sobre todo el seguimiento de C(‘;isbo y el espiritu del fundador.
Todo ello es ciertamente el retorno a las fuentes, Pero ge trata de un volver muy
caracteristico, gque quizé llevaria a conclusiones graves: ;qué harian nnestras
“fuentes” hoy? He ah{ el problema. ;No es cierto que para segulr la tradieion
serd preciso a veces llogar a cambios radicales de mode de ser? Quizéd lo que
tendriamos gue achacar al auvtor es que ve las cosas demasiado claras,,,.—
M. ACEVEDO.
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BaBiN, P. y otros, La Iglesia y- el mundo, hoy (I y II). Mareva, Madrid, 1969,
16 X 22, 126 p. y 2560 p.

Dos velimenes como siempre componen la presenie obra, otra més de la gran
colaboracion a la catequesis de jovenes gue estd haciendo el equipo internacional
“Mundo y Fe” dirigide por P. Babin. El primero estd dedicado como siempre al
educador, y en forma de libro al menos en espafiol. Se estudia en éi sobre tode
e! pluralismo cultural y el métode que es necesario en la eatequesis de log jovenes
de hoy, que son fruto de ese pluralismo. Se pante sobre todo de la necesidad que
tiene el hombre moderno de dar un sentido a su vida, por medio de la identifica-
cién y de la participacién, lo cual le lleva necesariamente a insertarse en un
grupo, El profesor alemdn Friedmann es quien les sirve de base, con sus analisis
sehre tods esa problemética. También se estudiard en ese volumen los criterios
de eleceidn, ete., asi como el método inductive necesaric en la eatequesis; par-
tiendo de los jévenes mismes, busecande con ellos, llegar a una eleceidn que uno
cree la verdadera.

El segundo volumen estd dedicado a los jévenes, y no en forma de libro sino
de dossiers sueltes., En ellos se plantea toda la problemética, acompaiiada de
niltiples preguntas, documentacion y testimonios fidedignos. Temas todos elloy
capitales y candentes para los jovenes de 16-18 afios, para duienes va dirigido
este intento nuevo de catequesis. Asi por ejemplo: Iglesia, jqué tienes t4 que
ver con nosotros? ;Posee la Iglesia Ia verdad? ;Para qué sirve la Iglesia en el
mundo? Iglesia; dinos tu esperanza, ete,

Lo Gnico que nos queda es agradecer el estupendo lrabajo que estos equipos
de especinlistas y conocedoras de los jévenes y del mensaje estdn haciendo, porgue
ademds ereemos es¢ la Gnica forma de lograr una catequesis adecuada y progresiva
de la fe en el mundo de hoy. Intentar ponexr en préactica segun las eircunstancias
{los autores sdlo intentan dar pistas) es la tarea de todos.—M. ACEVEDO.

BoNNEroY, J., Inconfortable Eglise du XX sidele. Le Centurion, Paris 1869,
18 X 18, 166 p.

Que el munge de hoy no le permite a la Iglesla una postura cémoda es algo
gque a nadie se le occulta, Por tanto, la reflexién teolégica y antropolégica se
imponen, para ver el sentido de 12 Iglesia en el mundo de hoy, partiendo de la fe
y del hecho humano: esa eg la finalidad de la coleccion “foi et avenir”, que con
esta obra més trae nuevas luces, En ella se trata ante todo no tants de una
eclesiologin cientifica cuanto de una reflexidn teclégica personal serla sobre temas
importantes y actuales de la Iglesia de hoy. No eg precisamente una obra de
divulgacién sino que sirve de antena a los modernog caminos de la eclesiolagia,
asimilados personalmente con profundidad,

Segiin el autor, la eclesiclogia en ] sole espacio de de un siglo ha sufrido tres
virajes imporitantes: la eclesiologia juridica de sociedad perfecta, la eclesiologia
mistica y [a actual, que &l califica de “critiea”: en ella se va a los origenes total-
mente, incluso saltando por encima de la tradicién. La Iglesia comunidad de
creyentes, situada en un contexto vy un mundo actual, es la que se plantea los
problemas. Precisamenie por eso es por lo que el dnico punte de vista exffico
para la Iglesia, uquel desde el que puede y debe ser constantemente puesta en
cuestion es desde la fe, desde la revelacion constante del Espiritu; tanto jerarqufa
como fieles necesitan esa constante crisis para seguir siendo fieles a su cometido
en el munde, y toda reflexién teolégica seria tendrd por fin descubrir nuevas luces
sobre cada circnnstancia en que la Iglesia debo encarnarse, Ella es la comunidad
escatolégica y la responsable del mensaje cristiano: temas capitales de esa Iglesia
¥ que necesitan ser vividos hoy sop les que estudia con acierts el autor—
M. ACEVEDD.

RoDHAIN, J., Charité & géoméirie variable. Desclée de Brouwer, Pariz 1989,
24 x 16, 311 p.

La presenle obra es una reflexién sobre algunos hechos de nuestro tiempo.
Es la presentacion de algnnas de las miserias y grandezas de nuestro tiempo
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a la meditacion y al didlogo de los lectores. Jean Rodhain es el Pregidente de
C4ritas Internacional. En sus numerosos viajes y en su experiencia sacerdotal
no ha pasado sin mis: ha observade, ha anctado y abora nos presenta sus
reflexiones y sus suefiogs para gie nosolros entremos gn contacto con un mundo
a veces demasiado lejano de nosotros, pero que sin duda debiera estar més pre-
sente en nuestras mentes ¥ en nuestra accidn. ;Se sabra adaptar la caridad almi-
donada de otros tiempes al ritmo supersénico de nuestra actualidad? Es la pre-
gunta que se hace al principio ¥ que deja puesta al final, Esta obra a modo de
antfculos periodisticos, es el compendio de una serie de articulos publicados por el
autor en “Messages du Secours Catholique”.—F, MARTINEZ.

Epwarpsg, D. L., Religion and Chenge. Hodder and Stoughlon Litd, London 1969,
24 x 16, 366 p.

Trats el autor en esta obra de examinar los retog a la religidn que han sig-
nifiendo log cambios y el progreso humano en nuestro siglo, que han hecho del
mismo el siglo secular. Esto no lo trata ¢nicamente de un modo intelectual: por
el eontrarie, tras un capitulo introductorio pasa a examinar el cardeter social de
la religidn tradicional y el mismo cardcter social del £fallo de Ia misma y posterior-
mente analiza el impacto sicoldgico de esta secularizacién de nuestro siglo
tratando de ilustrario con los escritos de Freud. Estudia también brevemente esia
seenlarizaeién en Robinson y Schweitzer. Prosigue luego analizando el reto que
se ha hecho al dogmatismo c¢ristiane: criticismo de la Biblia, autotidad de la
Iglesia, ete., atestiguando y trayendo a colacién algunas respuestas de teélogos
cristianos duranie el siglo xx.

Todo este andlisis es presentado con el objeto de demostirar su conclusion: el
vigjo modelo de vida eristiana y pensamiento ne es posible llegue a llenar al
Oceidente, Y asi aprovecha para examinar las religiones orientales y su posibili-
dad de que puedan llegar a ser la religién de Occidente.

En una segunda parte intenta ser mas constructivo que analitico, reflexio-
nando-en Ja préctica cudles serdn esos necesarios cambios en el cristianismo que
hagan de él no una nueva religion sino gue restablezean en nuestro tiempo la
esencia del Nuevo Testamenta, pues piensa que es el Cristianismo renovade quien
tiene capacidad de llenar al hombre de Occidente.

Una obra interesante —su autor ey competente en la materia y conecido por
otra serie de obras de este tipo— pero que por la vastedad de problemas que toca
no puede llegar a analizarlos en profundidad y asi, él mismo invita a seguir su
“introduecion” a este inmenso campo de estudio.—F., MARTINEZ.

COST;:isR., Evangelio y politice. Cuadernos para el didlogo, Madrid 1969, 19 x 13,
p.

¥1 autor aborda un tema dificil y complejo ¥ al mismo tiempo, cargado de
inferés y de relaciones. :

La politica, a pesar de que ge la haya querido dar un sentido peyorativo
v a veces se haya abusado por medio de ella, forma parte de una de lag dimensio-
nes egencinles de la actividad, puesto gue es ung superestructura ,que abarca le
econdmico, lo social, lo cultural, ete., en una palabra, el hombre dentro de una
comunidad. ) )

Cada hombre, cada ¢ristizano debe comprometerse en la construceién de la
ciudad terrestre, ;pero ¢émo? ;Se puede encontrar en el evangelic una ensefianza
gue pueda orientar el compromiso politico? El antor expone esto, con toda objeti~
vidad, en una serie de capitulos, donde nos va mostrando desde antiguo las posi-
ciones a favor y en contra, No se queda en esa exposicién sino que con logica,
orden y claridad, siguiendo la invitacién del concilio, investiga y analiza lo que
parece decirnos el evangelio. Alabamos su equilibrio, en medio de doctrinas ¥
sigtemas que pretenden hasarse indisecriminadamente en el evangelio para defen-
der s postura.
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El libro se encuenirs dentro de una lineu abierta, planteanda muy bien los
problemas que se abren en este campo, inleresanie por las sugerencias gue aporta.

La editorial ha hecho una encomiable labor ofreciendo al piiblico espafiol un
tema que dificilmente se encuentra a mana,

El libro tiene buena presentacidn; parece que se ha descuidado un poquito
en la correccién de pruebas.~A. CALLBJA.

REVUE BENEDICTINE, T8 (1869} n.0 1-2, Memarial Dom Cyrille Lambot. Direclion.
Abbaye de Maredsous (Belgigue).

La Revista Benedicting ha realizade una gran obra al! darnos la Semblanza
v el repertorio de log trabajog y publicaciones que lievé a eabo durante toda su
vida el sabie benedictino P. Lambot. En ella se admira la labor desarrollada por
este sabio, que parece mentira haya tenido tiempo para publicar lantvs y tan
insignes trabajos criticos de materias eclesiisticas, pues en ellos se observa la
perspicacia, el ingenio y el talento de su awtor. Como gran admirador de San
Agustin se dedicé 2l estudic de sus obras, ¥ a €l se debe la critica de no poeos
sermones del santo, y lo que es mas de estimar el hallazpo de veintinueve sermo-
nes nuevos de San Apgustin, publicados y eriticados por el mismo P. Lambot en
digtintos nimeros de su Revista Benedictina,

Felicitamos a esta gran Revista por el acierto que ha tenido al dar g conccer
la obra completa del P. Lambot, ya que los dedicados al estudio de las ciencias
eclasissticas se versn precisados mas de una vez a recurrir al eitado P, y por
lo mismeo a ojear también la Revista puesto que con atros colaboradores prosigue
dedicdndose ul estudio de estas materizas.—B. MARTIN.

JEAN XXIII, Letires & ma fonifle. Cerf, Puris 1968, 20 % 14, 1.003 p.

Es la traduceién 2l francés de “Giovanni XXEIY ai fumiliari”. Roma, 1968.
Mons. Capoviila en un jugoso y documentado prefacic pondera el éxito del “Dia-
rio del alma de Juan XXIII"” y considera que este ramillete de cartas familiares
descubre una nueva faceta del alma de este Papa, a través de toda su formacién
seminaristica y sacerdotal y desde sus diversos ministerios al servicio de la Igle-
gia, ya que en sus eseritos epistolares, rebosantes de sencillez y de religiogidad va
valcando las esencias de sus vibraciones humanas y sacerdotales, J.a recogida
de estas eartas —empetio personal de Mons, Capovilla— ha sido laboriosa y resul-
ta a todas luces incompleta quedando abienlo el cauce a nuevos hallazgos, Nos
ofrece un cuadro sintético y eronolégico de la vida del Papa Roncalli (1881-1963)
v otro esquems muy practico de la dinastia Roncalli, gue permite identificar a log
familiares del Papa a quienes van dirigidas las cartas, Estas aparecen encnadra-
das, por orden cronolégico, en estos apartados: 1.° Seminarista y sacerdote
{1901-1926). 2.° Visitador y Delegado Apostélico en Bulgaria (1926-1934). 3.° De-
legado Apostélico en Turquia y Grecia (1935-1944). 4° Nuncio en Paris (1945-
1953). b.* Cardenal y Patriarca de Venecia (1953-1968). 6.2 Papa (1958-1963).
De algunos afios se conserva abundante correspondencia, mientras que de ofros
es ésta muy escasa. Las caracteristicas sostenidas, constanies de su comunica-
¢ién con los familiares son: sus virtudes humanas y afectivas, su contagioso es-
piritu evangélico y religinso, su celo sacerdotal, su compenetracién con la fami-
lia, una sencillez y transparencia que encaja con la humildad de sus parientes, su
espiritu fraternal y bondadoso. Se muestra siempre tierno, desinteresado, espe-
ranzado y optimista, cefiido a Ios asuntos famillares, consejero efusivo, sencillo
y paternal, reforzando asi 1a estampa popular de sus maneras bondadosas y fasci-
%anmes que le han conquistade simpatia y amor universales—P. DicTiNio R,

RAVO.

JERPI%\gGDN, L., B! mal y le existencie. Nova Terra, Barcelona 1966, 20 X 14,
132 p,

El hombre en su existir se haee multitud de interrogantes a los que no en-
cuentra respnestas adecnadas. ;Por qué la guerra, el dolor, el hambre, el mal...?



182 ‘LIBROS ‘60
I

+Por gqué Dios, si es que exists, permlte todas estas cosas...? La obra ante la que
nos encontramos puede decepeionar 8i vamos buscando salucmnes concretas y
respuestas a nuestro gusto. El autor no ambiciona explicar, probar ni demostrar
el por qué de la exnstencm del mal. Es consclente de;que no tenemos expllcaclon
decisiva para nada, ni para el sufrimiento, ni para la alegria, ni para e! mal, ni
para el bien,

El mal, el dolor es una condicién de nuestras vidas, de nuesira libertad y lo
grave o es que exista el sufrimiento sino el no ereer que Dios le da sentido y que
tenemos gue convertirlo no en una derrota sino en la ocasion de victorias siempre
rencvadas.

El autor de Oraciones para los dias inaguanlables nos presenta ahora en
esta nueva obra unas reflexiones estupendas pata nuestro vivir cotidiano.~-—
E. FERNANDEZ.

SCHOOYANS, M., Chretienté en contestation. L'Amerique latine. Cerf, Paris 1969,
19 x 14, 827 p.

El autor de esto libro es un. joven filosofo helga, profesor en la Uriversidad
catolica de Sao Paulo. Su experiencia de diez afios entre los pueblos latino-ame-
rieanos avalan la madurez y técnica en la exposwu’m de log problemas planltea-
dos. Problemas inmensos, muy diferentes en vcasiones de los que padece la vieja
eristiandad occidental. La toma de conciencia de esta situacion especial de los
pueblos americanos por una buens parte de pensadores europeos puede acarrear
grandes bienes también al viejo mundo; puede ensefiarnos la necesidad imperie-
sa de abandonar nuestra tendencia a un 1mper1ahsmo teolégico y pastoral, puede
hacernog ver la exigencia de una encarnacién més profunda en las situaciones
concretas de cada ambiente, y puede hacernos dudar de “nuestra prudencia”,
un tanto sospechosa de comodidad en muchas situaciones.

En la primera parte deseribe los condicionamientos del Catolicismo latino-
americano: condicionamientos sociales, transfondo ideolégica-cultural, situacién
econdmica y demografica, distribucién de la tierra v de la renta, problemas admi-
nistratives ¥ educacionales, Después de este panorama general, que por necesidad
ha de ser un tanto incompleto en ocasiones, pasa el autor a afrontar directamente
la postura de la catolicidad americana actual ante esta serie de situaciones deter-
minadas. El Concilio, las jerarquiass eclesidsticas, los datos suministradoesz por
los estudios sociolégicos religiosos, el declive del clericalismo, la secularizacién
acelerada, etc...., abren esperanzag optimistas favorables para una aunténticy re-
novacién de la Iglesia, Es mas, segtin el autor, la Iglesia puede ejercer una in-
fluencia positiva en el desarrollo del eontinente, sin dejar de ser fiel a su misiéon
propiamente religiosa. Es muy porible que para hacer realidad este optimismo
de future se imponga seriamente ¢l cambio de un buen nimero de estructuras
no esencialeg, una cierta diversidad teolégica, litfirgiea y diseiplinar, ya que la
umdavd eclesial no implica uniformidad. En este campo pasa revigta a las parro-
quias, colegios, hospitales, formas del ministerio sacerdotal, sacerdocio y celibato,
Universidades catélicas, accién temporal de la Iglesia, acecion politiea, ete.. ter~
minando eon unas bellas piginas sobre la “mision profétlca de la Ig'lesm de la
Améries Latina”. El libro viene completado con 28 cuadros estadisticos y un
indice de autores muy completo.—~ALFONSO GARRIDO.

MARLE, R., Dietrich Bonhoeffer: testigo de Jesucrieto entre sug hermanos.
Mengajero-Razén y fe, Bilbao-Madrid 1988, 19 x 12, 222 p.

La figura de Bonhoeffer se agiganta de dia en dfa. E] piblico espaiiol de cul-
tura media conacié a Bonhoeffer a través de Robinsen. Ultimamente han apare-
cido en.nuestre idioma algunas obras del mértir de la resistencia. En el Fase. I
del afio 1989, p, 174-177 de EsTUDI0 AGUSTINIANCG Se puede encontrar un amplio
comentario de la estupenda biografia —la. mejor hasta ¢l presente sobre Bonhoe-
ffer— ezcrita por su gran amige Bethge, juntamenlte ¢on una recensiom critica
de los cuatro volGmenes de sus obras publicadas por la Bdit. Kaiser, Miinchen
1965. Sin haber leido estos eseritos de conjunto, es necesario temer una elerta
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precaucién ante esas obritas que corren por nuestras librervias, Hay que “confar
con una evolucién del pensamiento” y enmarcar ¢ada idea del autor en el tiempo
y en el ambiente en que fue escrita. De ne hacer esto corremos el riesgoe de la
inexactitud y a veces de la falacia, mal comin de los pregoneros superficiales de
ideas nuevus,

A solucionar este posible enredo viene ahora el libro de René Marlé, El
autor es consciente de esta difienltad que insinudbamos anteriormente. Por eso,
después de abordar al hombre en un “bosquejo de su breve existencia”, Marlé
trata de exponer “las ideas desarrolladas en su cbra y las intuiciones fundamen-
tales que guiaron su accién”, aungue el pensamiento de Bonhoeffer es dificil de
encuadrar dentre de un marce perfectamente logico., Y Marlé acierta con este
librito de divulgacion, ya que conoce la ohra del pastor aleman y ha dedicado
varios afios a su esludio. Los titulos de log capitulos: Un hombre y un destinog
excepcional, Tedlogo de la Iglesia y de Cristo, Maestro de vida, Visionarie in-
guietante, indican claramente Ia intencidn del autor: destacar la imponente per-
sonalidad humans y religiosa de Bonhoefer y servir de guia orientadora al
lector.—ALFONSO GARRIDO.

BUBILIA, V., La nueve cutolicidud del catolicismo, Sigueme, Coleccién Disloge A-9,
Salamanca 1969, 22 x 14, 382 p.

Llameg la atencién esie titulo, especialmente cuando sabemos que el autor es
protestante., El mundo de la Reforma esté descubriendo la nueva faz de la Iglesia
catélica Tomana. La Contrarreforma tridentina se condensd para los Reformados
en una serie de tesis unilaterales, cargadas de empacho polémico. “Catélico que-
ria decir ——para ellos— méritos contra pracia, obra contra fe, tradicién contra
Escritura, jerarquia contra pueblo de Dios, primade pupal contra colegialidad,
objetividad sacramental contra counviceién interior, ortodoxia contra hetercdoxia,
autoritarismo contra libertad...” De esta manera, para los Protestantes, la Igle-
sia catélica se habia convertido en anticatélica, antievangélica, antihumana.
Afirmar esto sin més ni m#s puede ser tachado de racismo y orgullo ndrdico, en
mezeolanza divecla con cierta ignerancia sobre el desarrollo de la teologia caté-
lica por parte protestante.

En estos nltimes ahos y gracias al Vaticano II, los teblogos protestantes van
cambiando de parecer. Y asi se afirma que el catolicismo se ha hecho mis evan-
gélico, que se ha enriquecido la noclén de Iglesia, se ha integrado el juridieismao
eclesigstico con la eclesiclopia carismatica, se ha acentuado la colegialidad del
episcopado, el ecumenismo ha tomado carta de cludadania... Todo esto es verdad,
en parte, ya que las ideas no surgen por generuseldén espontinea y el Concilio no
ha hecho otra cosa que hacer piblicas y universales unas reflexiones muy anti-
guag de los tedlogos catdélicos.

De todo esto trata el Yibro de Subilia. Dedica o) primer eapitulo (p, 13-97)
a hacer un andlisis de la eclesiologia del Vaticano II, centrindose en la Lumen
Gentiwm, marcando las diferencias entre una eclesiologfa y otya: Roma-Reforma.
Animado de la mejor voluntad y con una sinceridad digna de agradecer va expo-
niendo los trazos fundamentales de Jo que é] considera “nueva mentalidad eato-
lica”. Todo ello en busea de un acereamiento, aungque haciendo notar la verdadera
diversidad de categorias mentales. Podriamos someter a juicio algunas de sus
afirmaciones un tanto gratuitas en torno a problemas claves: sacerdocio sacra-
mental, gobierne, disciplina unitaria y tradicién dogmética. No dudames que la
Iglesia haya podido presentar en su aspecto externo esas posturas que él lamen-
ta, pero también creemos que pora hablar de estas realidades es necesario un
poco més de documentacién y saber distinguir entre la apariencia externa y la
verdadera inteleceién del dogma catdlico—ALFONSO GARRIDO.

GOMEZ CAFFARENA, J., Lo audacig de venov: OULso Bulversitario de Teologia. Ra-

z6n y Fe, Madrid 1960. v K14, 287 p.
Ya nes cra conocida la primera obra del P. Caffarena Hucie un verdadero
eristignismo destinada a 1a juventud universitaria. Desde su cargo de profesor
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de religién en la Universidad ha visto de cerca la necesidad imperiosa de expo-
ner con claridad y con nueva terminologfa el mundo de la fe. 8i en Ia primera
obra de este tipo respondia al interrogante ;qué creemos‘?, ahora intenta respoti-
der a otros dos; jpor qué creemos? y ;qué es creer?

Después de un primer capftulo dedicado al estudio de las causas de la actual
erisis de fe, pasa el antor a exponer, en un perfecto orden ldgico, los tres polos
que él considera fundamentales: 1) Sentido personal de la fe (Hacia Dios desde
el hombre). Parte de la “apertura radical” del hombre, esa dimensién “que hace
acuciantes y angustiosas las preguntas radicales del #ltimo por qué y el dltimo
pore qué”. Es el mismo hombre el que busca una respuesta a estos interrvogantes
y en él se encuentra, como en permen, todo lo que después serd una afirmacién
consciente sobre Dios. En este punto nos hubiera pusiado ver una exposicién
més viva, cordial.y humana. Agustin de Hipona le hubierz prestade un precioso
servicio en este terreno. 2) Un segundo aspecto de la fe la encuentra Caffarena
en la manifestacion de Dios, Un Dios que se hace prescnte en Cristo y que apa-
rece como Signo, mediante gu Palabra y su Amor, para seguir iluminande la
vida de los hombres. La fe surge como una respuesta a este Dios que llama e in-
terroga. 3) Aspecte comunitarie de la fe, en el dmbito de la comunidad eelesial,
eon las implicaciones que encierra en este sentido el magisterio jerdrquico y la
infalibilidad.

Todo ello nos hace ver que la fe es algo humano y algo mds que humano,
Es una aventura, una audacia, “algo hermosamente recio”, “una actitud inie-
gral en la que nos comprometemos definitivamente”. Algo que, en medio de sus
dificultades, puede proporcionarnos “un inmenso gezo y una paz superior”: .sa-
berse seguros de dénde venimos, a dénde vamos y qué hacemos agui, Inleresan-
tes lag notas bibliograificas que pone al final de cada capitulo. Recomendamos
este librito por su claridad, su sencillez, su sinceridad y su lenguaje muy del
dia.—ALFONSO GARRiDO. . '

Von BisMark, K.-DiRky, W. Nueves Frouteras. Sigueme, Salamanca 1969,
2% X 14, 269 p.

Estamos asistiendo a un fenémeno muy curioso que comporta otros muches:
No hay fronteras. Este “no hay fronteras” quiere significar que la humanidad
—al menos la oceidental-— estd barriendo con esa distancia tan impresionante
que separaba a unos de obros, unas ideclogias de otras, unos comportamisifos de

.otres, El “no hay fronteras” quiere decir que el encuentro humano directo es
decididamente “mas interesante e importante gne las opiniones, teoriag, ideas y
que las mismas doctrinas religiosas que profesa cada cual”™. El esconderse del
ser humane tras su coraza ideolégica o teolégica resulta més lamentable que una
alambrada ¢ un campo minade. Lo que importa es la “gente”, “hombres vivos”,
sean calbdlicos, protestantes, budistas o musulmanes.

El libro ha surgide de una serie de emisiones radiofénicas, debidas a la
tniclativa de dos funcionarios, uno catélico y otro protestante, inspirades en lz
dinédmica del movimiento ecuménico vy del Concilio. Las emisiones en la Alemania
del Oeste constituyeron un éxito. En este primer volumen de Nuevas fronteras,
dedicado 2 temas teoldgicos, aparecen 10 emisiones, El temario es amplio, cen-
trindose en la visidén aclual de] hombre, formus de comprensién muiua, proble-
mas aciuales de eiencia biblica y de teologia ecuménica, reflexiones sebre la
nueva faz de la Iglesia-Pueblo de Dios, jerarquia eomo servicio... para terminar
ecn unos bosquejos sobre las consecuencias de este fenémeno “nuevas fronteras”:
tolerancia, vida ecuménica, inquietud ante todo. Y es que “la linea decisiva de
saparacién religiosa no corre hoy entre eristianos.y ne cristianos, sino entre los
Seguros de «f mismos y los intranquilos, entre los satisfechos y los que dudan”.
£ PESAT Uo a Averidad ds plomas, el volumen consigne mantener la aten-
¢ién, abriendo horizontes y dejanidd oo : ; &l ; 1

' Wancivay gires puros, sin tufos de triunfalis-
mos trasnochados y eonfiando en la aventura de e Widkorin, Una historia ruinda
desde siempre por la mano de una Providencia, por mas we ¢
fien en no querer ver esa mano, Son | s i ydlgunos se empe-

- Son los tranquilos, los satisfechoy, loz que no
venL—ALFONS0 GARRIDO, : -
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ConGAR, Y. M., A mis hermanos. Sfgueme, Salamanca 1969, 18 X 12, 237 p.

:Quidénes son "mis hermanas”? Los cristianos forman una hermandad, uha
confraternidad universal. Cristiancs, seglares y sacerdotes son los hermanos
del P. Congar y a ellos dedica esta obrita. Dos partes bien definidas forman =u
conjunto. La primera estd consagrada al estudio de loy seglares y su misiéu en
la Iglesia, haciendo un sabroso comentario al capitulo segunda de la Constitucidn
Lumen Gentium. El Pueblo de Dios, la Iglesm en su igualdad substancial, esta
por encima de las diferénciaciones de servicio o de estado denlro de la comunidad
eclesial, ka vocacién y consagracién del bautizado, el e,]elmclo de su apostolado,
la- Aecion Catdlica, la colaboracwn ecuménica, la aceion temporal de los eristia-
nos son Jos temas que quiere explicar el autor a sus hermanos los seglares.

La segunda parle estd dedieada a los sacerdutes, ministros instituidos y euna-
lificades -por un sacramento, en esta hora mquietante en que la migién del sa-
cerdote estg rodeada de sufrlmlento; incomprensicnes, soledad y desconfianza.
También el P. Congar_conocié horas dificiles en vida. Pero la noche siempre
tiene un fin, porque la mlseucordla de Dios y el esfuerzo esperanzador de cada
uno terminan por abrir caming a la alegria y al gozo de vivir en el propio deber
la vocacidn de servicio a la comunidad.—ALFONSO GARRIDO.

Suplemeiito ol Nuevo Catectsmo para adultos. Herder, Barcelona 1969, 14 % 22,

Las co'wwcioﬁes al catecismo holandés. BAC, Madrid 1969, 10 x 18, 224 p.

. El Catecismo holandés ha sido un hecho. Y un hecho muy diseutide, Pre.
cisamente por eso: por ser un catecismo. De tal modo que desde su primera salida
a la luz ha tenido una larga y espinosa historia (la cwal no creo que esté zea-
bada), hasta llegar u este suplemento que ahora nos ofrecen la Edit. Herder, gue
antes nos ha ofrecido ya la versién espafiola del Catecismo y la BAC, Esta ade-
mas del suplemento nos presenta una introduccidn, que nos parece un poco uni-
lateral, y al final inserta ¢l Credo del Preblo de Dios de Pablo VI. La lensién
no deja de latir alrededor de todo esto y hoy por hoy no hemos llegado a un tér-
mino medio, como lo exige la marcha dialéctica de lag ideas. E} pluralismo teold-
g'lco mclama unas libertades, que todavia no se ven bien dehm(las y clarificadas,
si' e que alguna vez llegamos a verlas —J1.. FERRERO.

Varios, If nuoio nto delle messa, Cenl;ro Azione Liturgica, Roma 1969, 22 % 16,
162 p. .

. Ante la aparicién del Nuevo Rito de la Misa gon muchos los comentarios
aparecldos en ¢l mercado, muchas véces méis con buenas intenciones, que con un
conocimients suficiente de la materia. Por eso al leer esta obra produce satis-
faccidn el eticontrar una gerie de trabajos documentados de los mejores maestros
de liturgia de Italia. Estos puntos de estudios fueron presentados a los partici-
paptes. de la XX Semana Nacional Litirgica celebrada en Ascoli Piceno. La
primera, partq % una sintesis histérica gobre la preparacién del nuevo rito, a la
que sigue un estudio teoldgico y pastoral sobre dicho rito, can preclsacmnes inte-
resantes, como el sentido de “pueblo celebrante” y la posicidn del celebrante y
de los diversos ministros. Termina el volumen con unas notas préiciicas wbre la
presentacién del nuevo rito a los fieles:

No se trata de un texto rubricista y juridico, guiere demostrarnos el pre-
sente volumen, sino de la carga altamente formativa y. educacional de las diver-
sas partes que componen este nuevo rito de la misa. Para ello se presenta siem-
pre el rito, la doctrina y gobre todo: la pomb{hdad de una experiencia: en el [}lano
pastoral.—L. ANDRES. .
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Esser, RaNwEzZ, ELCHINGER, FERMET, [1EGE, MAERTENR, FAYNEL, TILMANN, Li-
turgaa y pedagogia de la fe. Marova, \‘Iadrld 1969, 21 x 14, 158 p.

E]l presente estudio, presentado por e} Comité Latincamericano de la Fe
{CLAF), departamento de} CELAM, nos plantea el problema de la insercion de
la liturgia en nuestra educacion rellglosa, ¥ coma eonsecuencia en nuestra vida.
La liturgia expresa nuestra fe mediante una serie de signos externes, s-enSIblas.
déndonos un conocimients mas proiundo de nuestra fe, de nuestra vocacion hu-
mana, de nuestra dimersién misionera dentro de la vida eclesial. A laz vez To-
bustece esa vida eclesial y nuestro espiritu comunitario con su mensaje cristiano
de gozo y esperanza. Este es, en sinfesis, el cometido de este libro que presen-
tames, Ampliar y profundizar a través de los diversos trabajos que le componen,
estu experiencia de unién entre nuestra fe, nuestrs Hturgia y nuestra vida eris-
tiana, para poder llegar asi a ser verdaderos testimonios de Cristo.—L. ANDRES.

]

Fovcaul®, Ch. de, Contemplacion. Textos inéditos. Sigueme, Salamanca 1969,
12 % 19 197 p.

Estos lextos y cartag originales del P, Foueauld, que ahora salen en lengua
castellana a la luz, nos descubren la sencillez y al mismo tiempo la profundidad
evsmg’ehca en que se hallaba sumido. £] P. Foucauld trateba de Hegar & esa_ova-
¢ién lo mas simple pogible y sin embargn lo més profundamente unide a Jesu-
cristo. Lo hace sobre Lextos evangélicos: todos los textos que aqui escoge 801l
palabras sobre la oracién o-en relacién con ella. Y una de las cosas que mas Ye-
salta es ese amor que muestra a los hambres. No podia amar a Dios, a Jests, sin
amar a sus hermanos, por eso en su oracidn siempre estdn presentes. Y su vida
ha sido un ejemplo de ello. Sus cartas también nos muestran ese amor fraterno
v esa sencillez de espimtu T.a voz del P. Foucanld se extinguié en el desierto; pero
ahera vuelve a resurgir en sus escrites.—L. FERRERC.

BARBIER, J., Cloudel, poete de la plegaria. Eler, Barcelona 1968, 12 X 19, 302 p.

La dimensién literaria de Claudel es reconocidz y aireada por tedos, pero
acase no hayan logrado la debida resonancia algunos aspectos pecuhares de U
vasta obra. Son llamativos ¢ impresionantes su poderosa imaginacién, su prose-
dia, su audacia, su ritmo musical, ete. Pero ne es universalmente reconocida ¢l
carfeter rehgloso de su msplraclén poélica. Sin embargo, no se puede separar
al poeta del creyente. Sus composiciones poéticas resultan auténticas plegarias
en las que se canta la fe, el amor, la alegria, la creacién, la Iglesia, la liturgia,
la Virgen. J. Barbier, bien traducido por Juau Bautista Beltrdn Durén, 8, J.,
ha escogide y agrupado algunos textos del gran poeta y escritor que resultan
aptos para elevar nuestras almas y nutrir nuestra oracién, con tonos biblicos y
elevados en los que se aunan el fervor ¢spiritual y la belleza literaria, exhuberan-
tes de simbolismo y de ideas profundas sobre las realidades més entrafiables de
nuestra vida. Va precedida la obra de una breve semblanza del poeta. Se tradu-
cen las poesias al castellano y se glosan de forma sobria y acertada. Al final se
nos ofrece una resefia bibliogrifica de los principales estudios consagrados a la
vida y la obra de Claudel. Buena iniciativa de la Editorial Eler de Barcelona
que presenta un sugestivo volumen, artistico y denso.—P. Dictinio R. BRavo.

JuaN XXIIT, Mensaje espirituel. BAC, Madrid 1969, 11 % 18, 231 p,

La obra estd redactads eon eriterio selectivo, Va espigando en la ab‘undante
mies literaria de Juan XXIII, en sus miltiples y variados eseritos privados, epis-
copales y ponlificios. Antes aparecié la edlcmn italiana, pere estd4 superada por
la espannla gue e¢ mis completa y mds rica, por haber manejado el epistolario
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familiar del Papa. Asfi resuita que, mientras en italiano se reproducen 786 tex-
log, la edicién espaiiola consta de 914, Los pasajes van articulados por materias,
en torne & los grandes enunciados de la espiritualidad eristiana. Es como un bre-
viario, o un Kempis de limpia transparencia, de insondable riqueza teclégica y
mistica, de estilo sereillo y ameno cual corresponde al temperamento de Juan
XXIII; siempre paternal y evangélico, profundo y popular, La presente edicién
en papel biblia, es nitida, hermosa, artistica; su formato ideal por e¢émodo y ma-
nejable, su copioso y bien organizado indice de materias, hacen placentero y fa-
cil su rxo. Un brillante espefo de la espiritualidad de Juan XXIII, obra paciente
v lograda de Jesiis Maria Bermejo, C. M, F., que ha prestado un gran sevvicio
a la ingente figura de Juan XXIII y a la espiritualidad cristiana—P, DIicTINIO
R. Bravo.

CosTE, R., Bl hombre Sacerdote. Herder, Barcelona 1969, 22 X 14, 274 p.

R. Coste, profesor del Instituto Catélico de Toulousge, nos ofrece un estudio
sobre el sacerdote. Ain siendo un tema tan delicado, el antor se muestra abierto
y equilibrado a la vez. ’

Sin pretension de agotar un tema tan amplio, €l autor ha preferido escoger
-eiertos aspectes de la vida sacerdotal. La idea clave del libro es clara: ¢l sacer-
dote no es ni &ngel, ni mago, ni superhombre, Es, sobre todo, un hombre. Si qui-
siéramos destacar algo del libro, ha de ser la fundamentacién histérica, que en-
riguece notablemente la obra.

Util para el seglar, se hace imprescindible para el sacerdote, mixime para
aquellos que parecen haberse olvidado de o que es en sf la vida sacerdotal; pues
el sacerdole debe ser conszciente de la esencia de su misién y de las exigencias
coneretas que de ella derivan en el mundo de hoy. La lectura de] presente libro
nos debe llevar a un mejor conecimiento del sacerdote en la vida actual,

Creemos gue un pesimismo, dominante en la introduccién en enanto a la
comprensién del sacerdonte por el hombre actual, puede ser superado por la visién
tan positiva ¥ clara que nos da del sacerdote del siglo xx.—A. A. Branco.

CoNFERENCIA EPISCOPAL FRANCESA, Ewxigencias musioneras de o Iglesie, hoy.
Marova, Madrid 1969, 21 x 13, 180 p.

En este libro se ¢xponen las ponencias presentadas a la Asamblea del Epis-
copado Francés en Naviembre de 1967, reunida en Lourdes; y que fue un magno
encuentro del eristianismo francés con el mundo actual.

“Se trata de permitir a la Asamblea Plenaria sentir la manera en que sus
?i-erréébms gitdan en 1987 las relaciones de’la Iglesia y el mundo, en el contexto

rancés”. . :
-+ A través de las casi 200 paginas se recoge el examen de situaciones, proble-
mética, y conclusiones a qite se Hegé.

Con los temas tratados, como dice el titulo, se intenta ver c¢laro en el con-
fuse mundo de hoy; un ver claro que lleve a la accion desde todos log estamentos

de la Iglesia aetual: Episcopado, clero, vida religiosa y seglares.
- El libro estd tedactado en forma de temarios, preguntas, resimcnes, suge-
reneias, ete. ¥y aungue estd puesia la mirada en las exigencias misioneras de la
Iglesia para la Francia de hoy, no descarta la problematica mundial, y ademés
se asemeja mucho a los problemas de las naciones adelantadas, debido a la gran
socializacién de lag ideas en el mundo.—R. PANIAGUA,

FiEvEr, M., Ecole, mission et I'Eglise de demain. Du Cerf, Parfs 1069, 14 X 20,
140 p.

Kl tema de la evangelizacién de paises no eristianos se ha puesto un tanto
die moda, como consecuencia del ecumenismo, Fiévet, misioneroc durante 18 afios
-en Tailandia, trata de darnos en el presente libro unas perspectivas aetuales
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dentro de la Iglesia a través de los “flashs™ histdricos sucesivos dentro de la
tarea que tanto ha preocupado a la Iglesia, de misionar. Con la historia y su
egperiencia personal en la mano nos dird que evangelizar es proclamar la pala-
bra de Dios y no bautizur a sccas. Por tanto no se trala de colonizar log pafses
(N que se va u misionar, sino mds bien de meterse dertro de las estructuras
politicus, econémicas y sociales de aquel pais, para desde alli Lratar de ensefiar
a log individuos camo maestro, Con estas perspectivas nos diri que el factor
principal de la escucla eristiana no es el ser catélica, sino de ser una cass de la
culiura y de la juventud, donde se reflexione sobre el hombre, sy modo de ser
y su vida concrela, porgue la evangelizacién no puede ir al margen de la vida
de todo el pueblo, sino mas bien en gimbiosiz con él.

En conjunio el libro es muy valioso para todo misionero o maestro, que de
verdad esté comprometido con su misién de ensenar—CRISTOBAL VERGARA.

Scuurtz, H. L., Fe y responsabilidad piblico. Sigueme Salamanca 1969, 12 x 19,
252 p.

Obras de varios autorves alemanes bajo la direccion de Hans Jiirgens Schuliz;
presenta en diversos articulos la postura activa que debe tomar tode ser humano
—en especial a los cristianos que han reecibido del Maestro el mensaje de amor ¥
de paz para con todos—, en colaborar por la dignidad e iguakdad de todos los hom-
bres. Trata de los problemus que aquejan a la humanidad, de nuestros problemas,
qlie exigen nuestra preocupacién y nuestra entrega para solucionarlos.

La fe nos exige una responsabilidad para obrar en todo campo ya sea poli-
tico, econdmico, sacial, puesta que el mensaje de amer y de salvacion debe ser
Ilevado a todas partes. Cristo vino u consolar a los afligidos, a responsabilizarse
e ellos. Cristo no vino a ser servido, sino a servir.

La lfnea general de'toda la obra es que la Iplesia no debe busear sus inte-
reses propios, sino ayudar. La Iglesia no debe estar sometida a un sistema para
Nevar a mejor cumplimiento el mensaje gue Cristo le ha otorgadec.—ANGEL
RarFAEL RAMoS.

Serpa ESTELLES, P., Juventud, futuro y sacerdocio. Sigueme, Salamanca 1970,
12 x 19, 150

El econtacto mantenido por el autor com nomerosos jovenes para buscar
juntos nna aubenticidad en las decigsiones frente al sacerdocio, hace que el pre-
sente libro sea del tedo actual, vivencial y efectivo para tode joven inquieto que
se acerque a sus paginas. Son breves, directas, interpersonales y convineentes
en lo gue humanamente se puede pedir en un tema delicado y personal como es
la decisién por el sacerdocio en el momento actual; no es un libro de cientifico
ui de tedlogo sino la reflexion al grane sobre el estado actual de las cosas, el ries-
go que supoue una decision por ¢l sacerdocio pero a la vez la grandeza de la
misma, precisamente en el momento actual en que “las estructuras” sacerdota-
les no son lal vez ideales ni dan garantias al que se compromete de que tendrd
asegurada su realizaciéon humana y cristiana. Una conclusién es clara: como en
cualquier profesién humana, el titulo no garantiza la eapacidad, que es fruto
del trabajo y de la valia personal; “quien Nega al sacerdocio tiene que ganarse
a pulso la capacidud de serlo y de actuar cemo tal. Si en otro tiempo sirvid el
titulo, hoy elertamente no es un timbre de gloria”. Se impone pues el realismo,
y el autor lo es.

El libro consta de tres partes en que se tratan diversos temas: Juventud
y vocacidn”; “sacerdocio”; y “en torno a estas cuestiones”. Una reflexidn, pues,
sobremanera interesante tanto para los jovenes que se planleen en serio a pro-
blema del sacerdocio en su vida como pura aquellos que se encuentran ya en
camino.~—M. ACEVEDO. .

GUENAGA, J. A, Nuevas suceristias, Mcensajero, Bilbao 1969, 13 X 19, 297 p.

En esta hora de renovacién litirgica que la Iglesia nos ha impuesto con las
nuevas andforas, necesitibamos para la catequesis del pueblo y de muchos sa-
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cerdotes un libro que llanamente nos explicase el verdadero significado de las
medificaciones en el canon de la misa, Vemos con buenos ojos la aparicién de
cste libro del P. Goenaga que sirve para mentalizarnos ¢n torno a las nuevas
eucaristias, tanto pastoral como téenicamente, Ahora que ha empezado esta
renovacién tenemos gque buscar en nuestra catequesis al Pueblo de Dios de 1w
adaptindolos s la mueva mentalidad litdrgica de la misa; gue vean en la misma
algo-vive, que nos dice algo a nuestra fe vacilante, que nosg llama a la parli-
cipacion.

Nog divide el libro en unos apavtados a través de los cuales busca el autor
esa catequesiz para el pueblo y iambién para el elero. Comienza con unas indi-
caciones para ayuda de esa catequesis, Més adelante nos habla del sentido gene-
ral de la andfors, sus elementos esenciales, variedad de las andforas, Posterior-
mente explica de una manera muy clara y atrayente las distintas angforas hus-
cando los puntes de compatacién que existen entre allas.

Fn suma, es un libro practico que sgirve para estu hora de renovacién litdr-
gica, que serd de provecho para los sacerdotes en su catequesis para el pueblo,
segiin log deseos del Congilium. Ademés tieme una bibliegrafia lildrgica muy al
dia. Damos nuestra cordial enhorabuena a su autor por saber presentarlo en el
momento actual en el que cunde algo la desorienlacion.—B. ANTA.

ERABURY, J. M., Aecion apostilica misterio de fe, Mensajero, Bilbao 1969, 18 % 13,
41

3p
~ Para una justa valoracion de este libro, es suficiente entendet bien el siguien-
{e fragmento de la introduceidén: .. .nos introducimos —como nifio en el bosque—

en el enmarafiado campo de la problemitica pastoral. Contamos para no per-
dernos con la orientacion de algunos teblogos de nota, pero muy cspecinlmente
con la sagrada Escritura, el concilio Vaticano II y la doctrina de Pablo VI".

En efecto, no es una teclogia del apostolade, ni tampoco un compendio -de
directrices précticas. Se introdnee en la problematica que podemos adjetivar de
“actual”, por un camino —siempre arriesgado— de concordar tendencias y de
acotar “extremos”. Muy bien a2 nivel de principioz; meros bien euande inter-
preta esos principios, saca conclusiones o juzga posluras ¥ opiniones, En general
no desciende a sectores particulares, mas bien considera el apostolado en euanin
realidad eclesial y crisliana, basindose en un concepto realista de Dios y del
mundo. (¢aido y llamado a ser redimide), El objetivo del libro es, ante todo, acla-
rar conceptos (iglesia, cristianismo, sotericlogia y temporalismo, verliealidad—
horizontalidad, accién-contemplacién, apostolado en su ser, en su funcién, y en
sus niveles...)
~ Bu leetura es recomendable para lodos los eristianes. A quienes no estén de
acuerdo con lo que en ¢l se dice, les ayudard a definir y precisar sus ideas, a
reflexionar sobre muchog matices gque se pasan por allo debido a la inercia de
una mentalidad y civilizacién fonertemente arrolladora. Légicamente el interés
es mayor para los empefiados en funciones apostélicas; pero quede clarn que a
los no empefiados también tiené mucho que decirles.—B, MaATEO0S.

HorstEIN, H., BERTHIER, R., MASSON, R., De lo tneredulided ¢ la fe. Mensajero,
Bilbao 1969, 13 X 19, 176 p.

La pastoral de hoy dia se ha de encontrar necesariamente con el problema
diario del misterio de Dios y el misterio de la- fe. Del creer y del ne ereer. Las
paginas de este libro, editadas por la gran ayuda gque pueden prestar a los pas-
tores de almas, son unas conferencias sobre el tema dadas con molivo de una
reunién pastoral dedicada a sacerdoles. Son conferencias orales en las fque se
notan por consiguiente las repeliciones y el estilo propio de unos oradores gue
con 2u trabajo nog ponen & nuestro aleance sug inquietudes. El hombre de hoy
para ¢reer necedtta nuevos estimulantes que le sirvan para aceptar algo que sea
parte de su vida, El Dios cerca de nosotros no se econsigue con las mismas armas
qué hace unos afios, sino que es necesario conseguirlo con una convieeién propin
por encima de convencionalismos, y ante todo sin evasiones,—F. H,
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CasriLro, 4. M., Oraciéon y existencie cvistiane. Sigueme, Salamanca 1969,
18 % 12, 242 p.

Nos hemos enconirado con un libro que planiea los problemas bastante en
serio, aceptando el hecho de las dificultades y siendo realista en sus considera-
eiones. Son muchas las perspecltivas de todo tipe que hay que tener en cuenta
cuando se trata de reflexionar con base sobre alge tan existencial como es la
oracidn del eristiano. Ha llegado guizds un momento en el que se hace intolera-
ble esa sujeccién al método y a lo que llamamos pricticas de oracién que por
mucho tiempo se han considerado insustituibles en una formacién espiritual y
en una vida crisliana seriamente llevada, Es evidente gue en este sentido esta-
mos en un proceso que se precipita y que posiblemente no haya guien pueda
detenerlo, mientras no se pruebe que se trata de una erisis que anuncia una
destruceién; es, por el contrario, un proceso de purificacidn que nos puede
llevar a una situaeion mejor. Existe también hoy una innegable inquietud espi-
ritual que se expresa de manera muy diferenie, que se localiza en valores, en
imdgenes y en simbolos muy distintos, mucho debido a los condicionamientos- de
situacidn, : :

Qracién y existencia cristiana son dos realidades que no se pueden separar;
ambuas son expresiones de la fe. La oracién es ante 4odo una experiencia en la
vida del ereyente. Desde esle punto de mira el autor trata de plantear y wesolver
preguntas como éstas: ;Hasta qué punto la oracidén a solas con Dios es nece-
saria para vivir la fe cristiana?; ;qué conexién y qué dependencia existe enlre
la oracidn y la vida ante los demas?; glo estricta y especificamente cristiano es
algo que se localiza y sitGa en la veferencia directa e inmediata a Dics o més bien
es algo que implice y exige necesariamente una sintesis entre el mensaje de trang-
cendencia y 12 inmanencia de lo humano? De todo esto habla José Maria Castillo
con competencia aduciendo frecuentemente el testimonio de los teélogos.y autores
actuales de renombre.—E. SaRpA, .

TILLARD, J. M. R., En alianzt con Dios. Sigueme, Salamanes, 19691 19 % 12, 187 p.

Eiste nuevo libro de Tillard viene a ser una continuacién del ya publicado
anteriormente con mucho éxito “{’est Lui qui nous a aimés”; éste se sitiia més
bien en lo dogmético y doctrinal del kerigma. “En alliance aveec Dieu”, presen-
tado aqui en lengua espanola, se centra en la parfe moral del misterio cristiano,
Se fija en lag consecuencias de 1z Pascua de Jesus, en la vida y obra de aquel
que por medio de la fe sellada en el bautismo acoge el evangelio. La vida moral,
es pues, presentada como fruto de esa alianza misteriosa entre Dios y el hombre
en la cual nosotres ponemos nuestra colaboracién libre y el Padre pone en
nesotros el gello de la imagen de su Hijo. Resulta, por lo fanto, ser ésta una
moral a la vez de amor y de esperanza.—~-E. SARDA.

Varios, Kt sacerdotes y las vocaciones religiosas femeninax, Razén y Fe, Madrid
1968, 262 p. . .

En 1956 se celebrdé en Francia el segundo congreso nacional de sacerdoles
encargados de religiosas, Tenfa por lema la funcidén del sacerdote en el despertar
de las vocaciones religiosas, y respondia a la necesidad de abordar el problema
de la eseasez de vocaciones que comenzaba a hacerse sentiv. Ahora aparece su
traduceién en Espafia urgida por dificultades andlogas que han suscitado inquie-
tud y afan de buscar luz en estas conferencias y discusiones de los congresistas
franceses. : .

Son fundamentalmente frabajos practicos los que -alli se presentaron y
hasta incluse métodos eficaces para el fomento de las vocaciones femeninas; son
testimonios de experiencias vividas que tratan de icteresar a todos les sacerdotes
de Francia como responsables prineipales de esta realidad.—E. SArDA.
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BoN, M., B! didlogo ¥ o3 didlogos, Marfil, Aleoy 1969, 21 x 15, 238 p,

Multiples razones han hecho de la palabra “dialoge” una de las palabras-
clave de nuestro tiempo, cuando no una palabra méagica. En realidad de verdad
su existencia se manifiesta, entre las clases, las nacioney, las Iglesias, y las civi-
lizaciones. Efectivamente la palabra diglogo no debe emplearse a la ligera, para
no gquedarse en la epidermis, en la superficie ¥ en el equivoco,

81 se emplean por los especialistas, nos limitan su significado; c¢ada uno
de ellos solg piensa en monopolizar el sentido de elly en su proveche y oponerlo
eventualmente a su econtradictor.

En este volumen y concretdndonos a la palabra didloge, se quiere hacer lo
contrario. Los diversos colaboradores quieren expresar la riqueza del tema es-
congido, por una sucesidén de “aproximacicnes” convergentes a fin de revelar Ia
amplitud, la vastedad de la realidad que ella contiene.

El libro estd dividide en dos partes, En la primera se nos habla del didlogo
amoroso; los didlogas en la empresa y €] mundo obrero; didlogo entre Occidente
v el Tercer Mundo, y el didlogo entre el hombre y Dios. En la segunda se estable-
ce una relaeion entre las ciencias y el didlogo; conversaciones sobre el didlogo,
¥ una magnifica antologia del didbogo. El libro termina con un estupendo epilogo
sobre el sentido de) didloge: la naturaleza del didlogo, ¥ el porqué del dislogo
ql;e hace gue el esludio sea completo y a la vez atrayente su lectura.——A. FER-
NANDEZ,

Wiomer, G. PH,, B! Evangelio y el ateo, Marova, Madrid 1968, 18 x 15, 198 p.

El autor gin afdn sistematico expone una amplia visién del fenémeno ateismo
partiendo de un andlisis critico de sus causas. Estudia con actitud positiva los
fallos de la apologia tradicional cristiana acuszando a los mismos crisiianos de
ateismo sutil ¥y enmascarado. El orgulle religioso —fariseismo y cumplimiento
de las reglas salvando las apariencias— suplanta a la fe y ndcen el recelo y la
duda olviddndose el creyente de que el evangelio es o primere... Surge la eri-
tica, mds prdetiea que tedrica, mas ética que especulativa, de la religion: Marx,
Nietzsche... gue pone en evidencin el fracaso constante del eristianismo para
plasmar su ideal en 1a realidad y hace que la Iglesia se examine a sf misma ¥
realice un viraje en su apologia entrando en didloge con los humanismos eon-
temporaneos,

En opinién del propio autor, el libro estd escrito sin “ninguna prelensién
de tecnicismo teolégico o filosofico... No pretende ser ni una refutacién ni una
defensa. Quiere contribuir a evitar malentendidos y favorecer el didlogo”. Quiere
sar simplemente un signo de amistad dirigido a todes.—E. FERNANDEZ.

BERTHRLEMY, J., Vision chrétienne de Uhomme et ds Uunivers. 1 Bcole, Paris
1968, 18 x 13, 447 p.

Trata el antor en esta obra de dar una visién cristiana del hombre, una an-
tropologia cristiana en la que la religién catélica seria la selucién del problema
qué todo hombre lucha por esclarecer de modo que dé una plenitud mayotr a su
vida humana y que desarrolle al méximo su humanidad.- .

Para ello parte de un andlisis del hecho religiogo, fijindose sobre todo en au
universalidad y reclamando la importancia de la religion en nuestre tiempeo para
la solucidn de este problema y eriticande, aunque no con la profundidad deseada,
las soluciones de Jos actuales humanismos y también las de algunas de las reli-
giones orientales. Tras poner una serie de demostraciones filosdficas de la exis-
tencia de Dios, estudia bastante ampliamente la visién eristiana del hombre
¥ del mundo como la inds cdherente solucién al problema humane.—F, MARTINEZ.
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Giravnr, R., Bvengile et veligions oujourd'hui. Les Editions Ouvrieres, Paris
1969, 18 x 11, 376 p.

Se expone en esta obra el problema del cristianismo y las demas religiones
a la luz de] Valicano TI. 8in embargo, no se trata de un comentario a la Decla-
raciéon del Concilio ni de un tratade de historia «le las religiones. Se trata de
una reflexién, centradu, si, en la doetrina conciliar, aclarande algunas cuestiones
historicas para aplicarlo al tiempo presente de esta Iglesia en aggiornamento.
Trata también de introducir a la problemitica del didlogo con las demas rehi-
giones, Es, pucs, una nueva visién, la del Concilio, sobre las religiones actual-
mente vivas y sobre el ienomeno de la “Muerte de Dios”, Es una Nlamada para
descubrir y tomar coneiencia del valor de cada veligién y "al mlsmu tiempo situar
la religién catélica en su puesto.—F. MARTINEZ.

Varws, La wocation réligieuse et sacerdotale. Cerf, Paris 1969, 14 X 20, 144 p.

L.a nueva ¢ rcnovada visién que el Coneilio ha da;do a la allura de ]os tiem-
pos, de lo que pudiera ser la voeaeién eristiana mtegral el ser-cristianc-en-cl-
mundo-de-hoy, necesariamente ha trafdo su repercusion en la teoria y practica
de las demds vocaciones que desarrollar en su interior, ;Existen ialks? ;En yué
eonsisten? ;Cudl es su especificidad? Chenu, Congar, Garrone, Tillard, efe., son
nombres de la altura leoldgica y pastoral que reguieren semejanles iemas, y
por eso han logrado una obra de conjunto realmente valiosa, a pesar de que
cada uno de los temas tratados pudiera ser objeto de un estudio Gnice. Un libro,
en resumen, que tiene en cuenta las adquisiciones teolégicas, antropolégieas,
pastorales y sociolégicas que son casi todos los aspectos necesarios para decir
algo sobre las vocaciones hoy.—M. ACEVEDO.

DENTIN, P. y un equipo de pirrocos, Fichas de cultura reliiose {mesa redonda}
Apostolado de la prensa, Madrid 1968, 22 X 16,

Cundo vecensionamog las series anterlores hlclmos constar su gran valor ¥
utilidad por la cantidad de sug‘erenclaa que aporta. La estructuracion de las
carpetas estd hecha con buena visién pedagdgica, 1o hace posible el aburrimiep-
to, sino que llena de intorés el reflexionar cada vez mds profundamente en cada
una de las realidades de nuesira existencin: noSotrog mismos, los demas, y Dios.

Serie 4.2 Ewmistencia de Dies. B mal. {18 fichas) Diog y ol mal: dos realida-
des contradictorias para los hombres de ahora y de siempre. A unos, el mal les
hace rebelarse contra Diog y a olros, Dios les da uz parh ver el sentido de] mal.

I.a primera parte de esla ca.rpeta ge detiene en la existencia de Dios. Pirle
de 1a realidad det hombre con sus circunstancias sin pelde);' de vista la revelacion,
Intenta hacer ecomprender a unos y reforzm’ 1:1 conviecién a ottos. Lo dniee que
se nos pide es que no nos quedemos pasivos sino que busquemos la verdad.

La segunda parte nos habla del problema del mal, encarnade en algunos
personajes de la Biblia: Joh, Cristo y, por fin el grlto de esperunﬁa en medio
del sufrimiento, de algunos ecscntnres de nuestra époea: Peguy, . Green, Moumer
¥ Simone Weil,

Serie 53 Creer on Jesuerigto (19 fichas) El problema actual del cristianismo
s Crlsta personaje de conlradiecidn entre los hombres de todas las épocas,

Se pla,n'tea uny serie de imtervogantes acerca de nuesira fe, de los gue
mgmfg:a nuestra fe y de sug consecvencias a la hora de un compmmlm cristianon,
—A. CALLEJA.

RANWEZZ ¥y otros, Biblia y Pedagogia de le Fe. Marova, Madrid 196‘«) 20 X 18,
146 paginas.

E! presente libro, n, § de la Colec. “Bll)llobeca de Pensamiento Catequetlco
Actual”, recoge artfenlos (publicados en log afos B5-81) de destacados espe-
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cialistas en estudios biblicos que, dando muchos y huenos criterios, descienden
poco a poco a aplicaciones praeticas, Tratam, por lo que se ve, de crear menta-
lidades, no de dar recetas. Tales articules se orientan a deseubriy las riquezas
que la Biblia ofrece al hombre de hoy, porque la Biblia, siendo siempre 1a misma,
aparece distinta en el tlempo y pura cada época tiene In respuesta que el hom-
bre necegita en su camino de salvacién. Los aulores sefialan con insistencia la
postura que hemos de adoptar, y los principios rectores en nnesitro enfrenta-
miento con €l Libro Sagrado; intentan afrontar y resolver la problematica més
urgente gue suscilan los avances biblicos en el campo de la catequética,.—B.
MATEOS.

Garor, J., Nuevo perfil evangélico de lns institutos religiosos, Mensajere, Bilbao
1969, 19 X 13, 181 p.

¢ Qué es un instituto religioso? ;Qué es la vida religloza? ;Cual es su sentida?
;Como mostrar al mundo el rostro auténtico evangélico que deben ofrecer al
. hombre moderno lag persomas e instiluciones religiosas? Todas estas y otras son
preguntas que agobian a muchos religiosos y hombres de la calle.

La presente obra quiere responder a estos interrogantes. En la primera
parte hace una expogicion posiliva de la vida religicsa. Sin embavgo a la hara
de resolver los interrogantes no termina de verse clara la solucién, Em la se-
gunda parte habla de una serie de elementos doctrinales que han de tenerse en
cuenta a la hora de la removacién “constitucional” y vivencial de los institutos
religinsos,—-S. DEOGRACIAS.

VARIOS, Liturgies et comnmnautds humaines, Vers une vie liturgique diversifide,
{Vivante Lilurgie, 84) Cenlurion, Paris 1969, 130 p.

La presente obra, colaboracion de varios autores: van Hooijdonk, Lescrau-
wael, Manders Schillef)eackx, bajo la direeeidn de T. Maertens, €s un esludio sobte
la nueva situacién de la liturgia, de frente a las nuevas corrientes dentro de la
Iglesia. Que los tiempos han cambiado, es algo que nadie se para ya a demostrar.
La Iglesia loeal cada vez va adquiriendo mds importancia, sobve todo en el campo
litiirgico. Pero no sdélo la Iglesia local, sino los pequefios grupos, los grupos
incluso domésticos, van adquiriende una cierta personalidad litargica, El libro
estudia estos diverses fendmenos desde un punto de vista sociolégico, precisando
el signifiendo de la liturgia universal y comunitaria. Desde un punto que pudié-
ramos llamar teologico, sobre el cardcter universal de la liturgia local, sobre el
sujeto de la celebracién identificado en la misma asamblea, sobre la liturgia
eclesial en el contexto de la teologia radical, Un libro dtil, como todos los de esta
coleccidn “Vivante Liturgie”, para todos quienes deseen estar al corriente de la
problemdtica litirgica actual. L. ANDRES,

EXpLER, A., Esencig y wmisién de lg cetequests. Juan Flors, Barcelona 1968,
23 % 16, 236 p.

Adolf Exeler pone en nuestras manos una investigaeiéon hislérico-pastoral
de la Categuesis. Su atencién se centra en torno a los cinco aspectos fundamen-
tales de la Catequética.

Esta aportacion coniribuye a superar la crisis que padecia la catequética
¥y e3 un peldafio de ascenso en la revalorizacion que este tema esti adquiriendo
en nuestros dias.

Elaborado con estricto rigor clentifico, aumenta ain mas el valor de la
exposicion al inserlar dentro de la misma la doelriny protestante que sirve para
completar la delerminaeién del concepto de catequesis. El trabajo queda redon-
deado con abundancia de notas y extensa bibliegrafia.—V. VALBUENA, ’
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Ciencias Filoséiicqs

LukAcs, Geerg, Dbras Completas, Grijalbo, 8. A., Barecelona-Méxieo, D. F.

—Prolegémencs & une Estético marwista (Sobre la eategoria de la particulavi-
dad), Grijalbo, Barcelona 1969, 316 p.

—FEstética, 1: La peculinridad de lo estético. (1. Cuestiones preliminares y de
prineipio). Grijalbo, Barcelona 1966, 368 p.

—Estética, I1 Lo peculiaridad de lo estéticn, (2, roblemas de la mimesis). Gri-
jalbo, "Bareelona 1966, 543 p.

—Estética, 1: La peculiaridad de lo estético. (2. Categorias bdsicas de lo esté-
tice). Grijalbo, Barcelona 1967, 342 p.

—HEstética, 1 La poculiaridad de lo estético. (4. Cuentiones timinares de lo esté-
tion). Grijalbo, Barcelona 1967, 588 p.

—Tomas Manwn, Grijalbo, Barcelona 1969, 162 p.

—Bl gqsalto o lo razén, (Lo trayectorie del trracionalismo desde Schetling hasta
Hitler). Grijalbo, Barcelona 1968, 708 p.

Extraho pensador, extrafia obra de este hombre extrafio que se llama Georg
Lukécs, Pero es un pensador, tiene una gran obra y es un hombre con el que
habra ya ineludiblemente que contar. De ahi que no pueda ser mis que digna de
encomio esta arriesgada empresa que se ha impuesto 1la Bditerial Grijalbo de edi-
tar la traduccién de su Obras Completas, después de haber tanteado el terreno
de la venta con algunas obras sueltas y haberse, por lo visto, convencido, que en
un régimen de fronteras abiertas, el tanteo ha sabide & engolosinamiento. El
plan de esta publicacién completa tiene ya programados y anunciades més de
24 volimenes (editados ya unos 12) e ignoramos a cuintos habrd de llegar el
total, dado que en el 24 se nos anuncia la Ontelogia del ser socinl y auin habrdn
de venir Jog de Ia segunda parte de Ia Bslética (la primera consta de 4 volume-
nes) y los que en el entretanto produzes el prolifero fildsofo hémgars o bien se
compengan entre articulos dispersos o inéditos. Pensamos en un calculo aproxi-
mado y muy posible de 30 volimenes,

Felizmente para esta nola de recension no es posible enjuiciar en ella ni la
obra total, ni el pensamiento tan variado y variable, dentro de su constante mar-
xista a partir clenlamente del 1919, por poner una fechs de sello decisivo en la
vida de Lukécs. En ella fue nombrado, por el régimen socialisla de Béla Kun,
Comisario del Pueblo para la educacidon de Hungria. Pronto comenzaran las
obligadas emigraciones, entre las que hay que nombrar como mds infiuenciadora
la que incluye largos afios de estancia. COIMY 1'efug'iado en la Unidn Soviética.
El Autor gue comenzd firméndose “von Lukdes” quedara consagrado como un
“fiel” a toda prueba a las doctrinas de Marx y su consecuencias, Para conjugar
esta “fidelidad” con la del marxismo “ortodoxe” Lukics tendra que recurrir a
todos los TECULS0s posibles, desde la retractacion sumlsa v humillada hasta el.
mas ostentoso “arrepentimiento”, facil de repetir si es preciso, tan facil que nos
hace sospechar si es que alguna vez ha tenido verdadero proposﬂto de enmienda.,..
De ahi que se le haya podido tildar con miiltiples epitetos: Marxisla (de Marx),
“ortodoxo”, revisionista, heterodoxo, stalinista, anti-stalinista, revolueionario, pa-
cifigia, nacionalmarxista, marxista universal y todoe lo demas que, en esta entre-
curvada lfnea, se pueda decir y pensar. Ello es gue ha pasado por tantos ava-
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tares y reveses que ho se le puede definir ni apresar unitariamente en ningunc
de sus escritos aunque en todos y cada uno esté &l provocativamente presente,

Tal vez para orienlaciom del lector, el finico criterio que se le pueda dar es
el de leer eronoldgicamente sus escrilos teniendo la visla puesta en el momcento
vital por el que pasaba al escribir cada uno. Esta cdiciéon de las Obras Comple-
tas adopta este crilerio, y seria de desear que en la jmpresién o reimpresién de
alguno de los primeros volimenes se¢ nos diera en un amplio prélogo esa orien-
tzicli()n paralela, sobre el itinerario de Lukdcs, para ahorrar tiempo y despistes
al lector,

Aunque parezca exirafiv es justamente en la Estética donde el marxismo de
Lukacs se nos va a presentar lo més coherente y orgdnico, visto sebre todo co-
mo método, para atacar problemas que ni ge planted ni pudo haberse planteado
Marx. Mejor todavia en los que se planted y dejd a la posteridad que los resol-
viera. Como ejemplo puede verse el tema de la génesis de la obra de Arte. En la
teoria del refiejn, el punto de partida no puede ser otro que la naturaleza social
de la obra de Arte. I'rente a los vulgarizadores de Marx, Lukdes retoma ab ovo
el problema del Maestro con sus propias palabras: “Pero la dilicultad no esta
en entender que el avle y la épica griega estdn vinculades con determinadas for-
mas de la evolucién social. La dificuliad consiste en gue aun hoy nos produzcan
goce artistico y en el hecho de que aun valgan en clerto sentido como norma y
modelo inuleanzable”. Al rechazar Lukéces la teorfa comin de lo “universalmenle
humano”, se ve obligade a buscar razones nuevas para explicar la difieultad
vista por Marx. ¥ entonces llega a4 una conelusién personal; “Cresmos que en
ellos se despiertu a la vida el propio pasado, se hace presente; no la personal
vida anterior de cada individuo espectador, sino la pre-vida como miembre de
la humanidad” (Preolegdmenos a una Hatética moryista, pp. 306-368). Al no ape-
lar al Espiritu Objetivo de Hegel, ni a las configuraciones del Espiritu Absoluto,
Lukacs se ve llevado por ls propia fuerza del método dialéctico a buscar solu-
ciones nuevas. El que sean vilidas o no, ya serd cuestion del enjuiciamiento que
se haga de Lukacs, Pevo nadie podra afirmar que los problemas se escamoteen
o camuflen. Se¢ trata, en Lodo easo, de Ia voluntad explicita de, con el método de
Marx, continuar y ampliar a Marx. Creo que serfa agui donde cabria encontrar
el mejor hilo de Ariadra para enlrar en el laberinto de problemas Jukiesianos de
toda su Estética. J.ukdes lleva a st espalda, con méis peso tal vez de lo que él
migmo cree, a una gran porcién de Hegel. Una manera de estar-con es estar-
con-ira, Y eslo le pasa a Lukics con el “eoloso” suavo. El hecho untuose de ha-
ber dedicade al “genio” de Stalin su obra del “ Asalto a 1a Razén” no impidié el
que el libro de “El joven Hegel” no se pudiera publicar en tiempo de Stalin, y
luviera que esperar el turno del deshiolo. Confesemos que también algunos de
log “ortodoxos” stalinianos veian claro,

Acaso sean esos motives de connivencia politica lo que nes pudiera explicar
la ceguera, en medio de tanta lucidez, que mos viene a revelar Lukdes en su
" Asalto a la Razén™. Después de la exposicion de tesis, que son comunes, sobre
la marea del irracionalismo, y dejando aparte la interpretacion original del Neo-
hegelianismo, no sera posibie, por muy concesives gue nos mestremos, decir que
Lukéics, principalmente en log ultimos capitulos, procede sin prejuicios radieca-
les, prejuicios de auléntica ceguera. Me parece que se debe considerar como algo
méis gue un chiste el juego de palabras con el gue Th, W. Adorno apostillé el
titulo de este libro, El titulo criginal es el de “Zerstérung der Vernunit” (Des-
truccion de la Razdn). Y Adorno se desquilé de su inconformidad eon la obra
afiadiendo la frasecita de gue efectivamente se trataba de una “destruccién de
la razén de Luk#es”. @

Eun fin, que ahi estdn sus obras, muchag ya publicadas en espaiiol y olras
en vias de publicarse. Imilando en lo posible el formato y presentacién de la
edicién alemana, Grijalbe nos estd dando una edicion castellana ejemplar, hecha
con escrupunlogidad, mimo y caricia, 8erd una razén mas para invitar a la lectura
de ecste gran autor, discutido, discutible, y que, a pesar de su marxismo expli-
cilo y siompre apelativo, o tal vex por eso, parece como sl no pudiera con su
alma de burgués, de judio errante por la selva de la eultura, en busca de no se
qué paraiso perdido y con la certidumbre de encontrarlo.—Ramiko Froruz,
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JacER, Alfved, Reich ohne Gott (Zur Eschatologie Ernst Blochs). EVZ-Verlag,
Zurich 1949, 265 p.

Parece increible, pero es asi; se trata de un libro sobre la “Filosofia de la
Religion” de un ateo. De ahi el titulo: “Reino sin Dios”, El ateo, convicto y con-
fesa, es Ernst Bloch. ;Cémo puede, pues, hablarse consecuentemente de una filo-
sofia de la Religién y méds ain de una posible aportacion blochiana a la situa-
cibén teolépica de la actualidad? Porque se intenta precisamente eso, el libro
tiene que comenzar pot hacerse problema de las razones o fundamentos que Ppos-
tulun un tratamicnto teoldgico del penswmiente de Bloch (Einleitung, 9-13). Pero
esas razones surgen inmediatamente gue nos ponemos en contaclo con cualquier
obra de Bloch y sobre todo con el pathos de salvacién que en todas y cada una
de ellas late. Desde una hermenéuliica singular de toda la histeria, de sus sue-
fios, de sus ilusiones y de sus fracases, Bloch nos construye su “religion en he-
rencia”, la linea inequivoca desde el Exodo o exilio haeia la patriz, hacia €l
Reino, sin Dies, de la Esparanza.

El intenle general del autor es buscar e¢démo puede y debe verse la signifi-
eacidén de este pensamiento enardecido, desde y para la gituacion de la teologia
protestante de la actualidad.

A Bloch ge le ha estudiado poco o casi nada en este sentido, La Teologia em-
barcada en los caminos de 1z existeneis ha llepado a su esirecho final. Bloch
puede hacernos entrar por otras perspectivas més amplias, y tal vez ayudarnos
a hallar veredas mas accesibles para los interrogantes religiosos del munde en
que vivimaos,

No ge limita, por tanta, el presente estudio al tema bésico de Bloch, scu-
fiado lielmente cu el titulo de sm mejor libre “El Principio Esperanza”, sino
gue sc decide a alzear en toda su amplitud ideoldgica, en los reductos mds fund:-
mentales y significatives, el rico mundo inteleotual de ese “Mago del Oriente”,
visto desde el campo de la teologia: Bloch, critico de la veligidn, la interpreta-
cién de las utopias, la materia y el reino futuro, metafisica y teologia de la
esperanza, ete., etc. Un confrontamiento con Moltmann era de prever como ne-
cesario, y el autor lo realiza en una de las partes finales del Gkimo capitulo, co-
mo lo habia hecho justamente Moltmann con Bloch en su famoso libro.

Partiendo, pues, de la extrafieza de gue a estas alturas haya tan poco pu-
blicado sobre Bloch en este terreno de la teologia, cuando ya su temdtica se veia
claramente apuntada en “El espiritu de la Utopia” <de 1918, se viene a con-
eluir, después del cefiido recorrido del libro, a la impertancia singular que pue-
de itener una verdadera asuncién de muechas de sus partes y deseubrimientos al
contenido del pensamiento ieolégico, Bloch podria verse ademés como el mds
apropiado y casi inico mediador e intericeutor, de parte del materialismo dialée-
tico, en el iniciado didlogo entre eristianos y marxistas, La “cosmodicea” podria
abrirse 0 llavar a una teodicea y la categoria del futuro como posibilidad Gnies
de la esperanza, la posibilidad como camino haeia )a Identidad —en la termino-
logia de Bloch— pudiera tal vez estructurarse en una auténtica y verdadera
cateporia de salvacién (Hetlskategorie).

Quien se interese, desde este angulo de problemas, por el pensamiento de
Bloch tanto en su vertiente doctrinal como en su impetu fervoroso de amor al
hombre, impelu sugeridor, alado de ilusiones, siempre ftozudamente cantando
su himno a la esperanza, puede hallar en este libro una buena orientacién de
los probléemas ast como un huen cvadro delimitative para peder profundizar en
los mismes. Cuando ya todos los males andan sueltog y campantes por el mundag,
es extmfiamente deleilozo, aunque no comulguemos con él, contemplar a un filé-
sofo, como Bloch, que atn mira atento y gozosamente hacia la caja de Pandora.
—RayIRo FLOREZ,

GoszTONYI, A., Der Mensch und die Evolution. T'eilhard de Charding philosophis-
che Anthropalogie. 1968, 264 p.

VARIOS, Perspelitiven Teilhurd de Chardins. 1966, 212 p.
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DeLrGAsUw, B., Teilhard de Chardin und des Evolutionsproblem. C. H. Beck,
Munich 1968, 12 % 20, 132 p.

Presentamos a nuestros lectores ives volimenes de la coleceidén “Biicher zu
Fragen unserer Zeit”, de la editorial C. II. Beck, de Munich. Los tres hacen re-
ferencia directa a la obra de Teilhurd de Chardin y vienen a ser un exponente
de cémo lag ideas teilhardianas comienzan a ser asimiladas por nuestra enltura,
en lo que tienen de positivo y real. Significa la muerfe del teilhardismo como la
del anti-teilhardismo. Ambos grupos han cumplide ya su misién, En realidad, la
decision Ja tomé el Coneilio Vaticano II: a partir del mismo, ¢on la incorpora-
cién de 1o esencial del mensaje teilhardiano en la constitueion “Gaudium et spes”,
vivimog ya en un contexto cristiuno profundamente modificado por la vision de
Teilhard de Chardin, La discusién se ha trasladado a algunos puntos coneretos.
Aunque hay guienes no pareecen haber tomado concicneia de Ja situacién todavia.

La obra de Gosztonyi, se mueve en un contexto expositivo, con un solo ea-
pitulo final de revisién eriliea, por lo demds plenamente positivo e integrador.
El volumen expone las ideas centrales de la cosmovisién teilhardiana con gran
elaridad y métode. Las referencias son exactas, pero poco explicitas, ya que no
se transcriben los textos. Solamente algunas expresiones entrecomilladas. Como
indigué, no se trata de un trabajo ecritico, sino de orientacién expositiva,

El segundo volumen ineluye varios trabajos en torno a Teilhard, Es méds
una recopilacién que una construccién organica e intencionada, E. Benz habla
de la comprensién teolégica de la evolueién; M. Barthélemy-Madaule se pregun-
ta en' qué sentido puede hablarse de una “filosofia teilhardiana™; F. G. Elliot
hace algunas observaciones sobre la cosmovision de Teilhard; nuevamente
E. Benz hace el bosquejo comparativo de Teilhard y Sri Aurobindo; L. A. Go-
vinda pone en contraste la vision teilhardiana y el pensamiento oriental;
F. Paepcke estudia el lenguaje y la ideologia feilhardianog; Max Knoll presen-
ta un comentario del ensayo “La Mystique de la Seience” y, finalmente, A. Re-
mane se ocupa de estudiar lag lineas de desarrollo en la naturaleza vivienle.

El libro de B. Delfgaauw —traduccion alemana del holandés— se ecentra en
torno a la problematica ovolutiva suscitada por el penzamiento de Teilhard.
En efecto, la evolucion abandona con Teilhard los estrechos marcos de la biolo-
afa para convertirse en “evolueion generalizada”, que incluye la astronomia y
la fisica come la filosofia y la teclogia. Aungue el autor se ocupa solamente del
aspecio fenaménico-filosdfics,

Los tres libros son también un indice de la penetracién de Teilhard en el
dmbito germdnico, que se venia mostrando bastante reacio.—J. Ruslo,

GuBERRERO, E., Teilhard de Chardin. Aspectos fundamentales de su obra. Studium,
Madrid 1969, 14 ¢ 19, 174 p.

Este libro viene a engrosar la escasa bibliografia original en castellano
sobre Teilhard de Chardin. Lamentablemente, por cierto. Si no fuera por su
fecha de publicacién, podria pensarse que pertenecia a la época anteconeiliar.
Porque el libvo —fruto de unas conferencias— es exponente de una manifiesta
incapacidad de comprengion. Se aducen los textos teilhardianos pero se interpre-
tan desde otra dimension. Y eso que el autor ge presenta como intermediario
entre teilhardianos y anfiteilhardlanos: demasiada ironia. Por lo demis, el
estudie y las referencias son, con frecuencia, indirectes. El estile y la argu-
mentacion son earacteristicos de aquel género literario “elerieal” que, aforfu-
nadamente, se halla en trance de extineién.—J. Rusro.

LEoN-Durourp, M., Teithard de Chardin y el probleme del porvenir del hombre.
Taurus, Madrid 1963, 12 x 18, 107 p.

VAR08, En torno a Teilhard de Chardin. Taurus, Madrid 1969, 12 x 18, 128 p.

Presentamos a muestros lectores dos tuevos libros, ambos con cavdcter di-
vulgador, sobre Teilhard de Chardin,
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Tl primero tiene su origen en una eonferencia, en Ja que la intencién divul-
gadora se apoya en dos armas: la sencillez de exposicién y el utilizar inten-
cionadamente la terminologia corriente, siempre que ez posible, en lugar de
utilizar Ia del propio Teilhard. Dos buenos recursos, dentro de la modestia de
sus propositos. Incluye también la novedad de publicar una carta inddita de
Teilhard a J. Mortier. La obrila se cierra con una setie de "anejos™ wmuy bre-
ves en los que se aclaran alpunos puntoes de especial difieultad.

El segundo es una recopilacién de conferencias programadas por el “Gru-
po espafiol de frabajo Teilhard de Chardin”, enlre las que figura una comu-
nicacién de P. Dubarle sobre “la signilicacion fisica del pensamiento de T. de
Chardin™, Las conferenciag recogidas son las siguicntes: “La obra de Teilhard
a la luz de nuevas adguisiciones de la Clencia”, por M. Crusafont; “Sobre la
idea de} amor en T. de Ch.”, por Rof Carballo {(ambas seguidas del cortespon-
diente ¢ologuin); “La intuicion de la reflexién en T. de Ch.”, per F. Riaza y,
finalmente “DHos-Murndo. Dialéctica de immanencia y trascendencia”, por Sanz
Criado. Entre todas destaca la de Rof Carballo, que se muestra gran admira.
dor de Teilhard y hace un interesante contraste de sus ideas sobre el smor con
el panorama actual de la psiquiatria actual.—J. Rugio,

J. Gerrri vy P, TOINET, Le Structurafisme. Beauchesne, Paris 1968, 11,5 x 22,5,
90 p.

Este opageuio de la sgerie “Verse el Contreverse” presenta las opiniones
contrastadas de dos fitésofos de profesion —con idénticas couviceiones funda-
mentales— con relacidn al fenémeno intelectual de los Gitimos afios en el Area
cellural francesa, Se Arata de uwna situacién bastante frecuente: un partidario
que sxpene y un escéptico que le frena. Bl fema eentral del debate va indicado
por el subtitulo: “Science ou idéologie”. Tiene un cierto interés al ser trata-
dos los temas estructuralistas fuera de su contexte técnico, Pero aporta eseasa
luz sobre la polémica.—J. Rusio.

ROSTENNE, P., Dien et César (Philosophie de Ja civilisation occidental), Nauwe-
faerts, Louvain-Pariy 1962, 26 % 16, 212 p.

Diew st César es un andlisiz objetivo de lag relaciones que necesariamente
han tenide que darse entre el cristianismo y la civilizacion humana con que se
enctientra la Iplesia desde que obtiene un reconocimiento por parte de la socie-
dad. Las circunstanciag histéricas que, 8 no dudarle, justifican en parle si-
tuaciones pasadag, sin embargo, no lo hacen hasta el punto de no tener que
sefinlar manchas oscuras en las intimas relaciones que han existido entre Ila
Iglesia y la civilizaeién cceldental. El autor intenta indicar lo que es auténtico
en tales relaciones y poner el dedo ed la llaga de lo que no ha sido tan aceptable,

La civilizacién ha sido una humanizacidn de la naturaleza. Ya San Pable
exclamaba: “Lo incorruptible de Ddios lo cambiavon Jos hombres por lo co-
rruptible de las criaturas, sirviendo a las criaturas con preferencia al Crea-
dor”. Perdida la transparencia de Dios por el pecado, el hombre se defiende de
la naturaleza que lo acecha, y lo haee glorificindola. El eristianismo ecorre-
gird este defecto con la edificacidn del reine de Dios que estd em medio de los
hombres y dentro de ellos. La filosofia agustiniana, con su inmanencia y tras-
cendencia, serd la gran solucién. Pero en la Edad Media nos itoca asistir & una
totalizacidn por parte de la Iglesia de la estruetura civil con dafio evidente
para la primera., La inmanencia civilizadora queda absotbida por la trascen-
dencia del poder espiritual sin que ésta Jogre sanlificar a la polifica, Con el
renacimiento el naturalisme voelve a tomatr las riendas; pero a las Cruzadas,
que Se¢ hacen instrumentando lo natural, swceden las guerras de religion en
que se instrumenta lo szobrenatural para el afianzamienfo del poder politico
tanto en la parfe catélica como en la protestanie. La consecuencia de e¢sta con-
fusidn de lo politico con lo religioso y el pago que recibié la Iglesia de sus com-
promisos con el poder temporal los tenemos en la revolueién {rancesa, Un fe-
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némeno semejante lo encontramos en el atefsmo que se alzé como salvacidn del
humanisme y que fracasa también en sus intentos 2l fracasar su aspecto ra-
cionalistico, Por esto las revoluciones serdn un hecho cuando el alma de las
naciones, en el caso, el espiritu de justicia, no haya encontrado el cuerpo ade-
cuado para su subsistencia; pero hay que tener en cuenta también que vo hay
solucién viable de los problemas que se planies Ila civilizacién moderna sino
a base de una solucién metafisica, de una solucidn que hunda sus rafees en el
suglo firme del ser inconmovible; siendo la civilizacién realizacién auténtica
de la tensidn entre naturaleza y voecacidon, entre inmanencia caduca y trascen-
dencia permancnte, En el mundo occidental, América, como prolongacién de
¥urepa, v Rusia, han demostrade con sus ideales de confort, In primera, y de
planificacién marxista, la segunda, las consecuencias a que se ha llegado por
no haber distinguido entre eristianismo y eivilizaecién, haciendo depender a ésta
de aquél. El confort terminard neutralizando e¢n el hombre el sistema de alerta
que le prevendria contra la deshumanizacién; la mistica marxista ha conver-
tido a millones de hombres resighados en insatisfechos, inyectando en el mundo
una formidable esperanza de redencién. Por esto se hace necesario valver a un
eristianismo que represente a la humanidad en cuanto trascendente, pere de-
jande a la civilizacién que Ia represente en cuanto inmanente, Es décir, ni una
solueién trascendente (eristianismo) para un problema inmanente (eiviliza-
¢ién) ni al revés; pero si una Impregnacién sobrenatural de una civilizacién
comunicando trascendencia 2 la caducidad. No sbsorcién sino sublimacién de
esg civilizacion.—F, (CAsADO.

VARI0S, L'Insegnamento filosofico nei seminari dopo il Vaticano If. Nimero es-
pecial de la revista “Sapienza”, enero-junio 1968, 24 x 16, 304 p.

El nimero especial enero-junio de “Sapienza” estd dedicado al primer con-
greso nacional de profesores de filosofia de facultades, seminarios y estudios
generales en Ttalia, Es en realidad muy interesante porgue el contenido de los
artienlos mira a la nueva estructuracién de los estudios eclesidsticos y a la in-
tegracién de la filosofia en la teologia; es interesante también porgue recoge
después de cada ponencia las intervenciones de deslacados profesores de filoso-
fia sobre la materia tratada y siempre haciendo referencia a la filosofia en los
seminarios, objeto principal del congreso. Ni gue decir tiene que este congreso
ha sido un acierto en estos momentos en que tantos, basta en ¢! ceto clerical,
piensan que lu filosofia habria encontrado poco mencs que su tumba cn las en-
sefianzas del Coneilio Vaticano II. Y, sin embargo, nada mis contrario a la
verdad. En la “Optatam totius” se trata de una renovaecién de la filosofig a
base de una filosofia perenne que se retiene como patrimonio perennemente
vilido, Muy légico, naturalmente, que se tengan en cuenta: las corrientes filo-
soficas modernas, sobre tode las que méis influyan en la propia nacién; los
progresos de las ciencias modernas; la historia de la filosofia, que tantas luces
ofrece acevea de la grandeza v miseria a la vez de la mente humana dejada
a s{ misma; vy, finalmente, las relaciones de la filosofia con los problemus de
1a vida. Los congresistas han sabido tras de lo que se andan, y, fanto en las
ponencias como en las intervenciones, han sabido tocar los puntos principales
del problema de In intepracion y se han clarificade puntos de vista que podian
pecar de visién mss o menos subjetivista, Las conclusiones aprobadas respon-
den a los puntos sobresalientes del congreso; miran a la reafirmacion: de la
auntonomia de Ja filosefia frente a la teologia; de la dependencia entre 1z filo-
sofia y la teclogia, que han de complementarse mutuamente; del didloge eon
las filosoffas modernas para ver todo lo que hayn de verdad en ellas e indi-
vidualizar los posibles errores; de no rehuir la problemstica gue el pensamien-
fo moderno presenta .en el campo de la filosofia del lenguaje, de la religion, de
las cienciag, de la importancia de la actividad especulativa en la vida huma-
na, etc. No cabe duda que este congreso, en que han tomade parte mis de cien
profesores de filosofia de Italia, representa una excelente aportacién al pro-
bl%nacde Iy adaptacidn e integracién de los estudios segin Ja mente conciliar.
—. CASADG,
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FERRARI, M. V., Dalle fenomenologio pura ally trascendenze assoluta (Saggio
di ricerca filosofica). Pont. Univ. Lateranense, Roma 1968, 24 x 17, 97 »p.

La metafisica ha constituide siempre el problemg sin solucién para todo
empirismo y positivismo, y asi, para muchog, ha Hegado a ser una especic de
mito. Deber serd siempre de un pensamiento filoséfico’ auténtico pornerla de
manifiesto de cunalquier manera que sea. El auntor de ‘esta obrita lo ha querido
intentar precisamente viendo ien Husserl un punte de parlida y en Sto. Tomas
el de llegada; de ahi el titulo: “Peasde la fenonmenologie pure haste o traenscen-
dencig. abaolute”, En tres partes va dividida la exposicién; los primeros pasos
en el camino mismo del pensamiento y, finalmente, la lleguda al ser irascen-
dente. Log datos fenomenologicos serén el punto de partida y, en conereto, la
experiencia sensorial como el modelo mis sencillo a nuestro zlcance, Esa mul-
liplicidad de la experiencia sensible nes llevard a Ia unidad cuando, a lravés
del eonocimiento, viene toda ella relacionada con un sujeto cognoscente anle-el-
eual, o en-el-que, se realizan los fenémenos y que es permanente. Asi pues, en
el conoeimiente se nos dio el ser {eap. 1). Pero en el pensamienlo se da un
enfrentamiento del yo con el objeto, e decir, con el “otro” que, al mismo tiempo
que presenta una alteridad, conserva sin embargo una semejanza en muchos
aspectos dandoge entonces lo aniversal que adna lag singularidades (cap. 2).
Es aqui donde vuelve a sentirse la exigencia de una unidad superior: lo tipico,
realizado en lo miltiple, no es auténtico sino la mera imitacién del modelo qgue,
por ser tal, o sea, razén de lo universal existente en la multiplicidad, es “inimi-
table en su totalidad”; éste seria lo Lrascendente (eap. 3). De esta manera, par-
liendo de lo fenoménico, se arrivaria a 1o que es razén Gltima de todo fendmeno,
fundamento de toda realidad y causa de la misma. F. Casapo.

FERNANDEZ DE CastiLLeso, J. L., Actuelidad y Perticipacisn (Una filosofia
contempordnea). Tecnos, Madrid 1968, 21 x 18, 257 p,

Componen esta obra tres ensayos: Lea sensibilidud de lo actual, Arie y miste-
7i0 y Los nuevor realismos. Contra lo que pudiera pensarse por razén de estos ti-
tulos, hay que decir que no se trata de ideas desligadas y sin conexibén; preeisa-
mente la conexion ytie enlre si tienen viene expresada por el titulo Aetualidad ¥
Participucion. Actualidad porque se trata de ciertog [enémenos del mundo de hay
que, para ser comprendidos, han de ser infimamente relacionados entre si investi-
gando en su mefafisica intercausal y vital. No se puede ser actual en el juicio go-
bre los acontecimientos que tienen lugar en ciertas actividades de tipo universal
si se prescinde de esta conexidn entre los mismos. Por eso, con toda razdm, se
le ha afiadido 2l titule la aclaracién: Une filosofia contempordnea. El primer
ensayo nos hace ver la diferencia entre el modo de ser de la sensibilidad de los
artistas contempordneos que tienden en sus obras a darnos una sensibilidad
de lo aetual, ¢osa que frecuentemente no sucedia en épocas anteriores. Los
artistas aeluales gquieren calmar la distancia que ha podido existir entre el
arte y la vida. Es entonces cugndo hay uny participacién por la aproximadcion
entre el munde y la evelueion cultural 2l desarrollarse estos movimientos artis-
ticos (piénsese en el neodadaismo, el Pop Art, los Nuevos Realismos, la Nueva
Novela, ete)), contra los converciopalismos humanos, En el segundo ensayo
—Ante y Misterio— se insiste sobre la idea de que el arte, como expresién
de lo actual, no quiere decir gque signifigue kv simplemente dade, lo natural
instantdneo de las cosss. Habrd una expresién artistica auténticamente realista
cuando ese arte logre introducirnos en lo huidizo de la realidad, en lo miste-
ripso de lo que siempre ha de participar el arte que realmente objetiva la
plenitud de lo vepresentado. En el euyadro, por ejemplo, de las Meninas de Ve-
ldzquez tendriamos un ejemplar de la expresién Realidad — Familiaridad. Por-
que la realidad es apertura, ¢l arte ha de ser siempre actualizacién y partiei-
pacion, no de instantaneided sino de relacién a lo mistericso: “en la cumbre
de una certeza surge siempre lo imponderable”, Finalmente, en &l tercer ensayo
Los nuevos realismos se pasa revista a los realismos nuevos que nos muestran
una actoalizacién de la vida corriente con referencia a los grupos més signi-
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ficativos de ia comunidad, a los grupos-pilote; de ahi que se pueda hablar de
una plenitud de realismos. Estos realismos en el ante tienden también a una
sengibilidad de la realidad de la vida en la que el hombre estd inmerso, parti-
cipando en ella, abandonando poce a poco la eslétieca de las distancias.

No siendo posible descender a mas detalles en tema tan complejo como es
el de la actvalidad de la sengibilidad contemporinea, remitimos al lector a una
lectura reflexiva de la obra.—F. CasADO.

Lupasco, St., Nucpog"as;;ectos del arte y de lo ciencia, Guadarrama, Madrid
1968, 11 X 18, 1467 p.

Es cosa sabida que cuando un filésofo se ha metido a eclentifico sin serlo,
o nuo ha tenido la posibilidad de serlo como conviene por falle de mdétodos de
experimentacién adecuada, sus afirmaciones acerca de los objetos de la cieneia
han side verdaderamente lamentables. Pero no es menos ciorto gue cuando un
cientifico no ha superado el método puramente experimental, no obstante que
haya abierto magnificos hovizonles al conocimienfo cientifico y que haya puesio
también un solide fundamento al econocimiento filosdfico, sus puntos de vista
sobre lo que supera lo meramente éxperimental han corrido parejas con los de
los filésofos anles citados respecto del campo experimental, Al juzgar este
librito de Lupasco reconocemos todo lo que de inlerés tiene, en su patrle cien-
tifica, para dilucidar cuestiones aun filozdficas sobre el hombre en este terreno
de contacto entre lo filosdfico y lo experimental que en el hombre tiene un punto
ontoldgica de encuentro. Pero el dltimo apartado “Scbre algunas palabras
claves de la filosofin® ha de leerse con euidado; asi, por ejemplo, frases como
éetag: “Ohservemos a este propésgito que el hecho de que en la historia de la
filosofia ¥ en la de las religiones el ser fuera atribuido en lu mayor parte de
los casos a personajes o cntidades metafisicas omniseientes y ommnipotentes y
a esa vaga nocién de espiritm no hace que los caracterey ontoldgicos deban
pertenecerles a ellos necesaria y exclusivamente. Cuando yo postulo que existe
una materia —en el sentido actualmente superado de la palubra— como tUnica
realidad fundamental de los fenémenos cualesquiere gque sean, afirmo que la
materia es el ser del mundo, es decir, que =délo le materia es, que en cuanto tal
ge basta a sf misma en virtud de su constitueidén, sus leyes, su légica, sn nece-
sidad intrinseca que hacen justamente que ella pueda ser y que sex” (pag.
136-137); y este olro parrafo: “Si Ies ne pudicra no ser y si es, como afitma
la religién cristiana, amor, cs ciertamente olra cosa distinta que permancce
inalcanzable para nosotros, yu que nuestra conciencia y nuestro conocimiento
son la trama mizsma de la energia del no ser de una cxistenela en eseneial de-
venir”. Dijimos que estas frases hay que leerlus con cuidado porgue si son
afirmaciones hechas desde un punto de vista pure y evelusivomente experimen-
tal, podremos dejarlas estar ahi, Pero no las admitiriamos dichas por un filé-
sofo a no ser un filésofo materialista, que equivaldria a un ecientifico que no
admitiese otro método de investigacion que el pura y exclusivamente experi-
wmental, Hechas estas salvedades, reconocemos el inlerés que ofrece al tratar
el problema del arte y del estructuralismo.—F. Casapo.

Ramfirez, N., OSA, Filosofin del hombre en su reolidad exisiencial, Guadalaja-
ra, Jal, 1969, 17 x 23, 121 p.

No cabe duda nue el existencialismo ha significado un paso adelante sobre
tode ¢n lo que se relaciona con la concepeién antropolégica del hombre; es
evidente también yue la filesofia tradicional, en ewando tal, no habja desarro-
llado una doctrina adecuada como explicacién del misterio del ser humano en
su dimensién existencial; findlmente, no se puede negar tampoco gue e¢n tiem-
bos pasados hubo pensadores que se adelantaron a los moderunos existencialistas
con ciertas intuiciones més o menos veladas sobre esta realidad misteriosa del
hombre existencial. El autor de este trabajo ha comprendido bien esto ltimo
¥ a ello ha dedicado la primera parte hajo el tftulo general de “El problema
critice”, sefialando los elementus precedentes que en cierto modo condicionan
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temporalmente la posterior concepeidn existencial del hombre. La segunda
parte titulada “El problema antropolégico™ desarrolla en siete capilulos el tema
que el autor se ha propuesto, es decir, declarar qué sea concebir al hombre
como existencia. El andlisis que en estos capitulos se hace es sineceramente pro-
fundo y a veces hasla un poco curinso, como, por ejemplo, cuando nos concluye
gque “se debe decir que Ya sexualidad primaria y fundamentalmente eleva ul
hombre a la condicidon de persoma” (p. 102). Sin que pretendamos negar la
parle de verdud que, respecto de la personalidad y desde un punio de vista
exislencial incluye el amor sexual considerado en ¢l hombre, sin embargo quizas
en éste y en otros casos se insiste un poco demasiado sobre lo existencial como
revelador en exclusiva de ese misterio humano que es el hombre, En fin, creemos
que, leido este trabajo sin prejuicios o eriterios demasgiado rigidos, rcalmente
pueda satisfacer los desens y esperanzas del autor, es decir, de servir comao
introduceién a algunas ideas de la filosofia contemporanea.—F. (Casapo.

T'INANCE, J. de, Lu nezione di legge naturale. Vita e pensiero, Mildn 1969,
28 x 18, 27 p,

El intenlo de Finance tiene su mérito. Pero no creemos que se puedan echar
las campanas al vuele como se ha hecho, En el fondo sc trata de un mero
“aggiornamento” de la doctrina tomista sobre la ley natural y de una aproxi-
macién —quizds inconsciente— a la tesis agustiniana, tan brillantemente ex-
puesta ya por varios autores espanoles, tales como L, Cilleruelo, A, Turrado ¥
J. Moran.—P., Rusio.

R. SiMoN, Horel, Curso de Filosofia tomislu. Herder, Barcelona 1968, 14 x 21,
404 p.

Dentro del “Currso de Filosofia Tomista” que viene publicando la Editorial
Herder aparcce ahora la Moral de René Simén, profesor de dicha disciplina
en el escolasticado salesiano de Andrésy.

Se trata de una obta con fines diddcticos, una especie de manual para
estudiantes de filosofia, lo cual lleva consige una tractacidn sistemitica de los
temas y una aproximacion, lo mas llana posible, a los alumnos.

Aunque el autor camina fundamentalmenle por las vias del tomismo ello
no es obstdculo para gue incorpore a su obra las corrientes renovadoras, y a
veces innovadoras, de nuestro tiempo dentro del campo de la Etiea. Por eso,
y no obstante cientas omisiones poco justificables, la Moral de Simon puede ser

de indudable interés para cuaritos comienzan a penetrar los misterios de la
filogsofiu.—P. Rusro.

BENNER, D). y SCHMIED-KOWARZIK, W., Prolegomena zur Grundlegung der Pida-
gogik I. Herbarts praktische Philosophte wnd FPddaegogik. A. Henn, Raltin-
gen hei Diisseldorf 1967, 14 % 21, 180 p.

Los estudios que aqui nos brindan Benner y Schmicd-Kowarzik pretenden
ofrecer mediante una exposicién histérico-sistemitica de Jas cuestiones funda-
mentales de la dactrina de la educacién, de la fenomenclogia de la educacion
y de la filosofia de la educacién, una apontacién a la fundamentaecién de la
clencia pedagdgica. El volumen presente aborda el desarrolle histérico y sis-
temstico de la problematica fundamental de la pedagogfa como fenomenologia
de la educacién. Los autores ven en Herbart el fundador de la fenomenologia
cducativa, en ¢l sentido de una “dilosoffa general practien”. Puede comprender-
se como un debate logico-cientifico-teorético de los principios de la pedagogia.
Con estas miras, el libro comprende en su primera seeeién la filogofia prictica
de Herbart como fundamen{acion de su pedapogia. Y en la segunda pante se
desarrolla la fundamentacién de Herbart de una fenomenologia de la educacion.
Se afiade un tercer apartado sobre el seniido y los limites de wna fenomenologia
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de 1n educacién en la demostracién de Herbarf, que es una reflexién sobre ta
importancia de la fenomenologia educativa dentro del cuestionario completo

de Ia pedagogia.~—I. RAMOS,

L&
LASSATIN, R., Beitrdge zur Evziehungswissenschaft, Dus Selbstuerstindnis dey
Piidagogil Theodor Litts, A. Henn, Wupperial-Ditsseldorf-Rattingen 19068,

14 x 21, 162 p.

Lassaln nos ofrece una invesligacién sobre la pedagogia de Lilt, que habin
abordado desde una perspectiva pedagdgica cstudios sobre la hisloria y lu vida
¢l individuo y la comunidad, conveimiento y vida, Hegel, hombre y munds,
pensar v ser, asi como filosofia de la cullura y lineas fundamentales de una
filosofia del espiritu. No es que Litt se dedicara a tvatar estos temas exclusiva-
mente desde el punto de vista pedagdgico, pero sus idens pedapdgicas se hallan
diseminadas en sug obras. Este es el motivo que ha inducido a Lassahn a dis-
criminar y a buscar la relacién que guarda el aspecto filoséfico v ¢l pedagdgico
en lo obra de Litt. La relacion entre una larea ftloséfica y la pedagogia cientifica
del espiritu consiste para Litt en una “autolegislacién metédica”, en la elahora-
¢ion de una ciencia de principios cientificn-espiritaal, con cuya ayuda pueden re-
solverse les problemas pedagémicos. Lo llama lambién una revisién encaminada al
interior de condiciones especiales de trabajo y del obrar. Su pedagogia pretende
esclarecer los problemas pedagégicos con la ayuda de esta ciencia de principios.
No pasa por él desapercibida la gran tradicién de la filosofia alemana, desde Leib-
niz y Hegel. Asi, Lassahn ha estruclurade su estudio comenzands por la refle-
xién metodolégiea, para a contintaecién dedicar un apartade a las lineas fun-
damentales de una teovia dialéctica del mundo espirvitual, y en tltimo lugar,
conocimiento y vida.—Y. Ramos.

ANTAIOS, Band X, herausgegeben von M, Eliade und E, Jinger. Ernst Klett,
Stutigart 1968, 16 x 24, §12 p.

Ya hemos presentado el volumen IX de la misma coleceién y ésle sigue la
misma linea e idénticas caracteristicas. Los temas tratados son tan variados
gque e¢ imposible dar un juicic undnime y tinico para todos. Ocupan cierto pre-
dominie los trabajos de investigacién sobre mitos y simbolismos de culturas
primitivas. Se estudian diversos aspectos de los mitos del Egipto antiguo, la
obra manual de la creacién, concreciones de la eultura primitiva peruana y de
la Amdériea antigua; no faltan estudios sobre cardcter migico de plantas (man-
drigora) y animales, y varviog avticulos sobre autores coneretos, antigues y
mas moderncs, como Homers, la Qdiser, Leo Schestow, Nietzsche, Lewis,
Séerates. ..

Los estudios son interesantes y de amplios y variados matices, El volumen
contiene 84 articulos, tratados por especialistas en sus respectivas materias,
y publicado bajo la direccién de Mircea Eliade y Ernst Jiiuger, l.a presentacién
y demés detalles coineiden en puleritud con el anterior volumen, ya resefiado
en el niimero anterior de la Revista. Una gran obra de consulta para los temas
resefiados,—I, Ramos. .

PLE, A., Freud y lo religién. B. A, C., Mudrid 1969, 17 x 10, 217 p.

Un nueveo libro de los que la B, A, C. viene publicando en su seceién * FEdi-
ciones de bolsillo”. Y es, por clerto, un libro interesante, Tras un amplio estu-
dlq m'troductorio.dg Rof Carballo, se desarrolla el tems en los apartados si-
guientes: La ‘religién segin Freud. Un problema personal de Freud. jHacia
“alra cosa”? La teologia y Freud. El autor pretende profundizar en la postura
del padre del sicoanilisis frente a la religion, tratando de romper projuicios y
malas interprelaciones que de ordinario se dan en este tema, intentando ademas
un acercamiento y una comprension entre la postura catdlica y el sico-
andlisis. El método usado no puede ser mejor: se ha recurrido a los textos
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originales de Freud. Precisamente creo que éste es el maximo valor del librito,
que lo hace sumamente wtil para cualquier investigacién sohre este terreno. Sin
querer ser exhaustive, retine el autor una buena cantidad de citas sacadas de
las obras capitales de Freud y de su correspondencia personal, sobre todo con
el mastar Pfister. No pademos por menos de felicitar a la B. A. C. por poner al
alcance del piblico espafiol esta magnifica obra.--Jogg L. BARRIO.

BogREL, J. P., Introduccion ¢ Ortega y Gasset, Guadarrama, Madrid 1969,
19 %15, 364 p.

Segtn confesién del misme autor, Juliin Marias, generalmente eonsidera-
do como el prineipal diseipulo de Ortega, a la vez gue su sucesor espiritual, ha
sido fiel cooperador de esta obra. Elle nos da mayor conflanza ya que un autor
de habla francesa podria estar méds limitado en la investigacién que hace.

A mi modo de ver el libre consigue €l fin que se propone con creces: ayu-
datr a comprender mejor la obta del ilustre filésofo. Para ello nos hace un
anilisis de las obras en su evolueién cronolégica tal como fueron escritas por
el autor, y apareciendo al phblico,

Tlugtran el libro diversas fotografias de Qrtega y Gasset a partir de su
infancia hasta su ocaso. Otra cosa gue también juzgo importante es la abun-
dante bibliografia que hay al final del librn, muestra y garantia de inquietud
que sembro el maestro.—M. GARRIDo,

Garcia RoDRIGUEZ, V., Hombre, materie, evolucién y vide. Plaza & Jands, Bar-
celona 1963, 16 x 24, B0b p.

La primera cualidad que creemons encontrar en este volumen que nos brinda
Ja edit. Plaza & Janés es la amenidad que entraifia su lectura y la fluidez con
que estd escrito. En una sociedad como la nmestra en que, ademas del pan gue
comemos cada diz, existe otro pan —la cultura— del que no podemos preseindir
para subsistir, es este un volumen muy operiuno, Bien podemos decir que la
ignorancia es la madre de todos los vicios; y fodos sabemos que la falta de
conocimientos, la ausencia de una ideologia clara y de una Weltanachauung
unifieada, hacen transformarse al individuo en pura masa y carecer de una
defensa en lu propia dimensién personal,

Par eso el hombre medio necesita libros como éste, Es cientifico y esta per-
fectamente documentado sin ser una obra estricta “para ecientificos”. Y ademas
de ello trala de dar una visién filoséfica comprensible a través de la eciencia.
Ya Teilhard de Chardin traté de hacer una hiperfisice. Bste volumen camina
un poeo en este sentide. Y es porque vemos que la ciencin no nos basta. Nece-
sitamos algo mds. Por eso el éxilo de Teilhard y por eso la necesidad de esle
enfoque. Por todo ello es éste un estupendo libro para las bibliotccas familiares,

Bl cuerpo del mismo estircompuesto de 5 partes: 1—La Materia; 2.—El
Universe; 3.—La Vida; 4.—La Evolucién; §.—El Origen del Hombre, Y al
final estd inserlado un diccionario tecnolégico, que, aunque no muy extenso,
gerd de gran utilidad en la lectura del libro. Agradecemos, pues, a la Edilorial
vy al Autor su salida a la luz. Esmerada encuadernacién.—L. FERRERO,

THETMER, W., Les Gronds Themes du Marxzisme. Cenlurion, 1989, 18 ¥ 20,
265 péginas.

La exposicién del marxismo viene acompafiada, con frecuencia, de omisio-
nes, alleraciones e imprecisioncs notables, que ofrecen una imagen del sisle-
ma, si no falsa, si, al menas, recortada y deforme. 8i a esto afiadimos las in-
ferprelaciones mds o menos interesadas y pasionales que se han dado de diche
sistema, se comprenderd la necesidad de estudios desinteresados y objelivos
acerca del marxismo. La obra que aguf presentamos se caracteriza por esas
dos cualidades. W. Thetmer ez un prestigioso historiador y critico politico, vy,
como tal, hace gala de objetividad y serenidad ¢n sus exposiciones y juicios,

.
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Con claridad y coherencia notables va exponiendo el aufor a través de este
libro los temas mAs candentes que se debaten en el ambito marxista, tanto en
ol aspecto filoséfico como en el gocio-politico, a saber: Las fuenies, determi-
nisme histérico, mecdnica de clases, supraestructura e infraestructura, mas
alld de la historia, teoria econdmica, lag clases medias, ¢l leninismo, la esencia
del mito politico, el marxismo y la religién, el marxismo en la actualidad. Ad-
vertimog, no obstante, la talta de un capitulo dedicado al hombre, donde se pre-
cise més sobre los conceptos de libertad y determinismeo. Tal ausencia la con-
sidero como una laguna notable en obras de este linaje.

El marxismo ha vivido ya hartos decenios y su influencia en el devenir de
la sociedad moderna ha sido lo suficientemenie prande como para que se le
imponga un arreglo de cuentas acerca de su accién sobre la historia. Tal es la
tarea que se impone el autor en los dltimos capitulos del libro. Esta papte ¢s
indundablemente lo mejor de la obra. La revisién critica bajo el aspeclo sucio-
politico a que son sometidos log sucesivos pasos dados por el marxismo en la
configuracion de la politica actual, constituye una auléntiea puesta a punto.
—B. ARMESTO, .

KREMER, K., Gott und Welt in der kigssischen Melaphysik, Kohlhammer, Stutt-
gart 1969, 23 x 15, 126 p.

Dios es el problema gue mas preocupa a los hombres. Aun alli donde Dins
no es negado, desechado o combatido, los hombres signen discutiendo acerca
de Dios con una preocupacién obsesiva. El libro de Robingén “Sinceros para
eon Dios” y Jas discusiones que ha provocado ponen de manifiesto la vidriosi-
dad de este {ema. Esto se acentita cuando el ptoblema se formula en calego-
rias de trascendencia e imanencia. ;Es Dios on ausenle, o es un Presente?
Todos sabemos que era diffcil aplicar al Dios Vivo calegorius “griegas” de
trascendencia e inmanencia, Eso era plantear un problema insoluble. Un ciego
no tiene problema de gafas y un Dics vivo no ticne problema de trascendencia
e ihmanencia. Pero la angustia de los hombres, educados en la tradicién nece-
gita una ayuda: Dios es trascendente; en cambio el Mundo eg inmanente, Es-
1o e lo que dicen los hombres v es preciso ayudarles a comprender el sentido
de lo que dicen: e¢s preciso hacerles ver gue el Mundo estd en Dios, Pera hay
dos modos de explicar el problema, Hay un modo fé4cil, rustico y falaz de ex-
plicar eémo el mundo esti en Diog, ¥ hay un modo fine, agudo, técnico de ex-
poner el problema, tanto desde el punto de vista histdrieo, como desde el punto
de vista doctrinal. ¥ esto ultimo es lo gue hace Kremer, propor¢ionandonos una
lectitra amena, vigorosa, téenica, que va revisando las cateporias corrienbes
y filosdficas, para que €l problema de Dios sea bien enfocado, planteado y re-
suelto, en lugar de “manejado” o “manipulado™ con fines politicos o econd-
micos, Los mejores autores modernos se dan agui la mano con los antiguos,
ya que Dios es el eterno problema del hombre, el problema en el gue todos los
hombres tienen que encontrarse, quiéranlo o nn. Mientras haya algnien que se
llame “aleo”, seguird vivo y palpitante el problema de Dios, El libro est4 muy
bien presentado.—L. CILLERUELO.

VANDENBROUCKE, I'., Moines: pourquot?, Col. Renouveaun. Lethielleux, Paris
1967, 18 X 12, 252 p.

Obra de plena actualidad para la vida religiosa. Reclentemente aparecida,
va plenamente de acuerdo con la doctrina sobre el tema, tal como nes ha deli-
neado la vida religiosa el Concilio Vat. II. El subtitulo: Pheologie eritique du
monachisme no ha de hacer pensar en un sector exelusive dentro de la vida
religiosa. Al fin de cuentas, la vida mondstica no es mis que la realizacién plena
del pensamiento de la Perfectse charitatis sobre la vida de perfeeeién cuando
hos habla de “remunciar al mundo y vivir para Dios”, de “busecar s IMos y
amarle sobre todo”, “de una vida escondida en Dies con Criste”. En el fondo,
hoy méds que nunca, la vida religiosa en general ha de tener toda ella una pro-
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funda autenticidad; en esto ha de coincidir toda vida consagrada. Al someter
a revisién la vida monéastica —ésta es la intencién de la obra-— el zutor hace
un servicio a todos los que se ocupan de la perfeccidn, ya que trata de loy funda-
mentos teologicos de la vida consagrada y no ya de las simples férmulas tradicio-
nales que cavaclerizaban la vida mondstica en euanto tal. Los titulog de los capi-
tulos dan una idea de la exactitud de enfoque de la materia tratada en elloy, Kl
primer capitulo nos habla idel heche de la vida mondstica que, a través de las
contingencias en yue se hu desarrollado, nos ha manifestado y seguira manifes-
tando, como algo esencial en ella, el testimonio de una vida carismdtica, signo
de la plenitud del Espiritu, El segundo capitulo trata de lo que ha podido ser,
en la vida monagtica, una comncepcién del hombre religioso al margen del mundo
eristiano que le rodea; con esto se prepara el camino al capitulo tercero: jvie
baptismale ou vie ecclesinle? La segunda parte, desde el capilulo cuarto en
adelante, examina las dimensiones eclesiales de la vida monsslica que, ademis
de vocacién bautismal (c¢. IV} es testimonio crigtiano (¢. V). Era muy natural
que la vida monéstica y religioss se asociase al sacerdocio (e. VI) para que
sus funciones eclesiales se llevasen a cabo con més plenitud, Finzlmente, en
un mundo como &l de hoy, cuyo comacto es inevitable, el ejemplo, la paldbra
hablada y escrila y el reflejo de uwna Iraternidad auténticamente evangélica
significan un quehacer en ¢l mundo de las misrag drdenes contemplativas
(c. VII)—F. Casapo.

Bacrioro, A, 8. D. B, De homine (1. Stroclura gnoseologica e ontalogics).
Pont, Univ. Latergmense, Roma 1968, 24 ¥ 16,5, 380 p.

El autor nos ofrece una exposicién de la filosofia que guiere responder a los
deseos del Conc., Vat, II sobre la acamodacién de los estudios de filosofia. En-
tiéndase bien, Ia filosofin perenne constiluye el nicleo de la exposicion asi
como el pensamiento de Santo Tomds, no tanto atendida la letra como el espi-
ritu del Angdlico; pero la mentalidad filoséfica moederna y la historia de Ia fi-
losofia no son pasadas por alto, teniendo siempre en cuenta la revelacién, ya
gque la filosofia, 0 serd cu algin sentido cristiana, o serd imposible que llegue
a la verdad de ' la total realidad. Esta obra es el vol. 1 y trata De homine. Ni
el titulo ni el contenide son casmales sino que responden a la finalidad bien de-
finida de hacer del hombre el centro de la investigacion tfilusdfica, estando plena-
mente de acuerde con la “Optatam lotius”., Frente a un humanismo ateo, se
postula como necegario un humanismo cristiano, es decir, orieniado hacia Dios.
En conformidad con eslo, este brimer volumen estd integramente dedicado a
la estructura gnoseolégica y ontolégica del hombre; comprende lo que tradi-
cionalmente abarcaria lu Légicu, Critica y Psicologia, pero, como queda dicho,
orientado todo a un auwléntico conocimiento del ser humano para que pueda
fundamentarse, sobre su fragilidad en ¢l ovden del ser, su trascendentalidad.
Para terminar hariamos una observacién: quien no haya calado honde en lo
gue tiene de posilivo la cscoldslica tradicional, dificilmente se dard cuenta de
la contribucién que este volumen puede significar para una puesta en practica
de la mente del Coneilio respecto de una adaptucion de los estudios.—F., Casapo.

MARCEL, G., Diglog und Brfehrung., Knceht, Frankfurt am Main 1969, 11 X 19,
34 p.

“Quiza solumente pueda el hombre erear un orden estable en esle mundo !
toma una apgoeda coneiencia de su condicién ilinerante™: ésia venia a ser la
idea yue en un prélogo de sus libros nos venia a proponer nuestro auntor pox el
afio 1944, Fsa condicién du viajero que refleja su vida; ¢l mismo se ha llama-
do “filésofo itinerante”. Marcel nos ofrece un pensav propio, que en medio dec
una época gris traté de abrir el pensamiento, después de abrirsele a st mismo,
a una filosofin de la esperanza. Sus obras tienen un fonde eminentemente an-
{ropolégico, que sin abordar la realidad con presupuesios leoldgicos nos hablan
de teologia. En el presente volumen se relinen una serie de conferencias, En
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ellas hace diversos andlisis de las dimensiones humanas, sobre todo de la di-
mensién espiritual; asi, nos habla sobre Ia fe, sobre nuestra habitud ante Dios,
sobre la filosofia de la alteridad de Martin Buber. Nos da un bonito trazade de
la evolucién espirilual de F. Ebner. Y al final nos habla de su propia expe-
riencia y vivencia. Todas, excepto unu, son conferencias dadas en Alemania
en esta ultima década. En ellas, dando una visién general, recoge de nuevo y
aborda con nuevos andlisis su metafisica sobre la fe, la esperanza y el amor,
siempre dentra de una perspectiva personalista.-—L. FERRERC.

Mufioz ALONSO, A. Un pensador pmra un puehblo. Almena, Madrid 1969,
22 % 15, 62b p.

El libro que presentamos ha side galardonado el diz 13 de enero de 1970
com el premio “Franciseo Franco”, al mejor libro de temas histérico-politicos
publicado en Espaiia en este ano.

De las 525 paginas de que consta el libro, 410 se dedican propiamente =zl
desarrollo del tema, y los 100 restantes son una bibliografia amplisima y un
apéndice que contienc el indice de lag obras completas de José Antonio.

El libro en principio ge nos presenta interesante, Mufioz Alonso es lo su-
ticientemente prestigioso v el tema lo bastante apasionante: José Antonio
Primo de Rivera. Pero el titulo nos parece excesivo por razones obvias: José
Antonio no fue un pensador en sentido estricto, sino un hombre gue amé a Es-
paiia y que con susg estudios politicog, bused cauces 21 gran conflicto en que Ey-
pafia se hallaba metida; pero de ahi a ser un pensador al estilo de Ortega o
Unamuno hay bastanie diferencia.

El libro por estos temas disculidos, se lee con creciente interés, Los temas
mis variados diseurren por €l : José Antomie y la juventud, ete.... Fero pron-
to descubrimos el defecto de interpretar un aulor pasado con categoriag mo-
dernas, y maxime tratdndose de politica, Munoz Alonse intenta ser tiel a José
Antonio, pero en los eapitulos diseutidos, como Jogé Antonio y Azafia, pone de-
magiadas ideas suyas en la interpretacién. Por lo demas me parece un poco
arriesgado porque tanto Ortega como Unamuno y otros, no tuvieron un verda-
- dero sistema politico, ni se unieron por tanto a una de las dos Espafias con-
tendientes; politicamente como buenog intelectuales tenian una cierta nostalgia
de un sistema republicano; pero para ellos 1a lucha en Espafia no fue el triun-
fo de sus ideas o «u derrota, sino la sangrienta lucha enire la Espafia dividida.

La mejor parte, en la que José Antonio fue un clarividente en las cuestio-
nes del gindicalismo y de los pantidos politicos a los que estudio bien y frazé
las lineas de la verdadera funcién gque tienen dentro de) Estado.

Con estas aclaraciones el libro puede ser interesamte en la hora aclual
para conocer el verdadero rostro de José Antonio y no caer ni en un desprecio
olimpica, ni en un cullo excesivo.—R. PANIAGUA.

Jung, C.-G., Consideraciones sobre lo historie actual. Guadarrama, Madrid
1968, 18 x 11, 162 p.

Mucho se ha escrito y se escribe sobre el nacional-socialismo aleman y las
funestas consecuencias que ncarreb a Alemania, El fendémeno ha sido tratado
¥ explicado desde los angulos de vista més diversos: sociolégicos, filogéficos,
historicos, morales, etc. Jamés, sin embargo, se ha intentado darle una expli-
cacion psicoldgica. El propésito de Jung es original y en él estamos asistiendo
a la inguguracién de la que podriames llamar psicologia de la Historis, Es
esta una nueva diseiplina a la que augure un gran porvenir. Hasta ahora los
historiadores se han afanado en {a simple exposieién de hechos, interpretén-
dolos més o menos arbitrariamente. La psicologia aplicads a la historia nos
ofrece mucho mds; al descubrir los mdviles humanos internes y profundos
que han provocado los acontecimientos, expone & luz piblica la historia desnu-
da, tal como es en la rvealidad, libre de tupujos y apariencias, esio es, la in-
trahistoria,
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Jung se cifie aqui al fendmeno del nazismo. EI librito consiste en cuatro
articulos publicados en 1936, 1941, 1942 y 1945 respeclivamente, En ellos abor-
da varios temas; relaciones individuo-Estado (Estado totalitario); el fené-
raeno “masa” (Jung concibe la masy como una bestia desbocada, resumen de
los instintos mais bajos y primitives que el hombre, al despersonalizarse, hace
aflorar de una manera inconsciente). El dltimo anliculo, titulado “Después de
la calasirofe”, es ¢l examen médico detenido de la enfermedad de Alemania,
que ¢l psicélogo lleva a cabo con €l fin de dar un diagnostico esperanzador. Por-
gue Alemania, mis que como pecadora, es preeiso considerarla como enferma.
Y sdlo le queda un camino de salvacidén: la regeneracién espiritual.

En general la exposicién me ha satisfecho, v creo que ha encontrado aqui
su explicacién adecuada aquel terrible dragdén que fue el nacional-socialismo
aleman, capitaneado por Adol Hitler, un hombre que se ¢reyé un superhom-
bre, pere gue en reulidud na era mas que un pobre psicopata.—DB. ARMESTO.

Dfaz Mozaz, J, M.*, Cures de ayer, curas de manune. Marova, Madrid 1969,
21 x 14, 174 p.

La soeciologia religiosy espafiolz sufre un lamendable estaticismo. Sélo de
vez en cuando obrag como la presenie despiertan del letarge a los socidlogos
religiosos.

:Qué es la presente obra? Un esfuerzo exfraordinaric por comprender la
crisis actual del sacerdote espaficl; su funcién, su ministerio, su clase social
diferenle de restantes clages sociales espanolas. Todo ello e halla en crisis, Por
otra parte la crisis actnal del sacerdocio espaiol no es mis que un reflejo de
la crisis del clere de otras naciones o mejor de la crisis de la humanidad en-
lera en sus sistemas polilicos, econémicos, sociales...

El sacerdote espafiol se enfrenta con una sociedad profundamente anticle-
rical y econ una accion personal pricticamente nula a pesar de los sacrificios que
para él supone el decidirse a dar el paso al sacerdocio y entregarse a su minis-
terio, Asimisme se enfrenta, en otro campo de batalla, con la profunda divisién
ideoldgica y accionul entre los mismos sacerdotes: curus de ayer que forman
hoy log curas del mafiana. Y guizd agui sean log jovenes los que mias sufren
al reafirmarse en la posicién de que lo de ayer no les sirve y lo del mafiana es
incierto. ;Como formar? He aguf el problema irvesoluble con gue se encuentra
todo formador consciente de su responsabilidad.—DEOGRACIAS.

Haovasse, C., Dificuliad de vivir. Euramérica, Madrid 1969, 18 x 11, 309 p.

Dificultad de vivir nos habla del hombre actual, Un hombre gue se siente
limitado ¥ en ciorto modo tarado por la sociedad que cambia rapidamente y con
nerviosismo sus estructuras heredadas, Un hombre que estd cn contacto con
otros hombres con idénticos problemas y con la dificullad de no dejarse dominar
por la téenica y la economia, en perivdo de esplendor pero ineapaces de solucio-
nar la angustia de vivir a ese ser maravilloso que es hombre. Por otra parte
ese hombre es visleo y examinado en su tolalidud, es visto y examinado de una
maneta glohal en sus formas de comportamiento colidiune, No se puede separar
en ¢l una época de su existencia de otra, Desde que viene al mundo se va encon-
trando con una serie de experiencias nuevas ante las que se siente angustiado
sobre todo en sus primeros afios de vida e ir4n dejando en €l un poso que tendra
que arrastrar a Jo largo de su existencia, .o importante scrd hacerle ver la
necesidad de aceplarse tal comoe es una vez gue se le ha recibido del mismo
modo. Decubrirle que Lienc una misién que eumplir en lu tierra con sus defee-
tog, sus complejos personazles, familiares y soclales y ayudarle a busear un
equilibrio afectivo que le llevard a su mds completa realizacion.—DEOGRACIAS.
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RENARD, A., Bl espiritu del Concilio. Apertura de lo Iglesia ol mundo. Fax,
Madrid 1962, 19 X 13, 190 p.

Sobre el concilio han aparecido ya numercsocs libros, crénicas histdricas,
estudios teoldgicos, pastorales, ecuménicos.., Pero jcuintos son los que adn no
han trabade coneccimiento, quizd, con todos los textos conciliares?

El autor ha procurade reconstruir el espiritu y la labor del Vaticano Ii,
gituando y exponiendo los textos en el clima de sv elaboracién conciliar. Se
detiene de modo especial en la Consfitucion Pastoral sobre la Iglesia en el
munda actual, por estimar que el tema ha suscilado el més grande interés.

Creemos que el libre estd plenamente logrado y que puede ayudar, a su
maners y Segln sus fines, a conocer ¥ vivir mejor el espirvitu totalitario del
Conecilio Vaticano II,—A, FERNANDEZ.

Mico BycnoN, J. L., Hombre, belleze, Dios. Studium, Madrid 1969, 14 % 21,
289 p.

En el presente volumen irata el sutor de darnos una visién de lo que real-
mente es la belleza y de lo que significa el arte en la vida y en la historia
humanag, El libro se divide en dos partes. La primera trata de la estéiica
general y la segunda de la estética Hterarie. En la primera ge intentan definir
el arte y lo bello, Se nos da wna pequefia historia de la estética y una visién
sintética de los diversos estilos ariisticos desde la aparicién del arte hasta los
movimientas modernos. No quedan olvidados ni Menéndez y Pelayo, ni Arteaga,
a quienes el autor mira con carino y trata de rendir homenaje. S8e nos indica
también la relacién del arte con la moral, el humanismo y los valores de la
humanidad. En Ia segunda parte se estudia el aspeclo liferario en relacién a
1a poesia, la novela y el teatro—L. FERRERO.

AGUIRRE, ARANGUREN y otvos, Cristienos y Marxistas (Lus problemas de un
didloge). Alianza Editorial, Madrid 1969, 18 x 11, 215 p.

Se trata de un libre compuesto por 10 articules de cristianos y marxistas.
Sus nombres son bastante conoeidos porgque han participado en discusiones y
didlogos entre ellos.

Son: Aguirre, Rahner, Lombarde-Radice, Girardi, Machovec, Mury, Metz,
Althusser, Sacristan y Aranguren, .

Avurque el subtitulo sea, “Los problemas de un didlogo”, no se puede deciv
que tengan una direccién unica los diversos trabajos; mdas bien se trala de
una seleccién de Lemas hecha por Aguirre, de articulos de estos pensadores en
sus respuestas a los problemas del didlogo cristiano-marxista.

Destaca por su claridad el de Lombardo-Radice gue nos habla del plura-
lismo en la praxis social; v el de Jules Girardi sobre el integrismo tanto en
el campo catdlico como en el eampo marxista.

El libro es interesante sobre todo con vistas s conocer en qué estado se
encueniran los dislogos de eristianos y marxistas; y para nosotros los eris-
tianos son una lamada a la reflexién Jas preguntas que hacen los marxistas
sobre el valor y la autencidad de nnesira religién~—R. PaNIsGUA.

MonNEROT, J., Dialéctica del marwismo, Guadsrrama, Madrid 1968, 11 X 18,
223 p.

Este libro es una reproduceidn de la segunda parie de ln obra “Sociclogia
del Comunismo”, publicada en Guadarrama en 1968, Dialéctica es una de las
palabras mds trafdas y llevadas por los pensadores de hoy dia, v, a la vez, de
significado bastante variable, Por su inestabilidad, requiere, siempre que se
la usa, su correspondiente aclaracidn.

Monnerot parte de una revision histérica de este concepto: Herdelito,
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Hegel, Marx. Seguidamente pasa a estudiar la dialéetica marxista y sus pe-
culiaridades. La dialéctica esta constituida como la ley madre del deveniv his-
térico-materialista. En ella pretenden encontrar los marxistas la explicacién
de todos los fendmenos y realidades. La dialéctica comsiste en deshacer pavejas
de opuestos y rehacer sin cesar otros. Es la ley absoluta del sistema marxista.
Y de aqui parte el autor para hacer una crifica al sistema marxista en su
mismo seno.,

Fl sistema no es més que un momenilo conceptual, la actualizacién del
saber; y por el hecho de ser momento, es superado por la dialéetica. Al definir
un sistema tratamos siempre de sbsclutizar, lo que va abiertamente c¢onfra
la dialéetiea, “superadora” y “engendradora” de relativos, Esta es la contra-
diceidn en que caen Marx y Hegel: presentan la dialéetica como ley absoluta
del devenir ¢ inmediatamenic pretenden delimitar su radio de aecién some-
tiéndola a un sistema. “La dialéctica no concce cogas ni verdades sanlas y
sbsolutamente establecidas. La dialéctica ve en todas las cosas la esencia del
fin ineludible”. Con tal aseveracién condena Engels, sin quererlo, a Hegel y n
Marx, ¥ se condena a st mismo. En la medida que conserve la dialéetica, el
marxismo liene en si lo suficiente para destruir el marxismo.

Dialéetica y Revolucion. La Revolucion tiene su origen en un singular ma-
ridaje.de la dialéctica y el resentimiento. El resentimiento es hebido por Marx
del momento histérico gue le toed vivir. Esta vivencia imprimid a la dialéetica
una fuerte carga pasional, yue, en cierto mode, [a mueve y la condiciona, Y
éste es el secreio de la eficacia de Marx. Hablar, pues, de la dialéetica como
tenri.alde la revolucién y de ésta como frute frie de aquella es una verdad muy
parcial,

La obra es densa. La critica que hace del sistema marxista a partir de la
dialéctica la veo acertada.-—B. ARMESTO.

DomeNacH, J.-M., Teilhard de Churdin y el personalisme. Nova Terra, Barce-
lona 1969, 13 X 18, 162 p.

“Esta obra reproduce la discusién llevada a cabo por el Equipo de Redae-
cién de la “Revista Esprit”, a partir del articulo del mismo titulo por Jean-
Marie Domenach, Tal es la escueta presentacion del libro. Apenas puede evi-
tarse la impresion de desconfianza, tras log abusos comerciales del gémero dia-
logica. Sin embargeo, afortunadamente, no es éste nuestro caso.

Porque se trats de un auténtico didlogo, sincere y abierto. La base para el
mismo la da el artfeulo del divector de “Esprit”, en el que su autor navega a
varias aguas, sin un criterio ¢laro, También se echa de menos el espiritu abierto
¥ penetrante de su maesiroe Mounier. Eso si, Domenach es un escritor habil y
ecléctico, aunque con demansiadas concesiones a la frase espectacular.

A continuacion figuran las acotaciones de M. Jussien, J. Natanson y Max
de Ceccatty, econ la apostilla desafortunada de R. Puchen. A econtinuacién ze
sitza la polémica de Abel Jeanniére, M. Barthélemy-Madaule v C. Souey con el
autor, quien se defiende como buenamente puede.

Lo cierto ¢s que las objeciones parecen mucho més convincentes que las res-
puestas de Domenach, quien, por otra parte, muestra poseer un conccimienio
mas bien indirecto de la obra de Teilhard. En todo easo, es un libro que resulta
provechogo leer.—J. RUBIO.

SanacON Lucas, J., Bl hombre social en el penswmiento de Teilhard de Chardin.
Fontanella, Barcelona 1969, 13 % 19, 207 p,

Finalmente, también en Espafia comienza a publicarse originales sobre
Teilhard de Chardin, Lo que, ciertamente, hemos de celebrar, ya que puede ser
un sintfoma de que nos decidimos a superar nuestra condicién de colomialismo
eultural, Aparte la indudable importaneia del pensamiento teilhardiano.

Para comenzar, el autor da a su obra un enfoque y vna estruetura muy teil-
hardianas. Son muchos los temas tratados y muy amplia la perspectiva., Por eso
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1o que prometia ser un estudio monogréafico se queda en una introduccién, aunque
de indudable interés. Ello no deja de ser una listima, pues el autor muestra ser
un buen conocedor de los escritos de Teilhard y se encuenira preparado para rea-
lizar ese estudio analitico y exhaustive. La seleccién de textos y bibliografia me
parece acertada.—J. Ruslo.

J. GrRir1r1 y P. TOINET, La culture de wmusse. Beanchesne, Paris 1969, 11 K 22,
92 p.

Dos conocidos interiocutores abardan en este follelo uno de los temas can-
dentes de nuestro liempo. Sin embarge, amhaes dialogantes se encuentran de
antemano en acuerdo sobre los aspectos mds decisivos, de moda que el didlogo
se hace jugueteo o comentario, en el mejor de los casos. Incluse, hay demasiadas
cancesiones ¥ poco rigor expositivo.—J. Rusto.

C. KLucKHOHN, H. A, MuxrAY y D. M. SCHNEIDER, Lo personclidad en lo natura-
leza, la sociedad y lao culture. Grijalbo, Barcelona 1969, 16 X 23, 716 p,

Esty obra constiluye un verdadero diceionario de psicologia de la personali-
dad, con la doble ventaja de estar escrito por eminenles especialistas de psico-
logia y ciencias afines (antropologia, biologia psiquistria, sociologia), quienes
adoptan un amplio eriterio que incluye tedas las corrientes ideolépicas,

Me limito a Eranscribir los principales lemas tratados. La cbra se estrue-
tura en itres partes. La primera, la mds breve, estudia “el concepto de la perso-
nalidad”, en una perspectiva funcionalista. La segunda, que ocupa la casi tola-
lida@d del libro, se subdivide en siete secciones gue estudian las determinantes
de la peorsonalidad, determinantes constitucionales y sociales {grupos, papeles,
situaciones) y las interrelaciones entre determinantes. La tercera recoge “algu-
nas aplicaciones a problemas modernos”,

Entre sus deficlencias hay que deslacar su dezigual puesta al dia, casi im-
posible de conseguir en gbras de este tipo, La disparidad de criterios convierte
el libro, en ocasiones, en una antologia. Por el contrario, su gran mérito radiea,
precisamente, en la amplitud de perspectivas y el interdisciplinarismo practi-
jadlg, aspecto éste.tan urgente en nuestra cultura analitica y analizante—

+» JZUBIC.

Ciencias Psicoldgicas y Sociales

ScHRAML, W. J., Binfithrung in die Tiefenpsychologie. Klett, Stutigart, 1968,
14 x 22, 238 p.

Este volumen viene a ser una pegueha enciclopedia psicolégica al servicio
de los educadores y asistentes sociales. A pesar de su titulo monogréfico, se tra-
ta mas bien de un resumen de numerosos temas psicolégicos vistoy desde la
psicologia profunda.

El antor eomienza con una breve historia del movimienta de psicologia pro-
funda, con sas modernas derivaciones (19-43); a continuacién examina suys mé-
todos y procedimientos lerapéaticos (44-67); viene después un compendio de
paicolagia evolutiva de la infancia y la adelescencia (71-107), que se complemen-
ta con algunas observaciones sobre la personalidad (109-121) y las dificyltades
en el desarrollo (125-149), El apartado siguiente se refiere a los trastornos neu-
roticos en la edad juvenil y su correspondiente terapia {150-179); finalmente,
las dltimas paginus se dedican al estudio de la “pedagogia profunda” (183-227).

Una obra de indudable interés para qulenes va dirigida, anngque ¢on la uni-
iateralidad usunal en las corrientes psicoznaliticas.—-J. RyRrlo.
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BALLAUFF, Th,, Pidagogik, Eine Geschichte der Bildung und Evziehung. B. I: Von
der Antike bis zum Humanismus, Alber, Freiburg-Munich 1968, 15 X 23,
718 p.

Presentamos a nuestros lectores el primer tomo de’ los ires de que constard
esta nueva y monumental historia de la pedagogia. El autor debe pensar que la
historia comienza con los griegos, ya que omite totalmente el pensamiento de
otras civilizaciones. .

Por lo demds, se trata de una presentacién histérica muy al estilo teutsn.
E] mismo titulo es ya significativo: lo primordial es la “formaeién”. Por eso
se concede tanta importaneia al pensamiento filogéfico subyacente en cada autor.
Otra caracteristica de Ja obra es el marcado predominio de log “sistemas” sobre
los “autores”, con o que ¢e consigue nna perspectiva de gran interés,

Este primer volumen recoge el pensamiento pedagdgico desde Pindaro a
Luis Vives, es decir, desde la antigliedad clésica a los humanistus del renaci-
miento, ambos ineluidos,—JF. RusIo,

OVERHAGE, I., Menschenformen im Kiszeitalter. Usnwelter, Gestalten, Eniurc-
klungen. Knecht, Frankfurt 1969, 14,56 x 22,5, 456 p.

Este volumen viene a cerrar un ¢iclo completo en Ia obra del conocido antro-
pologo alemfin en torno gl problema de Ia evolucion de los vivientes: “el fendme-
no”, “la causalidad”, “la hominizacién”, “perspectivas” hacia el future ya en
régimen de auto-evolucién (Experiment Menschheit), Pero, segiin ¢l propio
Overhage, quedaba una laguna: la “sapienciacién” (Sepientation, Sapientisie-
runy) del hombre que ocurridé en la “edad de hielo”, es decir, en los pertodos in-
terglaciales.

La estructura de ln obra viene indieada por el subfitulo: ecologia {*entor-
no"), formag (féziles) ¥ desarrollos. Por cierto gue Overhage se muestra de
acuerdo con la reciente clasificacion del género “homo"” en tres especies: “ha-
bilis, erectus, sapiens”.

Dos grandes virtades, earacteristicas del autor: claridad y decumentacién.
Un defecto: la falta de referencias ocasionalmente; por ejemplo, no cita jamss
a Teilhard de Chardin: ni en la bibliografia ni siquiera al hablar del sinan-
tropo.—J. RUBIO.

BrENNAN, R. E., Higtorie de la psteologie. Morala, Madrid 1969, 18 x 21, 310 p.

Para comprender ¢l estado actual de la realidad es necesario ver su historia.
El devenir se nos presenla como progreso, como una cadena asceudente, en la
que el eslabdn superior no se explica sin todos los infericres. De shi la necesi-
dad de log estudios histérices. Pero estos se pueden realizar de muy diversos mo-
dos y bajo muy diversos puntos de vista. No es lo mizmo un método positivo, que
un método interpretalivo o filoséfico, Gada uno ilega s conclusiones distintas. El
método es fundamental.

El P. Brennan ya es conocido en el campo psicolégico por sus tendencias
tomistas y aristotélicas, Esta misma Historia de la psicologia, segin indica el
titulo completo, estd ideada segiin la vigion tomiste. Esto Je hace incurrir na-
turalmente en cierto unilateralismo. Por lo que a nosotros respecta ng podemos
estar de acuerdo con la visiébn agustinians que da y la eritica que le hace, como
iampoeco con las conclusiones y presupuestos de las primeras péaginas del libro,
De todes modos Ia obra histérica tiene un gran valor y puede prestar sus ser-
vicios, aunque eiertamente no es exhaustiva—L. FERRERO.

Dumont, R., EL hambre futura del hombre, Nova Terra, Barcelona 1969, 21 X 12,
329 p.

René Dumont, autor de varias obras fundameuntales sobre el desarrolio socia-
econdmico en Afriea, en China, en Cuba, abords hoy, en colaboracién con Ber-
nard Rosier, ¢] drama de la supervivencia del hombre sobre la tierra. Bl euadro
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de posibilidades que nos trazan es angustieso y no se trata de un vago temor;
el hambre alcanza ya la India v ronda el Africa y la América latina.

Dos objetivog simultineos se desprenden de su estudio: triplicar la produc-
cién alimenticia antes del afio 2000, y equilibrar la presién demografica. Existen
aun mediog eficaces al aleance del hombre: estimular la investigacién y produc-
cién de nuevos alimentos, redistribuir log excedentes, establecer un impuesto mun-
dial de solidaridad v, para ello, constituir una autoridad uwniversal que coordine
la lucha contra el hambre y griente la natalidad.

Este libro confribuira, sin duda, a tomar eonciencia sobre este grave proble-
ma que nos afects a fodos, y le aseguramos una gran difusién por la competencia
v seriedad con que estd escrito.~—A. FERNANDEZ.

ALBERTINI, J.-M., Los engranajes de lo economia. Nova Terra, Barcelona 1969,
21 X 15, 222 p.

El presente libro es el resuliado de un trabajo en equipo. Su objetive es el
de cooperar a la informacién econdmica de todos los que tienen una responsabi-
lidad en el funcionamiento de la economia de su pais —obreros, jefes de empresa,
hombres politicos— v que se interesan por los fendmenos econémicos no por mera
curiosidad sino ¢on el fin de transformar la economfa. El libro no es un manusl
de teoria econdmica, sino una introduccién en la que se lratam problemas radi-
cales, como: ;Qué e necesita para producir? (eapital, trabajo)., ;Cdémo se pro-
duce? (la empresa). ;Cudl es el resultado de la produccién? (bienes ¥ servicios,
ingresos). Circulos monetarios., La realizacién del equilibrio produecién-renta.
La intervencién del estado y la direccién de la miquina econdémica, Finalmente
nos da una serie de datos ¢obre la economia espafiola~—M. GARRIDO,

MaRCo MARcuioNI, A., Comunidad y desarrollo, Nova Terra, Barcelona 1969,
22 X 18, 154 p.

La tesis de este Iibro podriamos formularla del siguiente mado: sélo se
puede conseguir el desarrolle de la humanidad y de todos los recursos dispomi-
bles y potenciales cnando se toma en consideracion que el primer factor de de-
sarrollo es el hombre como artifice de su vida y de su porvenir.

Para confirmarlo el autor trata de haecernos ver cémo es posible una meto-
dologia de trabajo desde la base y el papel que en este proceso ocupan los tra-
bajadores socinles. Las experiencias llevadas a cabo pavecen convincentes y
dignas de crédito.—M, GARRIDO.

ang, J., La, chsefionza superior en FKspafin, Gredos, Madrid 1989, 18 % 12,
45 p. :

Javier Rubio se enfrenta a univel de encuesta, contando con los limites gue
este método trae consipo —pero preferible es esto a no hablar por hablar—, se
enfrenta, repito, con algunos interrogantes candentes que nos plantea la ensgenan-
za superior en Espafia: ;jHasta qué punto es clasista? ;Puede hablarse de inmo-
vilismo en la participacion de las clases més modestas? ;De qué clases sociales
proceden log estudiantes mis destacados? ;Cuéntos estudiantes no terminan su
earrera? ;Cndl es nuestra sitwacién con respecto a otros paises en este problema?
:Qué hacer con los alumnos destacados?, ete.

El autor constata hechos e indaga causas. El problema de Espafia es ol pro-
blema econémico. De ahi también que se distancien tanto profesién y vocacién. No
elegimos sino que nos viene impuesto. Con todo esto no descartamos una revi-
sién estruetural de la ensefianza en la universidad espafiola, antes bien la juz-
gamos necesaria,—M. GARRIDO.
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VArIos, Critiva del enpitalismo. Novd Terra, Barcelona 1969, 18 ¢ 18, 258 p.

El ecapitalismo es un sistema econdémico que tiende & organizar la economia
fuera de la persona, sobre una finalidad cuantitativa, Impersonsl y exelusiva;
el luero. Se presenta asi orientado contra el trabajo y la responsabilidad, contra
¢l consamidor, contra la libertad y contra la propiedad “personal”.

BEste libro, fruto de un trabajo en equipo, se enfrenta con este érror y lo
analiza desde distintos puntos de mira, apuntando una solucién mis justa en cl
socialismo. ;Utopia o realidad? Mas bien creemos en lo segundo,

Autores de nota en esta cucstion como: Hervé Chaigne, Jean Bonneville,
Raimond Domerge, Pierre Jatlee, elc., ya nos son conocidos. Yo destacaria el
artfeulo de R, Domerge, quien se vuelve a Marx para reproducirnos y actuali-
zarnos el andlisis que Marx hace del capitalismo en su tiempo~~M. GARRIDO.

JacomsoNn, V., Bl didlogo v le entreviata. Euramérica, Madrid 1968, 17 x 11,
119 p.

Una de las técnicas del investigador zoecial, sicélogo, educader, animador,
orientador escolar, etc., es la entrevista. Esta téenica o como alguuos prefieren
lNlamarla “situacidn”, es un instrumento de doble filo, Victor Jacobzon nes da una
relacién teérica basada en experiencias anteriores, llevadas a cabo por sicologos,
asistentes sociales y educadores, acerea del procesgo llevado a cabo en una en-
trevista,

El libro nos hace ver las earacteristicas y condicionamientos de este método,
problemas que plantea, ventajas, inconvenientes, aptitudes y cualidades del en-
trevistador, ete. Concluyende que esta técnica es un problema mds prictice que
tedrico, mis personal que de método esbereotipado—M. GARRIDO.

BarreN, T. R., El enfoque no-directivo en ¢l trabajo sociol de grupo y eomuni-
ded. Euramérica, Madrid 1969, 18 % 11, 254 p.

El antor de este libro desarrolla sus ideas en estrecha conexidn ideolégica
con ese humanismo socio-econdmico predicado por la Populorum Progreseio, Par-
tiendo del presupuests de que el crecimiento humano y comunitario constituye
“eomo un tresumen de nuestros deberes” (PP. n. 18), Babten ha sabido captar,
después de ensayar prolongadamente sus métodos en paises mo desarrollados,
que la vocacién al creecimiento, impresa en el hombre juntamente con la inteli-
gencia y la libertad, es de responsabilidad e incumbencia fundamentalmente per-
sonales. Las cualidades y aptitudes eongénitas precisan de una floracidn posterior
de cardceter mds bien autdénomo. Serd necesaria, claro estd, la educacidn, serin
necesarios igualmente los técnicos de programas y planificaciones y sobre todo
“pensadores de reflexién profunda™ (PP, n. 20), pero no olvidemos 1z ambivalen-
cia de tales mediaciones que lo mismo e pueden convertir en ayuda que en es-
torbo. Ante esta problemdtica Batten nos ofrece hoy el resultado de sus 18 afios
de experimentos, con cspecialistas y trabajadores sociales pertenecienies a pai-
ses de diversa {ndole, en busqueda de! método més auténtico, humano e integral
de trabajo comunitarie, entendido en el mas amplio sentido, es decir todo aquello
gue atafie a 1o que cualquiera puede haeer para ayudar a sus semejantes a su-
perarse v a desarrollarse a si mismos. El autor me ha eerrado los cjos a la
mutacién creciente que en los Ultimos afios se viene operando en torno 2l tra-
bajo social y, asi, frenle al {radicional concepto de métodos directivos, desarro-
lla un enfoque que no dudamos en ealificar de muche mas humano y personalis-
ta: el enfoque no-directivo, que en Ifneas gererales consiste en que la media-
elén que ofrece el trabuajador y el técnico social, proyecte objetivos en principio
alejados de toda determinacién aprioristica y extrinseca. En efecto, ya 1o se tra-
ta de guiar y persuadir, sino de estimular, de despertar fermentos, de hacer
sentir a los demés la indigencia de su propia disminucién, juntamente con ¢l
ofrecimiento de estimulos e informaciones sobre las posibles vias de acceso a una
cualificacién mas humana. De esta forma cerd cada individuo humano el que por
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¢i mismo decida 1o que ha de hacer para resolver su siluacién, Y en la base de
todo cllo, una fundamentacién psicoldgica y teérica muy sugestiva y funcional:
el hecho experimentado de que las personas estin en genmeral mucho més pro-
pensas a actuar por aquellos objetivos que ellos mismos se han marcado libre-
mente que por aquellos gue otrog les han impuesto. De esta forma Batten nos
proporciona un métode de ayuda sin infravaloracién de la dignidad humana,
cuya meta es a nivel de pueblos y a nivel de individuo “legar a ser por si mis-
mos artifices de su destino” (PP. n. 6b).—F. M. Bouzas.

GesHARDT, G., Cuando es la madre lo que tene gue educar. Mensajero, Bilbao
1967, 19 % 12, 168 p.

Una de Ins funciones primarias de los padres dentro de la familia es la edu-
cacién de los hijos, deber éste que pesa sobre ambos cdnyuges. Pero muchas veces
es la madre la encargada exclusiva de esta funcién por aunsencia del padre debida
a diversas causas que el autor no pasa a analizar. Bl Dr. Gusti se ha fijado en
esla irregularidad familiar para describirnos unos casos conerolos en los cuales
pue({im verse log problemas con log que la madre se enfrenta en la educacidn de
sus hijos.

Es un libro meramente deseriplive de unos casos particulares sin ningtn
valor general, con la tunica constante en todos los easos cual es la consulta a
téenicos de la educacién para sclucionar las difienltades que cada caso tiene en
particular. Por tanto hay que ver este libro como sclucidn a los casos que el
autor trae a colacién y mo a todes los que puedan plantearse en la vida real.—
J. M. ToBES.

CHAUCHARD, P., Envejecer juntos. Marfil, Aleoy 1969, 21 x 15, 262 p.

Las ensefianzas de este libro nos llevan a pensar en la pareja de seres por
los gue han pasado los afios ¥ que pneden ser ejemplo y gufa para sus descen-
dientes, Los esposos gue ya no son jévenes en la carne han de serlo por lo me-
nog en el espiritu y comprender a las gencraciones posteriores que pueden juz-
gar la vida con categoriay diferentes a las suyas.

Bste libro nos ensefia también que al igual que sucede en nuestro mundo,
en aquella persona que queda destruida si no va al ritmo gue marca la época,
loe mismo sucede eon los esposos, que se abandonan a la suerte cuando deja de
existir un amor joven enfre ellos—F. HUERGA.

CASTELLANOS, N., Deacubrir lo vide. PPC, Madrid 1969, 14 % 19, 465 p.

Ademés del titulo principal del libro, en su primerz portada se inserta asi-
mismo otro mas abajo, el cnal manifiesta el contenide de este libro, “Encuentros
de Juventud”, Efectivamente este libro nog ha parecido hecho a la medida para
jévenes que por una u otra causa han de reunirse, o encontrarse al menos, en
muchas actividades sean deportivas o docentes. Estruoturado desde lo que ver-
daderamente e3 el cncuentro hasta la formacién de verdaderos amigos partiendo
de un buen compafierismo, pasando por los no menos importantes aspectos, tales
coma el “encuentro” del adolescente con la sociedad, con Dios ¥ eonsigo mismo,
son lag variantes de un libro adecuado para aquellos jévenes llamados a creeer
sanos de alma y cuerpo, forjando desde su juventud lag ansias e ideales que ser-
virdn para formar un mundo mejor.—F, HUERGA.

MarLre, A., Educacion de adultos. Bduoucisn permanente. Escuela Espanola, Ma-
drid 1968, 20 x 14, 244 p.

Ya es de todos conoeida la labor pedagdgica del Dr, Maillo, Su personalidad
etl este campo eg de por si ya un signo positivo al tratar de enjuiciar la presento
obra en la que acomete un tema muy actual dadas lag constantes reivindieacio-
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nes de los adultos, de yno y olro sexo, por que se les olrezea una educacién que
les permita “sitnarse” en los distintos efremlos sociales de les gue forman parte.
De ahf que, uno de los fines m4s importantes, y més de adultos, sea el de traba-
jar en el sentido de “erear” una nueva mentalidad o, lo gque es lo mismo, “cam-
biar de mentalidad” ante un mundo nueve en el que no podemos seguir con cate-
porias y esquemas mentales decimonénicos. De lo contrario se nos escapara
de las manos...

En la Gltima parte trata de la “Educacion permanente” sobre la que existe
bastante confusién y gue el autor intenta aclarar. Nos viene a decir gue si en
algo se diferencian ambas, la educacién de adultos y la educacién permanente,
€S en que ésta es mas cohercnte, mas “planificada™. As{, pues, si la educacién de
adultos quiere ser auléntica tendrd que ser permanente—N. Romdn.

ZAvALLONI, R., Psicopedagogie de las vocaciones. Herder, Barcelona 1968,
21 % 14, 390 p.

“Una exigencia esencial de 1z educacidn, una exigencia hoy universalmente
sentida, es la de conocer la naturaleza humana, es decir, el sujelo real y con-
creto que debe ser educado. Tal conocimiento no serd eiertamente la panacea, no
podrd resolverlo todo; pero al menos permitird evitar muchos errores”. Sabias
palabtas del ya célebre sicélogn Zavalloni. Precisanente su estudio viene a lle-
nar un gran vacio ante la urgente problematica vocacional, provocada, no zola-
mente por la *falta de fe” (lo cual serfa muy discutible), la consabida “baja de
la moralidad” que impide que se manifieste el “germen”™ vocacional en el nifio...
sino por la “ignorancia”™ de la situacidn voeeacional por parte de aquellos gue,
de una u otra forma, son los responsables de la formacién, El autor ha elabora-
do este trabajo “con la esperanza de que pueda resultar para los educadores un
enriquecimiento de experiencias y una conviecidn mas consciente de las dificul-
tades y de la urgencia del problema™,

El cuerpo de la presente obra representa el fruto de un perfedo de més de
diez afos de estudic e investigacién: estudio sistemdiico sobre un malerial bi-
bliegréfico y decumental, expresién de una amplia experiencia educativa; inwves-
tigacion personud sobre candidatos a la vida gacerdotal y religiosa, Es de notar
que el autor no sélo nos ofrece un andlisis cuantitativo —valor numérice y com-
parativo de los resultados— sino que, con el fin de captar las difeventes parvticu-
1a§i_dades de ciertas actitudes personales, nos ofrece un valioso endiisis cuoli-
abivo.

En cuanto al contenido de la obra podemos decir que abarca la totalidad
de la problemdtica vocacional: manifestacién, génesis, desarrollo y cultivo de
la vocacién; los dos componentes del fendémeno voeacional; motivaciones en la
eleccion y decision vocacional; causas de 1a desercién en la misma; seleceién
v formacién de los candidatos; sefiales positivas y negativag de la vocareién; ter-
minando eon el desarrollo de unas perspeciivag de renovacién coneiliar: ovien-
taciontes en la formacién humana, religiosa, sacerdotal y apostélics; revisién de
los métodos educativos.—N. Rom4N.

Favreay, F. - Esters, J. M., Al encuentro de lo Vida, 1.5 y 2.% serie, —Forma-
cion religiose de Preadolescentes— (Manuales del Educador). Marova, Ma-
drid 1968, 22 x 15, 223 y 227 p.

Denfro de lan “Nuveva eoleccién Luz de los Hombres”, Al encuentro de In
Vide comprende los esquemas para preadolescentes (traducidos del francés y
adaptados con gran libertad por Estepz) en dos series —una para cada curgo—,
cada una de las cuales contiene 18 temas.

Estos esquemas —sin ser algo definitivo, ni completo; sin prelengion de sus-
tituir a otros manuales y de un total desarrollo de los programas— se sittan en
el plano de ayuda y ofrecen materiales de alto valor en la prictica de la educa-
cién religiosa, porque intentan contribuir & una categuesis viva, actual, dindmi-
ca, de bisqueda, adapfada a los centros fundamentales de interés de los preado-
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lescontes en su romper con las ideas y esquemas pacificamente reeibidas en anos
anteriores: ese momento en que se descubrem nuevas realidades, momento de
desequilibrio, de inestabilidad, de inseguridad, incluso de vacio. Para dar sentido
a esas nuevas realidades y a todas las energias vitales del mismo educando se
nos ofrece Al encuentro de lo Vida, cuyos temas en una linea prelerentemente
exisieneial, dinamiea y realista, se acercan a las inquictudes y problemas de los
preadolescentes. He aqui los temas correspondientes al primer frimestre de la
serie primera: creer, ;libre?, la alegria de hacer algo Wil, Hegar a ser alguien,
.y para qué esforzarnos?, Navidad, . .

En su desarrollo los temas dan pistas, orientacion y un material suficiente;
pero con flexibilidad, recursos variados {encuestas cueslionarios, trabajo de gru-
po, textos biblicos y autores famosos...} y siempre abiertos a la iniciativa del
educador—B. MATEOS. -

STAMMEN, Th., Sistemes politicos actuales. Guadarrama, Madrid 1069, 18 x 11,
294 p.

El presente libro, como el mismo autor dice, tan sélo persigue un modeslo
objetivo: poner al alecance del lestor ajeno a las ciencias politicas unos eonoeci-
mientos basicos acerca de los sistemas de gobierno de la actualidad y el movi-
miento de los organismos gue funcionan en sus senos. No e¢, ni intenla serlo,
una exposicion profunda y exhaustiva de los diversos linajes de gobierno. Consis-
te sencillamente en una visién global, bien estructurada y muy asequible, de di-
chos sistemas politicos. De ahi que la obra sea sumamente prictica y 1til para
aquel leetor que busque una informacién breve, rapida y compleba de esfos lemas.
—B. ARMFETC.

Rosart, Ph., Las bandas de adolescentes. Studimm, Madrid 1969, 19 > 14, 336 p.

Esta obra es el resuMado de muchos trabajos que el autor ha ide adjuntando
v dindeles proporcién en este Jibro documentadisimo y rico en experiencias,
fruto del contacto directo con alguna de las bandas de =adolescentes y con espe-
cialistas diversos en el conocimiento del hombre. Trata el auntor de ser pedagoge
constantemente e insiste en las condiciones favorables o desfavorables para que
estos grupos se desarrollen normalmente, asi como en la neeesidad de seguir
profundizando todo esto en relacién con la sociedad globzl que rodea a los indi-
viduoy y a las bandas.—E., SaRrna.

Mays, J. B, Cultura odolescente en la sociedod dctunl. Lumen, Barcelona 1968,
18 x 13, 265 p.

Este libro de Mays estd escrito con un convencimiento e idea tnica: la opor-
tunidad y la importancia de la educacidn social en la etapa evolutiva de la ado-
lescencia. E]l autor se compoerta, por lo tanto, como socidlogo y pedagogo. A
través de su eserito entremezela no econ mucho orden, pero si con suficiente
claridad, ideas y sugerencias de los temas mas variados sobre cultura humana
y particularmente juvenil. Intenta introducirse en ese mundo inmense y com-
plicade de los adolescentes y pretende lograr un estudio y un examen soeciolégico
v psicolégico de su situacién actual, haciendo al mismo tiempo laz oportunas
erfticas y recomendaciones a los responsables.—J, SARDS.

PAVL{)QVP; 1., Fisiologia y Psicologin. Alianza Egditorial, Madrid 1968, 18 x 11,
93 p.

Es muy dificil dar a conocer en tan pocas péginas el pensamiento completo
del eminente figidlogo ruso, Pavlev, De tados modaes, log diseursos, Iccciones y
resimenes que A. Coladrén ha seleccionado son ciertamente representativos y
nos ofrecen lo snstancial de las investigaciones y descubrimientos de Pavlov,
Si bien es cierto que en estos trabajos no se traen aspectos importantes de la
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teoria de Pavlov, por olra parte de mds diffcil inteligencia, creemos, sin embar-
go, que estas exclusiones quedun compensadas en cuanto facilitan el resultado
de un librito bastante aecesible a lectores no especializados.-—E. SARDA.

SMIRNOFF, V., Bl Psicoandlisis del nifio. Luis Miracle, Bavcelona 1969, 18 x 12,
326 9.

Es una obra de informaeidn tedrica sin pretensiones de escuela que se afana
por definir y aclarar conceptos, Su objetivo fundamental es ivazar un panorama
general del psicownslisis del niho, viniendo a resultar una especie de introdue-
cién al mismo. Como indica el mismo autor, se limita a destacar determinados
aspectos dignos de-consideracién y a plantear ciertos problemas con la esperanza
de que ello incitari al lector a profundizar més en su investigucién.—E, SarpA.

Krwny, E. L., La valuacion de lus cualidedss hawmangs. Marfil, Alcoy 1969,
20 x 13, 143 p.

Los seres humanos exhiben gran variedad de caracterislicas y, como es
légieo, los sicélogos, antropdlogos, genetistas, etc., se empefian en descubrir el
origen de estas extremas difevencias. El autor presenla en esin obra una amplia
perspectiva de los diversos enfoques en los métodos y problemag de la valuacién
humana, considerando ln importancia que todo esto tiene para el individuo y
para la sociedad.—E. SARDA.

BoONNoOEFFER, D., Sociologia de la Iglesig. Sigueme, Salamanca 1869, 14 ¥ 22,
260 p.

La preccupacién incesante de los protestantes con referemcia a la Iglesia
en su fundacién y en sus estructuras no ha sido pasada por alto en uno de los
precursores de la teolagia radieal, Bonhoeffer.

Ansliza los conceptos de persona y de relacién, con una mezela tal de racio-
nalismo v de idealismo, que easi son incomprensibles, El pensamiento del autor
aueda plasmado al analizar el estado originario del hombre y de la comunidad,
depondiendo del protestantismo ¢ldsico y con base en sus prineipios filoséficos.

E! presente libro ademds de ser la versibn integra de la primera edicidn
liene afadido como apéndice un manuserito de los primeros eseritos del aulor
(afio 1827). Este manuscrito contiene observaciones de Titius y de Seeberg, que
nVo son muy avanzados para las ideas que hoy tenemos de 1a Iglesia.—CRrs1OBAL

BRGARA.

LoreNz, K., L'agression, une histoire naturelle du mal. Flammarion, Paris 1969,
21 ¥ 15, 315 p.

En una perspectiva evolucionista natural, es de suma importancia estudiar
el fenémeno de Ia agresion como uno de los ms#g caracteristicos, que » su vez ba
hecho posible la evolucidn de las especies. Este ingstinto como tal, no diene nada de
patolégico ni de malo. Es el que ha seleccionado a los sujelos mds fuertes y mas
aptos para la veproduceién, permitiendo asi 1z evolueién, en una via ascendente,
hasta el hombre. En él parece que la agresividad ha quedado un poeo desfasada
por los elemenlos de destruceidn inventados por el mismo hombre, Por eso parece
que la apresién no cumple su misién especifica, pero en realidad como medio
instintivoe permanece, eliminando cicrtos obsticulos interiores que le impiden
muchas veces verse a si mismo como clementos del universo, y por consiguiente
sujetos a Iag leyes do la naturaleza.

La conclusién del autor parece un poeo sorprendente, pero es vilida: “el que
ha eonocido realmente el comportamiento de los animales, por este mismo hecho
es capaz de comprender el cardeter (nico del hombre”.—CRISTOBAL VERGARA.
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JARDILLIER, P., Lo orgenizactin humane de las empresas. Tecnos, Madrid 1969,
23 % 16, 487 p.

La técnica ha avanzado enormemente en las dltimas déeadas y los problemas
téenicos que hace afios no se osaba plantear, hoy se resuelven con facilidad; pero
todo ese avance arrollador se encuentra eon una dificultad importante que es
la persona humana con la que apenas se confaba debido a la ley de la oferla
v la demanda del sistema liberal de lz economia de mercado. Pero con ios mo-
vimientos sociales surgidos, los trabajadores reivindican su dignidad humana.

Surge el conflicto entre la organizacién industrial y e} humanismo, Se trata
de establecer la primacia de 1o humano por el cual, aunque se haya olvidado con
frecuencia, tiene razén de ser la téenica.

Si se quiere salvaguardar esos derechos se ha de Lener en cuenta no solo
las leyes de la cconomia y matemdticas sino también las de las ciencias humanas:
psicologia, sociologia, pedagogia, ete. En las grandes empresas ge han de tener
Jjuntos los ingenteros, los médicos, los psicélogos, ete., ya que juntos pueden salvar
o que de humano comprende Ja industria.

El autor ofrece de una forma téenica vy con argot propio log métodos que
en la prictica se utilizan mas frecuentemente en la industria sobre el trabajo
humano.—A.. CALLEJA.

RUDIN, J., Psicoterapia y religién. Razén y fe, Madrid 1069, 20 X 14, 305 p.

La Coleccién psicologia-medieina-pastoral nos presenta un nueve volumen
llamado & tener gran éxito. Su autor —profesor de psicologia pastoral en la
Universidad de Innsbruck— se ha propuesto ofrecer una vision del hombre tal
como se configura en el plano natural; pero a la vez y casi de modo espontineo
aspira a alecanzar otro superior y transcendente.

El libro se dirige a todos los que hoy se ven estimulados a tener una expli-
cacién més profunda de su existencia psiquica.~—A. FERNANDEZ.

VERNON, M. D., Huwmaen Motivation, Cambridge University Prese, Londres-Nueva
York 1969, 21 % 14, 185 p.

La presente obra tiene como destina los estudinntes que cursan estudios de
psicologia. El autor, movido por la escasez de obras sobre la motivacién humana,
sg ha decidido a escribirla con este fin. Es una exposicién de la psicologia de la
motivacién homana en conereto sin tratar los procesos de molivacion de los
animales, tema del gue hay mas estudios hechos. Estudia su naturaleza, el desa-
rrollo de la misma en Jos niftas, las emociones, las necesidades biolagicas, motiva-
cién social, También son tratados los principales efeclos de la frustracién moti-
vacional y otros varios e importantes temas. Acompafia a cada estudic una abun-
dante bibliografia sobre los mismos, Aumque pretende ser sélo una obra de
estudio para slumnos, supera su misma pretensién.—F, MARTINEZ,

GARMENDIA DE OTAOLA, A., Psicologie de los sentimientos. Studium, Madrid 1989,
21 % 14, 441 p.

El autor nos presenta un estudio sistemifico de los sentimientos bagdndose
en agtores que trataron el tema anteriormente: Lersch, Fribes, Spranger, Adler,
Reymert, cte. Parte de un andlisis gencral estudiando primeramente el fenémene
“alma-cuerpo”, su unién, la estructura animiea, las vivencias del fondo endoti-
mico; la sensacién en si misma, susx relaciones eon otros hechos sfquicos, y Ias
tendencias.

Analiza los senlimientos sensotriales elementales y los complejos examingn-
dolos, a la vez, desde el punto de vista funcional para pasar a un estudic particu-
lar de los mismos y detenerse de manera especial en los sentimientos morales y
palt_rlpticos. intelectuales, noéticos y metafisicos, los sentimientos artisticos y
religiosos.



220 LIBROS 98

La obra es una aporlacién al estudic de 1n nafuraleza y valor del sentimien-
to tratando el problema con amplitud y con abundantes datos bibliograficos, Re-
sulta de interés ya gue la educacién de los senlidos y del sentimiento es de suma
importancia en la vida del hombre actual—E, FERNANDEZ.

REy, A., Psychologie clinique et wneurolegic. Delachaux et Niestlé, Neuchatel
1969, 21 % 1b, 406 p.

He aqui una obra lotalmenie cientifica y surmnamente interesante para quienes
se dedican a estas tareas. Toda obra de André Rey esti suficientemente pre-
sentada por su mismo nombre. Sucesor de Claparéde en el Laboraterio de Psicolo-
gia clinica y de servicio de neurologia del Hospilal de Genéve, ¢l primero fundado
en este sentido. Desde entonces, hace 22 afios, no ha cesado en sns investigaciones
en el campo de la psicologia clinica, esto es, en la aplicacién de los métedos de
la psicologia experimental al estudio de los enfermos gue no llegan a adaptarse
o que son desadaptados ¢on lus consiguientes repercusiones sobre los mas varia-
dos aspectos del comportamiento, como define é1 mismo la psicologia elinica.

La presente obra es una recoleccién y presentacién conjunta de difeventes
trabajos del eminente psicélogo y de publicaciones del mismo en vevistas espe-
cializadas asfl como conferenciag y sesiones de reunién de especialistas.

Estos largos afios de investigaciones y experiencias le permiten exponer sus
hallazgos y su método de estudio de diversag perturbaciones neurchsioldgicas v
psicoldgicas asi como un namero considerable de dispositivos y medios para el
estudio de la sensibilidad, la pereepcién visual, el lenguaje artienlado, la eoordina-
¢ion motriz, la memorie, el aprendizaje, ete. Los trabajos, naturalmente, estin
completados y expuestos con la ayuda de abundantes graficos,

Una obra que, dada la personalidad de su autor, seria sin duda esperada
y deré de pran intevés para les medios de lu psicologia clinica y neurologia.—
. MARTINEZ.

GUILLOPE, J. ¥ 8., Le educaciin sexual de fos ninos y de loa adnlescentes. Atenas,
Madrid 1968, 19 3 10, 206 p.

Un librito muy sencillo, Yo creo que en el ambiente espaiiol puede tener su
cometido estupendo, ya (ue en este aspecto hay mucho que ensefiar a los padres,
sobre lodo a los que carecen de una ciertn cultura en este campo o pertenecen
a las clases bajas. Consta de dos partes: una primera tedriea, sintética y sin
complicaciones. Y olra prictica: la mas importante e instvuctiva, ya que los
padres poco instruidos en este aspecto educativo, pueden hallar en ella algunas
buenas soluciones. Se lee amenamenle.—L., FERRERO,

Lowrscn, D.-1., Pidagogisches Istlen, Késel, Miinchen 1969, 11 x 19, 215 p.

Liwisch planten el problema de si la educacion lerapéutica es asunto dera-
péutico o pedagégico. Bl defiende que fundamentalmente tiene un caracter peda-
gogico, independientemente de todas las acepciones exigidas en cada caso para
una rehabilitacién fisica y social. Esto es tratado en la primera parte en desa-
cuierdo con Moor, von Bracken, Wegener y Bleidick,

En una segunda parte, la que responde al fin del libro, investiga Jos funda-
nmentos educalivo-filoséficos de 1a pedapgogia lerapéutica. El hombre, al nacer
debe ser iluminado por la direccidn pedapégica en una actividad, requisito que
también debe cumplir la educacion terapéulica. La meta debe ser flevar al impe-
dido, conforme a la forma y dificultad de su defecto, a una plenitud, lo mas
elevada posible, de su actividad. Asi, la educacién terapéutica es una tarea peda-
gégica, sin ningin caso desesperado, Y de esta forma, la pedagogia terapéntica
encuenira su legitime lugar en la pedagogia general. Esta es la lesis de Lowisch,
—IL. Ramos,
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VeLasco, C., Apuntes de filosofia de lo educucién. T.ex Nova, Valladolid 1969,
23 % 18, 162 p.

No es unz obra de grandes elucubraciones filoséficas ni precisiones peda-
gépicas, pero lo que ha pretendido esli perfectamente conseguido: dar una ex-
posicién clara, precisa y resumida de la nueva asignatura presente en los estu-
dios de Magisterio: Filosofia de Ja educacién. Como consejo es digno decir que
puede prestar ulilidad a profesores y alumnos sirviendo conio guia y orientacion.

He respiva en la abra una visién integral y totalitaria del hombre; as{, en
los modos de conacimiento humano, en las diversas formas gue ha tomado la
educacién a través de la historia, se exponen las diferencias pero no en oposi-
cién; con continnidad, no en salios. Guarda el habil equilibrio entre las tres di-
mengiones del hombre: la vertical, horizontal y autocratica, evitande asi los
errores actuales, el estructyralismo, el humanigmo abhsolnto; asi mismo evita €l
existencizalismo al definir la educacién como un ser secundario gue perfecciona
al ser humano, Pariliendo del hombre como realidad ontolégica, estructural y
precansciente, se mueve en la linea mas pura de San Agustin presente en el
libro “De Magistro”, en el cual coloca la educacién ecomo un descubrir algo ya
presente, un guitar el velo. En la visién historica, aunque resumida, se encuen-
lra el qquid del que partieron los pensadoves. Faltan algunas posturas mis con-
temporancas,—F, SANTAMAR{A,

HoOFSTADTER, R., Anti-intelectualismo en lo wida nortewmericane. Teenos, Ma-
drid 1969, 23 X 16, 405 p

Iiste libro es una encuesta critiea, no una resefia legal de los intelectuales
frente a la camunidad americana, No se centra en una idea sino que explara
diversos rasgos del eardcter norteamericano,

En cada parte va tratando un aspeelo, mirando siempre hacia ese cierto anti-
intelectualismo: La religion del corazém, analiza los movimientos religicsos y
“evangélicos”; la politica de 12 demoeracia; culiura practica, muy propia de los
hombres de negocios, usando y abusando de las ideas pragmatistas de J. Dewey,

Al darnos esta visién un poco sombria, no pretende destruir zino decir lo
que puede representar el inteleefual, como una fuerza viva, dentro de una socie-
dad democritica,

La obra no es un conjunto de reflexiones sin fundamento, sino gue estd ba-
sada en datos histéricos, los cuales nos ayudarin a conocer realmente lo que se
ha respirado sobre este aspecto en esg nacién,

Concienzudo ensayo ¢l de esta obra que ha merecido e] premic Pulitzer de
1964; su autor es conocido por sus trabajos de historia norteamericana y se ha-
lla en posesién de varios premiocs, lo cual avala un poeo los trabajos de este
profesor—A. CALLEYA.

POrDINGER, W., Tendencia ol suicidio. Morata, Madrid 1969, 13 % 21, 163 p.

Siendo evidente que el suicidio es una de las clases de fallecimiento humano
mAs corrientes en nuestro siglo XX, nos parece siempre un acierto cuando se pro-
duce la salida al ptiblico de un libro sobre el tema. Pero en el caso presente la
cosa es mds interesante porque se trata de un estudio médico-sicolégico y médico-
sociologico. Posee muchos grificos y estadisticas sobre diversos temas relaciona-
dos con Ia tendencia al suieidio, una de las eosas que al juzgarla representa ma-
yor sentide de responsabilidad y es en si diffcil, como confiesa el autor en una
de las paginas del libro, Desde una base puramente cientifico-natural y médica
es necesario, come iyuda excelente a le