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Inmunidad de Marfa de la culpa original*

(V)

MARIA ESTUVO EXENTA DEL “FOMES PECCAT!”

Hemos afirmado que, en la mente de Tomas de Strasbourg, el
privilegio inmaculista no excluye el débito de pecado, antes bien
lo incluye por via de redencién preservativa. También hemos afir-
mado que tal privilegio excluye totalmente el pecado original. ¢Y el
“fomes peccati”?

Una consecuencia funesta del pecado original, aparte de la
pérdida, la carencia de la justicia original —recordemos que nues-
tro autor no admite la gracia “gratum faciens” o santificante en el
estado de justicia original— es la infeccion del “fomes peccati”, o
sea, de la concupiscencia, como estimulo y ocasién de pecado.
Tan importante papel juega en nuestra vida moral que muchos es-
colasticos, como vimos, la consideraban como el elemento prima-
rio, el constitutivo formal del pecado original.

No tratamos aqui de la concupiscencia como potencia natu-
ral, sea concupiscible, intelectual o sensitiva, innata en cada uno
de los hombres. Nos referimos a la concupiscencia que inclina vy
arrastra al pecado, mediante el consentimiento libre de la voluntad
al deleite sensible excitado en el alma por - los movimientos des-
ordenados de los apetitos inferiores. Con palabras del Argentinen-
se podemos definirla asi:

“Fomes est quaedam Inordinata concupiscentia appetitus
sensitivi, seu rebellio virium inferiorum ad superiores ex origi-
nali peccato procedens’” 1%,

* Cfr. Estudio Agustiniano 10 (1975) 3-28.
188. THOMAS DE ARGENTINA, In 3 Sent., d.3 q.1 a.3-4.
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O también:

“Rebellio sensualitatis contra imperium voluntatis et ra-
tionis non contingit in homine nisi ratione fomitis derelicti ex
peccato originali” 189,

Tomas de Strasbourg la denomina de muy distinta manera:
fomes peccti ™, concupiscencia habitual™, pronitas ad peccan-
dum *?, habilitas ad malum *, libido **. A veces usa varios nombres
indistintamente **, pero el que predomina y prevalece sobre todos
es el de “fomes peccati”. :

En cuanto significa inclinacién y desorden de la naturaleza
hacia el mal es algo negativo. Es privacion de orden y de armonia.
Su presencia favorece la rebelion de las potencias inferiores con-
tra las superiores y es ocasionada por la ausencia o privaciéon de
la justicia original, y por ende, por la presencia del pecado origi-
nal *s, En cierto sentido la concupiscencia es causa de todo peca-
do actual, ya se trate de pecado de omisién o de comision ¥,

189. THoMAS DE ARGENTINA, Ib., d.17-18 g.1 a.2 concl.2 ad 1. Cfr. ade-
mas In 2 Sent., d.34 q. a.2, solutio primae clausulae, ad 4 donde escribe:
“...propter fomitem derelictum in homine ex peccato originali, voluntas
hominis sic allicitur a rebus temporalibus, et per consequens sic distrai-
tur, quod quandoque non attendit ad reetum iudicium rationis”.

190. In 2 Sent., d.21-33 q.1 a.l concl. 1, ad.3; d.30-31 q.1 a.3 concl.
1, ad 9; d.32-33 q.1 contra; d.3¢4 q.1 a.2, solutio primae clausulae,
ad 4; d.35-36 q.1 a.l concl.2, -ad9; ib.,, a2 concl. 1, solutio ad ter-
tiam instantiam; In 3 Sent., d.3 ql a.3-4; d.17-18 q.1 a.2 concl. 2, ad
1; In 4 Sent., d.1 q.3, solutio rationum primae opinionis, 1; d.3 q.1 a.4.

191. THOMAS DE ARGENTINA, In 2 Sent., d.30-31 q.1 a.3 concl. 1, ad9; d.
32-33 q.1 a.3 conecl.l, 3; d.35-36 q.1 a.l concl. 2, ad 9.

192, Ib., d.32-33 q.1, contra; ib., a.l.

193. Ib., d.35-36 .1 a.2 concl. 1 solutio ad tertlam instantiam.

194, Ib., d.30-31 q.1 a.3 concl. 1, ad9.

195. Ib.: “...esset tamen libido vel concupiscentia habitualis, quae
est derelicta in eo ab ipso peccato originali, quae dicitur fomes
peccati...”; ib, d.32-33 .1 contra: “Experientia docet, scilicet quod
fomes peccati, scilicet pronitas peccandi...”; d.35-36 q.1 a.2 concl
1, solutio ad tertiam instantiam: “...quia habilitas ad malum, puta fomes
peccati fundatur in natura...”,

196. Ib., d.32-33 q.1 a.l: “...pronitas ad peccandum: quae omnia-

contingunt in nobis ex rebellione virium inferiorum ad superiores, et
haec rebellio accidit ex remotione originalis iustitiae”.

197. Ib, d.35-36 q.1 a.l concl. 2, ad.9: “Ad nonum dicendum,
quod duplex est concupiscentia: una scilicet actualis, quae est ac-
tus elicitus; alia habitualis, quae non est actus elicitus, sed est ip-
se fomes peccati; et de illa concupiseentia secundo modo dicta sunt ver-
ba illlus glossae intelligenda, cum dicit: “quod omne peccatum actuale est
concupiscentia”, et ibi est praedicatio non formalis, sed causalis; quia
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Esta habilidad que existe en la parte inferior del hombre para
moverse sin obedecer a la recta razén, aunque sea una conse-
cuencia del pecado original, no esta incluida necesariamente en la
inmunidad del pecado del mismo nombre (recordemos lo expues-
to al tratar del elemento material de! pecado original, sobre todo
en lo referente a los efectos del bautismo y la concupiscencia). De
ahi la necesidad de tratar aparte la cuestion. Y esto hace Tomas
de Argentina..

Al proponerse el problema™® evoca primeramente el pensa-
miento de los grandes doctores de la escolastica:

“Dicunt doctores satis multi quod sanctificatio, quam Vir-
go recepit in utero matris, fecit ad fomitis ligationem, sed
sanctificatio abundans, quam recepit in filii sui conceptione,
fecit ad fomitis iam ligati totalem extirpationem” 1%,

San Alberto Magno®, San Buenaventura®, Sto. Tomas de
Aquino *, Pedro de Tarantasia®, Ricardo de Medievillel®™, Egidio
Romano **, Durando de Saint-Pourcain** y la mayoria de los tedlo-
gos de su tiempo opinaron que el “fomes peccati” en la primera.
santificacion de Maria en el seno de su madre estuvo solamente li-
gado, cohibido o como dormido, por la obra de la gracia divina y

fomes est quodammodo causa omnis peccati actualis, sive sit peccatum
omissionis, sive commissionis”.

©198. Tomas de Strasbourg habla de este tema al estudiar las santi-
ficaciones de Maria: “De prima et secunda sanctificatione, guam recepit
in Christi conceptione” (In 3 Sent., d.3 q.1 a.3-4),

199. THOMAS DE ARGENTINA, ib.

200. ALBERTUS Macgnus, In 3 Sent., d.3 a.6 solutio, a.4 solutio; Summ.
Theol., I1.> q.111 m.1 solutio. Cfr. B: Korosac, Mariologia S. Alberti Magni
eiusque coaequalium. Bibliotheca Mariana Medii Aevi, 8 (Roma, 1954) 384-
395.

201. 'BONAVENTURA, In 3 Sent., d.3 p.1 a.2 q.2. :

3- 202. Tromas AQ., Summ. Theol., II1." q.27 a.3; ib., a.4, ad 1l; In 3 Sent.,
d.3 q.1 a.l. o

203. PETRUS DE TARANTASIA, In 3. Sent., d.3 4.1 a.l. :

'204. ‘RICHARDUS DE MEDIAVILLE, Im 3 Sent.,” d.3 a.l1 ¢.3-4: “Respondeo
quod post primam sanctificationem Virgo Maria... per abundantia gratiae
repressus fuit in ea fomes vel ligatus...” (q.3). “Respondeo quod per..se-
cundam sanctificationem Virginis humilitas (sic) concupiscendi quae est
fomes fuit in ea destructa: et peccandi possibilitas ab ea sublata” (q.4).

‘5205, AEecipius RomANUS, In 3 Sent., d.3 q.1 a.2-4.. En 1a resolutio ad 4
eséribe: “Quae omnia ad duplicem sanc’mﬁcatlonem Virginis, quae per
primam sanctificationem' habuit fomitem ligatum, per secundam vero ha-
buit fomitem amotum et extirpatuin; de faecili adaptari possunt”. :

206. DURANDUS DE SAINT-POURCAIN, In 3 Sent.,:.d.8' q:3: “chendum
qg?dt per primam ‘sanctificationem solum fuit hgatus, sed . per secundam
ablatus”.



176 C. MATEOS 4

por una especial providencia de parte de Dios. En la segunda san-
tificacién de Maria, que tuvo lugar en la concepcion de Cristo, fue
completamente extinguido. Porque pondr extinguido el “fomes”
en la primera santificacion de la Virgen, ie quitaba en cierto modo
alguna dignidad a Cristo, en cuya carne debié manifestarse prime-
ro esta inmunidad *. ‘

Tomas de Strasbourg comprende que la solucién apuntada por
ios doctores escolésticos no carece de razon, suponiendo que en
realidad Maria haya incurrido en el pecado original y no haya sido
preservada de él. Y efectivamente, antes de proferir su sentencia,
opuesta a la de los maestros citados, reconoce la veracidad condi-
cicnada de tal afirmacién ®®, ya que el “fomes peccati” es una con-
secuencia del pecado original. Pero para él la cuestion tiene otra
solucién mucho mas facil y sencilla. Maria, dice con humildad que
le honra, estuvo totalmente inmune, exenta del “fomes peccati”,
considerado bien sea in actu primo (=la misma potencia del ape-
tito sensitivo en cuanto inclinada o dispuesta a producir movimien-
tos desordenados) o del “fomes peccti” considerado in actu secun-
do (=movimientos ya actualizados del mismo apetito hacia un ob-
jeto sensible contrario a la razén, que antecede a la misma y la
atrae al pecado). Asi lo exigen la pureza y la santidad que conve-
nian a la futura Madre de Dios.

“Salvo tamen semper meliori iudicio, non videtur mihi
quod huiusmodi fomes fuerit in beata Virgine: quia non po-
sita causa non ponitur effectus, nec est ponendus; sed ego

207. Esta misma opiniéon fue defendida ya por el Maestro de las
Sentencias, PEpro LomBARDO, Liber III, d.3, y mas tarde por A. GONTIER, In
3 Sent., d.3 (cfr. J. ALraro, “La Inmaculada Concepcion en los escritos
inéditos de un discipulo de Duns Scoto, Aufredo Gontier”, en Gregoria-
num, 36, 1955, 617); GUILLERMO DE NOTTINGHAM, In 3 Sent., d.3 q.1 a.4 (cfr.
A. EMMEN, “Immaculata Deiparae Conceptio secundum Guillelmum de
Nottingham”, en Marianum, 5, 1943, 259).

J. DuNs ScoTo parece aceptar esta sentencia cuando escribe: ‘“Aliter
etiam potest hoc salvari, quia caro potuit purgari ante unionem animae,
sicut in Filii Dei conceptione tenetur quod omnis fomes extintus fuit...”
(In 3 Sent., d.3 q.1 ad3; cfr. C. BaLic, Ioannis Duns Scoti, Doctoris Ma-
riani..., p. 228). }

Cfr. J. o CasTrRO ENGLER, “Explicacao teologica do dom da imunidade
da concupiscencia na Imaculada”, en Ephem. Mariologicae, 4, 1954, 334-
356; T.M. BarroLoMEI, “La Vergine Immacolata esenta dalla concupiscen-
za e impeccabile”, en ib., 11, 1961, 437-470.

208. THOMAS DE ARGENTINA, In 3 Sent, d.3 q.1 a.3-4: “...sed quamvis
istud sit benedictum, praesupposito quod Virgo originali culpa fuerit ma-
culata...”.
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non pono Virginem unquam fuisse maculatam per ipsam ori-
ginalem culpam: ergo, etc” 209,

Nada, pues, de represién, ligacién, extincion o anulaciéon del “fo-
mes peccati”. Hemos de hablar méas bien de exclusion, es decir,

Gue no existié en ‘Maria; que ésta estuvo exenta de! “fomes pecca-
ti” e,

Sobre el valor de este argumento y citando expresamente a
Tomas de Argentina, junto con Marsilio d’Inghen y Francisco de
Cristo, entre los tedlogos que han negado la existencia del “fomes
peccati” en Maria, Egidio de la Presentacién afirma que no es muy
sélido ni firme el argumento ni buena su consecuencia, ya que fue
posible que existiera el “fomes peccati” en Maria, aun afirmando
su inmunidad de la culpa hereditaria. Y toma como base de su
razonamiento el hecho de que la concupiscencia permanezca en el
cristiano después del bautismo, si bien no le es imputada a culpa,
cuando ya no existe en él el pecado original #.. Sin embargo, a pe-
sar de las razones de Egidio de la Presentacion contra la prueba
del Argentinense y los secuaces de su doctrina, hemos de decir que
fa opinion y argumento de Tomas de Strasbourg es condividida por
la mayoria de los tedlogos que admiten el privilegio mariano y es
uno de los argumentos comunes que se encuentran en los Manuales

209. THOMAS DE ARGENTINA, ib.

210. Tomas de Argentina parece contradecirse a si mismo —es una
objecién que podria presentarsenos— ya que, al tratar de la amision de
la caridad, escribe: “...sed omnis homo, in quo fomes peccati nec est li-
gatus, sicut videtur esse in eis qui sunt in gratia Dei confirmati, nec ex-
tirpatus, sicut est in quolibet beato in patria, et fuit in beata Virgine
cum adhue erat in vita...” (In 3 Sent., d.31-32 q.1 a.l concl. 1).

Creemos, sin embargo, que esta expresién debe interpretarse a la luz
de lo expuesto anteriormente, al proponer expresamente la cuestion del “fo-
mes peccati”. Y en este caso tiene el significado de exencién, inmunidad,
exclusion. Por otra parte, el término “extirpatus” viene exigido por el pen-
samiento siguiente, a saber, “sicut in quolibet beato in patria”. Y al tra-
tarse de Maria acomoda el mismo término para decir que durante su vi-
da terrena no tuvo este “fomes” o inclinacién al pecado.

211. AEGIDIUS A PRAESENTATIONE, De Immaculata B. Virginis Concep-
tione ab omni originali peccati immuni libri quattuor, 1.4 ¢.2 a.7 §2 (Co-
nimbricae, 1617) 408: “...qui ex negatione peccati originalis arguunt in B.
Virgine negationem fomitis; non satis firmiter arguere: siquidem non est
bona consequentia: B. Virgo non habuit originalem culpam: ergo non
habuit fomitem. Quod notabis adversus... THOMAS DE ARGENTINA, In 3 d.3
q.1 a.3-4..., quatenus probant B. Virginem non habuisse fomitem, quia non
habuit originalem”. ’ :

En el articulo 8 § 2 de la misma cuestion y libro, Egidio de 1a Presen-
tacion vuelve a enumerar a Tomas de Strasbourg entre los tedlogos que
afirmaron la exclusiéon o negacion del “fomes peccati” en Maria.
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de Teo.ogia. Y que de hecho, en el caso de Maria, sirve para pro-
bar suficientemente la exclusién del “fomes” en Maria, puesto que
Maria fue preservada del pecado original y no pudo darse en Ella
el “fomes peccati”, que es un efecto de dicho pecado.

También nos habla Tomas de Strasbourg de las dos santifica-
ciones de Maria, en el Utero materno y en la Encarnacion, pero no
como relacionadas con el “fomes peccati” —aunque hable de él—
sino para excluirle una vez mas del alma de Maria.

“Dico igitur quod praedictae sanctiﬁcationés non opera-
bantur in Virgine alicuius vitiositatis ligationem vel extirpa-
tionem: sed tantummodo virtutis et venustatis insertionem?” 212,

No es necesario proponer la existencia de un efecto, cuando
se comienza por negar la existencia total de su causa. Y el “fomes
peccti”, en cuanto tal, en cuanto principio de pecados subsiguien-
tes, es un efecto o residuo de algo que en Maria Tomés de Stras-
bourg niega rotundamente. Preservada del pecado oriiginal en vir-
tud de los méritos de Cristo, no pudo tener el “fomes peccati”, que
€s una consecuencia de ese pecado. El hecho de hablar de una
exencion total de pecado en Maria implica, seglin el “Doctor Facil”,
no sélo la exencién de la enemistad habida por la carencia de una
justicia original, sino también la exenciéon de la concupiscencia,
que forma parte de la culpa de origen*:,

Una vez més la expresion de la Bula Ineffabilis Deus: “ab om-
ni originalis culpae labe praeservatam inmunem?”, tiene perfecta ca-
bida en la doctrina de Tomas de Strasbourg. La perfeccién inicial
de Maria, expresada por las férmulas “virtute divina praeservata a
peccato”, “virginem praeservare ab omni macula”, “praeventa Spi-
ritus Sancti gratia”, “Virginem matrem a tali macula praeservan-
do”, etc., aunque en realidad y conforme a su pensamiento no im-
pliqguen exencion del débito de pecado —que él denomina con el
término de “possibilitas”— ya que éste no tiene razén de macula
sino de peligrosidad, si exigen en cambio, con exigencia formal, la
inmunidad de pecado de origen y con consecuencia implicita la

212. THOMAS DE ARGENTINA, In 3 Sent., d.3 q.1 a.3-4.

213. No creemos tengan razén quienes, como J.A. Aipama (Sacrae
Theologiae Summa. Mariologia, Madrid, 1956, 361), enumeran a Tomas de
Strasbourg entre los defensores de la extincion del “fomes” en la prime-
ra santificacion de Maria. :
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carencia, la exclusion del “fomes peccati” o de la concupiscencia,
habil e inclinada a desobedecer a la razén.

Y una vez mas la personalidad del “Doctor Facil” nos descu-
bre el profundo y acertado contenido de sus elucubraciones mario-
l6gicas. Personalidad que reclama para si la gloria de ser uno de
los primeros tedlogos, si no el primero, que excluyé de Maria toda
clase de “fomes peccati”. perfilando hasta lo Gltimo las consecuen-
cias de excluir en Maria la culpa original.

Hemos de constatar que, de todos los autores medievales que
hemos podido consultar —y han sido muchos—, Tomas de Stras-
bourg es el primero que explicitamente propone y resuelve la cues-
tibn en sentido afirmativo, excluyendo todo “fomes peccati”’ en
Maria. En apoyo de nuestra opinion tenemos también el testimonio
de la mayoria de los tedlogos marianos de las centurias siguien-
tes, quienes, al tratar el tema del “fomes peccati”, enumeran a To-
mas de Strasbourg en primer lugar entre los defensores de la ca-
rencia, de la exclusion del mismo en el caso de Maria.

Alejandro de Ales habia hablado de la extincion del “fomes”
en la primera santificacion de tal modo que “nihil in sua persona
remansit purgandum, sed solum in natura”®4. El mismo Francisco
de Mayron, acérrimo defensor del privilegio inmaculista, habla de
extincién o prevencion del “fomes”. Asi, por ejemplo, escribe: “In
prima autem sanctificatione fuit in ea fomes extinctus sive praeven-
tus, in secunda autem totaliter extinctus”?s. “Tertium decimum est
quod caruit Mater Domini ex tali praeservatione aliquibus poenis
peccati originalis, prima quidem poena concuplscenCIae quia libi-
do in ea fuit extincta...”®".

Solamente Pedro Tomas, que murid hacia 13507, en su obra
De" Conceptione B. Mariae Virginis Tractatus o Liber de innocentia
B. Mariae Virginis, nos ha dejado una expresion alusiva al tema de
que tratamos. Dilce asi: “...sed Virgo nec in origine in utero pecca-
tum traxit, nec originalem fomitem habuit serpentem”*. Sin embar-

214, ALEXANDER HALENSIS, Summ. Theol., IIL." tract.2 q.2 m.2 c.2.

215. FRANCISCUS DE MAYRON, In 3 Sent., d.3 4.1 a.9: cfr. ALVA Y ASTOR-
GA,” Monumenta antiqua seraphica..., p.278.

216. FRANCISCUS DE MAYRON, Tractatus de Conceptzone B. Mariae Vir-
gmzs art.10: cfr. ALVA Y ASTORGA, 0. C., D:292."

217, Cfr. A. TEETAERT, “Pierre Thomas” en cht. Theolog. Cathol.,
XII/2 (Paris 1935) cols. 2046ss. .
) 218. PEeTRUS THOMAS, 0. ¢. 1.2 pars.6 cap.8: cfr. ALva Y ASTORGA, 0b.
cit., ».258.
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go, se trata de una afirmacién aislada, que no ha encontrado eco
en los tedlogos y escritores posteriores.

Posteriormente a Tomas de Argentina, la exclusion del “fomes
peccati” en Maria es afirmada por numerosos escritores, teélogos
o polemistas, defensores del privilegio blanco de Maria. Merece es-
pecial menciéon Marsilio de Inghen, quien sin duda alguna recoge
esta opinion del “Doctor Facil”’, de quien depende bastante en la
solucién de las cuestiones inmaculistas ®*. Su solucién en el caso
de! “fomes peccati” en Maria suena idéntica a la del Argentinense:
“Unum corollarium concedendum est: quod fomitem in ea derelec-
tum ex culpa originali, quam non contraxit, nunquam habuit. Patet
quia non fuit concepta in illa culpa, ut dictum est”*.

Incluso el franciscano Juan Vidal (+ 1394), algunos afios mas
tarde, propone y resuelve en sentido afirmativo esta cuestion. En
su obra Tractatus de conceptione B. Mariae Virginis, 1.3 9.5 se
pregunta “utrum puritas carnis Virginis Mariae fuerit a fomite pe-
nitus praeservata”. Y contesta sin vacilaciones: “De quo affirmati-
ve opinor...”. Y comienza a dar razones y solucionar dificultades
para probar su opinion *., Pero tengamos en cuenta .que Juan Vidal
conoce la obra, o al menos la doctrina, de Tomas de Strasbourg, a
quien en este mismo Tratado, I.5q.7, enumera entre los principa-
les defensores de la Inmaculada *. '

Nos parece, por tanto, muy extrafio y de dificil explicacién el
hecho de que el nombre del Argentinense brille por su ausencia en
casi todos los estudios o tratados modernos que tratan el tema del
“fomes peccati” en Maria, aunque solo sea en el aspecto histori-

Es de notar que X. LE Bacrerer (l. c., ¢0l.1093) la aplica al “fomes
peceati”’, Sin embargo, su afirmacion precedente, “les defenseurs du glo-
rieux privilége s’accordent & écarter de la bienheureuse Vierge non seu-
lement le péché originel, mais encore le fomes peccati, la concupiscence
considérée dans son principe”, no es tan cierta como si se trata de la ex-
clusién del fomes y no de su extineién o ligacion. ) )

. 219. Fundamos nuestra afirmacion en el mismo Marsilio, quien es-
cribe, al tratar el tema de la Inmaculada: “plures doctores dicunt fuisse
conceptam in originali... et plurimi etiam moderni dicunt contrarium, ut
THOMAS DE ARGENTINA, in 1.2 d.31 ¢.1 a.3 et in 1.3 d.30 (aunque es d.3)...”
(Quaestiones super II Librum Sententiarum, d.20 a.2).

220. MARSILIUS D’INGHEN, Quaestiones in III Librum Sententiarum,
d.4 a.l pars 2.

221. Cfr. ALva Y ASTORGA, 0. C., 131-132.

222. ToanNES Virtanis, Tractatus de Conceptione B. Mariae Virginis 1.5
a.7: “Quintus testis est THOMAS DE ARGENTINA, Ordinis Eremitarum, in 3
d.3 g.unica a.l ubi ponit factam Virginem ab originali peccato praeser-
vatam fuisse”. (Cfr. ALva Y ASTORGA, 0. C., 162).
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co ¥, Omisién o ausencia que juzgamos digna de critica a todas
luces justa, ya que precisamente aquellos mismos autores a los
“que proponen como paladines de la exclusién o carencia del “fo-
mes peccati” en Maria (Vazquez, Vega, Salazar, etc.), tienen a gala
el recurrir siempre al agustino de Strasbourg, cuyo testimonio y
_opinién comparten plenamente.

Nos place a este propdsito traer a colacién algunas afirmacio-
nes de los principales defensores de la carencia del “fomes pecca-
ti” en Maria para demostrar que no son superfluas e infundadas
nuestras afirmaciones. Comenzamos por Gabriel Vazquez (1551-
1604). Dice el ilustre jesuita: “Ceterum iuxta ea quae supra dixi-
mus de praeservatione Virginis a peccato originali, multo probabi-
fius est formitem peccati numguam in ea fuisse: non dico extinctum
fuisse, quasi aliquo tempore in ea praecesserit, nec dico ligatum un-
cuam fuisse, quasi re vera in Virgine aliquo tempore manserit, sed
numguam ullo modo in ea fuisse. Quam sententiam ex scholasticis
expresse docuerunt THOMAS DE ARGENTINA, In /I, disp. 3 q.1
a.3 et 4 parum a principio; MARSILIUS, In i, d.4 g.1 p.2 coll. post
secundam notationem conclus. 4... etc.”®, Y afade: “THOMAS DE
ARGENTINA nihi! dicit de essentia fomitis, neque de modo, quo
existimat in Virginem nunquam fuisse”?.

Ya vimos anteriormente el testimonio de Egidio de la Presen-
tacion. Veamos ahora el de Fernando Quirino de Salazar, quien
enumera también en primer lugar a Tomas de Strasbourg entre los
defensores de la exclusion del “fomes peccati” en Maria desde el
principio de su concepcion. “Nos ergo —escribe— cum pluribus
sentimus, in Deipara ab ipso conceptionis exordio peccati fomitem,
nen ut alii dicunt ligatum, aut constrictum, sed prorsus restinctum
et suffocatum fuisse. Hanc sententiam tradunt THOMAS DE AR-
GENTINA /n 3 d.3 g. unica art.3 et4..."*.

223. Asi, por ejemplo, parecen desconocer 1la opinién de nuestro au-
tor: T. M. BARTOLOMEI, “La Vergine Immacolata esenta...”, 437-470; J. DE
CASTRO ENGLER, [. c., 334-356.

224. @G. VAzquez, Commentariorum ac disputationum in tertiam par-
tem Sti. Thomae, in q.27 a.2: disputatio 118 ¢.4 n.38: t.II (Lugduni 1619) .
39. ‘

225. G. VAzQuEz, ib. Hemos de decir, sin embargo, contra Vizquez que
si bien Tomdas de Argentina no trata del modo como carecié Maria del
“fomes peccati”, si trata de su esencia, como hemos podido ver anterior-
mente, :

226. F. Q. bE SALAZAR, Pro Immaculata Deiparae Virginis Conception
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No menos elocuente es el testimonio de Benedicto Plazza. Des-
pues de citar las pruebas del argumento “fecit” de Tomas de .Ar-
gentina, escribe: “lllud quoque in ARGENTINA laudandum, quod
ex asserta B. Virginis praeservatione ab originali peccato, alibi
(art. 3 et4) concludit, quod nos in Apparatu, n. 100 dicebamus, sci-
licet, peccati fomitem in B. Virgine non ligatum aut extirpatum, sed
numquam simpliciter fuisse: quia, inquit, “fomes est quaedam in-
ordinata concupiscentia appetitus sensitivi, ex originali peccato
proveniens”*,

Réstanos , por ultimo, consignar el testimohio no menos expre-
sivo de Cristéforo Vega (1595-1672), autor de la Theologia Maria-
na, donde se puede encontrar, a juicio de H. Hurter *, todo cuanto
se ha dicho o disputado sobre la Virgen Maria. Antes de enunciar
su opinién en torno al “fomes peccati” en Maria recuerda las diver-
sas opiniones que a través de la historia de la teologia mariana se
han sucedido. Al exponer la defendida por nuestro autor, Tomas de
Strasbourg, escribe: “Alter igitur sentiendi modus est, nullum fomi-
tem peccati in B. Virgine unquam fuisse. lta THOMAS DE ARGENTI-
NA /n 3d.3 9. unica a.3 et 4; Marsilius..., Corduba..., Vazquez..., etc.
et alii moderni communiter. Plura sunt fundamenta quae hanc cons-
tabilium veritatem, fomitem videlicet hunc procul esse a B. Virgine
amandandum ab instante sui Conceptus...”?. Y concluye, expo-
niendo su propia sentencia; que en nada difiere de la anterior: “Di-
cerem ergo in B. Virgine numquam fuisse fomitem ligatum, nec pro-
prie extinctum; quia quod vinculis constringitur, supponitur existe-
re: numquam autem fuit fomes hic in B. Virgine: adeoque neque
constringi potest. Similiter id solum quod aliquando vixit, mori et
extingui dici potest; sed in B. Virgine nunquam vixit fomes peccati,
ergo perperam dicitur ligatus et extinctus fomes in V|rg|ne Deipa-
ra”%o R

defensio ad Philippum III Hispaniarum et Indiarum catholicum regem, c.
28 § 2 (Compluti 1618) 243.

1227, P. Prazza, Causa Immaculatae Conceptionis Sanctissimae Matris
Dei Mariae Dominae nostrae, actio 7, art.2, testimonium 13 (Coloniae
1751) 337.

228. H. HurTER, Nomenclator litterarius recentioris theologiae catho-
licae, 11 (Oeniponte 1893) cols. 12-13.

229. Ch. VEGA, Theologia Mariana, t.I, palestra IX, certamen 1, n.
857 (Lugduni 1653) 229. :

230. Ib., n.864, p.302.



MARIA ESTUVO EXENTA DE TODO PECADO ACTUAL,
PERSONAL, ASI MORTAL COMO VENIAL

Las mismas razones teoldgicas que exigen en Maria la inmuni-
dad de toda mancha original, reclaman también la inmunidad de
todo pecado actual. Incluso los mismos doctores escolasticos, que
negaban el privilegio inmaculista, admitian, sin embargo, en Maria
la inmunidad de cualquier pecado actual. Inmunidad exigida por
razon de la singular misién a la que Maria estaba destinada.

Tomas de Strasbourg, en su elaboracién teolégica sobre las
prerrogativas marianas, sigue ahondando en el mar infinito de gra-
cias que adornaron el alma de Maria durante su vida en la tierra®.
Preservada inmune del “fomes peccati”, de la concupiscencia, du-
rante su vida Maria estuvo también exenta de pecados actuales.

“Quantum ad secundum articulum dico breviter quod glo-
riosa Virgo numquam contraxerit peccatum actuale” 22,

Y en otro lugar:

“...etiam patet de Beata Virgine, quia ipsa nullum pececa-
tum habuit, nec originale, nec actuale” 23,

Esta perfecta inmunidad de todo pecado actual, personal,  en
" sentir del Argentinense, es una consecuencia del privilegio de su
inmaculada concepcién. Y, por tanto, tiene, como ésta, caracter
de verdadero privilegio:

“Quia si illud quod magis videtur, non est, nec illud quod
minus; sed magis videtur contraxisse peccatum originale et
non contraxit, ut patet ex praecedentis; ergo nec habuit ali-

- quod actuale” %4,

Privilegio singular, concedido por Cristo a su Madre y solamente a

231. “Utrum Beata Virgo contraxerit aliquod peccatum actuale in sua
conversatione” (THOMAS DE ARGENTINA, In 3 Sent., d.3 q.1 a.2).

232. Ib.

233. In 4 Sent., 4.18 q.1 a.4 concl. 2, contra opinionem. -

234, In 3 Sent., d.3 q.1 a.2.
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Ella —al menos no consta que haya sido concedido a algin otro—
a quien honré mas que a ninguna criatura.

Como segundo argumento, Tomas de Strasbourg recurre de
nuevo al testimonio de la Tradicién y de la Escritura. Es la autori-
dad de Agustin *, fundada en el contenido de la literatura juanista,
la que revaloriza la veracidad de su conclusién:

“Praeterea, dicit Augustinus in libro De natura et gratia:
Hac ergo virgine excepta, si omnes sancti et sanctae Dei con-
gregari possunt, et quaeretur ab eis an peccatum haberent;
quid responderent, nisi quod Ioannes ait? Si dixerimus quo-
niam peccatum non habemus, nos ipsos seducimus” 2,

De donde resulta —aunque Tomas de Strasbourg no lo diga
expresamente, se deduce de su argumentacion— que Maria estuvo
inmune de todo pecado actual, tanto mortal como venial. La pre-
sente afirmacion de Agustin, y ain mejor, el texto biblico juanista,
no puede entenderse de los pecados graves o mortales, sino delos
pecados veniales, ya que se han dado y se dan, gracias a Dios,
muchas personas libres de toda culpa personal grave.

Por ultimo, también tienen aqui perfecta cabida los argumen-
tos de conveniencia que Tomas de Strasbourg esgrime al resolver
la cuestion del privilegio concepcionista®: si Maria hubiera incu-
rrido en pecados actuales (diremos ahora), Cristo no habria hon-
rado como debiera a su Madre, pues cualquier hijo esta obligado
por precepto divino a preservar o librar a su madre de cualquier
mal, por pequefio que sea. Y si convenia que la preservara del pe-
cado de origen, con mayor razén convenia que Maria estuviera
exenta de la culpa actual, ya que el pecado actual, al ser personal,
hiere la dignidad personal de Maria mucho méas que el pecado ori-
ginal, que es pecado de la naturaleza.

235. AugusTINUS, De natura et gratia, c.36 a.42: PL 44,267. El texto
integro es el siguiente: “Hac ergo Virgine excepta, si omnes illos sanctos
et sanctas, cum hic viverent, congregare possemus et interrogare utrum
essent sine peccato, quid fuisse responsuros putamus? Utrum hoc quod
iste dicit, an quod Ioannes Apostolus? Rogo vos, quantalibet fuerit in hoc
corpore excellentia sanctitatis, si hoc interrogari potuissent, nonne una
voce clamassent: Si dixerimus quia peccatum non habemus, nos ipsos se-
ducimus, et veritas in nobis non est?”. El texto eserituristico citado esta
tomado de 1 Jn 1,8.

236. In 3 Sent., d.3 q.1 a.2.

237. Ib., d.3 q.1 a.1l conc. 2.



IMPECABILIDAD DE MARIA

Tras insistir sobre el hecho, ya consolidado, de la inmunidad
de Maria de todo pecado actual, los tedlogos indagan. el principio
inmediato, la causa de tal inmunidad. Asi precisan la naturaleza de
ta impecabilidad de Maria.

No hay duda, afirma el “Doctor Facil” de que los bienaventu-
rados son impecables por la abundancia de gracia que Dios ha de-
rramado sobre ellos y, principalmente, por la visién beatifica *.
También es cierto que no bastan para obtener la impecabilidad
aquellos auxilios con que son reprimidos los movimientos de las
fuerzas inferiores contra la razén, esto es, la ligacion o extincion
del “fomes peccati” y la posesidon de la justicia original ®. Sin em-
bargo, Dios puede hacer impecable a una criatura mediante una
gracia o don especial sobreafiadido a la naturaleza *".

Refiriéndose a la Santisima Virgen Maria, el Argentinense tam-
bién afirma el hecho de su impecabilidad:

“Etiam citra gloriam patriae potest esse tanta abundantia
gratiae, quod creatura totaliter fieret impeccabilis, ut appa-
ruit in beata Virgine, quae redundantia divinae gratiae nec
potuit peccare mortaliter, nec venialiter” %,

Ahora bien, supuesto el hecho de la impecabilidad de Maria,
éeual es fa causa inmediata y con qué titulo fue impecable? Sin
plantearse expresamente y en particular la cuestiéon con relaciéon a

238. In 2 Sent., d.2123 4.1 a4 concl.2: “abundantia gratiae di-
vinae, maxime ut consummata in patria, immobilitat animam in bonum;
quia replet in bonis omne desiderium eius”.

239. In 3 Sent., d31-32 q.la.l concl.2: solutio ad instantiam
primam: “Respondeo quod ad non posse Dbeccare non sufficit caren-
tia fomitis, nisi adsit positio gratiae et caritatis, loquendo de gratia non
solum gratis data, sed de gratia gratum faciente”.

240. In 2 Sent., d.21-23 q.1 a4 concl.2: “Secunda conclusio est,
quod per donum gratiae naturae superadditum, Deus potest facere ali-
quam creaturam impeccabilem”.

241. Ib,, Cfr. ademas In 3 Sent., d.2 q.1 a.2 ad.l, donde escribe:
“...quia etiam in vita praesenti anima viatrix tanta gratiarum abun-
dantia posset repleri, quod peccare non posset, ut in libro secundo
(d.21-23 q.1 a.4) declaravi de Virgine gloriosa”.

Afirma también la impecabilidad de Maria en In 3 Sent., d.31-32 q.1
a.l concl. 2, solutio ad instantiam secundam: “unde non fuit minor liber-
tas in Virgine gloriosa, quae peccare non potuit... ete.”.
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Maria, Tomas de Strasbourg estudia la cuestion en general: si Dios
puede hacer impecable a una criatura racional 2,

Dos conclusiones constituyen el ntcleo del articulo. La prime-
ra es negativa: “Deus non potest facere spiritualem creaturam, quae
naturaliter omnino sit impeccabilis”®®. La segunda, sin embargo, es
afirmativa: “...per donum gratiae naturae superadditum, Deus po-
test facere aliqguam creaturam impeccabilem”®!. Y es en esta segun-
da donde el "Doctor'Facil” hace su aplicacion al caso de Maria,
afirmando .su impecabilidad, como se ha indicado.

Por tanto, la impecabilidad de Maria, inmediata y ejecutoria-
mente estriba en la abundancia y total plenitud de gracia —asi lo
indican las expresiones “per donum gratiae naturae superadditum”,
“redundantia divinae gratiae”, “abundantia divinae gratiae”’—** de
dones y de auxilios por los cuales su alma estaba tan intima y con-
tinuamente fija en Dios con su pensamiento y tan entregada a El
con el fervor de la caridad, que no podia apartarse de Dios y de las
cosas divinas. Abundancia de gracias, que fundamentalmente y en
ultimo término viene exigida por la singular misiéon a la que Maria
fue predestinada: la Maternidad divina. Consiguientemente, tal im-
pecabilidad, debida a un auxilio o titulo extrinseco (=plenitud de
gracia - Maternidad divina), méas que fisica o metafisica debemos
denominarla moral.

Sobre el tiempo en que recibid Maria el privilegio de la impe-
cabilidad nada dice Tomas de Strasbourg. Se puede, sin embargo,
afirmar (con bastante probabilidad de interpretar con exactitud su
pensamiento) que Maria fue impecable desde el primer instante
de su concepcidn, al ser engendrada con la plenitud de gracia e in-
mune del pecado original, pues aunque entonces no fuera realmen-
te Madre de Dios, habia sido ya elegida para serlo y moralmente se
la debia considerar como tal.

242. THOMAS DE ARGENTINA, In 2 Sent., d.21-23 q.l a.4: “Utrum Deus
potuerit facere aliquam rationalem, vel intellectualem creaturam, quae
fuisset penitus impeccabilis”. : ‘

243. Ib., concl. 1. :

244. Ib., concl. 2.

245. Ib.; In 3 Sent., d.2 q.1 2.2 ad 1.
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VALOR E IMPORTANCIA DE LA DOCTRINA INMACULISTA DE
TOMAS DE STRASBOURG

Después de haber expuesto lo mas ampliamente posible la doc-
trina de Tomas de Strasbourg en torno al privilegio de la Inmacula-
da Concepcion de Maria, comparando a veces en casos particula-
res su pensamiento con el de sus contempordneos y predecesores
inmediatos, nos parece oportuno dedicar unas lineas al estudio glo-
bal o de conjunto de toda su doctrina mariolégica sobre la preser-
vacion de Maria de la culpa original. Primeramente estudiaremos
su valor e importancia en la teologia mariana en general y, en se-
gundo lugar, dentro de la Orden Agustiniana.

EN LA TEOLOGIA MARIANA EN GENERAL

En el campo de la teologia mariana en general, Tomas de
Strasbourg llega a la palestra de las luchas inmaculistas en edad
un tanto avanzada, cuando los defensores y paladines del privilegio
comenzaban a cantar victoria sobre sus adversarios. Sin embargo,
su aportacién doctrinal no carece de mérito.

Sobre la humilde conclusién de Duns Scoto, que manifiesta su
creencia de una manera condicionada y timida, si bien se muestra
enérgico en la refutacion de las pruebas de los contrarios al privi-
‘legio #%, sobre la prudente opiniéon de Guillermo de Nottingham
y Pedro Toméas *, acerca de la realidad del privilegio; sobre la afir-
macion mas terminante y precisa de Pedro Aureolo, segun el cual
se puede sostener sin peligro de la fe que Dios la preservé del pe-
cado original *; Tomas de Strasbourg formd su esquema practico

246. I. Duns Scoro, In 3 Sent., d.3 q.1: “Quod autem horum trium,
quae ostenta sunt possibilia esse, factum sit, Deus novit; si auctoritati -
Ecclesiae vel auctoritati Scripturae non repugnet, videtur probabile, quod
excellentius est atribuere Mariae”. Cfr. C. Baric, Ioannis Duns Scoti, Doc-
toris mariani, theologiae marianae elementa (Sibenici 1933) 31.

247. GUILLELMUS DE NOTTINGHAM, In 3 Sent., d.3 q.l a.4: “Quid autem
sit de facto ille solus novit qui ut ipsamet (ipsam ut) esset mater Dei dis-
posuit”. Cfr. A, EMMEN, “Immaculata Deiparae Conceptio secundum Guil-
lelmum de Nottingham”, en Marianum, 5, 1943, 252, :

248. PETRUs THOMAS, De Conceptione B. Mariae Virginis..., 1.2 pars. 3
c.l: “Sinceritatem originalem Virginem habuisse persuaderi potest de
tacto probabiliter, ut videtur”. Cfr. ArLva Y ASTORGA, Monumenta antiqua
seraphica... (Lovanii 1665) 234.

249. PETRUS AUREOLUS, Tractatus de Conceptione B. Virginis Mariae,
¢.5: “Ostenditur quod absque periculo fidei et erroris -teneri potest, quod
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" a base del trinomio “potuit, decuit, ergo fecit” y, siguiendo ias hue-
llas doctrinales de Guillermo de Ware, quien se habia mostrado re-
celoso en extremo al tratar de la realidad del privilegio ®, inventdy
formulé razones teolégicas para llegar a la conclusién de que de
hecho Dios preservé a Maria de la macula original. Lastima, sin em-
bargo, que el Argentinense haya recurrido a la teoria, no tan digna
de aplauso, de la “mundatio seminis”.

Historicamente quizd no sea pretensién ridicula afirmar que,
entre los tedlogos franciscanos *, tal vez solo Francisco de Mayron
le adelanté en la afirmacién categérica del hecho del privilegio in-
maculista #%. Pues, por lo que respecta al carmelita Juan de Bacon-
thorp y a otros tedlogos contemporaneos del Argentinense, es difi-
cil determinar quién precede a quién en la afirmacion del hecho de
la preservacidn, por desconocerse el tiempo exacto y preciso en
que fueron compuestas sus obras o defendieron de palabra esta
doctrina. ‘

Frente a las dificultades tradicionales contra la inmunidad de
pecado original en Maria, Tomas de Strasbourg defiende la prerro-
gativa mariana, atribuyéndola el caracter de privilegio. Mientras
Duns Scoto y sus secuaces defienden la posibilidad de la concep-
cion de Maria sin pecado original, haciendo hincapié en el modo
perfectisimo de redencioén, si bien aplicaban a Maria los textos de
las fuentes de revelacion que se refieren a la transmision universal
del pecado por via de generaciéon natural ®, Tomas de Argentina

Deus eam praeservavit de facto; nec una pars nec alia est de neccesitate
fidei,donec per Ecclesiam determinatum fuerit... Et quia nullus novit sen-
sum Domini... restat, quod teneri potest pars ista vel illa iuxta devotionen
opinantis illud vel aliter... ete”. Cfr Fr. GULIELMI GUARRAE Fr. PETRI AuU-
REOLI, Quaestiones disputatae, p.T1; ALVA Y ASTORGA, 0. C., 15ss.

250. QGUILLELMUS DE WARE, In 3 Sent., d.3. Expresamente afirma que
sobre la realidad, el hecho de la preservaciéon “non sum certus de altera
sententia”. Pero el temor de caer en irreverencia para con la Virgen Maria
le inclina a creer mas adecuada la opiniéon piadosa.

251. Podemos enumerar, ademas de los ya citados, a Aufredo Gon-
tier, que s6lo se ocupa de la posibilidad del privilegio; Hugo de Castrono-
vo (f h. 1321), Pedro de Aquila (h. 1330) y Roberto de Cowthon (} 1340),
cuya mente es dificil de determinar; Landulfo Caracciolo (h. 1315), que
abiertamente defiende la posibilidad, pero permanece incierto y timido
ante la afirmacion del hecho; etc. Cfr. A. EMMEN, L. c., 238-240.

252. FRranciscus DE MAYRON, Tractatus de Conceptione B. Mariae Vir-
ginis, art. 10: ... dicendum est quod ita de facto fuit, cum Deus de de-
centibus ipsum non praetermittat”. Cfr. ALva Y ASTORGA, 0. c¢. 289; J. Juric,
“Pranciscus de Mayron Immaculatae Conceptionis eximius vindex”, en
Studi Francescani, 51, 1954, 239. ’

253, Cfr. I. Duns Scoto, In 3 Sent., d. 3 q.1 ad auctoritates e rationes.
Cfr. BavLic, 0. ¢., 34-36.
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adopta otra postura: negar que taies textos tengan valor en el caso
de Maria. Se trata de una ley universal que no tiene aplicacion en el
caso particular de un privilegio, cual era la Concepcién Inmacula-
da de Maria *. ‘

Otra nota de gran valor que aporta el Agentinense a la expo-
sicién doctrinal inmaculista en contra de los adversarios al privile-
gio es, como vimos, el testimonio fehaciente de que la iglesia de
Roma celebraba ya solemnemente la fiesta de la Inmaculada, afir-
macién pareja en el contenido, y quizéd en el tiempo, a la del car-
melita Juan de Baconthorp. Con ello cerré las puertas y sellé deci-
dida y autoritariamente una de las mas fuertes objeciones de los
adversarios. '

Caracteristica de Toméas de Strasbourg es también su precau-
cién en el uso dei término “débito”, que él resuelve y traduce en el
otro, menos expresivo, de “possibilitas”, de contraer la culpa here-
ditaria. Asi evité de algin modo el acento debitista, que los defen-
sores del privilegio ponian generalmente en sus afirmaciones sobre
la necesidad de contraer por parte de Maria la mancha original, si
no hubiera sido preservada. Si a esto afiadimos su concepcién ori-
ginal sobre la carencia, la exclusiéon del “fomes peccati” en Maria,
tenemos trazada la verdadera trayectoria doctrinal de Tomas de
Strasbourg en las cuestiones inmaculistas y el valor de su doctrina
en comparacion con el pensamiento de sus contemporaneos y pre-
decesores inmediatos.

EN LA ORDEN AGUSTINIANA

Habiendo hablado anteriormente de las corrientes doctrinales
en pro y en contra del privilegio mariano en los teélogos de la Or-
den Agustiniana, nuestro intento ahora se limita mas bien a reco-
ger elogios en favor del “Doctor Facil” por la valentia y arrojo con
que defendié la doctrina inmaculista, aunque ello exigiera una rup-

254, Cifr. G. B. Couro, “La dottrina di Giovanni di Baconthorp intor-
no alla Immacolata Concezione”, en Virgo Immaculata, 8, fasc. 3. Acade-
mia Mariana Internationalis (Roma 1955) 44, nota 10.

Estas dos posturas o modos de resolver las dificultades de los contra-
rios han sido recogidas por Juan de Napoles en su Quodlib. VI, q.11, ar-
gumenta contra Inmaculatam Conceptionem. Cfr. C. Bavic, Ioannis de Pol-
liaco et Ioannis de Neapoli, Quaestiones disputatae de I'mmaculata Con-
ceptione Beatae Mariae Virginis. Bibliotheca Mariana Medii Aevi, 1 (Sibe-
niei 1931) 83-84.
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tura, un apartarse de la doctrina egidiana, que en el Capitulo Ge-
neral de Florencia (1287) los Superiores de la Orden habian man-
dado seguir y defender *%.

~Son muchos a este respecto los autores que atribuyen a To-
mas de Strasbourg el mérito y la gloria de ser el abanderado del
privilegio inmaculista dentro de ia Orden Agustiniana. Nos parece
oportuno recoger estos testimonios para tejer una corona de ala-
banzas en favor del Argentinense y cerrar con broche de oro su ex:
posicién doctrinal sobre el privilegio de la Inmaculada.

El primero en abrir la cuenta es el agustino Egidio de la Pre-
sentacién (+ 1626), catedratico de la Universidad de Coimbra vy
uno de los tedlogos marianos de mas renombre durante el siglo
XVIl. Sus palabras rezuman por doquier amor al habito agustiniano
y resaltan sobremanera la persona de Tomds de Argentina. Dice
asi: “In hoc etiam laudandus est noster Eremitarum Ordo, qui cum
doctissimi Aegidii Romani doctrina summe veneretur, et colat; in
hac tamen controversia zelo B. Virginis iam annis abhinc plus
quam trecentis eum non probat: etenim noster THOMAS DE AR-
GENTINA eiusdem Aegidii acerrimus defensor, duce suo relicto,
Conceptionis puritatem constanter defendit, qui post Aegidium
(qui obiit anno 1280) annis fere septuaginta scripsit anno 1350. Et
post eum Paulus Venetus (qui floruit anno 1400) annis quinqua-
ginta post ARGENTINAM eamdem probavit sententiam: post quos
eamdem opinionem secuti sunt omnes eiusdem Ordinis innumeri
Theologi, quorum opera incuria sepulta sunt...”*®.

255. He aqui las famosas palabras del decreto: “Quia venerabilis Ma-
gistri nostri Aegidii doctrinam mundum illustrat universum, deffinimus et
mandamus inviolabiliter observari, ut opiniones,  positiones, sententias
scriptas et scribendas praedicti Magistri, omnes Ordinis nostri lectores et
studentes recipiant eisdem praebentes asensum, et eius doctrinae, omni
qua poterunt sollicitudine ut et ab ipso illuminati alios illuminare possint,
sint seduli deffensores” (“Acta Capitulorum Generalium Ordinis S. Augus-
tini”, en Analecta Augustiniana, 2, 1907, 275).

256. AEGIDIUS DE PRAESENTATIONE, De Immaculata B. Virginis Concep-
tione..., 1.3 9.6 a.4 (Conimbricae 1617) fol. 325.

‘Hemos de notar, sin embargo, que Egidio de la Presentacion ha fecha-
do mal la muerte de Egidio Romano 'y la composicion de la obra de Tomas
de Strasbourg. Egidio murié en 1316 (y no en 1280, como él-dice) y 1a obra
del . Argentinense, Commentarium in. IV Libros Sententiarum, fue -com-
puésta y ultimada probablemente hacia 1336-1342, Asi pues, el periodo in-
termedio de tiempo ‘serian’ no-70 afios, sino unos 25 2 30 afios.

Este testimonio de ‘Egidio de .la Presentacion -ha sido recogldo 1nte-
gramente por J. A. VELAZQUEZ en su obra Maria immaculate. concepta 1.:4,
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Contemporaneo de Egidio de la Presentacion y mari6logo tam-
bién de primera linea es el carmelita Juan Bautista de Lezana
(1586-1659), de quien recogemos estas lineas: “Ex gravissimo quo-
que, nec minus nobilitate quam sapientia, praestanti Augustinien-
sium ordine, exiitere plures, qui huius sanctissimae sententiae ad-
iutores fuerunt. Inter quos nobilissimus scholasticus THOMAS AB
ARGENTINA, eam In 3 d.3 prosecutus est. Quod imitantur...”®",

Modernamente los testimonios se multiplican constantemente
a medjda que salen a luz puablica nuevos estudios scbre la persona
del Argentinense o sobre temas relacionados con las controversias
inmaculistas del siglo XIV. Por ejemplo, asi se expresa E. Vacan-
dard: “Parmi les ermites de Saint Augustin, si Giles de Rome
(+ 1316) reste fidéle a la doctrine de I’école de Paris, THOMAS DE
STRASBOURG, qui devint prieur général de I’Ordre en 1345, aprés
avoir enseigné a Paris, vers 1340, affirme d’une fagon categorique
que la “bienheureuse Vierge n’apas contracté le péché originel
dans sa conception”®®, '

G. Tumminello, que ha estudiado a fondo el ambiente y la doc-
trina de los tedlogos agustinos del siglo XIV, tampoco duda en atri-
buir al "Doctor Facil” la primacia entre todos los agustinos en de-
fensa del privilegio mariano. “Merito —escribe— di TOMMASO DI
STRASBOURG, come vedremo, si & quello di essere stato il primo
dei maestri agostiniani, distaccandose palesemente dal maestro
dell’Ordine, Egidio Romano, a difendere il privilegip mariano, e di
avere esercitato, non appena eletto generale, un certo influsso sui
dottori agostiniani, specie su quelli della Marcha Tedesca”?*.

Eloy D. Carretero escribe a su vez: “TOMAS DE STRASBOURG
es quien abre firmemente la corriente inmaculista en la Orden...y,
sobre todo, ejerce un gran influjo inmaculista en la Orden, particu-
larmente en el sector de Alemanja”®,

dissert. 9, adnotat. 1 (Pinciae 1653) 663-664, al enumerar los agustinos de-
fensores de la Inmaculada.

257. J. B. LEzaANA, Liber apologeticus pro Immaculata Deiparae Vir-
ginis Mariae Conceptione (Matriti 1616) 7.

258. E. VACANDARD, “Les origines de la féte et du dogme de 'Immacu-
lée Conception”, en Revue du Clerge francais, 62, 1910, 682.

259. G. TumMmiNELLO, L’Immacolata Concezione di Maria e la Scuola
Agostiniana del secolo XIV (Roma 1942) 28,

260. E. D. CarreTERO, “Tradicién inmaeculista agustiniana a través de
Egidio de la Presentacién”, en La Ciudad de Dios, 166, 1954, 351, 354.

Otros testimonios sobre la primacia del Argentinense en defensa de
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Sin embargo, no han faltado autores que hayan intentado des-
pojar a Tomas de Argentina de este mérito y primacia. En su lugar
anteponen a Hermann de- Schildizs (+ 1357) quien, con su obra
Tractatus de Conceptione gloriosae Virginis, suscitd animadas con-
troversias entre varios tedlogos de la décima cuarta centuria. Pero
esta postura, plenamente abrazada por A. Sage® y un tanto insi-
nuada por X.Le Bachelet®?, carece de fundamento cierto y resulta
exagerada. Hermann con toda probabilidad, segin él mismo se ex-
presa, escribi6 este tratado en Wiirzburg hacia 1342-45 %3, Tomas
de Argentina, por el contrario, habia ya concluido su obra hacia
1342. A parte de que las explicaciones del “Doctor Facil” en la Uni-
versidad y en la catedra del convento agustiniano de Paris, de las
que es fruto maduro su obra Commentarium in IV Libros Sententia-
rum, son anteriores a dicha fecha.

En cuanio a las obras y doctrina de Agustin de Séneca, citado
por Alva y Astorga entre los defensores del privilegio de la Inmacu-
lada *, nada se puede asegurar hoy dia. De tratarse de Agustin Sé-
neca de Orvieto (+ 1297), tendriamos que concederle el primado
entre los agustinos defensores de la Inmaculada. Notemos, sin em-
bargo, que Alva y Astorga dice que es aleman —“germanus’—,
error que corrigen los cronistas de la Orden Agustiniana a partir de

la Inmaculada, cfr. D. GUTIERREZ, “Ultimas investigaciones acerca de los
escolasticos ‘agustinos”, en Religion y Cultura, 22, 1933, 373-374; C. J. JE-
LLOUSCHEK, “Die Lehre von Marias Empfingnis bei den &dltesten Theologen
der Wiener Universitit”, en Virgo Immaculata, 14. Academia Mariana In-
ternationalis (Roma 1957) 30; L. Gaco F., Trayectoria histérica de la Es-
cuela Agustiniana (Bogota 1963) 138, 141.

261. A. SAGE, “La doctrine et le culte de Marie dans la familie augus-
tinienne”, en Maria (du Manoir), II (Paris 1952) 695, donde escribe: “Avant
THOMAS DE STRASBOURG, dés 1340, Hermann de Schildizs avait defendu le
privilége marial”.

262. X. LE BacHELET, “Immaculée Conception”, en Dict. Théol. Cathol.
VII/1 (Paris 1927) col. 1082: “Mais, des 1340, Hermann de Schildizs le de-
fendit dans un traité: De Conceptione gloriosae Virginis Mariae... a le
meme époque, un théologien de marque, THOMAS DE STRASBOURG (ab Argen-
tina) enseignait & Paris la pieuse croyance. In IV Sent., 1. 1II, .1 a.l.
Comme il devint quelques années plus tard prieur général de son Ordre,
son influence fut décisive”.

263. Cfr. G. TuMMINELLO, 0b. cif., 32, quien ha transcrito el texto del
Tractatus de Conceptione... de Hermann de Schildizs: “Quod potissimum
ab omnia vero amatore beatissimae Virginis Mariae pro cuius devotione
hunc laborem mente lingua et stilo ad honorem Christi filii ipsius apud
Venerabilem Herbipolensem Ecclesiam suscepi...”

264. P. ALVA Y ASTORGA, Militia Immaculatae Conceptionis Virginis
Mariae conlra malitiam originalis infectionis peccati (Lovanii 1663) col.
1491.
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Gandolfo: “fue romano, aunque conmord en Alemania durante 20
afios *. Pero al enumerar sus obras, no hacen otra cosa que copiar
a Alva y Astorga.

Si alguien, para destronar al Argentinense de esta primacia,
pretendiera recurrir al testimonio de algin otro historiador que afir-
ma que el agustino Alejandro Neckam (+ 1217) ya defendio la doc-
trina inmaculista en Oxford, antes de llegar a Inglaterra los francis-
canos *¢, es facil hacerle comprender el anacronismo de tal afirma-
cion. Se trata simplemente del canénigo regular de S. Agustin, Ale-
jandro Neckam, que vividé casi un siglo antes de efectuarse la Gran
Unién de la Orden Agustiniana (1256), desde cuya fecha comien-
za a organizarse el espiritu de escuela entre los agustinos.

Con razon, pues, la tradicion agustiniana ha considerado siem-
pre a Tomas de Strasbourg como el primer defensor y el abandera-
do de la Inmaculada dentro de la Orden Agustiniana.

C. MaTEOS

265. Cfr. D. A. Ganpborro, Dissertatio historica de ducentis celeberri-
mis augustinianis scriptoribus (Romae 1704) 79-80; J. LANTERI, Postrema
saecula sex, I (Tolentino 1858) 73.

266. Nos referimos a J. GOICOCHEA, quien en su articulo “Proceso his-
torial del dogma de la Inmaculada”, en Verdad y Vida, 5, 1947, 164, escri-
be: “Nos consta que antes de la llegada de los franciscanos a Inglaterra,
su gran protector Roberto de Grossatesta y el agustino Alejandro Neckam,
a quien muchos confundieron con el Alense, ensefiaban la Concepcién In-
maculada como doctrina tradicional de Oxford”. Proposicién o sentencia
que, de modo similar, habia sido anteriormente constatada por E. Vacan-
24RD (L. c., 274). . .






Dios conocido y desconocido en S. Agustin

“Deus ubique secretus est, ubique publicus; quem nulli
licet ut est, cognoscere, et quem nemo permittitur igno-
rare”.
. Enarr 74 9

“Quaesivi Deum meum, ut si possem non tantum cre-
derem, sed aliquid et viderem”.
Enarr 41 7

INTRODUCCION

El pensamiento de San Agustin acerca del conocimiento de
Dios por parte del hombre se expresa en dos afirmaciones aparen-
temente contrarias: Dios es el ser méas conocido, Dios es el ser més
desconocido.

Las dos afirmaciones son consecuencia Iégica de la intuicion
tundamental del pensamienfo platénico -agustiniano: la participa-
cién. '

Los seres que no son el Ser, participan del Ser. Hay una parti-
cipacion oOntica: los seres son porque participan del Ser. Y hay una
participacion légica: el espiritu conoce la verdad, porque participa
de la Verdad (iluminacién). Por un lado los seres participan del
Principio y por tanto le son semejantes.  Por otro lado el esp¥ritu
conoce ese Principio, ese Modelo que participan e imitan los seres.

Primera. consecuencia: si todo es semejante a  Dios, todo nos
da a conocer a Dios y Dios es lo més conocido para el hombre. Se-
gunda consecuencia: si los seres s6lo son semejantes a Dios, Si
_s6lo son participaciones de Dios, nunca nos daran a conocer el
verdadero ser de Dios y Dios es lo més desconocido para. el hom-
bre.

Porque los seres participan de Dios, podemos conocerle (hay
una semejanza) y no podemos conocerle (el Ser verdadero es to-
talmente-distinto del ser por participacion).



. DIOS CONOCIDO

1. De los seres al Ser

Los seres nos dan a conocer el Ser. A partir de los seres que
participan del Ser y por tanto le son semejantes podemos llegar a
conocer el Ser verdadero. Esta es una primera fuente de conoci-
miento de Dios, en San Agustin.

“Vox quaedam est mutae terrae species terrae. Attendis et
vides eius speciem... Cum autem inquisieris admirans, et pers-
crutatus fueris, et magnam vim, magnam pulchritudinem
praeclaramque virtutem inveneris, quoniam apud se et a se
habere hanc virtutem non posset, continuo tibi venit in men-
tem quia non potuit a se esse, nisi ab illo Creatore... Nonne
considerata universa pulchritudine mundi huius tamquam una
voce tibi species ipsa respondet: non me ego feci sed Deus?” .

“Ecce sunt caelum et terra, clamant quod facta sint; mu-
tantur enim atque variantur... Tu ergo, Domine, fecisti ea, qui
pulcher es, pulchra sunt enim; qui bonus es, bona sunt enim;
qui es, sunt enim. Nec ita pulchra sunt nec ita bona sunt nec
ita. sunt, sicut tu conditor eorum, quo comparato nec pulchra
sunt nec bona sunt nec sunt” 2

De un modo especial el espiritu, imagen de Dios, es fuente de
conocimiento de Dios. Los libros Vil a XIV de la obra De Trinitate
buscan precisamente conseguir alguna inteligencia del ser trinita-
rio de Dios a través de su imagen que es el hombre. Y en general
el conocimiento de nuestro espiritu es un medio privilegiado para
conocer a Dios, que se nos aparece entonces como semejante y
superior a nuestra mente.

“Quo intellectu Deum capit homo, qui ipsum intellectum
suum quo eum vult capere nondum capit? Si autem hunc iam
capit, attendat diligenter nihil eo esse in sua natura melius...
Quod ergo non invenimus in meliore nostro non debemus in
illo quaerere, quod longe melius est meliore nostro: -ut sic in-
telligamus Deum, si possumus, quantum possumus, sine qualita-
te bonum, sine quantitate magnum, sine indigentia creatorem,
sine situ praesidentem, sine habitu omnia continentem, sine
loco ubique totum, sine tempore sempiternum, sine ulla sui
mutatione mutabilia facientem, nihilque patientem. Quisquis
Deum ita cogitat, etsi nondum potest omni modo invenire quid
sit, pig tg,men cavet, quantum potest, aliquid de eo sentire quod
non gsit” s,

1. Enarr.144 13.
2. Conj XI"6. Cf. Conf X 8-10.
3. TrinV 2 Cf Trin XIV 6y 11.
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El conocimiento que alcanzamos de Dios a través y a partir de
ics seres por él creados no se limita a su existencia, alcanza tam-.
bién de algin modo a su esencia. No sélo sabemos que Dios es,
sino también, en algin modo, qué es.

Sin embargo el pensamiento’ més caracteristico de San Agus-
tin hay que buscarlo, no en su afirmacién de que los seres nos dan
a conocer el Ser, sino en su afirmacion de que los seres nos dan a
conocer gue ya conociamos e/ Ser.

La prueba “agustiniana” de la existencia de Dios no busca la
razén suficiente de la existencia de los seres, sino la razén sufi-
ciente del conocimiento del Ser que hay en el espiritu. En un mun-
do de seres mudables, el espiritu, mudable también, conoce lo in-
mutable; en un mundo de entes, el espiritu, ente también, conoce
el Ser. El espiritu conoce el horizonte absoluto del ser, de la ver-
dad, del bien; conoce la ley incondicionada y a partir de esa ley
“juzga” la verdad y el bien de los seres. {Cédmo explicar este cono-
cimiento del Ser por el espiritu? EI conocimiento del Ser por el
hombre sélo puede tener su origen en el mismo Ser. Sélo la exis-
tencia del Ser puede explicar y fundar el conocimiento del Ser en
el espiritu finito. ‘

Este es el sentido de todas las “ascensiones” agustinianas,
que buscan el Ser a partir de los seres, que buscan lo inmutablea
partir de lo mudable, que buscan el fundamento a partir de lo dado.
£Como podrian buscarlo si no lo conocieran? ;Y cémo podrian re-
conocerlo si no lo preconocieran?-.

2. Del Ser a los seres

Los seres que no son el Ser (porque cambian), participan del
Ser y le son semejantes, y por tanto nos dan a conocer de algln
modo el Ser. Las copias nos dan a conocer el Modelo.

~ Pero lo contrario es aun mas verdadero, en el pensamiento de
San Agustin. No podriamos reconocer el ser, la verdad, el bien de
los seres, si antes no (pre) conociéramos el Ser, la Verdad y el
Bien. El conocimiento del Modelo nos permite reconocer las copias.
Bene probat imaginem quisquis eius intuetur exemplum ®.

4. Cf. Conf X 8-38; Enarr 41 7-8, etc.
5. CAcad III 40. : : R
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No somos sabios (sapientes), pero conocemos (y amamos) la
sabiduria: sapientiae notionem in mente habemus impressam?®. No
somos felices (beati), pero conocemos (y amamos) la felicidad:
mentibus nostris impressa est notio beatitudinis’. No somos justos,
pero conocemos (y amamos) la justicia, impresa en nuestros cora-
zones®, ' '

En una palabra, somos entes, en un mundo de entes, pero co-
nocemos el Ser: de otro modo no podriamos reconocer y afirmar el
ser de los entes. Somos mudables en un mundo mudable, pero co-
nocemos la verdad inmutable: de otro modo no “juzgariamos” in-
condicionadamente de la verdad y el error.

Esta es la profunda intuicién platénico - agustiniana. Dios es,
para el hombre, primum notum. En el espiritu finito, a todo cono-
cimiento personal de verdad y a todo amor personal de bien prece-
de, como su condicidon de posibilidad, un conocimiento y un amor
naturales de la Verdad y del Bien, del Ser verdadero.

Porque preconocemos la Veritas, podemos reconocer y afir-
mar el verum. Porque preamamos la Bonifas, podemos. amar el bo-
num. Porque preconocemos el Ser verdadero podemos reconocer
los seres por participacion. Porque preconocemos la ley (necesa-
ria, inmutable), podemos “juzgar” de los hechos, de la empiria
contingente y temporal.

El conocimiento de Dios es, para el hombre, anterior al cono-
cimiento de si mismo. Para poder afirmar: yo soy, antes he de co-
nocer el Ser. Si no conozco el harizonte del ser y la verdad abso-
lutos, necesarios, {cOmo voy a afirmar absoluta y necesariamente
que soy? El cogito ergo sum, de Descartes, no es una verdad pri-
mera, sino derivada. El principio Gltimo, radical, es el preconoci-
miento (y prevolicion) del Ser, de la Verdad y del Bien®.

Dios es, para el espiritu finito, primum notum. Mas ain, el es-
piritu es constitutivamente conocimiento y amor del Ser verdade-
ro: por esto conoce y por esto ama los seres. Un espiritu sin cono-

6. LArb. III 26.
7. Ibidem.
8. Trin VIII 9; XIV 21. :
9. Cf. J. PEGUEROLES, “El fundamento del conocimiento de la verdad,
en San Agustin: la ‘memoria Dei’”” en Pensamiento 29 (1973) 5-35.
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cimiento (preconocimiento) del Ser seria tan incomprensible como
un cuerpo sin extension ™.

Pero hay que hacer aqui una observaciéon importante. El cono-
cimiento del Ser no es una cogitatio en la intelligentia, sino una
notitia en la memoria. En otras palabras, no es un conocimiento,
no es un concepto, sino un preconomm:ento la condicién de posi-
bilidad del concepto.

De manera que, en un primer sentido, el conocimiento de las
cosas y el conocimiento de si mismo es para el hombre anies que
el conocimiento de Dios. No sabriamos que conociamos el Ser, si
no conociéramos primero los seres. Pero la primera vez que afirma-
mos: la rosa es bella, descubrimos que ya conociamos (precono-
ciamos) la Belleza, de otro modo nunca la habriamos reconocido.
Por tanto, en un segundo sentido, el conocimiento del Ser es antes
que el conocimiento de las cosas o de nosotros mismos.

Tiene lugar aqui un renversement. Primero Dios aparece como
un punto de llegada, como una construccién del espiritu, que a par-
tir de los seres, negando limites, elabora la idea del Ser. Pero en-
tonces descubrimos gque la construccién de la idea de Dios sélo fue
posible gracias al preconocimiento de Dios presente en el espiritu.
¢,Cémo explicar, si no, esta necesidad que hay en el espiritu finito
de trascender todo limite y toda multlphc;dad y llegar hasta la om-
nitudo realitatis?™.

- Del mismo modo, la idea abstracta de Ser es posterior y deri-
vada del conocimiento de los entes. Pero sblo el preconocimiento
del Ser hizo posible reconocer el ser de los entes y elaborar por
abstracciéon la idea general de Ser.

‘10. Cf. J. PEGUEROLES, “La conversién de la materia a la forma”, en
Espiritu 23 (1974) 53-65. En especial cf. p. 62.
11. Cf. J. MoRrEau, Le Dieu des philosophes (Paris, 1969), cap 9.
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1. El Ser es incomprensible

El preconocimiento de Dios en la memoria no puede tematizar-
se, objetivarse. Es una presencia, condiciéon de posibilidad de la re-
presentacién, pero ella misma no puede ser objetivada en la repre-
sentacién. Por tanto no implica un conocimiento de la esencia de
Dios. Implica solamente una capacidad de negacién de lo que no
es Dios. “L’abstrusior profunditas nostrae memoriae ne communi-
que a la pensée aucune connaissance positive de I'Etré divin. Elle
lui donne cependant un critére négatif trés slir pour juger tout ce
qui pourra étre dit au sujet de Dieu”™

La segunda afirmacién del pensamiento agustiniano acerca de!
conocimiento de Dios dice que Dios es el ser que menos conoce-
mos. Y deriva légicamente, como quedé indicado, lo mismo que
la primera, de la teoria platénica de la participacion.

El Ser es totalmente distinto de los seres. Los seres no pueden
darnos a conocer el Ser. '

Los seres que conocemos no son el Ser, tienen ser; no son la Ver-
dad, tienen verdad; no son el Bien, tiene bondad. Pero Dios quod
habet hoc esf, es lo que tiene . Por tanto no puede el hombre re-
presentarse ese Ser, que no participa del Ser, de la Verdad, del
Bien, sino que es el Ser, la Verdad y el Bien.

“Sententia catholicae disciplinae... aliud dicit bonum quod
summe ac per se bonum est et non participatione alicuius bo-
ni, sed propria natura et essentia; aliud quod participando
bonum et habendo; habet autem de illo summo bono ut bonum
sit, in se tamen manente illo nihilque amittente” 14,

“Non participatione magnitudinis Deus magnus est, sed se
ipso magnus est, quia ipse sua est magnitudo. Hoc et de bo-
nitate et de aeternitate et de omnipotentia dictum sit” 1,

Los seres que conocemos no son, devienen. Son mudables,
temporales. Tienen su ser desparramado por el tiempo. Son y no

12. V. Lossky, “Eléments de ’théologie négative’ chez saint Augustin”,
en Augustinus Magister (Paris, 1954), vol. I, p. 578.

13.. Ioan 48 6: Cf. Civ Dei XI 2-3.

14, Mor Man 6.

15. Trin V 11,
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son. Ya no son lo que eran, todavia no son lo que seran. Por tanto
no puede el hombre comprender a Dios inmutable, al Ser que ES.

“Hoc maxime esse dicendum est quod semper eodem modo
sese habet, quod omnimodo sui simile est, quod nulla ex par-
te corrumpi ac mutari potest, quod non subiacet tempori, quod
aliter. nunc se habere quam habebat antea non potest. Id
enim est quod esse verissime dicitur. Subest enim huic verbo
manentis in se atque incommutabiliter sese habentis naturae
significatio” 6,

Los seres que conocemos son esto o lo otro. Son la flor, son el
pajaro, son la montafa o el mar. Tienen una forma de ser y una me-
dida de ser. Por tanto no puede el hombre comprender a Dios, que
no es nada (ni esto ni aquello), que es sin forma ni medida".

Son conocidos los textos en que San Agustin afirma vigorosa-
mente la incomprensibilidad de Dios.

“Deus ineffabilis est. Facilius dicimus quid non sit quam
quid sit. Terram cogitas, non est hoc Deus; mare cogitas, non
est hoe Deus...” V" bis.

“De Deo loquimur, quid mirum si non comprehendis? Si
enim comprehendis non est Deus” 1,

“Quid ergo dicamus, fratres, de Deo?... Si comprehendere
potuisti, aliud pro Deo comprehendisti. Si quasi comprehen-
dere potuisti, cogitatione tua te decepisti. Hoc ergo non est, si
comprehendisti; si autem hoc est, non comprehendisti” ¥.

Quien cree conocer a Dios no le conoce, esta conociendo otra
cosa en lugar de Dios. El conocimiento més alto que podemos al-
canzar de Dios es conocer que supera todo conocimiento.

“Amet non inveniendo invenire potius quam inveniendo
non invenire te” %,

2. El Incomprensible es Ser

Dentro de la tradicién mistica cristiana, especialmente en los
Padres griegos, la afirmacién de la incomprensibilidad de Dios pa-

16. Mor Man 1.

17. O bien que es “mensura sine mensura”. Gen litt IV 7.
17.bis Enarr 85 12.

18. Sermo 117 5.

19. Sermo 52 16.

20. Conr I 10.
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rece rozar en ocasiones el agnosticismo, debido a ia acusada in-
fluencia del pensamiento de Plotino.

La filosofia dgriega, en general, es una filosofia de la forma, de
la esencia. Ser es ser-bueno o ser-uno... Una filosofia de la forma
o de la esencia es una filosofia de la finitud, concibe necesaria-
mente el Ser como finito. Para esa filosofia, la infinitud no es una
perfeccidn, es una deficiencia. Infinito es lo que no tiene forma, lo
informe, lo imperfecto, lo inacabado. ‘

Plotino parece ser el primero que intenta romper el cerco de
la forma y atisba la infinitud de! Ser como positividad. Sigue admi-
tiendo la ecuacion platénica: ser = forma. Pero afirma que hay un
més alfa del ser: la Unidad o el Uno. El principio es uno, pero no es
ser, por tanto no es forma, por tanto no estd limitado por la esen-
cia, por tanto es infinito. La regién del ser-empieza en la Inteligen-
cia, que contiene las ideas o formas de las cosas. Los seres no par-
ticipan del Uno (que no es ser), sino de la Inteligencia, sede de
las formas de ser.

Los pensadores cristianos, al asumir el pensamiento plotinia-
no, identificaran el Uno con el Padre y la Inteligencia con el Verbo
Pero tendran que hacer frente a un doble peligro. El peligro de un
subordinacionismo en teologia, es decir, de hacer al Verbo inferior
al Padre. Y el peligro de agnosticismo en lo tocante al conocimien-
to de DiosZ.

En efecto, si por un lado Dios no es ser (forma), sino que esta
mas alla del ser; y por otro lado el entendimiento humano sélo pue-
de conocer el ser, la forma, la idea: se sigue que el hombre no pue-
de conocer a Dios®

San Agustin es, en este punto, mas platénico que plotiniano,y
evita el agnosticismo sin atentar a la incomprensibilidad de Dios.
Donde Plotino decia: los seres son mudables, luego el Uno inmuta-
ble no es ser; San Agustin dira: los seres son mudables, luego no
son el Ser, solo lo inmutable es verdadero Ser.

La afirmacién es antes que la negacién. Toda negacién supo-
ne una afirmacién. Cuando negamos conocer qué es Dios, algo co-

21. Cf. V. Lossky, 0. ¢., pp. 375 ss.

22. En el De ordine (386), hallamos ecos de esta concepcion: “De
summo illo Deo, qui scitur melius nesciendo” (II 44). “Cuius (Dei) nulla
scientia est in anima, nisi scire quomodo eum nesciat” (II 47).
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nocemos de Dios, para poder afirmar que no podemos conocerle,
que supera todo conocimiento y todo ser creado. No es poco cono-
cimiento de Dios, repite San Agustin, conocer lo que Dios no es.

“Non parva est inchoatio cognitionis Dei, si antequam pos-
simus nosse quid sit, incipiamus iam nosse quid non sit” 3.

“Non parvae notitiae pars est..., si antequam secire possi-
mus quid sit Deus, possimus iam scire quid non sit” %.

“Sic sunt incomprehensibilia requirenda, ne se existimet
nihil invenisse, qui quam sit incomprehensibile quod quaere-
bat potuit invenire” %.

Dios es inefable, pero al afirmarlo asi, negamos que lo sea del
todo, podemos “decir” a Dios de algin modo.

“Diximusne aliquid et sonuimus aliquid dignum Deo? Imo
vero nihil me aliud quam dicere voluisse sentio; si autem dixi,
non hoc est quod dicere volui. Hoc unde scio, nisi quia Deus
ineffabilis est; quod autem a me dictum est, si ineffabile es-
set, dictum non esset? Ac per hoc ne ineffabilis quidem di-
cendus est Deus, quia et hoc cum dicitur, aliquid dicitur. Et
fit nescio quae pugna verborum, quoniam si illud est ineffa-
bile quod dici non potest, non est ineffabile quod vel ineffa-
bile dici potest” %,

Afirmar gque no conocemos qué es Dios equivale a afirmar que
algo conocemos del ser de Dios: negativamente, que no podemos
conocerle; positivamente, que trasciende todo conocimiento finito.

“Cum ille unus cogitatur. deorum Deus..., ita: cogitatur, ut
aliquid quo nihil melius sit atque sublimius illa cogitatio co-
netur attingere” 7,

“TNud summum bonum quo non est quidquam melius aut
superius” %, .

Por esto San Agustin, en una expresion célebre, ha calificado
nuestro desconocimiento de la eternidad y de Dios, de docta igno-
rantia:

“Quod sicuti est cogitare non possumus utique nescimus;
sed quidquid cogitanti occurrerit abicimus, respuimus, impro-
bamus, non hoc esse quod quaerimus novimus, quamvis illud
nondum quale sit noverimus. Est ergo in nobis quaedam, ut
ita dicam, docta ignorantia...”®.

23. Epist 120 13.
24, Trin VIII 3.
25. Trin XV 2.
26. Doc erist I 6.
27. Doc crist I 1.

- 28. Mor Man 1.
29. Epist 130 -27-28.



lil. LAS FUENTES DEL CONOCIMIENTO DE DIOS

De Dios podemos conocer qué es, su existencia, requerida co-
mo unico fundamento posible del conocimiento del Ser que hay en
el espiritu.

De Dios no podemos conocer qué es, su esencia. Dios es in-
comprensible para el hombre. Pero esta negacién de conocimien-
to implica algin conocimiento. Conocemos algo de Dios cuando
decimos que no podemos conocerle.

Supuesta esta doble afirmacién, que conocemos la existencia
de Dios y que desconocemos su esencia, cabe preguntar con San
Agusiin: jpodemos alcanzar alglin conocimiento positivo de ia
esencia de Dios? Si, por tres caminos: por la fe, por la razén teé-
rica y por la razén practica.

1. La fe

La existencia de Dios es, segin San Agustin, una verdad evi-
dente para todos y reconocida practicamente por todos.

“Haec est vis verae divinitatis ut creaturae rationali iam
ratione utenti non omnino ac penitus possit abscondi. Excep-
tis enim paucis in quibus natura nimium depravata est, uni-
versum genus humanum mundi huius fatetur auctorem” ® bis.

Pero es muy dificil llegar a conocer la verdadera naturaleza
del ser de Dios®. Son muy pocos los que alcanzaron a vislumbrar-
la, sélo algunos grandes filésofos® bis. Por esto Dios mismo se ha

29 bis Ioan 106 4.

30. “Illi in vos saeviant, qui nesciunt cum quo labore verum invenia-
tur, et quam difficile -caveantur errores. Illi in vos saeviant, qui nesciunt
quam rarum et arduum sit carnalia phantasmata piae mentis serenitate
superare. Illi in vos saeviant, qui nesciunt cum quanta difficultate sane-
tur oculus interioris hominis, ut possit intueri solem suum... Illi in vos
saeviant, qui nesciunt quibus suspiriis et gemitibus fiat, ut ex quantula-
cumque parte possit intelligi Deus. Postremo, illi in vos saeviant, qui nun-
qua‘rln 2tali errore decepti sunt, quali vos deceptos vident”. Conira epist.
fund. 2.

30 bis. Esos filésofos son los neoplatonicos, que vieron en Dios al in-
mutable, al id quod est, al ipsum esse. Conocieron a Dios, pero, cegados
por la superbia, no le dieron gracias. Alcanzaron a ver de lejos la patria,
pero no supieron dar con el camino. Les faltaba la necesaria mediacién
de Jesucristo. Cf. G. Mapec, “Connaissance de Dieu et action de graces”,
en Recherches Augustiniennes, vol. II, 1962, pp. 273-309.
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revelado en Cristo y ahora todos los hombres, grandes o pequefios,
tienen acceso, por la fe cristiana, a un conocimiento oscuro, pero
verdadero, del ser de Dios.

“Magnum est et admodum rarum universam -creaturam
corpoream et incorpoream consideratam compertamque mu-
tabilem intentione mentis excedere, atque ad incommutabilem
Dei substantiam pervenire, et illic discere ex ipso, quod cunc-
tam naturam quae non est quod ipse non fecit nisi ipse... Ut
fidentius ambularet ad veritatem, ipsa veritas Deus Dei filius
homine assumpto, non Deo consumpto, eamdem constituit at-
que fundavit fidem, ut ad hominis Deum iter esset homini per
hominem Deum” 3.

Cuando San Agustin comienza a escribir su gran tratado so-
bre la Trinidad, recuerda ante todo la necesidad de partir de la fe.

“Substantiam Dei sine ulla sui commutatione mutabilia
facientem, et sine ullo suo temporali motu temporalia crean-
tem, intueri et plene nosse difficile est: et ideo est necessaria
purgatio mentis nostrae, qua illud ineffabile ineffabiliter vi-
deri possit” .

Las tres fuentes del conocimiento de Dios, los tres caminos pa-
ra responder a la pregunta ;qué es Dios?, son a la vez, en el pen-
samiento agustiniano, tres niveles ascendentes de conocimiento.
En el primero, creemos que Dios es inmutable, que Dios es el Ser..
En el segundo, la razén por analogia a través de lo creado alcan-
za algin conocimiento, alguna ciencia del Ser de Dios. En el terce-
ro, el hombre, por el amor (caritas), conoce (videt) a Dios, pero
de un modo inefable; siente (sentit) a Dios, pero no puede expre-
sar lo que siente; toca (attingit) a Dios, pero no puede compren-
derlo (o abarcarlo)®.

2.. La razén tedrica: La analogia

Dos son los errores que quiere evitar San Agustin al tratar del
conocimiento de Dios: “Croire que rien de ce que I'on sait des cho-
ses ne peut en aucun sens étre affirmé de Dieu, et croire que ce que

31. Civ Dei XI 2.

32. Trin I 3.

33. “Attingere aliqguantum mente Deum magna beatitudo est compre-
hendere autem, omnino impossibile”. Sermo 117 5.
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I’on sait des choses peut étre affirmé de Dieu dans le méme sens
.qu'on I'affirme des choses”®.

En general, todo puede decirse de Dios y nada puede decirse
dignamente de El

. _“Omnia possunt dici de Deo, et nihil digne dicitur de Deo.
Nihil latius hac inopia. Quaeris congruum nomen, non invenis;
quaeris quoquo modo dicere, omnia invenis” %.

También en general, enuncia San Agustin que nuestro cono-
cimiento de Dios trasciende nuestras palabras y que el ser de
Dios trasciende nuestro conocimiento: verius cogltatur Deus quam
dicitur, et verius est quam cogitatur .

Mas en concreto, enunciard San Agustin que nuestros concep-
tos y palabras pueden aplicarse a Dios, pero sélo bajo ciertas con-
diciones. El texto mas importante es la respuesta a la segunda
quaestio de Simpliciano. En ella formula, en otros términos, la mis-
ma distincién de Santo Tomas entre la res significata y el modus
significandis ¥.

- La pregunta era: j;céomo puede Dios arrepentirse, si lo sabe to-
do de antemano? La presciencia nos parece digna de Dios, el arre-
pentimiento, no, es una imperfecciéon. Responde San Agustin: todo
concepto, toda palabra humanos son indignos de Dios.

“Ego vero, cum hoc de Deo dicitur, indignum aliquid diei

arbitrarer, si aliquid dignum inveniretur quod-de illo dicere-
tur %,

La presciencia es conocimiento del futuro. Pero para Dios no
hay futuro, no hay tiempo. Luego la presciencia de Dios trasciende
nuestro concepto de la misma: invenerit huius etiam verbi notionem
iltius ineffabili divinitate longe lateque superari®.

Sin embargo, esos mismos conceptos y palabras con que de-
signamos las realidades humanas y mundanas pueden legitimamen-

34. E. Giuson; Introduction & Pétude de saint Augustin (Paris, 1929),
p. 280.

35. Ioan 13 5.

36. Trin VII 7.

37. H. Lyr1RENS, The analogy between God and the world (Uppsala,
1953), p. 120.

38. De div qudest ad Simpl II 1.

39. O.c¢. II 2
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te aplicarse a Dios, pueden darnos algin conocimiento del ser de

Dios.

“Ostenditur multa divina iisdem nominibus appellari qui-

- bus humana, cum incomparabili diversitate seiuncta sint. Nec

tamen frustra eadem sunt rebus utrisque indita vocabula, nisi
quia haec cognita quae in cotidiana consuetudine versantur,
et experimentis usitatioribus innotescunt, nonnullam ad intel-
ligenda illa sublimia praebent viam” %,

El concepto de ciencia, por ejemplo, si prescindimos del mo-
do como se da en el hombre, si trascendemos su limitacién, su mu-
tabilidad, podra ser aplicado a Dios con algin sentido (insinuare).

“Cum enim dempsero de humana scientia mutabilitatem, et.
transitus quosdam a cogitatione ad cogitationem, cum recoli-
mus, ut cernamus animo, quod in contuitu eius paulo ante non
erat, atque ita de parte in partem crebris recordationibus
transilimus...; cum ergo haec omnia detraxero, et reliquero
solam vivacitatem certae atque inconcussae veritatis; imo non
reliquero, non enim habet hoc humana scientia, sed pro viri-
bus cogitavero, insinuatur mihi utcumque seientia Dei, quod
tamen, ex eo quod sciendo aliquid non latet hominem, potuit
esse rei utrique commune” 4,

En resumen, hay ciencia en Dios, hay presciencia, pero de un
modo totalmente distinto que en el hombre: et scit Deus et praes-
cit Deus ineffabili modo ©.

3. La razén préctica: el amor

No es poco conocimiento de Dios saber lo que Dios no es, re-
pite una vez mas San Agustin.

“Si non potestis comprehendere quid sit Deus, vel hoc com-~
prehendite quid non sit Deus: multum profeceritis si non aliud
quam- ést de Deo senseritis. Nondum potes pervenire ad quid
sit, perveni ad quid non sit... Si non vales comprehendere
Deus quid sit, parum non tibi putes esse scire quid non sit” 4,

Pero en ocasiones San Agustin se pregunta: sy como podria-
mos liegar a saber qué es Dios? Loquor vobis quid non sit Deus,

40. O. ec. 11 3.
41. O. c. 11 3.
42. O. c. II 2. Cf. Contra Adim man 4 y 11; Contra adv legis I 40;

sermo 341 9; Trin 7-9.
43. Ioan 23 9-10..
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non ostendo quid sit: ergo ut capiamus quid sit, quid faciemus?*.
Y responde que hay una manera de conocer a Dios como El es:
hacernos semejantes a Dios por el amor.

Citando a Plotino, advierte San Agustin que la cercania o leja-
nia del espiritu respecto de Dios no es espacial, sino moral. ;Qué
es acercarse a Dios? Similem Deo fieri. Cuando nos asemejamos a
Dios nos acercamos a E!. Nos alejamos por la desemejanza. Y la
semejanza o desemejanza son obra del amotr.

“Si Deo quanto similior, tanto fit quisque propinquior;
nulla est ab illo alia longinquitas quam eius dissimilitudo” #,

“Ut non sit longe (Deus), et ut longe sit, tu facis. Ama et
propinquabit; ama et habitabit” .

Por otro lado, sélo lo semejante conoce a lo semejante. San
Agustin conocia sin duda el texto de Plotino: “Es necesario ante to-
do que el ojo que ve se haga afin y parecido al objeto visto en be-
neficio de la contemplacién. Jamas un ojo veria el sol de no haber-
se hecho de alguna manera semejante al sol, ni un alma veria lo
bello si ella misma no se hiciese bella. Que todo se haga pues en
primer lugar semejante a Dios y bello, si quiere contemplar a Dios
y a lo Bello”*.

Pues bien, la medida del conocimiento de Dios, afirma San
Agustin, es la semejanza de Dios en el espiritu. Y esta semejanza
es obra del amor.

“In tantum videbimus, in quantum similes ei erimus; quia
et nunc in tantum non videmus, in quantum dissimiles sumus.
Inde igitur videmus, unde similes erimus... Et tanto efficimur
similiores illi, quanto magis in eius cognitione et caritate pro-
ficimus” 4,

En otro texto, afirma primero San Agustin que la cercania o le-
jania respecto de Dios consiste en la semejanza o desemejanza:
'dissimilis factus, longe recessisti; similis factus, proxime accedis *.

44, - Ioan 23 11. - :

45. Civ Dei IX 17, Ya Platén habia ensefiado: “Hemos de procurar
huir lo antes posible de esta morada a la de los dioses. Esta huida con-
siste en nuestra semejanza con Dios”. Teetfeto 176 a. - -

46. Sermo 21 2.

47. Enéada I VI 9.

48. Epist 92 3.

49. Enarr 99 5.
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Establece después que la semejanza o desemejanza es moral y
consiste en el amor. El amor (carifas) nos hace semejanies y en-
tonces conocemos a Dios, mejor dicho, le sentimos.

“Quantum accedis ad similitudinem, tantum proficis in
caritate, et tanto incipis sentire Deum... Ea quae facta sunt
intuere, mirare, quaere auctorem. Si dissimilis sis, repelleris;
si similis, exsultabis. Et cum accedere coeperis similis, et per-
sentiscere Deum, quantum in te charitas crescit, quia et caritas
Deus est, senties quiddam quod dicebas et non dicebas. Ante
enim quam sentires, dicere te putabas Deum; incipis sentire,
et ibi sentis dici non posse quod sentis ” %,

Sentimos a Dios, sin poder expresar en conceptos o palabras
adecuadas lo que sentimos. Pero a veces San Agustin, ya en el pla-
no de la teologia, indica que algo podemos expresar del mismo ser
de Dios: que es caridad.

“Putas quid est Deus? Putas qualis est Deus? Quidquid fin-
xeris non est, quidquid cogitatione comprehenderis non est. Si
enim ipse esset, cogitatione comprehendi non posset. Sed ut
aliquid gustu accipias: Deus caritas est” &,

Est quod cogites si vis videre Deum: Deus dilectio est” %2,

Sabemos bien qué'es el amor (humano). Todo el que ama, co-
noce el amor. Del mismo modo, todo el que ama con amor sobrena-
tural (caritas), conoce por experiencia la caridad, y conoce a Dios
que es caridad. ‘

“Potes mihi dicere: non vidi Deum. Numquid potes mihi
dicere: non vidi hominem? Dilige fratrem. Si enim fratrem
quem vides dilexeris, simul videbis et Deum, quia videbis ipsam
caritatem, et intus habitat Deus” %,

Final

Cerraré este trabajo con un texto notable, que resume en po-
cas lineas las dos tesis agustinianas: que Dios es para el hombre lo
mas desconocido y lo mas conocido.

50. Enarr 99 5 y 6.

51. Sermo 21 2.

52. Epist Ioan VII 10.

53. Epist Ioan V 1. Cf., Trin VIII 10-12.
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Primera tesis. El hombre, espiritu en el mundo, conoce sélo los
seres temporales, y no puede conocer el Ser inmutable, y por ello

inefable.

“Illa aeterna incommutabilisque natura, quod, Deus est,
(habet) in se ut sit..., longe scilicet aliter quam sunt ista quae
facta sunt. Quoniam illud vere ac primitus est quod eodem
modo semper est, nec solum non commutatur, sed commutari
omnino non potest; nihil horum quae fecit existens, et omnia
primitus habens, sicut ipse est... Illa substantia ineffabilis (est)
nec dici utcumaque homini per hominem (potest), nisi usurpa-
tis quibusdam locorum ac temporum verbis, cum sit ante
omnia tempora et ante omnes locos”.

Segunda tesis. Es mas facil conocer a Dios que a los seres cor-
porales. Dios estd mas cerca de nosotros. Los cuerpos nos son ex-
teriores y extrafios. Dios nos es interior y somos imagen suya.

—

“Propinquior nobis est qui fecit, quam multa quae facta
sunt. In illo enim vivimus et movemur et sumus; istorum au-
tem plerague remota sunt a mente nostra propter dissimilitu-
dinem sui generis, quoniam corporalia sunt... Remota quippe-
sunt et a sensibus corporis nostri, quoniam longe sunt, vel in-
terpositis aut oppositis aliis a nostro contuitu tactuque sepa-
rantur. Ex quo fit ut maior ad illa invenienda sit labor, quam
ad illum a quo facta sunt, cum sit imcomparabili felicitate

. praestantius illum ex quantulacumque particula pia mente

sentire, quam illa universa comprehendere” %,

Juan PEGUEROLES, S.J.

54. Gen litt V 34.



 Teologia Espiritual

. Ordo Amoris

“Quien posee el Ordo Amoris de un hombre posee al
hombre. Posee respecto de este hombre, como suje-
to moral, algo como la férmula cristalina para el cris-
tal” (M. Scheler, Ordo Amoris).

¢Qué decir del peso de la concupiscencia, que nos
ffeva al abismo, y de la elevacién del amor por medio
del Espiritu Santo? Mi peso es mi amor: él me lleva
adonde quiera que vaya” (S. Agustin, Confesiones,
13, 10).

Amad a vuestros enemigos, favoreced a los que 0S
odian... Sed perfectos como vuestro Padre celestial
es perfecto” (Mt. 5,44 -48).

El amor divino se ha derramado en nuestros corazo-
nes por medio del Espiritu Santo que se nos doné6”
(Rom. 5,5).

Dios es amor.( | Jo. 4,8).

Ama, y haz lo que quieras” (San Agustin).

I. LA SITUACION

1. Teologia de hombres.

Segun la definicion nominal, teologia es una disciplina que tra-
ta de Dios y también del hombre y del mundo sub ratione Dei. No
se identifica con la Revelacién, pero es una actualizacion de la mis-
ma, es decir, una traduccién e interpretacién del mensaje revelado
en la ideologia y lenguaje de cada siglo. La actualidad exige hoy que
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la teologia sea antropoldgica y sociolégical. Y con eso esta dicho to-
do, en relacién con un pasado, que hoy nos parece infantil y pre-
tencioso.

Pero no esta dicho todo, si nos referimos al futuro o al presente.
Como el Segismundo de Calder6n, en La vida es suefio, el hombre
hace continuas preguntas, que no tienen respuesta. Es un espiritu
absoluto, una autoconsciencia; pero es un ser relacional, que viene
trabado desde su raiz con Dios y con el mundo % Parece un proscrifo,
arrojado a una ‘“region de desemejanza”, un extranjero o desterrado;
y parece la luz del mundo y la sal de la tierra, un enterrado, “en-el-
mundo”. Se le llama rey de la creaciéon e imagen de Dios; se le llama
gusano miserable, cafla pensativa 3 Camina abrumado por su culpa-
bilidad y responsabilidad en la existencia, y camina humanizandolo
todo, convirtiendo el caos en cosmos. Se presenta amarrado al banco
y al remo de la existencia; y se presenta satanico, rebelde, blasfemo.
Se dice que “vive sin vivir en si”, y se dice que es un mero “instinto
de Thanatos”. Este hombre, visto sub ratione Dei, trata de organizar
su teologia espiritual, o su espiritualidad teologica *.

En efecto, los objetos conmueven su corazén y sus pasiones. Con
frecuencia no sabe si tales conmociones tienen sentido, o cual es el
sentido de tales influencias. ;Hay un orden, una intencionalidad, una
finalidad en ese comercio cordial? Y si lo hay, podra el hombre im-
primir en su animo ese orden, de manera que pueda hablar de “amor
ordenado? ¢Podra la razéon humana colaborar en la revelacion, de
manera que pueda hablarse de una “teologia espiritual”?

1. GusporF, G., Traité de lexistence moral, Paris 1949.
THIELICKE, H Der Evangelische Glaube, Tubmgen 1968, p. 7.
SorokIN, P.A., Las filosofias sociales de nuestra época. Madrid 1956.
MuNoz, A., Persona humana y sociedad, Madrid, 1955, p. 95.
Lain ENTRALGO, P., Hombre y cultura en el s. XX, Madrid 1957.
PRWYWARA, E., Ringen der Gegenwart, 2 vols. Augsburg, 1929.
DumeRY, H., Die Ungeteiltheit des Geistes, Miinchen 1959.
SHEEN, F.J. Peace of Soul, N. Y., 1951, The philosophy of Anxiety, p. 16ss,
MARCEL, G., Schipferische Treye, Miinchen 1964.
MoEeLLER, Ch. Humanismo y Santidad, Barcelona, 1967.
BartH, K., Mensch und Mitmensch, Gottingen, 1954,
Dupuy, M., La philosophie de M. Scheler, 2 vols. Paris 1959, p. 67.
PAUPERT, J. M. Peut-on étre chrétien aujourd’hui? Paris, 1966. p. 67

2. ZuBIRI, X., Naturaleza, historia, Dios, Madrid 1944, p. 437s.

‘3. Pascar, B., Oeuvres complétes. Au Seuil, Paris 1963, p. 506, etc.

. . PARPERT, Fr., Philosophie der Einsamkeif, Miinchen 1955, p. 50.

4, KIERKEGAARD, S., Discours chrétienes, Neuchatel 1952, p. 45.
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2. Espiritualidad teolodgica.

La vida espiritual no puede reducirse a un capitulo de alguna
ideologia (psicologia, sociologia, filosofia, teologia), sino que es una
praxis, una postura estable, o un estilo de pensar, decir y hacer, una
ascética 5. La primera herejia de nuestro tiempo es el racionalismo,
que trata de reducir la vida a ideologia, en el orden tedrico o en el
orden practico. El hombre actual sabe que sin esas ideologias supe-
riores no podria vivir; pero vivir es algo mas que hacer teologia ted-
rica o practica. Puesto que el problema de la vida sélo puede dis-
cutirse en la frontera de Dios y en la frontera del mundo, es nece-
saria una teologia para construir una espiritualidad humana?® Uni-
camente hay que exigir que la teologia no sea “racionalista” o heré-
tica.

La segunda herejia de nuestro tiempo se llama anacronismo o
quijotismo. Consiste en 1la pretension de vivir en el pasado, estiman-
do que el pasado era mejor que el presente, y que es preciso pensar,
hablar y hacer como recomiendan los.libros de caballerias. Tal he-
rejia hace reir a unos y llorar a otros y Cervantes lo denuncio ge-
nialmente: mientras se discute sobre molinos de viento, un pueblo
se hunde en el descrédito, en la miseria y en la impotencia.

Hay todavia un quijotismo, que consiste en vivir en el futuro,
en lugar de vivir en el presente. Es una esperanza enloquecida, uto-
pica, propia de las novelas de ciencia y ficcion. En el manicomio y
en la calle encontramos tipos de ambas especies de herejia quijotes-
ca: gentes que viven en el pasado, y gentes que viven el futuro. Con-
tra ambas herejias se dijo ya en la antigliedad: age quod agis, vive
en el presente!

El presente reclama una teologia antropolégica y socioldgica, pe-
ro cientifica. Las realidades son “fenémenos”: por ende, se nos obli-
ga a comenzar por una “fenomenologia espiritual”. Y como se trata
de una praxis, 1o que importa es cambiar la vida, no contemplarla.
La contemplaciéon y la accion son necesarias, pero de modo que va-
yan conjuntadas. S6lo de ese modo la espiritualidad sera teologica
y la teologia sera espiritual.

5. Multitud de psicologos, socidlogos, filésofos y tedlogos pretenden colo-
nizar a la Ascética y a la Mistica.

6. BENZO, M., Sobre el sentzdo de la vida, 2 ed. Madrid, 1972, p. 201.
GUSDORF, lc p .Ts.
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3. Existencialismo sociolégico.

El problema espiritual podria llamarse simplemente “libertad”.
¢Existe realmente la libertad? ;Qué es la libertad? Ya que la ciencia
y la filosofia se declaran-incapaces de explicar de donde puede salir
la libertad en un mundo fisico, hemos recurrido a la teologia, sin
renunciar a los auxilios de la ciencia y de la filosofia. Comprobamos
que en el reino de la fisica, las situaciones se definen por sus “cau-
sas”; en cambio, en el reino de libertad, las situaciones se definen
por sus fines, por las intenciones o proyecciones del sujeto mismo. El
sujeto humano no es pasivo sino activo, es decir, libre. EI mundo de
la mera fisica queda excluido ya que el hombre no se reduce a fisica.

Pero, naturalmente, el hombre tampoco es libertad omnimoda
y total. La fisica (o biologia) no lo es todo, pero es una gran parte
de la existencia. Quiza es excesivo reducir la existencia a una “dia-
léctica”, que en el fondo es fisica o biologia, mera articulacion fysis-
dynamis-télos. Pero nunca podremos eludir una dialégica, es decir,
una articulacion de la fisica con el reino de la libertad. El hombre
no es mera libertad, sino libertad disminuida, enjaulada en la fisica.
Pero es libre: se gobierna por sus fines, por sus utopias, esperanzas,
intencionalidades; por eso es siempre un plus ulira, una “potencia”
que quiere llegar al “acto”, y que llegara, si lo que llamamos “orden
objetivo” es realmente orden. 7

De ese modo podemos ya tomar dos puntos de partida. Ante to-
do, el hombre es irreductible al mundo, y nunca serdi mundo: sera
siempre algo mas que mundo; sera utopia, paraiso futuro: todo ma-
terialismo dialéctico es una pura ilusién, un “opio”; el Unico elemen-
to valido del marxismo es el suefio de un “paraiso futuro”, un mile-
narismo. Pero, en segundo lugar, el hombre es irreductible a Dios,
nunca sera un dios: en cuanto espiritu encarnado, tiene que vivir en
el reino de la fisica y de la biologia, y quedar condicionado, hipote-
cado, como Zeus o los dioses de Homero.

La sociologia actual urge el problema, exponiéndonos la grave-
dad de nuestra situacion espiritual: vivimos en régimen;de explota-
cién y opresiéon, en un desorden constitutivo. Nos ofrece la ironia
como arnia, y la teologia negativa, como método: denunciar abusos
y cincelar, para formar”®,

7. TuiELICRE, H., Theologie und Zeitgenossenschaft. ‘Tiibingen, 1967, D.
258.
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. 4, Entre Dios y el mundo.

El hombre es “en-el-mundo”, pero vive sometido al “orden-de-
Dios”. Cuando cobra consciencia de ambos “principios” vive entre
Dios y el mundo. Dios y el mundo no son para el hombre espacios
neutrales u objetos de contemplacion, sino principios constitutivos.
Incluso puede el hombre llegar a la conviccidn de que el mundo es
la voluntad de Dios. Por eso, el hombre nunca podra entenderse a si
mismo. Se ve como principio absoluto, como autoconsciencia, como
memoria: puede vivir pensando en si mismo, sofiando, delirando, sin
objeto alguno, embriagado, hundido en su mundo interior, incluso
en su infierno, como nos muestra hoy el reino de las drogas, y como
nos lo demuestran los manicomios. Pero sabe que es inutil tirar co-
ces contra el aguijon, ya que es esencialmente relacional y condicio-
nado: para emborracharse necesita drogas, y al salir de la borrache-
ra necesita médicos y gentes caritativas?®.

Este hombre es “desterrado” en la tierra. Aqui radica su opcién.
En virtud de sus intenciones privadas, puede optar por ser el extran-
jero de S. Pablo, que “no tiene ciudad permanente” o el Extranjero
de Camiis que vegeta entre nosotros como la mala yerba. Puede
acentuar uno de los dos tipos de “destierro”; puede intentar armoni-
zarlos o contraponerlos hasta que se rompa la tensién. En el fondo,

cada hombre tiene que optar, y lo que importa es que sepa lo que
hace cuando toma partido.

Este es el drama. Vivir entre Dios y el mundo significa conside-
rarse como “enviado de Dios al mundo”. Ese drama tiene un doble
aspecto. Por un lado cabe decir como Acab: “no tentaré a Dios”, es
decir, “me parece excesiva arrogancia creerme enviado de Dios; yo

8. El Vaticano II denuncié “el mundo sin Iglesia y la Iglesia sin mun-
do”.
LAVELLE, L., De I’Acte, Paris, 1946, p. 105 y 140. —
BruNTON, P., La Sagesse du moi supreme, Paris, 1969, p. 110.
STEFFES, J.P., Christliche Existenz immilen der Well, Diisseldorf, 1947.
STUECKEBERGER, H.M., Christliches Handeln, St. Gallen, 1946, p. 159.
LAVELLE, L., De UEtre, Paris 1947, p. 195s.
LE SENNE, R., Obstacle et valeur, Paris Aubier, sin fecha.
Gusporr, G., Memoire el personne, 2 vols. Paris 1951.
——, In, La découverte de soi, Paris 1948, ;
MOREL, G., Le sens de Uexistence s. St. J. de la Croix, Paris 1960.
GEIGER, L.B., Philosophie et spiritualité, Paris 1963.
GUIBERT, H. de., Theologia spiritualis, Roma 1946.
Lewis, G., Le probléme de Uinconscient et le cartesianisme, Paris 1950
HARTMANN, N., Ethik, 3 ed. Berlin 1949,
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soy humilde y me contento con representarme a mi mismo”; tam-
bién cabe decir: “Aqui y ahora, Dios soy yo mismo”, como el Gran
Inquisidor de Dostoyewsky. Ese seria el aspecto negativo o abstrac-
to del drama en sus extremos. Pero el aspecto positivo y concreto es
ser “intermediario” entre “nuestro Dios” y “nuestro mundo”. Dios
amoé tanto a la tierra que la poblé de hombres, pero -hay hombres
gue contaminan la tierra, en lugar de salvarla, olvidando sus lineas
fronterizas y olvidando que son ordenados a la tierra®. Tenemos que
servir a dos sefiores; eso no es contradecir a Cristo, ya que hay dos
modos de servir .

5. Existir.

Ex-sistir significa sistere exira causas, vivir libre y consciente
entre la posada y la patria, pagando la pensién. pero trabajando en
los problemas de la posada. No se trata de “una noche en una mala
posada”, como decia burlonamente santa Teresa, ya que la posada
es toda la vida, una noche en la que nos jugamos la patria misma.
Es cierto que no podemos suprimir ni mutilar la reminiscencia y la
nostalgia de la pafria; tenemos que comprender y perdonar a esos
‘misticos que tienen prisa por morirse y estar con Cristo. Los que no
tenemos tanta prisa, tenemos que existir aqui, en la posada toda
nuestra vida, quemar nuestra vida en la posada. El concepto de po-
sada es pues imperfecto, ya que hay posadas definitivas. Y quien vie-
ne a la posada, s6lo para explotarla, se llama “picaro” ™.

Dentro de una teologia actual, son evidentes dos tendencias an-
tagdnicas. La teologia espiritual estd interesada en esa polémica. Pe-
ro advierte que los términos utilizados (conservador, retrégrado, ca-
vernicola, medieval, escolastico, o bien modernista, liberal, desviado,
.avanzado, revisionista, etc) son un arte de denigrar, calumniar, con

9. GOGARTEN, Fr., Der mensch 2wischen Gott und Welt, Stuttgart 1956
p. 1.
DempF, A., Filosofia cristiana. El hombre entre Dios y el mundo, Ma-
drid 1956.
GOGARTEN, L. ¢.,, p. 123.
CaBa, P., La presencia como fundamento de la Ontologia, Madrid 1956.

10, “Orden” es “disposicion de las partes de un conjunto, de modo que
cada parte tenga su propio puesto y cometido” (San Agustin). Orde-
nar el amor significard pues, ordenarse a si mismo en el cosmos,
dando a cada cosa el amor que se le debe.

11. Pablo VI repite constantemente la necesidad de ajustar ambos ex-
tremos, la “revelacion” y la “actualizacion”.
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la conciencia tranquila, suponiendo que el fin justifica los medios.
Como por otra parte es inevitable la polémica, algunos estiman que
“lo mejor seria decir teologia A y teologia B, tomando como punto de
referencia el cartesianismo, que inicia la época moderna. Todos sa-
bemos que esta distincién es ya definitiva. El negarla significaria ya
en principio una mala intencion, y de ese modo se simplificaria el
problema de la lucha entre “innovadores” y “conservadores_” B

Esa distincién, que obliga a definir el concepto de existencia en
sentido propio, no significa aceptar el sistema de Descartes, Kant,
Hegel, Husserl, Heidegger, como tampoco significa aceptar el sistema
de Aristoteles, Avicena, Averroes, o las formulaciones cristianas de
los Mutakalimum. La religiéon cristiana tiene que pagar tributo a la
cultura reinante, y s6lo tiene sentido dentro de esa cultura. Y sin
embargo, el cristianismo, que paga bien sus tributos, ex-siste. Y eso
deben hacer todos los cristianos, exr-sistir .

6. EI pronunciamiento actual.

El hombre actual muestra una rebeldia notoria, demasiado com-
prensible. Sabe que ha sido victima de comercio, abuso, engafio, de
parte de los que utilizaban en vano el nombre de Dios, contravinien-
do gravemente al primer mandamiento. Se siente reprimido y explo-
tado, y no admite que el pleito se ventile en griego o en latin, sino
en lenguaje comprensible y claro. Tiene en su poder el material his-
torico, critico, escrituristico, patristico, lingiiistico, cultural, litera-
rio, y estima que la fecundidad del cristianismo se debe, no a los in-
quisidores, sino a los revolucionarios: Pedro, Pablo, AguStin, Tomas,
Molina, Suarez...

Resulta hoy comico hacer comulgar de rodillas a un cristiano,
cuando los demas comulgan de pie, o poner a las mujeres un velito
precioso de seda en la frente, para que no sean como las “criadas
que comulgan descaradamente”. Hoy es dificil engafiar al hombre
moderno con cuentos de viejas, hablando del valor divino de 1o hu-
mano, que termina en mercantilismo, burguesia y la consabida pi-
caresca ilustrada. Cuando los Santos Padres decian que lo humano
tiene valor divino se referian a las criadas y a los nuevos cristianos,
no a los explotadores domesticados. No es dificil explotar la victoria

12. THiericke, Der Ev. Glaube, p. 22.
13. Asi se diferencian Actualizacién y acomodacion. .
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del “hombre moderno”; lo dificil es ser hombre moderno, es decir,
vivir en nombre de Dios al servicio del mundo, y no al servicio del
egoismo individual o corporativo.

La actitud de protesta parece inevitable en la situacion actual
del mundo y del cristianismo. Pero en el fondo, en esa protesta se
adivina el amor, el carifio, el deseo de que se corten los abusos, se
abra el corazon, se ame a Dios y al préojimo de verdad, sin opresion,
sin explotacion, como Cristo nos ensefia. La paz es la tranquilidad
del orden; cuando no hay orden, la paz es una maldicién del cielo,
y por eso Cristo trajo la espada y no la paz. La paz de Cristo es otra
cosa, no es la paz del siglo, el “pescar a rio revuelto”, que algunos
cristianos han tomado hoy como consigna. Es normal que el hombre
actual sea rebelde y vaya al pronunciamiento. En el “iBien venido,
Mister Marshal!” se sabe de antemano que los platos rotos tenemos
gue pagarlos todos. En el drama: los listos se aprovechan, y todos
pagamos luego los platos rotos! “.

14. En este sentido habl6 Pablo VI del “fin’ de la era constantiniana”.



 IL EL METODO®.

1. Método hdmanista.

Hay diferentes métodos de enfrentarse con una espiritualidad o
teologia espiritual. Los dos principales se reducen hoy al humanismo

y a la religidn, si tomamos ambos términos en sentido totalitario.
El humanismo moral, el existencialismo ateo y el humanismo poli-

tico, en su empefio de “liberar al hombre de Dios”, sostienen que el
hombre es el valor maximo, y no hay ningan otro por encima de él
Es el método de los gigantes y de los titanes: Cuando estos colosos
trataron de escalar el Olimpo, para someter a los dioses, comenza-
ron a acumular “montafias”: cada una de ellas era un escalon, que
facilitaba el éxito de la guerra. Y los “valores humanos” son ‘hoy
otras tantas “montaiias”, que se sustraen a Dios y que se van esca-
lonando, para luchar contra Dios. Estos titanes son sofiadores: asu-
men su responsabilidad, el riesgo de su destino, crean los valores,
como fin de su propia acciéon, Se indignan cuando oyen hablar de
un “orden objetivo”, leyes, valores previamente establecidos, hom-
bres que son simples ejecutores de planes ajenos, sistemas de garan-
tias contra riesgos, alienacion, esclavitud, determinismo simulado *.

Es verdad que a veces hallamos descripciones desgraciadas de
ese “orden objetivo”: hacen bueno el juicio critico de los humanis-
tas ateos. Los llamados “objetivistas” suelen presentarse como gi-
gantes también: “acumulan montafias sobre montafias, para llegar
a Dios, no para combatir, sino para hablar en nombre de Dios. Pien-:
san que Jahvé es un Dios de las montafias” (III Reg. 20,28). Su mé-
todo es perverso. '

Frente a esos malos “objetivistas”, estdn los que practican una
“subjetividad” o interioridad objetiva: entran en si mismos a prac-
ticar la espeleologia, siguiendo el consejo de san Agustin: “no vayas

15. Tratamos aqui de una disciplina experimental, pero que debe ate-
nerse a otras disciplinas superiores, psicologia, sociologia, filosofia,
teologia, etc. El método serda pues, experimental, pero sin perder de
vista esas disciplinas superiores, o fuentes de espiritualidad. CIfr.
GUIBERT, [. ¢, p. 17 s. )

KIERKEGAARD, 8., Vie ef régne de 'amour, Paris 1946, p. 13. )

16. Teoéricamente, habria un método méas all4 del “humanismo”, el “ab-

~ surdismo” (Malraux, Sartre, Camus, St. Exupery), extremando la li-
~nea de Nietzsche, Fr., Jenseits von Gut und Bdse, 1886. Cfr. SoMIN,
P.H., L’homme en procés, Paris, 1950, p. 5ss. Pero finalmente, todos
regresan al humanismo. Cfr. Gusporr, Traité... p. 193,
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afuera, vuelve a entrar en ti mismo... y si descubres que eres muda-
ble, trasciéndete”! Ese es el buen método de la teologia espiritual:
escuchar los pasos que resuenan en la propia gruta interior, cuando
pasa Dios por ella. En cuanto a los gigantes, s6lo Don Quijote lla-
maba gigantes a los molinos de viento.

2. Método del fariseo

Fariseo es el hombre que estd seguro de répresentar a Dios y
-organiza un “partido de Dios”. Su buena intencién y su estrechez
mental son evidentes. Su problema seria legitimo, bien entendido;
pero, mal entendido, significa que Dios es secundario: lo importante
es el partido de Dios. Es el método propio de los sistemas totalita-
rios. De este modo, en el momento en que se presénte Cristo vivo,
estalla el conflicto.

El conflicto de Cristo con el fariseo es ejemplar y sirve para
siempre. El fariseo pidi6 cuentas al Bautista, en nombre del parti-
do: “;Quién eres tu?”. El Bautista eludi6 el proceso inquisitorial, y
Cristo trato también de eludirlo. Pero el fariseo, que se consideraba
representante de Dios, declaré la guerra a Cristo: lo asedi6, lo pro-
voco, lo combatié en privado y en publico, de frente, noblemente.
Llegando la ocasion, se concertaba con los saduceos y herodianos.
Y Cristo tuvo que replegarse, hablar en parabolas, retirarse, pere-
grinar cerca de las fronteras de Israel, por Filistea, Fenicia, Siria,
Pentapolis, para esconderse en el desierto de Efraim, a esperar una
ocasion de entrar en Jerusalén con aires mesidnicos. Logrd realizar
su esperanza y entré en Jerusalén el domingo de Ramos. Pero los
fariseos meneaban la cabeza ante su temeridad: eso significaba su
sentencia de muerte. No habia mas remedio que facilitar a los sa-
duceos la elimininacion de este Cristo, que no ingresaba en el parti-
do. Y el fariseo constituyé la “opinién publica”, que condend a
muerte a Cristo. Es un método directo, fanatico, cargado de buenas
intenciones, pero erréneo, en cuanto que, como dice san Pablo, quie-
re imponer al mismo Dios una “justicia de hombres”. ‘

17. En este sentido trabajé bien la asi llamada y discutida ‘“escuela fran-
cesa” iniciada por el Cardenal Pedro de Berulle (1575-1629), siguien-
do una cierta inspiracion agustiniana. Cfr. Stoipr, S., Die christli-
che Phalan, Stuttgart, sin fecha: Henry Bremond.
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La primitiva cristiandad pudo comprobar las ventajas y desven-
tajas del método farisaico. Muchos fariseos (pensemos en san Pa-
blo), reconocieron al final a Cristo, y creyeron en él. Prestaron a la
naciente Iglesia un servicio esencial, con sus meditaciones del AT.,
con sus Midraschim Peser, con su celo de Dios, con sus virtudes hu-
manas aprovechadas por la gracia divina. Pero el fariseo seguia
siendo peligroso también en el cristianismo, como lo pudo compro-
bar san Pablo. Continuaba siendo “judaizante” %,

3. Método del saduceo.

Anas es denominado por Flavio Josefo, “el sabio”. En efecto,
era el ideal de su partido, unico partido que podia gobernar en las
circunstancias aquellas, entre los romanos colonizadores y los ju-
dios, humillados y ofendidos. En un momento de conflicto, Anas de-
fendi6 a su pueblo contra los romanos. y éstos le depusieron; pero
é] 1o habia previsto con sabiduria: a) se habia convertido en un mar-
tir del bien comun de su pueblo; b) habia entregado el Pontificado
a sus yernos, hijos, y subordinados, de manera que continuaba sien-
do el gobernante, el estadista, el superior mayor. Anas no creia en
la inmortalidad, ni en los angeles, pero recogia los doblones del ga-
zofilacio, y “gobernaba” a discrecién. La ultima palabra la pronun-
ciaba siempre €l. Y por eso era un sabio.

Este es el método tipicamente politico, un método de gobernan-
tes. El partido de los saduceos, estd constituido por una aristocra-
cia convincente. Sus enemigos terminan confesando que'lo mejor
es que los saduceos gobiernen; saben sonreir, adular, mentir, trai-
cionar. Incluso, si se derroca un partido de saduceos, sube al poder
otro partido de saduceos. El saduceo es el que huele los “signos de
los tiempos”, el que aprovecha la oportunidad, el que flota en todas
Ias aguas, el que forma el partido, reclutando los “valores” de los
demas partidos; es el que siempre calla, el que gobierna por medio
del secreto. Anas se habia apoderado de los mandos, y callaba. No se
le menciona en las luchas y debates evangélicos: sonreia ante las
contiendas farisaicas, ante los zelotas, romanos, herodianos y solda-
dos de Pilatos. En todas esas peleas de nifios, mostraba siempre sus
manos limpias. ‘ '

18. S. Pablo parece mas benigno que los demas cristianos con los fari-
seos (Rom. 10,2), pero se dio cuenta de lo que significaba “judaizar”
(Gdl. 2,14). o
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Cuando el “caso” de Cristo tom6 volumen, el saduceo abrid el
expediente de rutina. Cuando se perfil6 una amenaza contra el or-
den publico, el saduceo sentencié: “No sabéis nada; es preciso:li-
quidar a ese tipo, para que no comprometa a la gente”. La entrada
de Cristo en Jerusalén, con todo el simbolismo de un triunfo mesia-
nico, se le presentd como signo de los tiempos. El saduceo se puso al
habla con Judas, y el secuestro de Cristo pudo realizarse, organi-
zarse la sentencia de muerte, seguida de la crucifixiéon ».

4. Método de Pilato

El1 método de Pilato es propio de los diplomaticos. Buscan la paz,
pero no la de Cristo, sino la de Roma; buscan el orden publico, no
el de Cristo, sino el colonial; buscan la justicia, no la del reino de
Dios, sino la de Tiberio César. Para conseguir esos fines, Pilato uti-
lizaba la diplomacia romana, tomando el mundo como es. Todos sus
métodos se cifran en la escena del Ecce Homo. Creyo que un golpe
de habilidad lograria satisfacer a todos, dando al pueblo a escoger
-democraticamente entre Cristo y Barrabas: el pueblo prefirié a. Ba-
rrabas. Pilato no logro satisfacer a nadie y su nombre habria caido
en el olvido, si los cristianos no siguieran repitiendo: “padecié de-
‘bajo del poder de Poncio Pilato”. C

Al tratar Cesbron de analizar el método de Poncio, advierte que
no se trata de arqueologia. Hoy hay fariseos, saduceos y Pilatos co-
mo en tiempo de Cristo, y siguen utilizando los métodos antiguos.
En el caso de Barrabas, insinta Cesbréon que también hoy hay que
‘escoger continuamente entre Cristo y la burguesia, a la que repre-
sentaba el Barrabas.

Los métodos de Poncio llegan a obligar a los cristianos a elegir,
pero en tales condiciones, que con frecuencia sale ganando Barra-
bas. Las -habilidades de Poncio no bastan para evitar la confusién
reinante: de ese modo, los cristianos eligen a Barrabas cuando
creian elegir a Cristo.

Cesbron sefiala cinco de 1a$§ principales habilidades metodicas:
ensofiacién, evasion, optimismo, providencialismo, buena conciencia,
y politica del deber de estado. Frente a esas habilidades surge la es-
tampa del Ecce Homo. Al confundir los actuales cristianos sus pro-

19. El tipo del saduceo cristiano es conocido de todos.
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pios valores con los valores burgueses, se alistan, se concentran, lu-
chan y mueren por la influencia bancaria, por la influencia univer-
sitaria, por la influencia politica. Manejan bien las armas y son va-
lientes, pero ya no saben a quien sirven. Y todavia se creen gque son
mas listos que los hijos de las tinieblas *.

4. Método de Cristo.

Cristo revelaba el reino de Dios y su justicia. Pero, para alcan-
zar ese objetivo, ponia como método la cruz, diciendo: “el que quie-
ra, que cargue con la cruz”’. Los primeros cristianos sabian qué es
la cruz, y asi hablaban de martires y de martirios. Pero en la era
constantiniana, la cruz se utilizo para rematar las coronas de los
principes civiles y eclesiasticos. Los tiranos politicos se defendieron
tras un Labaro, y en cuanto a los principes eclesiasticos se lamenta
Cesbréon: “un obispo revestido de ceremonia, lleva encima diecisiete
piezas o accesorios, mientras que Cristo llevaba una sencilla tanica
inconsutil: ése es el indice de la inflacién que padece la Iglesia”. De
ese modo, el método de Cristo queda sometido a revisién y critica.

El ingenio popular ha acufiado el refran que dice: “tras la cruz
esta el diablo”. Es otra exageracion, pero quiere decir: manejan la
cruz los “covadongos”, los que reconstruyen castillos feudales, los ti-
ranos que replten con Napoleén: “no puedo gobernar a mi capricho,
si 1a Iglesia no urge a sus fieles la obligacién de obedecerme como
representante de Dios”; la manejan los revolucionarios, aventure-
ros, aprendices de brujo; la manejan los gobernadoreé civiles y'ecle—
siasticos; hasta parece que el diablo pone gran empefio en mane-
jarla para sus fines.

Decir pues, que el método de Cristo es la cruz, es decir poco. Se
necesita comprobar la madera de la cruz: si hoy se reunieran todos
los lignum crucis, sobraria madera para hacer una cruz de Cristo,
otra del buen ladréon y otra del mal ladrén. Interesa pues, tan sélo
una cruz que sea la de Cristo. Es una cruz que hace palidecer: ha-
bla de kenosis y nekrosis, de aniquilacién y de mortificacién, para
conseguir un reino de Dios y su justicia, para lograr el triunfo de
Dios. Durus est hic sermo. Como diria Sta. Teresa, para seguir a
Cristo, es preciso “tragar la muerte” %,

20. Cfr. CesBrON, G., Liberez Barabbas, Paris 1957.
21. De ahi vino la satira popular:
En tiempo de las barbaras Naciones.
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5. Método del cristiano.

El método de Cristo necesita actualizacion incesante, para com-
probar la autenticidad de la cruz. Esa actualizacion se verifica me-
diante la “voz de la conciencia”, ante los “signos de los tiempos”.
“Mientras peregrinamos lejos del Sefior, nuestra conciencia es para
nosofros mas presente que el mismo Dios” 2 (Y acaso esa conciencia
no es la voz del mismo Dios? De este modo, el método del fiel cris-
tiano es el Soliloquio: el cristiano dialoga con su conciencia, la cual
oculta su rostro. El tema del didlogo sera siempre la cruz de Cristo,
frente a la interpretacion del fariseo, del saduceo, del herodiano, del
‘zelota, sicario, o guerrillero, y del soldado mantenedor del orden de
la colonia romana. No se trata de un diario intimo, a 1o Amiel, sino de
-espeleologia cristiana, que Heidegger expresaba asi: “;Quién me in-
‘terpela? ¢Es Dios, es el mundo, es mi propia alma?”

Ya es un gran progreso despegarse del mundo, y penetrar en la
propia espeleologia. Pero, cuando eso se logra, hay que discernir.
Quiza la voz que se oye en la propia Espelunca no es la voz de Dios,
de la ratio, de la conciencia,, ni del mundo: quiza es la voz del esto-
mago, del vientre, de la vesicula biliar, o del pulmén. Hay, en efecto
ventrilocuos maravillosos, que traban didlogos sorprendentes. Ese
método del ventriloquio es muy diferente del soliloquio: no habla ni
del Reino de Dios y su justicia, ni tampoco de 1a cruz de Cristo.

San Agustin, descontento de su propio Soliloquio recurrié al mé-

todo de la Confessio, que es algo mejor. Confesar es dialogar con Dios
mismo, en cuanto testigo, actor y juez de nuestra propia vida. La
existencia aparece asi, no como un privilegio, sino como un alista-
miento para llevar cruces: la existencia misma es una cruz, quiza la
de Cristo. Ese didlogo con Dios acerca de la propia cruz y de la pro-
pia responsabilidad suele llamarse angustia, y con mucha razon.
‘Quien no alcanza al nivel de la angustia, no ha penetrado bastante
‘en si mismo. Pero los santos se han esforzado por mostrarnos cuan

colgaban de las cruces los ladrones;

pero, al llegar el siglo de las luces,

del pecho del ladrén cuelgan las Cruces.
El método de Cristo es la Revelacién, a 1a que corresponde por parte
nuestra la fe. Para eso vino del cielo y todo lo demdas nos lo dio por
afiadidura. Mas para la vida espiritual, lo importante era mostrar
cémo el aparente fracaso de su Pasion y muerte, era en realidad una
exaltacién y triunfo sobre el Maligno. ’
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dulee e intima es esa angustia cristiana. El método de la Confessio
no lleva a la niusea de Sartre, sino al amor de Teresa de Jesius %

6. Método del aprendiz de brujo.

En la actualidad hay muchos aprendices de brujo, que vislum-
bran el triunfo de los revisionistas y se suben a la trasera del Carro
de la Victoria, sin certificados de estudios, sin obras, sin experiencia.
Citan a Karl Rahner, Congar, Chenu, Danielou. Ni tienen la menor
idea de la génesis de la Nueva Teologia, ni conocen sus estudios acer-
ca de los Santos Padres y de la Tradici6on cristiana. Se imaginan
qgue se puede ser brujo, sin alma de brujo, y que todo consiste en
pronunciar “abracadabra”. En cuanto se les presenta la ocasion des-
encadenan las energias de la naturaleza, sueltan el toro o rompen
la presa, ignorando lo que puede acontecer, sin saber torear, ni cons-
truir presas hidraulicas, ni dominar a la naturaleza, y se llaman “re-
volucionarios”. A los cuales se oponen otros aprendices de brujo...
Estos aprendices son hoy la peste de la renovacién y de la actuali-
zacién. Siembran tal confusién, que ya nadie sabe distinguir entre
el renovador auténtico y el aprendiz de brujo. El viejo cacique lo uti-
liza; el viejo integrista lo utiliza. Son la grama de la renovacién, el
cultivo de un parasitismo infecundo, una rémora del progreso.

iQué hermosas experiencias nos depara la crisis actual! Cuando
uno estudia las obras de Danielou o de Congar, acerca de la tradi-
cion cristiana, comprende por qué tienen que triunfar. Pero cuando
uno ve a los aprendices de brujo, debatiéndose dramaticamente en-
tre las olas, llenos de espanto e impotencia, comprende por qué tie-
nen que fracasar y provocar la catastrofe. '

El método del aprendiz de brujo puede ser “intuitive”. Hay en
efecto aprendices, que al contemplar el éxito de sus maestros, estiman

22. 8. Agustin, Confesiones, X, 5, 7 PL 32,782. Y como Cristo nos llamoé a
una Ecclesia, los signos de los tiempos son para nosotros voz de Dios,
voz social, verbo hecho carne. Asi volvemos al concepto de “Voca-
cion” plena. Ya los primeros cristianos vieron que eran muchos los
llamados y pocos los escogidos, que el cristianismo tenia demasiados
simpatizantes y pocos que cargaran con la cruz, que muchos sofiaban
levantar torres, pero pocos se sentaban a-calcular el coste y dejaban
sus torres truncadas. La pardbola de las virgenes:necias cuenta mi-

- tad por mitad, pero no es una estadistica. Y este es el “problema de
la. aceitera”: no basta tener lampara encendida, sino que es necesaria
la aceitera llena. . . :
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que ellos 1o haran mejor. Hay también aprendices que estudian' los
libros de los maestros, pero-por falta de suficiente experiencia, incu-
rren en la distraccion de la bella Fotis de! Asno de Oro, de Apuleyo,
que es la ilusién. El pobre Lucio, por el error de Fotis, se convirtio
en un asno, en lugar de convertirse en ave volandera. Los aprendi-
ces de brujo tienen que someterse al método del buen cristiano .

23. El aprendiz de brujo es el improvisador. Ademas de la conocida le-
yenda y del asno de oro de Apuleyo, hay abundante literatura so-
bre aprendices espontaneos, improvisadores, incluso en el Evangelio,
como se ve en la nota anterior. Los escritos apostllicos demuestran
que los aficionados eran muchos, pero los profesionales pocos.



III. EL AMOR

1. :Pasion dominante. -

.. Cuando el hombre llega al uso de razoén, se encuentra apegado
a los objetos, amasado con ellos, en una suerte de fosilizacion. Se di-
ria que esta “fosilizado” por los objetos, seglin leyes de los objetos,
leyes fisico-quimicas. Pero pronto se descubre que el amor es ten-
dencia innata del hombre, como el apetito de comer, o el apetito se-
xual. Los objetos despiertan, provocan el apetito, pero ni lo crean, ni
lo estructuran. Asi puede decirse que el amor es una pasion, pero es
una pasion dominante. Como tal pasion dominante, arranca de la
misma naturaleza, de la sustancia del alma, del inconsciente, como
una mera energia neutral en el nivel humano brota debajo de la
consciencia y de la libertad y por eso decimos que el amor es “orde-
h'aible”, es decir, que el hombre puede y debe ordenarlo humanamen-
te.

Pero al hombre le acontece como a 1os objetos. Puede y debe or-
denar el amor, pero no puede ni engendrarlo ni estructurarlo radical-
mente. Algunos enamorados, defraudados y engafados, escriben
canciones con el eterno estribillo “jno te enamores!”. ;Cémo si eso
estuviera en su mano! O como si quien sufre un céliéo, decidiera no
volver a comer. Malo es el célico pero peor es la autofagia o la muer-
te-por inanicién. Mala cosa es buscar el amor donde no lo hay, pero
cosa peor es no verlo donde lo hay. Eso mismo diriamos sobre las di-
ferencias “bueno y malo”, referidas al amor. Algunos se sienten en-
gafiados y defraudados por la vida porque hallaron un amor amargo
y 'venenoso; pero no renuncian a vivir, no se excluyen de la vida
misma. Es muy triste llamar amor bueno al amor malo, o llamar
malo al amor bueno. Pero eso depende de un “orden en el amor”.

El hombre con uso de razén se siente, pues, obligado, tal es su
primera y Gltima obligacién, a ordenar el amor, en lugar de criticar-
lo, condenarlo, adularlo o explotarlo. Esa obligacién es tanto mas
grave, cuanto -que el hombre cuenta o debe contar ya con la eterni-
dad. Al acabarse la vida, todo fenece; manet autem charitas: sélo
quedari el amor %, : Co

24. Dario, R., Prosas profanas, Madrid 1927. El reino interior, p..168s.



228 LOPE CILLERUELO 18
2. ¢Dos amores?

El amor radical es una simple energia neutral, epicena y ambi-

gua. (Como es que produce frutos buenos y malos, de manera que
“al arbol se le conoce por sus frutos”? (Lc 6,44). Parece que se trata,
no de dos arboles, sino de uno sélo; por eso, no se distingue el arbol

por su raiz, sino por sus frutos. La raiz es la misma pero los “injertos”
son diferentes. No queremos decir con eso que los frutos. o los injer-
tos se definan por los “objetos formales”, porque un sujeto ame ob-
jetos buenos 0 malos. Queremos decir que el injerto es la intencion,
buena o mala. No basta amar una cosa buena, hay que amarla bien.

No se trata aqui de proclamar una ‘“moral de intencién”. En
efecto, es evidente que tenemos obligacion de amar las cosas bue-
nas. (Y qué son las cosas buenas? Para no alargarnos, diremos con
Rubén Dario: “divinamente blancas y castas, pasan esas siete bellas
princesas. Y esas bellas princesas son las siete Virtudes”. Tenemos
que amar las cosas bafiadas en los valores, bellas, buenas, verdade-
ras, justas, perfectas.

Del mismo modo debemos odiar los objetos malos. Y para no
alargarnos, diremos también con el poeta: “bellamente infernales,
llenan el aire de hechiceros beneficios, esos siete mancebos. Y son
los siete Vicios, los siete poderosos pecados capitales”.

Todo eso es muy claro. Lo malo es que el cristianismo nos ense-
-1i6 a ver que “hay viciosas virtudes” y “vicios virtuosos”, a pesar de
los objetos formales. San Agustin hablaba de los espléndidos vicios
de los romanos y el Evangelio nos habla de “virgenes necias”. Otra
vez, vemos la diferencia entre la fisica y la libertad. El lirio del cam-
po y el ave del cielo son siempre lo que deben ser, y asi aman 1o que
deben amar y odian lo que deben odiar. Pero el hombre no es nunca
lo que debe ser; no sabe cémo debe amar y como debe odiar. Y ya
que no basta un solo fruto bueno o un solo fruto malo,'sino que se
nos exige una ley de frutos buenos o malos, hablamos de injertos
sobre una sola y unica raiz. El arbol es de raiz neutral, pero diria-
mos hoy, “al injerto se le conoce por sus frutos”. Y el injerto es la
intencién, cuando es estable y permanente, no una veleidad %,

25. KIERKEGAARD, l. c., p. 145,
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3. El deber de amar.

En el cristianismo se nos presenta el amor en forma de manda-
miento: “amaras al Sefior tu Dios, y al préjimo como a ti mismo”.
Segun la teologia del A.T., es facil entender la primera parte, ya
que “amar a Dios” significa servirle, mantenerse en la alianza, des-
echar todos los idolos, reconocer a Dios como Sefior absoluto del
mundo y del yo. Mayor dificultad hay para entender la segunda par-
te, ya que muchos preguntan “quién es mi préjimo” y “por qué, don-
de, cuando, como debo amar a mi projimo”. Por eso se dio la norma:
“como a ti mismo”.

Vemos el caracter paraddéjico del amor. Platén traté de expli-
carlo con una alegoria: el dia del nacimiento de Afrodita, los dioses
celebraron un banquete; el néctar corrié con profusion, y los dioses
se embriagaron. Poros, el exuberante, ebrio de néctar, salié6 a hol-
gar al jardin, y se tendié en el césped. En ese momento llegé Penia,
la mendiga, al jardin, y se tendié junto a Poros: asi concibié de €l
al amor. El amor es, pues, hijo de 1a miseria y del emporio, de Penia
y de Poros.

Platén queria poner de relieve algo mas que el caracter femeni-
no y masculino del amor. Explica, pues, que, por parte de madre, el
amor busca la satisfaccion personal, el bienestar, la belleza, la sa-
lud, los valores todos, ya que va mendigando; en cambio, por parte
de padre, es generoso, prédigo, derrochador, y se entrega por com-
placer a los demés, para enriquecerlos con sus valores. Por parte de
padre, marcha victorioso y radiante, cazador, filésofo, mago, artista.
Es un semidi6s, nacido de un dios y de una mujer, y por eso no es
mortal ni inmortal: nace y muere en un dia, pero renace y vuelve
a morir en ese dia. El término que lo caracteriza es, no “posesién”,
sino “fecundidad”, ya corporal, ya sobre todo espiritual, que es Ia
propia de los mejores hombres y mujeres, poetas, inventores, politi-
cos y reformadores.

He ahi por qué es necesario un mandamiento externo e interno
a la vez para “ordenar el amor”. Podria ser eso facil para amar a
Dios. Pero para amar al préjimo “debidamente”, deberas amarlo
“como a ti mismo” %,

26. ALLERS, R., Das Werden des sittlichen Person, Freiburg i.,, Br. 1935.
PraTéN, Symposion, Les Belles Lettres, Paris 1941, p. 201-211.
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4, Amor cristiano.

.. Nygren ha exagerado e.incluso falsificado los textos biblices. A
pes,ar de eso, su separacién entre “eros” y “agapé” ha hecho forfu-
na, y_' eso indica que ha acertado en lo principal. Dios és, pues, “4ga-
pé”, amor -desinteresado, tanto en proceso trinitario, como en. el
creacional y reparacional. Si el hombre ha de ser perfecto como el
Padre celestial, debera ser agapé, amor desinteresado.

En‘el misterio trinitario, el Padre engendra al Verbo. En el mis+
terio de la creacion, el Verbo creacional se hace carne, habita ‘con
nosotros, y hace de mediador universal, por Agapé, por amor desin-
teresado. En el misterio reparacional, el Verbo hecho carne y san-
gre, nos redime; pero nos exige que ordenemos nuestro amor, es de-
cir, que toda esa corriente de amor que recibimos de Dios, la devol-
vamos a Dios, valiéndonos de los objetos que amamos. Y eso es el
amor cristiano, que obliga a amar a todos los hombres y ﬁnalmen—_
te al “enemigo”, que es ya el colmo del amor. Algunos ortodoxos
exagerados se han sentido obligados a amar incluso a Satanas, que
es el mayor enemigo; hasta se han preguntado’si Dios no amara a
Satanas.

La revelacidon cristiana sacudié los cimientos del llamado “or-
den natural”. Los griegos proponian al hombre la fisica como crite-
rio para ordenar su amor. Los judios proponian una ley sacral, y
una justicia de hombres, que no rebasaba los limites de la justicia
legal: es la Torah, pero interpretada por las escuelas juridicas. No
era facil reducir tales posturas a un “mandamiento”; por eso, los
estoicos griegos encargaban al hombre que contemplase el cielo e
imprimiese en su corazén el “orden celeste”; los judios encargaban
al israelita meditar la Ley, leer a los Rabinos, e imprimir en su
corazon millones de preceptos legales.

Cristo corté por lo sano, ofreciéndonos un “orden nuevo”. Nos

dijo que éste es el orden que debemos imprimir en nuestro cora-
z0n, no el orden de los estoicos o el orden de los judios. S6lo dentro

del orden nuevo podremos hablar de autenticidad o inautenticidad,

NYGREN, A., Eros et agapé, Paris 1944,

SCHELER, M., Ordo amoris, Madrid 1934,

El Evangelio de 8. Juan diferencia el amor que viene del cielo del

que viene de la tierra; al mismo tiempo, impone la fe, porque no ve-
“mos ni a Dios, ni al Verbo, ni a 1a Iglesia: s6lo vemos “préjimos”, en

los cuales descubrimos el cielo.



21 TEOLOGIA - ESPIRITUAL 231

de amor ordenado o desordenado. Nuestro orden es sér hermanos de
Cristo, hijos- adoptivos del Padre, pero con ung “adopcion mistica”,
fundada en la sangre de Cristo, no con una adopcmn legal adop-
cién ‘de papeles .mojados?.

5. El orden nuevo.

¢Disolvié Cristo el orden antiguo, o0 lo perfecciono? Segun la for-
mula “non veni solvere, sed adimplere (Mt 5,17), el “orden nuevo”
no ‘era una creacién, sino una restauracion e integracion. Se daban
por buenas la revelaciéon natural de los griegos, y la Ley de los ju-
dios, pero se advertia a todos que, en virtud del pecado de la huma-
nidad, era necesario superar la fisica y el legalismo, si se queria re-
novar la relacién viva del hombre con Dios. L.o que interesaba era
renovar al hombre, no renovar problemas de fisica o de “justifica-
cion”. Ordenarse fisicamente es cosmologia y jutificarse con garan-
tias y patentes. es asunto de comerciantes y notarias. Cristo queria
renovar el corazén del hombre, sanarlo, curarlo, eliminar el viejo
corazén de pedernal, que quiere justificarse, a pesar de todo, o regu-
larse a pesar de todo, para poder implantar un orden nuevo de hu-
mildad, sumisién, misericordia, perdén mutuo o reciproco, unidad
de amor. Cristo queria.un “corazén de carne”, no justificaciones o
legislaciones. De nada nos han servido las luchas modernas entre
maniqueos y pelagianos tradicionales. La cultura actual ha demos-
ti_‘ado que muchos se llaman maniqueos y son pelagianos, mientras
_que muchos que parecen pelagianos son maniqueos; ha demostrado
también que en ambos casos se trata de una exageraciéon o extre-
mismo, y que es lamentable el que se califique a los que se mantie-
nen en el medio por relacién a uno de los extremismos, juzgando
tan s6lo si se aproximan mas a los maniqueos que a los pelaglanos
o al contrario, mas a los pelaglanos que a los maniqueos. Nada he-
mos ganado con tales discusiones, que carecian de sentido cristiano,
porque faltaba lo esencial, el amor cristiano, el orden nuevo. Ojala
haya terminado para siempre esa critica o protesta, madre de los
cismas, que quieren justificarse en lugar de confesar.

¢Coémo ha logrado la cultura actual hacernos ver el infantilis-
mo de los maniqueos y de los pelagianos? De dos maneras: a) Mos-
trando la insondable profundidad del corazon humano; b) mostran-

27. GOGARIEN, [l. ¢, p. 12.
: OrpEN, D. von., Das personale Zeitaller, 4 ed. Stuttgard, 1965.
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do su vulnerabmdad el tendon de Aquiles de cada hombre. Pense-
- mos en los medios -audiovisuales, 0 en los ambientes. La naturaleza
es manipulada contra la naturaleza. Nadie nos hace violencia o
" coaccion, pero los filtros y drogas son ya violencia y coaccion %,

6. Pecado original.

La explicacion de esa paradoja radica en el pecado.original. No
se niega la revelacion natural, pero se afirma que esa revelacion se
hizo impracticable e ineficaz por la quiebra del pecado que se llama
peccatum naturae. Era necesaria la restauracion realizada por Cris-
to. En virtud de esa situacién, que unos llamaran normal y otros
- anormal, la libertad humana resulta impotente para afrontar el pro-
blema ‘del amor. El amor tiene entre los hombres mil clases de en-
fermedades, debilidades y achaques. S. Agustin ponia el ejemplo del
inapetente: desearia tener apetito, no lo tiene; qu1ere querer ¥y no
puede alcanzar el apetito espirifual; exphcaba su propia conversion
al cristianismo como apariciéon de una’ 1,1bertad_ 0 amor enérgicos en
la entrafia de su corazén. Y si eso se dice ya de la misma presencia
del amor y del odio, ;qué habra que decir acerca del amor bueno y
malo? ¢Como explicar la férmula de S. Agustin: “comencé a amar
lo que odiaba y a odiar lo que amaba, pasando de un sistema malo a
un sistema bueno, que cambia el amor malo en bueno?

‘Es verdad que tamblén ese concepto de pecado origmal puede
'ut111zarse como 1nstrumento de propaganda, como medio audiovisual
.de persuasion y asi se hizo en la Reforma Protestante, en contra de
la advertencia agustiniana: noli tenebrare tenebras tuas: no ente-
nebrezcas todavia mas tus tenebrosidades”. Es exagerado convertir
el pecado original en un Deus ex machina, del que se echa mano para
convertir la creacion divina en una obra de Satanas o del pecado.

Pero es también claro que la articulacion natural fysis-dynamis-
- telos no funciona como ley natural y dialéctica. Se habla de una -
“deﬁc1en01a constitutiva” (Heidegger), como férmula filoséfica de
. explicacién. Se’ habla también de un. “misterio de lo sobrenatural”
(De Lubac) Conocidas son las controversias provocadas por Bayo
.y Jansenio.en ‘un amblente arlstotehco, y las exageraciones a que
dieron lugar los  malentendidos: el hombre querla presentarse a -
Dios con el estatuto de su “natura humana” para hacer reclamacio-

28. Buancuagp, P., Sainteté aujourd’hui, Lyon 1954. S
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‘nes, protestas y demostraciones. Todo €so pasd, pero corremos el pe-

ligro contrario: negar la existencia del pecado original ®.

7. Amor y catarsis.

¢No sera excesivo reducir todo el campo de la vida al amor, o
ampliar el concepto de amor a toda la conducta humana individual
y social? No hay exceso alguno, si el problema se plantea correcta-
mente.

En efecto, es ya comun considerar las cuatro pasiones funda-
mentales (amor, odio, esperanza, temor) como formas fundamentales
del amor: el ordenar esas pasiones sera simplemente ordenar el
amor. San Agustin llevé mas adelante la amplificacién, al definir
las cuatro virtudes cardinales o morales como formas cardinales de
amor: prudencia es amor prudente, justicia es amor justo, fortaleza
es amor fuerte y templanza es amor templado. De ese modo, el amor
natural, como energia y motor originario, impera también en la vi-
da humana, en el reino de la libertad.

Tal amplificaciéon hai suscitado controversias, siempre que el
problema se plantea mal. Por ejemplo, si esa vision del amor se
compara con el aristotelismo, en el cual cada virtud se define por
su “objeto formal”, aparece una contradiccion: seria excesivo con-
fundir la esperanza con el temor o con el odio, alegando que se re- '
ducen al amor; seria asimismo excesivo confundir o identificar la
justicia con la limosna o con la virginidad, alegando gque tales vir-
tudes son meras determinaciones o atributos del amor. Por consi-
guiente, tales “reducciones” son falsas: dentro del tratado moral
De virtutibus es necesario distinguir las virtudes y vicios por el obje-
to formal, distinguiendo asi lo que es bueno y 1o que es malo “obje-
tivamente”.

Pero la Teologia espiritual no se contenta con virtudes abstrac-
tas y objetivas, ya que sabe que existen vicios virtuosos y virtudes
viciosas. Por lo mismo, y sin pretender practicar “reducciones obje-

29. LIGIER, L., Péché d’Adam el peché du monde, 2 vols., Paris 1960.
El Protestantismo actual, fuera de la escuela de K. Barth, va suavi-
zando sus posturas. Habla de una Revelacién natural, y de una Etica
cristiana con facilidad. Dostoyewsky, en la leyenda del gran Inquisi-
dor (Hermanos Karamazov) describe la cruz de la libertad.
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tivas”, prefiere estudiar el punto de vista del sujeto, la :intencién o
intencionalidad de ese sujeto. . Tampoco se trata aqui de buscar una
“moral de intencion”, que llame bueno a lo malo o malo a lo bueno.
Se trata de saber si lo bueno esta daﬁado por una mala intencién,
o si lo malo estd corregido por una buena intencién, ignorancia o
falta de libertad. Y de este modo, el amor abarca toda la llamada
via purgatxva % ‘

30 DE Lusac, H., Le mystere du surnaturel Paris 1965
PALIARD, J., Maurzce Blondel, Paris 1950.



IV. ORDENACION DEL AMOR.

1. El ideal

La voluntad de Dios deberia ser el criterio absoluto para orde-
nar el amor. La dificultad consiste en conocer esa voluntad de Dios,
e imprimirla en nuestro animo, de manera que nuestra voluntad pu-
diera coincidir aproximadamente con la divina. So6lo entonces po-
driamos hablar de un Ethos absoluto, es decir, de un sistema recto
de estimaciones y preferencias en el amor: ese criferio absoluto se-
ria el ideal absoluto para comparar 10 que realmente soy con lo que
yo deberia ser. Mas, ante la imposibilidad de contar con un ideal
tan bello, es préciso pensar en otros ideales imperfectos, pero mas
asequibles.

‘Hay ideales que son irrealizables para un sujeto en forma ge-
nérica: “yo deberia ser asi, pero no puedo serlo, porque soy de he-
cho... mujer. varén, nédrdico, judio, viejo, negro”, etc. Hay también
ideales irrealizables para un sujeto en forma concreta: “yo deberia
ser asi, pero no puedo serlo, porque soy... débil, cobarde, enfermo,
mal educado, inconstante, etc. Tales ideales son intutiles y perjudi-
ciales. Hay, en cambio, otros ideales que son realizables. Los grandes
hombres pueden ser considerados como “modelos”, como ideales
concretos. Lo malo es que “cuando Dios hace un santo, rompe el
molde”; por eso, tales ideales son también hipotéticos.

Subsiste sin embargo, 1a ley general: los grandes hombres, las
grandes acciones poseen un poder de arrastre, porque son atracti-
vos: provocan la admiracion y con ello la imitacion. El mejor predi-
cador . es “Fray Ejemplo” (S. Francisco). Verba movent, exempla
trahunt. Hasta los nifios imitan a los héroes de la television.

El problema no es abstracto, sino concreto. Porque, cuando que- .
remos plantearlo en “nuestro caso” ya nuestros padres, maestros,
confesores, directores, propagandistas, nos han “recomendado” cier-
tos ideales, que quiza ni nos van a nosotros, ni a la circunstancia en '
que vivimos. Quiza nos han instalado ya en un falso ideal, y nos
hacen correr por una pista falsa. {Co6mo podriamos aceptar un fal-
so ideal, como criterio para ordenar nuestro amor, o regular nues-
tra conducta, o nuestro sistema de estimaciones y prefencias? % )

31. MiLLAN, A, El problema del ente ideal, Madrid 1947,
) ALLERS, R., Das Werden... p. 1563-191.
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2. ldeal realizable.

¢Como podemos saber si un ideal es realizable o irrealizable?
Tendriamos que conocer, no s6lo el yo, sino también la circunstan-
cia, y eso parece imposible. En la practica, el problema no es tan di-
ficil. Por ejemplo, para conocer la circunstancia tenemos hoy a
nuestro alcance una inmensa informacién de la psicologia, sociolo-
gia, filosofia y teologia actuales. Para conocer el yo, todos tenemos
un conocimiento aproximado de nosotros mismos; luego viene el
préjimo y nos ayuda con sus criticas; luego entendemos que nuestra
libertad esta muy restrmgida; finalmente, el conocimiento de los
valores obra como iluminacion personal. El problema es, pues, “via-
ble”.

Deberemos comenzar por la “teologia negativa”: el examen de
conciencia, la confesion sacramental, las criticas ajenas, etc. nos
muestran nuestras “faltas”. Suprimir faltas es rellenar huecos. To-
dos sabemos que curar una dolencia es ganar salud y energia posi-
tivas. El problema es dificil y lento: San Pedro juré en la tltima
Cena, y a las pocas horas perjuré: la tentacion lo habia derribado.
‘Dios le “tent6” como tent6é a Abrahan y Job, y lo encontr6 demasia-
do débil y sofiador. '

- Es, pues, necesario ensayar probar. Como dicen los mgleses
Try only! Cristo hablé de los calculos que debe hacer un hombre,
cuando va a levantar uns torré, o dar la batalla a su enemigo (Lc
14,28). Hay que ser prudentes y no proceder a lo loco. Los primeros
cristianos comprobaron que muchos se adherian, y luego volvian al
vomito. Todo eso no impide el ensayo y la prueba, cuando se espera
el éxito y cuando se toman las precauciones y providencias necesa-
rias. s mas, sera preciso mantener la férmula- “audaces fortuna iu-
vat”, la fortuna se complace en coronar a los audaces. Colén no hu-
biera descubierto América. si hubiera querido apurar hasta la evi-
dencia sus investigaciones sobre Cipango.

-Es-necesario, eso si, tomar las precauciones y proceder con arro-
jo. Con miedos, vacilaciones, medias tintas, pafios calientes, sin con-
fianza en el éxito; todo ideal es irrealizable ®.

VaALLEJO NAJERA, Nifios y jovenes anormales, Madrid 1941.

RIBERA, J., La supersticion pedagédgica, Madrid 1910.

GaRrcia Hoz, V., Diccionario de Pedagogia, 2 vols. Barcelona 1964.
32. SCHELER, Ordo amoris, p. 123..

BEAUDENON, L., La formacién en lo humildad, 3 ed., Barcelona 1944.
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3. Ideal auténtico.

Es peligroso hablar de ideales. Ese término dirige la atencion
hacia el sujeto individual y no hacia la circunstancia: se abre la
puerta al mercantilismo, autocomplacencia, narcisismo, concupis-
cencia de mando, de honra, de poder, placer, saber, etc. Esto parece
inevitable después de varios siglos de subjetivismo y burguesia, en
los cuales el egoismo trabaja siempre bajo capa de piedad y caridad.
i.0 Unico que podemos hacer es desviar la atencién hacia finalida-
des diferentes de las egoistas, ya sean individuales o comparativas:
el Reino de Dios, el servicio social, la caridad con el prdéjimo, etc. El
ideal auténtico reposara siempre sobre la base de la humildad per-
sonal.

El ideal auténtico no es, pues, nunca una maqueta modelo, que
haya de ejecutarse, sino algo que tiene que inventarse: consiste en
una relacion entre la humildad del sujeto y las necesidades ambien-
tales. E1 Verbo vino al mundo a cumplir la voluntad del Padre, des-
de luego: esa voluntad era revelar al mismo Padre y organizar la
Iglesia como Reino de Dios dentro de la historia. Del mismo modo,
cada persona debe cumplir en el mundo la voluntad del Padre: esa
voluntad consistira en resolver los problemas planteados por el am-
biente, por la circunstancia, por las necesidades, abusos, pecados,
miserias circundantes. Eso no significa que “el hombre haya sido
hecho para el sdbado”, sino que “el Hijo del Hombre tiene poder
también sobre el sabado”. Una cosa es el personalismo, y otra el in-
dividualismo: aquel es siempre relacional, mientras éste pretende
ser absoluto.

El término “servir” es utilizado como criterio para marcar idea-
les auténticos. En efecto, una cosa es servir al ideal, y otra servirse
del ideal. El egoismo tiene mil disfraces sensibles y espirituales, pe-
ro siempre deja entrever que se coloca a si mismo en fin, y convierte
los objetos en medios; por el contrario, el amor convierte a la per-
sona en medio para los objetos a los que se sirve. Ese es el proble-
ma: servir a Dios 0 servirse de Dios, servir al projimo o servirse del
préjimo, servir al mundo o servirse del mundo, ete. Sin duda hay un
egoismo ordenado, pero hay otro desordenado .

33. ALLERs, L c.,
- BLONDEL, M., L’action, Paris 1893. En dos vols. en 1936 y 1937.
Segin el Evangelio, cada hombre es un siervo, un criado de Dios. Se
dira pues, “siervo util” o “siervo inutil”, por relacién a los intereses
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4, La humildad auténtica.

Hay una humildad inauténtica, ya que la humildad tiene mu-
chas falsificaciones. Por eso dijo Sécrates: “por los agujeros de tus
andrajos, oh gran Kleantes, se descubre una inmensa soberbia”. El
egoismo, el resentimiento, la envidia, la venganza, la incapacidad, el
fanatismo y aun la ignorancia, muestran por los agujeros de sus an-
drajos una mal disimulada soberbia. El necio da gracias a Dios, por-
que oculté sus secretos a los sabios-soberbios y se los reveldo a los
humildes, que son €él, a su juicio. Por eso Santa Teresa, al afirmar
que la humildad es la verdad, se burlaba de los que dan gracias a
Dios por unos talentos que no han recibido.

En la escuela de Adler se ha puesto especial cuidado en apurar
la férmula teresiana: “la humidad es la verdad”. Se interpreta. la
féormula frente a un complejo de superioridad y frente a un com-
plejo de inferioridad. Se parte de la base experimental: cada cual
tiene ya una estimacion acerca de si mismo, de sus fuerzas y poten-
cialidades. Se engafia quien vive en un complejo de inferioridad o
en un complejo de superioridad; esta en la verdad quien tiene sen-
tido de la realidad, y ha medido sus fuerzas en la experiencia. Este
es el hombre; cuando es cristiano, reconoce su misién de estar co-
locado entre Dios y el mundo, y se dispone a realizar la misién en-
tregando al mundo lo que recibe de Dios, en justicia y con la mayor
aproximaciéon posible.

La humildad cristiana va mucho mas alla: por un lado, se fun-
da en la kenosis de Cristo, asi puede repetir: “no yo, sino la gracia
de Dios conmigo” (I Cor, 15,10); por otro lado, se siente enviada
al mundo para revelar la gloria de Dios. Se diria que 1a humildad
cristiana no es un ideal, sino més bien un complejo de inferioridad.
Sin embargo, -ahi esta la sabiduria del cristianismo: ese cristiano
que parece rebajarse, repite con S. Pablo: “todo lo puedo en aguel
‘que me confortg (Filip. 4,13). A la humildad se la reconoce, no por
su ‘abatimiento, sino por su audacia, por su valentia, por la gallar-
dia con que se arriesga a las obras grandes, contando con la gracia
de Dios. El humilde es un “dios de gracia” %,

de la casa de Dios. El intitil, el serve nequam, es automaticamente
malo; quizd no es mal hombre, pero es mal siervo, pues no vale pa-
ra el servicio: puede un reloj ser de oro, y no marcar a las horas.
.34. Kuug, I, Las profundidades del alma, Madrid 1954, p. 49-78. '
. ADLER, A., Menschenkenninis, Leipzig 1927, :
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5.  El proyecto vital.

Como “hipoétesis de trabajo” podria pasar. Pero seria peligroso
tomar ese infantilismo por una “teoria seria”. En primer término,
nunca sabemos si esta noche nos arrancaran el alma (Lc 12,20). En
segundo lugar, en toda hipotesis de trabajo acontece que el trabajo
mismo desmonta la hipétesis, y obliga a formular una nueva hipéte-
‘sis mas exacta y seria. En tercer lugar, cada persona pertenece a un
conjunto y cobra sentido de este conjunto: seria ridiculo que una
célula del organismo se inventase un “proyecto vital” para si misma,
o para el conjunto. En cuarto lugar, todo el movimiento de la histo-
ria humana implica imperfeccion y azar, o contingencia, elemento
imprevisible: Camus hacia “proyectos vitales” y murié de un acci-
dente de automovil, cuando menos lo esperaba. (Quién es el hom-
bre que alcanza madurez y perfeccion? Muchos mueren en la flor de
‘1a edad, cuando méas se esperaba de ellos; aun el viejo de cien afios,
‘cuando mira hacia atras, considers su existencia como un fracaso
o como una minima parte de sus potencialidades realizadas: la fa-
milia, el ambiente, el grupo, obligan a vivir en posiciéon incémoda,
a dejar a un lado nuestra auténtica misién; asi nos asombramos de
que algunos hombres, que llamamos ‘“grandes” hayan sido capaces
de “realizarse”. '

Por otra parte y por lo general, cuando alguien se hace su pro-
yecto vital, suele ignorar que ese proyecto se lo han dado ya hecho
los demas: el ambiente, la atmoésfera, el sistema en que vive, las re-
laciones personales y sociales. El problema de la libertad real del
hombre queda siempre aqui sin solucién. Quizad quien se cree mas
libre, es. el mas iluso e inconsciente, un mero juguete de su “escue-
la”, un mufieco que habla. De ese modo por los “proyectos abstrac-
tos” crece en el mur.do el mal, el poder de la Bestia, por la escasa
eficacia de los creyentes (Apoc 13,1-18). Cuando un asceta, por sal-
var su preciosa alma, segin su proyecto vital, deja el mundo a mer-
ced del diablo, Este se regocija; le importa poco la suerte de un ton-
to, si logra dominar el mundo.

V Fi'nalmente, no hay posibilidad de un proyecto vital: s6lo hay
‘proyectos comunitarios, organicos, sociales: todo bien y todo mal

SCHELER, M., Wesen und Formen der Sympathie, Bonn 1923.
SPRANGERS, E., Lebensformen, 5 ed., Leipzig 1927.
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de la persona es un bien y mal sociales. La vida personal tiene ca-
racter escatologico y s6lo permite “proyectos escatoldogicos” *,

6. El ideal y la conciencia.

Podemos admitir el “proyecto vital” como mera “hipdtesis de
trabajo”, mito relativo, pero util. Su valor sera meramente provisio-
nal: lo que importa es la conciencia, el momento presente, los pies
colocados en la tierra, las manos puestas en el timén. Quien se obse-
siona, mirando a la estrella polar, puede encallar en el bajio. Quien
no cesa de contemplar la cresteria de la sierra, tropieza en el cami-~
no aspero y se desanima. Por lo mismo, es necesario atenerse a la
propia conciencia.

Pero, como acontece con la humildad, acontece también con la
conciencia. Tiene varias falsificaciones, entre las que descuellan la
“conciencia domesticada” y la “conciencia ventrilocua”. Hay una
conciencia domesticada, que estd al servicio del egoismo y del inte-
rés, una suerte de mono sabio, que dice lo previsto y ha sido amaes-
trada para hablar y callar. Hay también una voz interior, que pare-
ce venir de Dios, y viene del vientre, del estomago, de los pulmones,
del epigastrio. La autenticidad es facil de discernir, por lo menos
para los demas: tales falsificaciones estan siempre al servicio del
egoismo, no del Reino de Dios y su justicia.

La conciencia auténtica brota de la sustancia del alma (no es
una potencia aristotélica); dice la verdad al hombre con libertad y
elegancia. Habla con autoridad, ya que vive apostada junto a la
frontera de Dios, en la misma sustancia del alma; no es un mero
. instrumento de actividad, una mera “causa instrumental”, al ser-
vicio del egoismo. Constituye el puente internacional de la frontera
con Dios. En ese puente tiene montadas sus propias oficinas de con-
trol, de aduana y reconocimiento. Por su naturaleza y funcién, su-
pera todas las habilidades de las ideologias, si no se deja envenenar,
domesticar o drogar.

El ideal va a identificarse con la conciencia. Cada sujeto es pre-
guntado por su intencionalidad, y ese es el problema esencial. Cuan-
do al sujeto le preguntan qué preftende, qué busca, qué desea, etc.
tiene que expresar sus ideales, mas o menos confusos. Se ve obli-
gado a “aterrizar”, a concretar ideales, a decir con sencillez qué
quiere, qué puede y qué debe hacer %,

35. WINKLHOFER, A., Ziel und Vollendung, Ettal 1951. '
36. Es curioso el estudio de Goethe, presentado por Scheler y amplifi-



V. DESTINO Y LIBERTAD

1. El destino, como imposicion.

Nos encontramos aqui con una confusion de vocabulario en el
uso de los términos destino, vocacién, sino, sentido, etc. La lengua
castellana es exhuberante y barroéa, por su Siglo de Oro. Pero hay
en ella falta de continuidad: en la actualidad tales términos necesi-
tan nuevos fundamentos. “Destino”, por ejemplo, puede significar “el
lugar de destino”, en el lenguaje actual de los transportes y medios
audiovisuales: “Destino, Barcelona; Destino, la juventud”, etc. Pe-
ro significa también lo que destina, la causa, el mismo sistema de
transportes u orientacién de los medios audiovisuales: “este servicio
esta destinado a...” o “este programa esta destinado a...” Nosotros
preferimos este segundo sentido, al modo de la Bestimung alemana.

Nuestra opcién se opone al barroquismo de la primera interpre-
tacién. Se me dice que estoy “invitado” a ser quien debo ser. En rea-
lidad estoy “destinado”, y no s6lo “invitado”. “Percibir mi destino”
no es imaginarme “adonde me llevan a parar”, sino averiguar quién
me lleva y co6mo me lleva. Sobre esto puedo indagar y averiguar, pe-
ro no sé adénde me llevan, cual es mi sitio de “destino”. Por eso, la
confusién vuelve, si se acepta el destino como meta: “el destino es
una meta que vamos fundando nosotros mismos, a medida que exis-
‘timos”. Camino y meta son lo mismo.

Nuestra opciéon nos libera de confundir el destino con la voca-
cién o sino, y con el deber y el ideal. Oimos decir: el hombre se
siente profundamente libre; se siente ligado (vinculado) a un pro-
fundo destino, que le sujeta, pero que le expresa en lo mas hondo
de su ser y de su existir; se siente llamado a ese destind, como una
misién excepcional”, etc. El destino es la mision. Porque el hombre
no es mera libertad; sino que vienes “destinado”. Y lo que nos pre-

cado por Ortega y Gasset. Se ha convertido en un ejemplo clasico,
Que buede aplicarse a todo sujeto. Pero no se plantea el problema de
la “conciencia de Goethe”, que es el problema fundamental.
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ocupa en esa destinacion es, no el lugar a que nos envian, sino la
fuerza con que nos envian. Por eso es posible hablar de heirmarme-
ne y ananke, o también de fatum y destinare: lo que interesa es la
ley, no el adresse .

2. Arrojados al mundo.

No debemos escandalizarnos de esa foérmula, acufiada por el
existencialismo. San Agustin la presenté con mayor dureza, dicien-
do: “arrojados al mundo a tontas y a locas”. A los que hablan de
utopicos “proyectos vitales”, hay que recordarles los factores:

1. Cuerpo, alma. herencia, familia, patria, cultura, clima, etc.
2. Sexo, edad, vitalidad, estatura, potencias, pasiones, biologia, etc.

3. Constitucién fisica y psiquica, temperamento, caracter, comple-
jos, conflictos, inconsciente, intenciones oscuras, resentimien-
tos, etc.

4. Circunstancias, estructuras, ambiente, secta, ete.

Seria inutil recurrir al concepto de providencia para anular el
concepto de destino: la providencia misma se convertiria en una
jaula de nuestra existencia: ni un gorrién, ni hoja de arbol, caen
en tierra sin permiso del Padre celestial. Una fe cristiana, viva y
minuciosa, tiene que santificar y bendecir los barrotes de la jaula
existencial, dentro de la cual opera libremente el hombre como un
canario. De ese modo, aparece el absurdo de los “proyectos vitales”.

Pongamos ejemplos. Los Apé6stoles, S. Pablo, S. Agustin, S. Be-
nito, S. Francisco, S. Ignacio, etc. (tenian algtin proyecto vital, o
tenian la menor idea de su “figura ideal”? Ni por asomos. Comen-
zaron a abrirse camino. Su camino no significaba “la meta”, sino
mas bien la necesidad de caminar con buena intencién. Alabamos
a los que triunfaron, es decir, a los que tuvieron “éxito”; olvidamos
a los que no triunfaron, aunque quizd merecieron mucho mejor el
triunfo. Condenamos la “ética del éxito”, pero la practicamos y vi-
vimos.

37. CaBa, La presencia, l.c. Esto significa que el problema sélo nos inte-
resa en cuanto el destino pueda “destinar”, es decir, determinar o
condicionar la libertad humana. Es hermosa la metafora del camino
pero es peligrosa; el camino de un “segador” es segar y la meta es
“lo que ha segado”. Facilmente el camino se convierte en un “paseo”,
no en un “quehacer”. Conviene, pues, aceptar plenamente el concep-
to de destino, no para eludir el concepto de libertad, sino para pilan-
tear el problema humano. ) :
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- La literatura sapiencial estd escrita por los triunfadores. Viene
a decirnos que es posible y atn facil descubrir “el orden primordial”,
el -sistema de leyes que rigen el mundo humano. Los libros de Job
y del Eclesiastés nos ponen en guardia contra tales ilusiones. Dios
tiene sus planos. Pero nos envia al mundo a levantar una fabrica,
sin darnos los planos... ¢(¢Como podremos levantar los planos y la
fabrica? %

3. Espectdculo.

Continuamente se oye decir: “no hagas cosas extraordinarias;
haz extraordinariamente bien las cosas ordinarias”. jQué hermosu-
ra! Algunos criticos agudos han aplicado (analogia) la espiritualidad
a la plaza de toros, para acentuar la diferencia entre el sustantivo
y el adverbio, entre “lo bueno” y “bien”. Supongamos que cada su-
jeto es un torero; se encuentra frente al toro del destino, y tiene
que lidiar como “espectaculo de hombres y de angeles”. Esta ana-
logia nos gusta, aunque no nos guste la “fiesta nacional”.

. En primer lugar, vemos la vanidad del lenguaje usual. No pode-
mos decirle a un torero: “no hagas cosas extraordinarias, haz extra-
ordinariamente bien las vulgaridades”. Ese torero tiene que saber
cual es su sitio en la plaza, cual es su funciéon y cual es la faena que
en cada momento tiene que ejecutar. Todo eso tiene que pensarlo
frente a un publico, que llena los graderios, vy frente a unas leyes
de tauromaquia que conocen todos los entendidos.

El torero es libre y puede hacer lo que quiera, pero dentro de la
plaza y dentro del plan del empresario que es Dios. Puede recurrir
a 1os trucos, que nunca faltan; puede recurrir al tremendismo teme-
rario, jugandose la vida, pero demostrando que no sabe lidiar legi-
timamente; puede dar capotazos habiles, y distraer al publico, ajus-
tandose a un orden objetivo de funcionario y profesional; puede fi-

38. Tenemos pues, condicionamientos fisicos, bioldégicos e histéricos, que
son otras tantas jaulas. Sélo dentro de ellas podemos hablar de li-
bertad. Y aun eso no basta. En efecto, la libertad se ve comprometi-
da también con atractivos espirituales. Por qué se convirtieron los
primeros cristianos, cuando sélo se les ofrecia la espada, la persecu-

- cién y la ignominia? Honramos a san Esteban protomartir, pero ol-

.. vidamos a los andénimos que fueron apedreados, crucificados, apufia-

lados por los sicarios judios. Los libros de Job y. del Eclesiastés nos

. previenen: ¢Es nuestra literatura piadosa una “literatura sapiencial,”,

.. que va demasiado lejos? No hay que olvidar que flotamos en el mis-
terio.
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nalmente entregarse, arriesgarse, cogerle carifio al toro, lidiarle
realmente, enfrentarse con él, dominarlo, domarlo, convertirlo en
un juguete, y demostrar al publico, a los angeles y a Dios, que hay
una gran diferencia entre la bestia ciega y el hombre libre. E1 hom-
bre no debe someterse al destino, como el torero no debe someterse
a la fiereza del toro.

Esto significa que lo importante es tener un “torero” y no un
“espontaneo”. El problema no se resuelve con consejos pedagégicos:
“guiados por las aptitudes personales: el éxito sera mas facil, la sa-
tisfaccion personal mas alentadora, el equilibrio entre el interior
y el exterior mas estable, el servicio social mas eficaz...” Magnifico,
pero... %,

4. Lidiar legitimamente.

La existencia es una corrida, como pensaron Goya y Picasso. Tie-
ne sus causas, motivos de credibilidad, credulidad, empresario, pu-
blico, estructuras, toreros malos, regulares, buenos y geniales y fi-
nalmente-el toro. En todo caso, es una comparacién excelente, para
la brega de la vida.

Es corriente exagerar el caracter dramatico de la lidia, el riesgo
ante la cornada y la muerte. Puesto que muchos de los que mejor
lidiaron, cayeron ensangrentados en la arena, se destacan la valen-
tia, el riesgo y un cierto desdén ante la mala suerte. Hay también
una vision de la existencia como riesgo deportivo, como desafio al
destino, como provocacién a lg fortuna, como confianza en la buena
estrella. En el fondo, es una visién recta: sin la buena suerte, sin
la gracia divina, poco se podra hacer en este mundo de trampas y
cepos.

Sin embargo, la lidia legitima no es tremendismo o temeridad,
sino ciencia y arte.. Para ponerse delante de un toro, se necesita
una preparacion adecuada; se necesita ser un diestro. Se corre el
riesgo, desde luego, pero “legitimo”: un riesgo diferente del que co-
rren el chulo, el loco, el espontianeo, el aficionado. El diestro conoce

39. Muchos sujetos, cientificamente colocados en la Estructura y en ple-
no derroche de privilegios, fueron a parar al piléon. Otros, mal colo-
cados e indefensos, salieron airosos y en hombros. Hay una ley de
compensacién  y supercompensacién. Las facilidades adocenan a
la gente y las dificultades obligan a “saltar”: es el estilo lacdnico.
Quiza Esparta educaba mejor que Atenas. )
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bien al toro y le sigue las vueltas hasta dominarlo, hasta demostrar
ia superioridad del hombre sobre la bestia, hasta irlo llevando hacia
la muerte y lo hace ante el publico, convertido en espectaculo del
mundo, haciendo ver que el hombre es una figura cientifica y artis-
tica, que explica la civilizaciéon humana: el hombre dominé a la na-
turaleza, domestico a los animales, y se hizo sefior de esta plaza de
la tierra. ’

En el coso se pone de relieve la dificultad de torear legitima-
mente. Asi debe hacerse, puesto que la brega es dificil. Basta con-
templar a un torero y verle hacer: cada faena es una leccion para
enfrentarse con el propio destino: la preparacién, la escuela, el es-
tilo, el sefiorio, la calma, demuestran que un hombre sabe medir el
terreno de la fiera y el terreno propio. Junto al coraje aparecen el
arte y la sabiduria. Se dan desplantes, pero bien calculados .

5. Calma y fe.

Aunque algunos diestros caen ensangrentados en la arena, se
trata de un accidente. En todos los 6rdenes de la vida acontece eso.
Un meédico decia: “no sé como podemos mantenernos en pie, tenien-
do tantos organos y funciones y tantas enfermedades para cada
uno de ellos, tantas amenazas y microbios en el aire, en el agua, en
los alimentos, en la sangre y en la carne”. A pesar de tantos riesgos,
la vida se propaga y avanza. Una de las estampas mas sugestivas
del Evangelio es la barquilla de Pedro, zarandeada por las olas.
Cuando se derrocha tal dramatismo en esa pintura, se deja entender
que los primeros cristianos no comprendian cémo la barquilla podia
mantenerse a flote: pero han pasado XX siglos, y la barquilla sigue
ahi flotando y zozobrando como siempre. Y la Iglesia debe su eterna
juventud a los bandazos.

Tienen pues razén los psicologos que hablan de compensacién
y supercompensacién. Las excesivas facilidades adocenan al hombre
mientras que las dificultades le obligan a “saltar”, a mantenerse
agil. Sin duda que ocurren “accidentes”, pero no pueden servir de
norma general. La norma general es lidiar legitimamente con calma

40. Goya y Picasso muestran una excelente analogia entre el toreo y la

existencia. Cfr. Conde de las Navas, El espectdculo mds nacional,
Madrid 1899.
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y con fe, con la conviccion de recibir la corona y no la cornada. (II
Tim. 2,5). ' ’ ‘

' Eso es valedero también en el terreno de la fe. También la Igle-
sia es una plaza para la corrida, como S. Pablo se complacia en re-
petir: “He lidiado una excelente brega, he consumado la corrida, he
mantenido la fe; espero la corona de justicia” (II Tim 4,7). Y a su
discipulo Timoteo le aconseja: “Lidia bien esa corrida de la fe, con-
quista la vida eterna (I Tim. 6,12).

A veces es casi imposible mantener la serenidad, no dejarse con-
tagiar por el panico, por el nerviosismo y por las pasiones. Pero la
fe ayuda mucho a la calma. No se frata del indiferentismo estoico
de la apatia. No. El hombre que se enfrenta con el destino, se opone
humanamente al destino; no es el destino, no es la mera fuerza
ciega, 1o que se impone al hombre. La valentia es compatible con el
miedo, con cautela, y en todo caso con la resignacion ante lo in-
evitable .

6. La prudencia

Volvemos a la conciencia. No hay pues métodos cientificos, au-
tomaticos, para “realizarse”. La supersticién pedagoégica, que repite
“la ciencia hace milagros” esta desacreditada por la experiencia y
la observaciéon mas elemental. La beateria supersticiosa es el origen
de la mayor parte de las “plagas de Egipto”, que nos agobian. Nos
dominan la organizacion, las universidades, institutos y colegios,
los titulos y escalafones; pero con demasiada frecuencia sélo halla-
mos “hombres de paja”. que viven a expensas del sistema, en lugar
de servir al sistema. Es pues claro que la ciencia y la técnica no re-
suelven el problema humano, si bien pueden contribuir a iluminar-
lo y facilitarlo.

En sentido contrario, topamos con los fanaticos y desaprensi-
vos, que repiten: “la obediencia hace milagros”. Se supone que quien
es incapaz de explicar matematicas, las explicara admirablemente,
si al levantarse de la cama se santigua, y si obedece al superior, el
cual representa nada menos que a Dios. Tomad en el magnetofén

41. Cuando Frascuelo dio la alternativa a Guerrita, al ver el toro que le
~ habia tocado, le dio la primera lecciéon: “dale pocos pases con la ma-
no derecha; en cuanto se te ponga, éntrale con muchos pies, porque
estd dificultosillo. Anda, que yo estaré a tu vera”. Asi daba san Pa-

blo 1a alternativa a Timoteo.
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una-clase de matematicas, dada por alguien que no las conoce, y
gue obedece a sus superiores, y no necesitaréis pruebas. Tanto mon-
ta la beateria cientifica como la beateria piadosa; ambas son mera
supersticion. :

Nos queda, pues, tan sélo el probabilismo como punto de par-
“tida. Pero es suficiente: quien hace lo que puede, no esta obligado
a mas, y pelea legitimamente (II Tim 2,5) {Quién podria recriminar-
lo? No pidi6 certificados ni patentes al Papa, al Obispo, a los gober-
nadores civiles, militares o eclesiasticos, al superior mayor del cas-
tillo, al superior de la casa, al confesor, censor, director, a los cama-
radas o al pueblo. No pretendié protegerse, -justificarse, consolarse.
. Corri6é su riesgo alegremente, cargado con su cruz. Y a los que le
daban consejos les regald la férmula de Manolete: “Caballero, las
lecciones se dan al pie del toro”. Eso significa que ademdas tenia
sentido del humor, que es la perfecciéon de la prudencia. Puesto que
hay que torear al destino, mejor es torear bien que torear mal®

VI. SINO O VOCACION

1. ¢Sino o mandato?

¢Cabe distinguir entre sino y vocacién? En la apariencia, el si-
no (signum) es sé6lo una sefial, un tau que llevamos marcado en la
frente, y por el cual todos nos reconocen: es, pues, un escudo, una
bandera, una librea o uniforme. En cuyo caso, si no coincide con la
vocacion, no nos interesa, pues pertenece a las “sefiales de la circu-
lacion”. Pero, al parecer, el sino es algo mas que un signo externo
una divisa para los demas: viene a identificarse con la vocacidn,
con los signos de los tiempos que cada sujeto percibe. para orientar
su propia vida o conducta. No un signo, sino una orden, o mandato.

'Es algo muy diferente del destino. Este tiene caracter objetivo,
fisico, determinante. En cambio, el sino es subjetivo, relacién cons-
ciente entre el destino y la misién. En la escena de la transfigura-
cién, Lucas entiende que Moisés y Elias, seres sobrenaturales, co-
mentaban la Pasiéon y Muerte préoximas de Jests (Le¢ 9,30). En esa

42. RIBERA, J., La supersticién... l. c¢. ] o
Garcia Hoz, V., Diccionario de Pedagogia, 2 vols. Barcelona 1964.
VALLEJOo NAJERA, A., Nifios y jovenes anormales, Madrid 1941.
WINELHOFER, A., Ziel und Vollendung, Ettal, 1951. )
Boros, L., Mysterium mortis, Freiburg i. Br. 1964.



248 LOPE- CILLERUELO 38

forma externa, se nos intima la teoria de nuestra propia transfigu-
racion, en la que se nos habla de nuestra pasion y muerte. Los ale-
manes identifican a veces los términos Einsprechung (invocacion,
locucién interior) y Einleuchiung (iluminacion, inspiracion).

Por de pronto, es necesario diferenciar bien el sino del destino
Ademas, hay que diferenciar bien la vocacién o sino de la “mision”.
Vocacion significa vinculacion al mundo, fidelidad a Dios en el mun-
do, es decir, fidelidad a las circunstancias, bajo la iluminaciéon de
Dios. Por 1o mismb, es un problema grave y dificil. Implica fidelidad
a un pasado, pero con vistas a un futuro. El destino era ya una vo-
cacion elemental, en cuanto representaba la voluntad de Dios en el
ambiente concreto. Pero ese destino queda desprovisto de su ener-
gia fisica y determinante: se convierte en un abanico de posibilida-
des. Lo que importa ahora es ligarlo con el futuro, con la misién que
yo persbnalmente tengo que cumplir o realizar en mi ambiente, pa-
Ta realizarme a mi mismo. El destino me orienta, me alude y llama,
pero me deja en libertad para optar £

2. ¢(Quién habla deniro de mi?

Mis angustias humanas comienzan al separar mi yo empirico
- (soy) de mi yo ideal (debo ser, tengo que ser). Hay un yo ideal, que
pretende encarnar en mi, que me habla acerca de “lo que debo ser”
y de lo que “tengo que ser”. Cuando se me dice que “debo ser asi”,
se me habla de una obligacién o vinculacién “moral”: el problems
debera plantearse y solucionarse de acuerdo con la moral; cuando
se me dice que “tengo que ser asi”,’ me veo ante la ambigiiedad: qui-
z4 es un problema de fisica, anunciandome que mi libertad es un
mito; quizd es un ‘problema de calculo y barrunto, anunciandome
que terminaré bien o terminaré mal, puesto que se han visto ya mu-
chos casos como el mio; quiza se trata de una confusién, anuncian-
dome que “tengo que ser” lo que “debo ser”. Este es ahora mi pro-
blema: ¢Qué tengo que ser yo? ¢Quién lo sabe, quién lo manda o de-
termina, o exige? ¢La moral, la biologia, la politica, la revelacién, las
brujas de Macbet?

43. ORTEGA Y GASSET, J., Obras completas, Madrid 1946, IV, p. 402,
——, In, Medilaciones del Quijote, Madrid 1957, p. 107.
UnamunNo, M., Vida de D. Quijote y Sancho, 6. ed. Buenos Aires 1945.
ScHELER, Ordo amoris, p. 114 y 118.
HEIDEGGER, M., El ser y el tiempo, México 1951, p. 310-321.
CaBa, P., . c. p. 161s.
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Los intentos que se hacen para explicarme ese problema son
problemas auténticos, pero necesito comprobarlos. El estoico me
manda “seguir a la naturaleza”: es un problema de fisica: quiere
que me deje guiar por mis gustos y preferencias biolégicas; eso me
sorprende, ya que el estoico no conoce la naturaleza humana: quiza
no sabe que “la dolce vita” nos agrada a todos, y que es la vocacion
universal. ;Por qué el estoico no se llama epictreo? En cambio, el
heroicista me manda agere contra, oponerme a la naturaleza; la lla-
mada naturaleza estd corrompida y es la peor consejera. El primero

ne dice: “haz lo que te gusta y acertaras”; el segundo me dice:
“haz lo contrario de lo que te gusta y acertaras”. En ninguno de los
dos casos hallo certidumbre ni garantia alguna: a veces acierto y
a veces yerro. La voz interior es, pues, un misterio. ¢ Tendré siempre
gue preguntarme con Heidegger: “Quién me llama, Dios, el mundo,
mi persona? ¥,

3. Cardcter y vocacion.

¢Acaso el caracter determina ya la vocacion individual? Se pro-
pone el caracter como “mismidad” del hombre. ¢Sera tal, que se
pueda contar con él de antemano, para sacar fichas y hacer encues-
tas? Hoy necesitamos saber por anticipado como tiene que pensar,
decir y hacer cada hombre, ruesto que el caracter es el “modo de
er” de cada uno. Es lo que decian los escolasticos: homo determi-
natus ad unum.

Tal pretension parece verosimil, puesto que hay que contar con
las virtudes (habitos, rutinas). La vida seria insoportable, si en ca-
da momento el hombre tuviera que plantear el problema general de
su vocacion. De hecho, el “pensamiento preconsciente” resuelve el
ochento por ciento de los problemas de eleccion. El inconsciente y
el habito o rutina constituyen nuestra vida en su-inmensa mayoria
de acciones, pensamientos opiniones. Tal rutina es meritoria, desde
luego, ya que ha sido lograda por repiticién de actos, fatigas, angus-
tias y sudores: es nuestra garantia; el volante 60 rueda que hace: el
movimiento uniforme, seguro, hasta que se pueda hablar de un

44. . HEIDEGGER M., Der Feldweg, Frankfurt a.M., 3 ed. 1962.
Rusio, D.. La filosofia del Quijote, Valladohd 1953. :
Vease la nota anterior. Pero también la mrcunstancia me habla y me
obliga a responder a. sus demandas.
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ethos: “un ethos que vacila no es un ethos, sino un antojo”. Pero es
-rutina.

Laten ahi la “idea griega”, el determinismo, la fisica, el robot.
La féormula de Pascal “toma agua bendita y embrutécete” se toma
tan al pie de la letra, que el sujeto se convierte en un bruto material
o espiritual; para excusar ese tipo individualista de su estrechez
mental se recurre a la “idiosincrasia”, e incluso a la férmula de Cristo
“No se hizo el hombre para el sabado, sino el sabado para el hom-
bre”. Pero se trata de un abuso. Supongamos que Cristo hubiera
dicho: “No se hizo el hombre para el Reino de Dios, sino que el Rei-
no de Dios se hizo para el hombre”, terminariamos diciendo: “no
eres ti para Dios, sino que Dios es para ti”. Esto es francamente
exagerado, ¢no? Y sin embargo... :

Quiza los existencialistas exageran a su vez, al decir: “no hay
caracter: eso es una idea griega”. En efecto, hemos visto caer los
cedros del Libano, y hemos comprobado que cada Aguiles tiene su
tendon débil. Por eso Cristo nos recomendoé que pidamos a Dios: “li-
branos del Maligno! 4,

4. ¢A qué viniste?

El criterio de la vocacion debera, pues, ser, no lo que me con-
venga a mi, sino 10 que demanden de mi las circunstancias, lo que
reclamen el Reino de Dios y su justicia en mi ambiente. Ese criterio
distingue muchos niveles: ¢A qué he venido al mundo, a mi pueblo
0 nacion, a mi grupo o Congregacion, a mi regién o ciudad, etc? To-
dos esos niveles deberan irse subordinando en un contexto general.
Asi aparece el problema: yo no he venido al mundo por mi pie, sino
que me han traido, y quizd me han traido también a otros niveles
diferentes sobre los que habria que hablar analégicamente; hay
otra voluntad superior ala mia, una voluntad que me intima: “Bus-
cad primero el Reino de Dios y su justicia” (Mt 6,33).

¢Qué significa el Reino de Dios y su justicia aqui y ahora? Se
nos acusa a los cristianos de dejar el Reino de Dios y su justicia

45. ALLERS, Das Werden... p. 6.
LoreENZINI, G., Caracteriologia y Tipologia, 3 ed. Alcoy 1961,
STERN, A., La filosofia de Sartre y el andlisis exzstenczalzsta Buenos
Aires 1951
GuUsDORF, La découverte...:. La notzon de Personage, p. 210.
Cirror, J.E., El estilo del s. XX, Barcelona 1952, -
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para el otro mundo, desentendiéndonos del mandato de Cristo, que
sin duda se refiere a este mundo. Se dice que nos refugiamos en “el
fin ultimo”, para librarnos del “fin penultimo”: nos refugiamos en
la eternidad griega para evadirnos del compromiso temporal, de la
cruz de cada dia; se nos compara a aquel sabio que trazaba circulos
en la arena, mientras el enemigo daba el asalto a la ciudad, hasta
qgue los soldados vinieron y le rompieron el compas en la cabeza.

Parece claro que un fin ultimo supone un fin penultimo, del cual
depende en el orden ejecutivo: primum in intentione est ultimum
in executione. Parece claro que consigue el fin ultimo el que cubre
legitimamente el fin penultimo. De ese modo, el Reino de Dios y su
justicia es una férmula feliz, que retine todos los fines. En el orden
de la intencion, es el fin primero, el que da sentido a todos los de-
mas, la estrella que orienta al barco en su rumbo misterioso. En el
orden de la ejecucion, es el fin ultimo, el que se consigue realizando
los otros fines anteriores. Todo dependerd, pues, de lo que cada uno
haya contribuido a establecer en la tierra el Reino de Dios y su jus-

ticia. Parece clara la vocacion corporativa, liberada de sus mitos. Ese
es el sentido cristiano de la vocacién: “Trato de alcanzar la meda-
lla de oro de la divina vocacién” (Filip 3,14) %,

5. Mi puesto y mi funcion.

Ni mi destino ni mi vocacion son asunto mio privado o particu-
lar: la propiedad privada tiene siempre una dimensién social. Nadie
puede ni debe desvincularse del servicio social, hacer la guerra por
su cuenta. Esta obligacion de justicia implica, al parecer, 1a obliga-
cion de restituir, de manera que se cumple el refran: non remititur
peccatum, nisi restituatur ablatum. Quien defrauda al destino y a
la vocacion tiene que responder ante Dios, ante el préjimo y ante si
mismo del fraude: tiene que restituir en cuanto pueda. Siempre po-
dra fugarse por la puerta de servicio, y adoptar la figura del santo
profugo, de uno de esos que se mutilan en el frente para refugiarse
en un hospital, o tiran las armas en vanguardia, para atender a los
heridos caritativamente en la retaguardia. Pero “nobleza obliga”, y
€508 que se dicen “santos de hospital” carecen, al parecer de noble-
za y dignidad personales. ”

46. THIELICKE, Der Evangelische Glaube, p. 453.
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El destino y la vocacién me obligan a reconocer cuales son en
este mundo, (en que me encuentro “arrojado y llamado”, o enviado),
mi puesto y mi funciéon, cual es mi oficio. Necesariamente tengo que
ocupar un puesto fijo y que realizar un cometido concreto. Tengo
que conducirme dentro de una profesiéon concreta; soy libre de es-
coger esa profesion dentro de ciertas condiciones: por eso hablamos
de “vocacion” en el sentido de eleccién, suponiendo que hay libertad
vy mérito dentro de una obligacién de nobleza. Dentro de cada profe-
sién se puede vivir bien o mal. La profesiéon es un camino, pero den-
tro de ese camino hay modos de correr o de andar, y modos de sen-
tarse y dormitar. Unos se arrastran y otros marchan ligeros, con es-
tilo, a paso de andadura. Bene curris, sed extra viam. Abandonaste
el puesto, tiraste las armas, y ¢te llamas santo, porque haces caridad
en el hospital? Hay factores que casi determinan el puesto y la fun-
ciébn con la misma vocacién. Paul Claudel decia: “uno sabe cual es
su vocacion, cuando llega a un sitio del que ya no puede literalmen-
te moverse”. Pero eso hay que comprobarlo .

6. Sino y preparacién.

Las categorias fundamentales de la existencia son hacer, tener
y ser. El “estar preparado” pertenece al “tener”, y se ordena al ser.
El avaro tiene cada dia mas, y tiene cada dia con mayor radicali-
dad y seguridad: asi cae en la trampa, al subordinar el ser al fener:
se hace esclavo de los valores que posee y de los apetitos con que
los posee. Y s6lo podra liberarse de dos maneras: a) por el método
cinico de Di6genes o de Crates, cuando arrojé6 sus alhajas al mar,
diciendo: “os ahogo para que no me ahogéis vosotras a mi”; b) por
el método cristiano, convirtiéndose en “administrador de Dios”, re-
conociendo el caracter social de la propiedad privada.

El término “tener” abarca todo lo que “adviene” al hombre: cul-

47. El caso no es imaginario, sino real: hay quien busca refugios en
tiempo de bombardeos: se busca una Congregaciéon para liberarse de
una situaciéon comprometida, o se busca una situacion libre para li-
brarse de una Congregaciéon, etc. Cfr. Kuue, Las profundidades, ...El
concepto de Cuerpo Mistico nos da facilmente a comprender que ca-
da célula, 6rgano o funcién trabaja en un organismo: puede ser cé-
lula sana o cancerosa, puede entorpecer o facilitar el paso de la gra-
cia divina. Ibsen se muestra obsesionado por este problema (Cfr. Ie-
SEN, H,, Dramen, Berlin 1964. Léase especialmente Un enemigo del
pueblo, Brandl y El pato salvaje).

ScHELER, Ordo..., p. 1117. )
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tura, virtud, inteligencia, comprensién, etc. Por eso, el tener (cien-
cia, prudencia, valentia, responsabilidad, amor) es ya un modo de ser,
gue se consigue con el “hacer”. Quien nada tiene que dar no es na-
die. Es curioso que la Iglesia haya propuesto a los tedlogos agusti-
nianos como patrén a Sto. Tomas de Villanueva, un limosnero, al
gue los artistas presentan con una bolsa de dineros en la mano. Es
una leccion: poseer un capital material o espiritual y disponer de
é] 2 cada momento eso es tener y ser. Quien no estd preparado para
dar, nada puede dar: la fortuna la pintan calva. y sélo la retienen
los que pueden cogerla por los cabellos de la frente, cuando se pre-
senta, los que estan al quite: To be ready, thatl’s everything! Antes
de lidiar legitimamente, hay que ser un diestro, con muchas horas
de vuelo.

Este es el drama de la existencia, ya que el caso del “tener” se
repite en el hacer y en el ser. Sisifo puso su ideal en llevar hasta la
cumbre una roca “imposible” y se creia un Hacedor: eso no es ha-
cer en el sentido de trabajar, sino en el sentido de “ejercitarse” ti-
rando cantos al rio; en sentido contrario, hay quien huye de la ac-
cién a la contemplacion (Lc 10,42) con ganas de dormir. Y en la
categoria del ser hay quien se empefia en ser Dios, o igual a Dios,
o representante de Dios ante los demds, etc., pero hay también
quien, al no poder ser Dios, se declara en quiebra y bancarrota, co-
mo pasion inutil... .

7. Vocacion y sacrificio.

La vocacién es o0 reclama un sacrificio, un rationabile obsequium
Y qué significa “sacrificio”? Significa tres cosas: destruccion, don y
sacralidad.

El sacrificio es una “poda”. Poda no significa exterminio, sino es-
peranza de una nueva floracién; no significa aniquilacion, sino pro-
greso, creacion. El podar es un medio, ordenado al fin de promover
la utilidad del rosal, o del frutal. El asceta se limita para aprovechar
mejor sus energias, sabiendo el resultado de la poda: floracion, pa-
lingenesia, resurreccion.

48, GUSDORF, G., L’experience humaine du sacrifice, Paris 1948, p. 1.
MARCEL, G., Etre et avoir, Paris 1935; KIERKEGAARD, S., Discours chré-
tiens. Neuchatel 1952, p. 113s; SARTRE, J.P., L’étre et le néant, Paris
1943, 16 ed., p. 508s y 663.
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El sacrificio es también un don. Y el don es simbolicamente:1a
entrega de si mismo: cada uno se da a si mismo en su don. Antigua-
mente se ofrecian a Dios animales y hombres; el sacrificio humano
fue suprimido con el tiempo, pero quedé sustituido por el animal.
También aqui el don parece reclamar una “retribucion”. Cain y Abel
esperaban sin duda la “bendicién de Dios”, cuando ofrecian sus dones
al Sefior. Algunos piensan que es de esencia del sacrificio esa menta-
lidad del do ut des (Gusdorf, Marcel). Que eso sea mercantilismo o
no, mercantilismo material o espiritual, dependera: de la intencién del
oferente. :

En el caso del asceta, el punto mas importante es la sacralidad.
Entramos en un mundo “reservado”, en el que los ejemplos de este
mundo no valen, o sélo valen segin una analogia de proporcion. En
el mundo de lo sagrado se dan efectivamente la fascinacién.y el te-
rror, el inhorresco et inardesco de S. Agustin. Por eso en este mundo
de la sacralidad, el sacrificio tiene caracteres y rasgos muy especia-
les y propios. La “poda’” queda sometida al Reino de Dios, y éste es el
que guia la mano del que poda. El don que se entrega a Dios, como
simbolo de la entrega personal; sélo sera mercantilismo, cuando se
trata de supersticion, no de religion. Y la “santidad del sacrificio”, o
consagracion personal tendrd caracteres, que-escapan a la ciencia,
a la filosofia y a la teologia, para internarse en el campo de la misti-
ca®,

8. Vocaciéon y amor gratuito.

Lejos de ser mercantilista, el asceta es victima del “orden en el
amor”. Puesto que el ascetismo estd mas alla del derecho y de la mo-
ral, la obligacién del asceta es de nobleza y de generosidad gratuitos.
El asceta piensa, como Antigona, que ademas de las ideologias y
compromisos politicos, hay dgrapha, leyes no escritas sino inscritas

49. GUSDORF, l. ¢, AL1oTTA, A., Il Sacrificio come significato del mondo,
Roma, 1947; CrAupEL, A., “Sacrifice”, en DTC, XIV, I, 1933 y en Sup-
plement. Ibsen mantiene su 1idea fija: la vida auténtica lleva consigo
el sacrificio, la cruz: el Dr. Stockmann se consuela al final, al que-
darse completamente solo, diciendo: “el hombre mdas fuerte del mun-
do es el que llega a quedarse solo; (Un enemigo del puedblo); el Pas-
tor Brandt tiene que sacrificar su felicidad, su propio hijo, su propia
vida, y se consuela repitiendo, “jo todo, o nada!”; Ekdal (El Pato
salvaje) acepta una vida auténtica, pero al momento aparece la cruz:
se destruye su vida familiar y su hija se suicida. Cfr. STtERN, A, La
filosofia... p. 214).
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en los corazones que muchos no perciben. “Nobleza obliga”, pero a
solos aquellos que tienen suficiente sensibilidad o dignidad. La “uti-
lidad” del sacrificio ascético no es para el asceta, sino para los otros.
Indica, desde luego, una perfeccion personal, pero es en el fondo un
estajanovismo espiritual, que se siente responsable y obligado en su
comunidad.

Ese amor gratuito no es la prodigalidad animal o fisica del bo-
num est diffusivum sui. El asceta no es un incontinente: se da porque
tiene motivos de credibilidad, motivos religiosos; se diferencia del
bonzo, y del credulén. Sabe que, al sacrificarse y darse amorosamen-
te, se asocia a la redencién del mundo, al asociarse a ese Hijo, a
quien Dios entregé gratuitamente por el amor al mundo (Jo 3,16). Su
amor gratuito es, pues, racional.

Ese amor gratuito es también responsable e inteligente. En efec-
to, la filosofia moderna trata de convencernos de que todos SOmos
culpables del mal del mundo por acciéon u omisiéon, por colaboracién
o falta de colaboracién. Tenemos que repetir con Dimas, el ladrén
de buen humor: “nosotros pagamos en justicia, pues nos cobran el
precio de nuestras fechorias; pero él no hizo nada malo” (Lc 23,41).
Y si el sacrificio de Cristo se explica por sustitucion o solidaridad, el
del asceta es hasta cierto punto obra de justicia estricta. Es, pues,
una descarga de la responsabilidad de la persona individual y colec-
tiva. Y es inteligente, porque entra en la intimidad de Cristo, libe-
randose asi de escribas, fariseos, saduceos, zelotas, herodianos, sol-
dados romanos y deméas patrtidos. Vale mas la intimidad de Cristo,
el entrar amorosamente en su sacrificio, que convertir la casa de
Dios en mesa de negocio (Jo 2,16). El amor gratuito, como Maria,
escoge la mejor parte y eso es sigho de inteligencia ®,

50. La metafora de la “poda y la de la “presa hidraulica” expresan bien
el sentido positivo del sacrificio ascético. Cfr. S. Agustin, De div.
quaest, q.30 y 31 PL 40, 19-21. Asi interpreta el Santo la férmula “te
ofreceré un sacrificio voluntario”, del Salmo 53: “amo voluntariamen-
te, cuando amo gratuitamente” (In Ps. 53, 10 PL 36, 626s).



VII. LA FIDELIDAD

1. El compromiso temporal.

La relacion entre el Reino de Dios y la vocacion nos impone la
conclusion: “mantener el rumbo” y “saber manejar el barco”. Junto
a la estrella polar aparece la brega de cada dia, el compromiso tem-
poral (Mt 10,38). Dios impone ese compromiso, cuando Cristo invita
a tomar la cruz. Y como no interesa ser bueno a mediodia o el lunes
por la tarde, sino que es preciso ser cristiano siempre, se imponen el
concepto de fidelidad, el concepto de habito o virtud, el compromiso
temporal.

Hay que desvincular esa formula de la picaresca gue suele acom-
pafiarla, y que la ha hecho odiosa 0 sospechosa. Hay hombres res-
ponsables e irresponsables; estos ultimos suelen avisar a los prime-
ros: “tu eres un hombre responsable, tu estas obligado a cumplir tu
" compromiso temporal, a jugarte el honor, el puesto, la vida”. Lan-
zan al responsable hacia la muerte con la alegria de eliminarlo y de
ocupar su puesto. Por eso resulta peligroso hablar del compromiso
temporal, trampa o cepo para los incautos. Siempre fue muy socorri-
do llamar héroes a los que convertimos en carne de cafién, o hablar
de caridad, cuando la solicitamos. '

Una vez separado el compromiso temporal de la picaresca, que
suele aprovecharse de €}, queda en pie la necesidad de ser fiel al
compromiso temporal. Se trata de la accién concreta y cotidiana;
por lo mismo, esta fidelidad al compromiso temporal sirve de crite-
rio para comprobar la rectitud de otras formas de fidelidad, mas
espirituales y discutibles. Tampoco se trata s6lo de una accién me-
canica, sino de la accién “humana” y religiosa, dentro de un pueblo
de Dios. Quien no se siente solidario de su ambiente y de su pueblo,
quien no ama a su pueblo y ambiente, no podra ser “fiel”. La fideli-
dad es ante todo y sobre todo, amor gratuito ®.

2. Fidelidad y conflicto.

La solidaridad nos impone la comunicacion en las relaciones ex-
ternas: educacién, trabajo, autoridad, interés. E1 compromiso tem-

‘GonzALEzZ, O., Elogio de la encma, Salamanca 1973.
MariE-RUDEL, I., La parroquia de los infieles, Barcelona 1955
GUSDORF, G., Trazte de lexistence moral, Paris 1949, p. 292s., y 222s.
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poral exige a veces sacrificios fuertes en la defensa de los oprimidos,
de los débiles, de los encarcelados en las carceles espirituales. La
comunicacién, por si sola, es ambigiia; puede ser benéfica o maléfi-
ca segun los casos: ademds, hay clases de comunicacién: hoy vivi-
mos en una socializacion totalitaria y, sin embargo, hay individuos
gue viven en la mas espantosa soledad interior a pesar de la comu--
nicacién en las relaciones externas; por otra parte, hay desahogos
qiie explotan a los “responsables”, alegando una falsa y cinica men-
dicidad espiritual o material. Por eso, a la comunicacion hay que
afiadir la participacion. La participacion es ya comuniéon personal:
compromete a todos y responsabiliza a todos en un compromiso natu-
ral y sobrenatural. Es la férmula paulina: “llevad los unos las car-
gas de los otros, yasi cumpliréis la ley de Cristo” (Gal. 6,2). Es la
forma practica de amar “efectivamente”,

La fidelidad supone un conflicto continuo como la misericordia,
supone miseria o la paciencia, tentacién. Tal conflicto no se produce
s6lo en el roce con las demas personas, sino también con la comu-
nidad entera o estructura en que vivimos. Toda Institucién se basa
en un principio de cohesién y participacion, de desarrollo, sentido
y perfeccion. Tal unidad se expresa en los términos “concordia” y
“unanimidad”. Es un principio espiritual; seria inutil sustituirlo
por intereses politicos, econdémicos, sensuales, ‘ambici()n, poder, glo-
ria, agresividad o rivalidad. La fidelidad va ligada a ese principio.
A veces ese principio es tan poderoso que asimila automaticamente
a los miembros, como acontece en las instituciones que tienen espi-
ritu (Geist). Pero puede debilitarse tanto, que llegue a desaparecer,
produciéndose el separatismao, o-la desbandada. Sin el principio es-
piritual, la corporacién se corrompe mas pronto o mas tarde %

3. Fidelidad y crisis.

Aungque toda fidelidad supone conflicto, éste cobra especial im-
-portancia en épocas de crisis como la nuestra. ¢Cémo hablar de fi-
delidad a quien ya no ve la utilidad de su sacrificio personal y no
sabe ya a quién esta sirviendo? Cuando un sistema comienza a que-
brar, la crisis va llegando poco a poco a todos los elementos del sis-
tema. Los elementos que en el sistema antiguo daban valor al sacrifi-

52. GUTIERREZ, G., Teolagia de la liberacion, Salamanca 1972, p. 27.
BEeRrp1AEV, N., Cing méditations sur Uexistence, Paris 1936, p. 115 y 121.
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cio, comienzan a ser discutidos o negados: surge la 1mpres1on de gque
el sacrificio personal carece de sentido. =~ - - :

El problema es inevitable. Podria ev1tarse, si el orga,msmo, cor- -
poracién o sistema, hubiera ido evolucmnando con el tlempo ‘Pero
si las circunstancias cambiaron, y el s1stema se mantuvo rigido, en
un fixismo, es ya 1mpos1b1e la fidelidad confhctlva_. Supongamos que
una esposa quiere ser fiel a su marido, p‘er'o 'eXigiendo que su mari-
do se mantenga ]oven rico, sano y alegre como el dia de la boda:
el desequilibrio terminara en’ leOI‘ClO Es necesario adaptarse ac-
tualizarse y esto supone una 1magmac1on ‘creadora para irse armo-
nizando con las circunstancias camb1antes ‘de cada dia. Ese ejemplo
de la fidelidad es excelente para estudiar por -analogia cualesquiera
tipos de fidelidad, entre 1nd1v1duos, con los grupos, con la sociedad
o con Dios.

La crisis actual tiene numéroSos‘agravanties, entre 10s que des-
taca el viejo abuso del “1nstituc1ona11sm0” 0 exageracion de las ins-
tituciones. La institucién exagerada despersonahza a los individuos,
y se hace adorar como Nabucodonosor. Seria pueril negar que hemos
padecido siglos de sacralizacion institucional. Pero ahora, al llegar
la hora de la reaccién podemos ir a parar al extremo contrario del
individualismo exagerado, .cuyos abusos venimos tambiéri padecién-
do desde hace siglos. Por un lado aparece una v1olenta tendencia a
la “socializacion” que’ conv1erte a los orgamsmos ‘en colmenas y
hormigueros. Por otro lado, se deﬁende el personahsmo, alegando
el Sermén de la Montafia, y opomendo a ‘las costumbres de los an-
t1guos juristas el “pero yo os digo”. Y asi pululan los reformadores
y revisionistas, que pescan a 1‘10 revuelto

4, Muerto el rey, jviva el rey!

El sistema que nos parecia perenne, y aun eterno, se va resque-
brajando poco a poco. Habiamos llegado a const1tu1r un “mundo"
es decir, un repertorio de preguntas y respuestas, en ‘el que ‘todos sa-
‘bian lo que habia que preguntar y responder No se necesitaba dis-

53. Fourez, G., “Promises and ﬁdellty 1n a crumbling culture”, en Rev .1
Religious, 30 (1971) 1012-1018."
Rovce, J., The problem of Christianity, 2 ‘ed., Chicago 1968.
Ranbpy, E., Scheler’s Phenomenology of commumty, NlJOf 1966 p 93-
96.
OPPEN, Das personale Zeitalter.. o D220
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currir mucho, sino tener una memoria regular, para estar al corrien-
te.' Y la.ciudad alegre y confiada continuaba su vida cada dia en
plena euforia de normas y doctrinas. Todos sabian cuando acerta-
ban -y cuando erraban, cuando pecaban y cuando se arrepentian. Era
como un paraiso, que muchos recuerdan con nostalgia, y tratan de
recobrar: no saben que hay dos querubes con la espada flamigera
para impedir el regreso.

Esto acontece con frecuencia en la historia, si bien hoy la cri-
sis es mas profunda y nos toca mas de cerca. Como siempre; el cam-
bio se inicié al ponerse a la luz algunas “incongruencias del sistema”.
Una incongruencia es un linaje de monstrubsidad, que no encaja
en el sistema: es inutil acudir a las respuestas del repertorio, ya que
el monstruo, la “negacién” o antitesis, no estaba prevista en el sis-
tema. Y como una incongruencia nunca viene sola, sino que el toque
de clarin anuncia la llegada de otras incongruencias, comienzan la
lucha y la revolucién. Poco a poco se va descubriendo que el viejo
sistema ya no sirve ni para preguntar ni para responder, que el sis-
tema entero, como tal, va a desplomarse. Los partidarios de la vieja
guardia defienden sus suefios y afioranzas, pero al final, el sistema
se desploma. {Cuantos sistemas se deplomaron antes que el que nos-
‘otros conocimos? ’

Y sin embargo, no se puede vivir sin sistema. Es inuatil alegar
que todos los sistemas son falsos, deficientes y engafiosos. La ten-
dencia de los hombres a la unidad, suprema ley del mundo, obliga
a todos a comenzar a construir un nuevo sistema, apenas se consta-
ta la desaparicion del sistema anticuado. Y hoy vamos construyen-
.do poco a poco y con gran angustia el nuevo sistema, que facilitara
la vida a las futuras generaciones hasta la proxima revolucién. ¢Y a
quién tenemos que ser fieles ahora? Sin duda al rey nuevo. .

5. Fidelidad muerta y fidelidad viva.

Colocados nosotros entre un rey muerto y un rey vivo, tenemos
gque optar. Muchos prefieren mantenerse fieles al pasado, dentro del
cual se construyeron la figura de si mismos, y repiten con el orgu-

54. BERDIAEV, N., Esprit et Réalité, Paris 1943, p. 209ss; Id., Essai de Me-
taphisique eschatologique, Paris 1946; id., La liberacién del hombre,
ete.

DREVILLON, J., Psychologie des groupes humdins, Paris, 1973.
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Ilo de Dante: “si tengo que entrar en Florencia con la cabeza baja,
no entraré en Florencia”. Este es el drama de tantos “caballeros”
fieles al pasado como Don Quijote. Se trata de una fidelidad exter-
na que con frecuencia es una evasion ante la realidad presente, mezcla
de orgullo, pereza mental, incapacidad y miedo a la verdad.

La fidelidad viva es diferente, ya que como S. Pablo, estima que
hay que dejar a un lado el pasado y enfrentarse con el futuro (Filip.
3,13). 8i 8. Pablo no hubiese adoptado esa postura, la Iglesia no hu-
biera ido adelante: “mientras el fiel mediocre se mueve dentro de
una religién exterior, que le ofrece un paisaje abstracto, indiferente,
en el que los deberes son pesadas obligaciones, el fiel auténtico es
aquel para quien Dios representa una presencia constante a lo lar-
go del dia”. Tal fidelidad se comprueba en el amor, en la amistad,
en la ayuda a los demas, en la promocion de nuevos valores, en la
llamada “comunicacién”. Kierkegaard ponia un ejemplo sorprenden-
te: una novia piensa en su préximo matrimonio, porque en él ve su
propia seguridad, su propia certidumbre; pero si ya se considerase
segura, y se vistiera como “casada”, su novio se sentiria defrauda-
do: porque si ella no ama a otro, 1o que es un punto casual, practi-
ca ya una infidelidad esenecial. Es lo que decia S. Pablo: somos la es-
posa en el sentido semita: hemos sido desposados, pero no hemos
sido llevados a la casa del Esposo y por ende, nunca estamos segu-
ros (II Cor 1,22 y 5,5). La fidelidad es pues, la virtud fundamental,
pero no puede ser lealtad a un partido aceptado de antemano, mera
obstinacion; tiene que ser fidelidad a una lealtad personal, y por
ende fidelidad a si mismo, segun dijo Pascal: “la razén de tu fe es
que seas fiel a ti mismo, la voz constante y renovada de tu razon,
y no la de los demdas”. Tal es el drama actual. Muchos hablan de
fidelidad, pero carecen de vida interior, carecen de si mismos, viven
extrafiados y desentrafiados %. '

55. MARTIN DE GARDE, R., Les Tribault, Paris 1922-1929.



VIII. FIDELIDAD AL SINO PERSONAL.

1. La paradoja.

La fidelidad a2 mi mismo entra quizd en conflicto con mi fideli-
dad a un grupo: me he comprometido. Puedo ser fiel a la palabra
que di en un momento determinado, o a la voz constante y renovada
de mi conciencia. Puedo hacer de la fidelidad una obstinacion, fosi-
lizacion, momificacion, esclerosis, incapacidad de adaptacion a la
marcha de las circunstancias. Con frecuencia el problema es mas
grave, porque ha cobrado aspecto supersticioso en nombre de la re-
ligion. Hoy vemos gentes que no han estudiado la Sagrada Escritura
y no la entienden: la citan contra los profesores de la Biblia, ale-
gando ingenios supersticiosos. Nietzsche planteé ingeniosamente ese
problema en el terreno del amor, cuando los amantes se prometen
amor eterno y fidelidad eterna, diciendo post eventum: “mientras
o ta ame, te ofreceré las demostraciones de mi amor; y si algin di=
ya no te amo, seguiras recibiendo de mi las mismas demostraciones,
pero por otros motivos: asi podras pensar que nada cambia”. Cuan-
do un hombre ha vivido los afios al servicio de una idea, es di-
ficil que entienda la fidelidad a la evolucion. Yo encuentro una ex-
plicacién magnifica de este problema en la muerte del filésofo Orte-
ga y Gasset. :

La fidelidad implica por ende una previa sinceridad. Esta sin-
ceridad obliga a estudiar atentamente el compromiso inicial con
una idea dada, con un grupo, con una sociedad, etc. (No he abdicado,
al comprometerme con un determinado grupo, movimiento, partido,
con “los de la cuerda”? ¢Pero puedo vivir, sin comprometerme con
algin grupo; aunque eso signifique un “sistema”? Entonces ya no
soy libre, ni sincero, ni veraz, pues siempre expresaré ideas del gru-
po, no las mias propias. Asi podriamos llegar al planteamiento de G.
Marcel: “¢qué es un compromiso, sino una traicion?”. No se necesi-
tan férmulas y juramentos externos para saber que alguien estd
comprometido con un grupo o movimiento: pero es claro que quien
se compromete, renuncia ya a estudiarse a si mismo: sélo utiliza la
parte de si mismo que es util para el grupo *.

56. NIETZSCHE, F., Humain, trop humain, t. I, parr. 58, p. 92s.
Ortega muere cambiado. Algun familiar estima que el filésofo no pue-
de ni debe cambiar; pero Marafion replica: “al filésofo lo conocemos
sus amigos”. Cfr. MaARTIN pE Garp, R., Jean Barois, Paris 1931.
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2. Fidelidad y futuro.

Cuando alguien se compromete, no sabe lo que el futuro le re-
velara. Puede, pues, afirmar: “no aceptard ninguna revelacion del
futuro, sino que seguira fiel al pasado y presente”; o puede afirmar:
“seguira fiel al pasado y presente, siempre que el futuro no' me re-
vele algo que me obligue a repensar el problema”. Ambas actitudes
pueden estudiarse en el terreno moral. Pero el problema es mas pro-
fundo: las posibilidadés creadoras del tiempo son la voluntad de
Dios: oponerse a cambiar con el tiempo es ya oponerse a Dios: es
decir: “iNi Dios podra cambiarme!”.

También cabe la exageracion contraria: el hombre que cambia
sin cesar a merced del viento y de la luna como las olas del mar;
Don Juan, fiel a si mismo, va de una mujer a otra, pues las conside-
ra como “circunstancias” para ser fiel a si mismo. (Coémo encontrar
un medio justo de fidelidad entre el que se obstina en su idea (pa-
ranoico) y el que cambia como la veleta?, (esquizofrénico). Es un
problema que pone en evidencia la incapacidad del hombre “natu-
ral” para resolver el problema existencial. Si nos entregamos al ana-
lisis racional, jamas llegaremos a ningun fin: cualquier abogado sa-
be que siempre hay veinte razones contra otras veinte, y que el pro-
ceso nunca llegard a la evidencia. Pero el aceptar una “decisién ar-
bitraria” repugna, como algo irracional y absurdo. De ese modo, el
problema se traslada al problema de la duda. ¢Puede el sujeto du-
dar de su propia vocaciéon ya aceptada, y con la cual se ha compro-
metido con todo linaje de garantias? Para expresarlo del modo mas
duro y expresivo digamos: “¢cual es el valor de un voto?”.

Quien pretenda hoy resolver ese problema, se encontrard entre
dos exfremos. Por un lado se le puede decir: “usted tiene razoén, se-
gun la geometria del espiritu; pero el hecho es que miles y miles de
hombres y mujeres piden la dispensa de votos”. Por otro lado, se le
puede decir: “usted pretende justificar con teorias, el espectaculo
lamentable de los préfugos. Si no estaban “maduros”, suya era la
culpa” ¥,

57. MARCEL, Etre et Avoir... p. 56 ss. Es un profundo estudio de la fideli-
dad. También es excelente Gusporr, Traité... Nada podemos resolver
definitivamente dentro de nosotros, ya que somos por esencia rela-
cionales y trascendentes, a pesar de nuestro principio de absolutez
o autoconsciencia..
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3. Fidelidad y sinceridad.

Los psicélogos estiman que una sinceridad completa es imposi-
ble. Sinceridad es pues un término aproximativo, que supone siem-
pre “en cuanto cabe”. Si, la sinceridad esta en crisis, no es extrafio
que entre en crisis la fidelidad, que depende de ella. E1 compromiso
irrevocable, el hombre de una pieza, que ve una linea recta y se en-
trega a ella, rechazando todas las desviaciones, debe meditar en el
ejemplo de San Pedro: “iré contigo a la muerte”; dos horas mas
tarde: “no conozco a ese hombre”. Quien se compromete con esa
ingenuidad no ha valorado este mundo en que vive: mundo de am-
bigiiedades de situaciéon y de interpretacion. Nunca sabra exacta-
mente por qué causas o motivos se comprometio, porque nunca vol-
vera a vivir la misma situacion, y en adelante todo sera una nueva
interpretacion. Hoy tenemos a la vista material abundanfe en el te-
rreno de la fidelidad conyugal y de la fidelidad monastica, y en ge-
neral de toda fidelidad a instituciones fijas e inméviles. Es facil
echar la culpa a la realidad, pero esa realidad es la voluntad de
Dios, voluntad de beneplacito por 1o general y s6lo en casos compro-
bados voluntad de signo. Resulta pues, extrafia la fidelidad a una
idea, que no es la realidad, la voluntad de Dios. (Y qué importa la
oposicion a esta tesis, cuando la infidelidad conyugal y la infidelidad
monastica, y las tradiciones de todo tipo reinan en el mundo? ¢Qué
importa el que haya individuos ciegos, o fanaticos? Asi se han crea-
do tipos curiosos: manos limpias, pureza abstracta, martires de una
verdad sin comisién, sayones que calumnian, desuellan y guillotinan
en aras de un silogismo, pero que no crean nada, ni realizan nada.
Gritan con la Pasionaria: “jExterminio, exterminio, exterminio!”.
¢A quién obedecen y a quién sirven estos tipos, que niegan al tiem-
po la posibilidad de crear? No quieren crear ni progresar, ni refle-
xionan sobre su propia mision en el mundo. Estiman que su misién
es vigilar el pasado y cortar el paso a todos los que pretendan so-
brepasarlo. Es la fidelidad de la Inquisicién *.

58. 'El problema de los sacerdotes contestatarios presenta caracteres
nunca vistos en la Iglesia. También I1a crisis de vocaciones sacerdota-
les tiene hoy aires nuevos, por su universalidad, ya que afecta a to-
das las religiones del mundo. Es curioso el sacerdote contestatario,
que se niega a abandonar la Iglesia, y se obstina en luchar dentro
de ella con una extrafia fidelidad a su ideal. Los contestatarios han
organizado el “Consejo federal de grupos de Testimonio Cristiano”;
en Paris, el 10 de noviembre de 1968, firmaron un manifiesto rudo.
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4. EIl sentido de la fidelidad.

Podemos presentar el aspecto negativo y el positivo de este pro-
blema. Es posible que un voto o compromiso responda a un ideal de
pureza: ese ideal puede significar “manos limpias”, acosmismo, re-
nuncia a la accién, al contacto mundano. Asi, los sacerdotes de Ci-
beles expresaban su ideal de pureza, como los gnoésticos y mani-
queos en general. Pensaban que es imposible ser puro y ser hombre
integro, y preferian mutilar al hombre para que sea puro. ,

Pero la pureza tiene su aspecto positivo, como virtud relativa al
ideal. El gnostico creia ser fiel a Platon, pero Platon pedia que quien
ha contemplado el mundo inteligible dé en este mundo sensible tes-
timonio de lo que ha visto alla. La pureza negativa es infiel: al re-
chazar el mundo y su realidad, rechaza la creacion divina, la vo-
luntad de Dios, y confunde la naturaleza con el vicio, envolviendo a
ambos en la misma condenacién. Nunca se atreveria a proclamar
sinceramente el jOh felir culpa! ni a ensuciarse las manos por el
triunfo del Reino. De ese modo, la pureza niega sus propios y ma-
ravillosos valores positivos, su fecundidad espiritual, su universali-
dad, su simpatia su alegria. Cuando la pureza es mal entendida, se
convierte en un cepo, en el que caen los tristes.

Eso mismo acontece con el voto o compromiso en general, aun-
que no se pronuncie solemne, sino privada o secretamente. El indi-
viduo, que quizd no ha ponderado bien la situacion, cae en la tram-
pa, y en ella queda prisionero toda su vida. Quizd al fin estima que
su voto consiste en una mera abstencion externa, pero sin amor. El
amor es el aspecto positivo. Quizéd un dia el prisionero estima que
no nacié para vivir en el calabozo, y que ahora estd maduro para
ver 10 que antes no veia por carencia de conocimiento o libertad.
Quiza quiere ahora dedicar su vida a la promocion del Reino de
Dios activamente. ¢Pero, podra hacerlo sin amor? Con el amor, la
pureza y el voto superarian todos los aspectos negativos y darian

Nos consolamos ficilmente hablando de la inmensa mayoria silen-
ciosa, de las extravagancias 'y novedades, pero el proceso estéd en
marcha, y la ecrisis va invadiendo todos los sectores de la cultura
progresivamente (Cfr. VERBisT, H., Les grandes controverses de UEgli-
se contemporaine, Lausanne, 1971. Hay opiniones para todos los gus-
tos, desde luego. Pero cada dia se ve con mayor claridad que casi
-solo hay opiniones®. Informations catholiques internationales, n. 347,
1 nov. 1969. :
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pruebas de fecundidad. Sin el amor, ni en el calabozo ni en la plaza
es posible ser fieles a Dios ®. - '

5. Fidelidad y amor.

Fidelidad, pureza, probidad, temor de Dios, honor, dignidad,
honradez, rectitud y demas virtudes totalitarias, constituyen la es-
colta del amor, y reciben sentido del amor. En todas ellas debera
‘reflejarse el amor, si son- auténticas. La ausencia o precariedad de
la escolta demuestra la ausencia del amor. ‘

San Agustin analizé ese punto, al estudiar el problema del “te-
mor” en dos esposas que temen a su marido. La primera teme al
marido, porque le ama: teme que se canse, que se vaya, que se abu-
rra en casa, que se vaya de viaje y que tarde en regresar. La segun-
da teme a su marido, porque no le ama. Ama a un extrafio, aunque
nunca ha pecado con él ni pecara externamente, pues teme a su
marido: teme que su marido se entere, que obre premeditadamente
para sorprenderla. La primera es fiel, la segunda es infiel dentro del
corazon. Y lo mismo podriamos comprobar en todas esas virtudes de
la escolta del amor. Del corazon sale el mal pensamiento, el homici-
dio, el adulterio, la fornicacién, el hurto, la calumnia, la blasfemia,
y esto es 1o que mancha al hombre (Mt 15,19).

Ya los primeros cristianos tuvieron que comprender el problema
de las virgenes atormentadas y violadas por los sayones 0 por los
barbaros. Los Santos Padres contrapusieron a la integridad fisica
una integridad interior, que nadie puede violar, sino la infidelidad
misma. Por eso la pureza y la fidelidad interiores son casi idénticas
y constituyen el corazén del espiritu humano: de ahi salen el bien
y el mal, los frutos buenos y los malos, segiin sean las intenciones
injertadas en el tronco del amor.

La fidelidad no es un problema del Cédigo. Quien mantiene la
fidelidad tan solo por temor al Cédigo, es ya infiel en su corazoém.
El voto religioso y el contrato matrimonial pierden su tipico valor
de sacrifiicio, cuando ya. no son expresion del amor, cuando no ca-
minan en la escolta del amor. Ya no son un homenaje, sino un cum-
plimiento: se han sustraido al ordenamiento del amor ®.

59. BavLTHASAR, J. U. von, La gloire et la Croix, II, Paris 1968; id., Glau-
bhaft ist nur die Liebe, Einsiedeln, 2 ed., 1963.

60. Berdiaev ha implantado su espritualidad sobre la teoria del “acto
creador”, que constituye su esencia. El asceta es pues como un “po-
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6. Los grados de la fidelidad y la fidelidad.

La fidelidad admite muchos tipos de compromiso, muchos gra-
dos de tiempo, lugar, circunstancias y gravedad: no es lo mismo en-
trar en un barco, para una travesia, que entrar en el matrimonio,
en el convento, o en el ergastulo de los martires. Pero la fidelidad es
una postura absoluta, y sus compromisos son absolutos. Un compro-
miso condicional, subjuntivo, potencial, no es un compromiso, sino
una hipoétesis. Se ordena pues la fidelidad, como se ordena el amor,
que la anima.

¢Como puede mantenerse la fidelidad en tantos grados y varia-
ciones y en especial en épocas de crisis como la nuestra? No parece
posible, si no se siente el halito del amor. Pero aun contando con el
impetu creador de la caridad, es menester educar o formar la fideli-
dad. Porque ella reclama una perpetua imaginacién creadora, para
superar los conflictos que pueden estallar hoy o mafiana. Pueden
llegar momentos tan dificiles, que la fidelidad no encuentra ya algo
asi como “motivos de credibilidad”. ¢Y entonces?

Entonces queda Dios. Precisamente se hace llamar “El Amén”,
el que cumple 'siempre sus promesas, sus palabras, sus planes. Cuan-
do los hagiografos presentan una situacidn que parece desespera-
da, porgue las infidelidades del pueblo reclaman 1a coélera de Dios y
la desencadenan, ponen en boca de Moisés 1la ultima oracién posi-
ble: “ten piedad, Jahvé, por fidelidad a ti mismo”. De esa postura
se aprovechaban los israelitas para recordarle siempre al Sefior su
promesa, su alianza, su compromiso, si asi puede hablarse. Y aun-
que Dios reclamaba siempre su propia libertad, y denunciaba la ma-
la fe del pueblo, éste continuaba confiando siempre en la fidelidad
del Sefior. Los hagioégrafos y los mismos profetas ya no saben qué
mas decir, y se colocan entre el pueblo y Dios, confundiéndose unas
veces con el pueblo y otras con Dios.

seido” por Dios, un entusiasta, en el sentido etimolégico. Cuando S.
Pablo dice que el amor de Dios se derrama en nuestros corazones
(Rom. 5,5) piensa en los carismas, que aparecen cuando se recibe el
Espiritu Santo. El amor de Dios produce pues profetas, inspirados,
activistas, creadores. Por eso se lamenta Berdiaev de que el raciona-
lismo teol6gico haya ido eliminando el espiritu profético, reducién-
dose a aspectos negativos. Cfr. Essai... p. 204ss., también se lamenta del
“espiritu de legalidad”. Cfr. id., Esprit et realité, p. 204-248; por eso
exalta tanto la “ética del acto creador. Cfr. id.,, La destinacién del
hombre, 178-211. :
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Por eso, algunos autores modernos recitan la férmula: “sé fiel
a ti mismo”! En efecto, quien engafia a otro, se engafia también a
si mismo. Por muy confusa que sea la situacién actual, la fidelidad
ha de ser absoluta, porque es amor .

LorPE CILLERUELO

61. De ese modo tenemos dos soluciones. La solucién teoldgica es en el
fondo la que utilizaba Israel: “Por el honor de tu nombre, esciicha-
nos, Sefior”. Algunos tedlogos han llamado a la Virgen Maria “Om-
nipotencia suplicante”: eso indica que todos podemos ser un poco de
omnipotencia suplicante, si utilizamos el método de Israel, y nos apo-
yamos en la fidelidad de Dios a sus promesas, a su palabra, a su plan,
al amor que nos ofrece continuamente. Nuestro pecado consiste en
confiar en nosotros mismos, en ‘mantener la arrogancia de Pedro en
la altima Cena. La solucidon cientifica, psicolégica y socioldégica, es la
que utilizan ciertos humanistas: “ser fieles a nosotros mismos”, como
Israel era en el fondo fiel a si mismo. De ese modo, entre bendicio-
nes y castigos, Dios sigue desenvolviendo una historia de la salvacion.







TEXTOS Y GLOSAS

Historia de la provincia Agustiniana de san
Mig uel de Quito en el nuevo reino de Gra-
nada durante el siglo XVI.

I. ESTUDIOS E INVESTIGACION HISTORICA SOBRE ESTA PRO-
VINCIA

Se ha venido repitiendo desde el siglo pasado por algunos his-
toriadores, como el Padre Nicolas Concetti y Padre Atilano Sangz,
que “la Provincia agustiniana de San Miguel de Quito no tiene es-
crita su historia” . Esta afirmacién no es correcta ni exacta, aun-
que puede ser parcialmente verdadera, en cuanto que no hay un es-
tudio especial sobre todas y cada una de las casas, ni un compendio
exhaustivo y voluminoso con la clave y evolucion historica de la
Provincia de San Miguel de Quito.

Hay algunos ensayos y estudios valiosos sobre los Agustinos en
la Audiencia de Quito, Peru y Nuevo Reino de Granada, como las
Crénicas Agustinianas de los Padres Antonio de la Calancha y Ber-
nardo de Torres, que pueden servir de fuentes para 1la historia de la
Provincia de San Miguel junto con los antiguos archivos de los con-
-ventos de San Agustin de Quito y Bogota 2 Luego veremos su con-
tenido.

1. A. Sanz, Historia de los Agustinos Espafioles del siglo XVI (Ma-
drid 1948) 370. Cf. N. ConcerTI, Memoria documentada sobre la Provincia
de San Miguel de Quito (Quito 1888)1.

2. A. bE LA CALANCHA, Cronica Moralizada de la Orden de San Agus-
tin en ‘el Peri (Barcelona 1639) 680-683. La obra ha sido continuada y re-
sumida, por el Padre B. pE TORRES en su Epitome (1657). Cf. A. pE LA Ca-
LANCHA y B. bE TORRES, Cronicas Agustinianas, edicién, introducciéon y no-
tas por M. MERINO en la Biblioteca “Missionalia. Hispanica”, vol. XVII,
C.8.I.C. (Madrid 1972) 2 tomos. El Archivo del Convento San Agustin de
Quito fue ordenado por el Padre Alipio Garzén y ultimamente desde 1972
lo ha ido catalogando de nuevo el Padre Guillermo Castro. El Archivo
del Convento San Agustin de Bogold (ACAB), una vez clasificado por el
Padre Ismael Barrios en 1961, fue microfilmado en- 1964 “por el equipo de
la Biblioteca y Archivo Nacmnales de Bogota.
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En la segunda mitad del siglo XIX, el Padre Nicolas Concetti
(1857-1941) pasé de Italia al Ecuador y se interesé por la historia
de la Provincia de San Miguel de Quito. Después de revisar mas de
medio centenar-de volumenes polvorientos y un poco desordenados
inici6 en 1888 la publicacion de una Memoria documentada sobre la
Provincia agustiniana de San Miguel de Quito. Solamente fue pues-
ta en circulacion la primera parte, que es hoy un libro raro?.

El Padre Valentin Iglesias (1860-1941) pasé de Espafia al Ecua-
dor y se interes6é también por la historia de la Provincia de San Mi-
guel, publicando varios articulos en el Boletin Eclesidstico de Quito y
en Archivo Histérico Hispano-Agustiniano*

El benemérito .y ejemplar religioso Agustino, Padre José Pérez
GOmez (1874-1927) al escribir sus 4Apuntes para la Historia de la Pro-
vincia de Nuestra Sefiora de Gracia en Colombia en la Revista Ar-
chivo Historico Hispano-Agustiniano, a partir del aiio 1922, nos fa-
cilita la fundacion de varios conventos y doctrinas en Colombia y
Venezuela durante el siglo XVI, dependientes de la Provincia de San
Miguel de Quito?’.

El Padre Enrique Teran, autor de varios articulos en la Revis-
ta La Buena Esperanza y de una Guia explicativa de la pinacoteca
de cuadros artisticos y coloniales del convento de San Agustin de
Quito, le facilitdé al Padre Atilano Sanz una Sintesis de la historia
de su provincia desde la fundaciéon hasta 1947, presentando una vi-
sién panoramica de la Provincia de San Miguel de Quito bastante
completa S.

El Padre Federico Gonzalo Aguayo, con entusiasmo y espiritu
juvenil, publicé en la Revista Casiciaco durante el afio 1956 “Datos
historicos de la Provincia Agustiniana de San Miguel de Quito”".

Las historias generales de la Orden agustiniana, especialmente

3. G. pE SanTiaco VELA, Ensayo de una Biblioteca Ibero-Americana
II (Madrid 1915) 65-66. Cita sus obras menos la Memoria documentada
ete. . . ’

4, Ib. III (Madrid 1017) 678-681.V. IaLEsias, “La fundaciéon del con-
vento de San Agustin en Quito”: Archive Histérico Hispano Agustiniano
=AHHA 5 (1916) 203-215. Analecta Augustiniana 18 (1941) 281-282.

5. M. Ropricuez HoNTIYUELO, “Una historia de misiones colombianas”:
AHHA 23 (1925) 102-103; “El M.R.P. José Pérez Gomez”: AHHA 28 (1927)
3175.

6. A. Sanz, Historia de los Agust. 370-377; E. TrraN, Convento de
San Agustin de Quito. Sintesis histérica como homenaje a su IV cente-
nario (Quito 1973) 72 p.

7. F. Acuavo, “Datos historicos de la Provincia Agustiniana de San
Miguel de Quito”: Casiciaco 107 (1956) 23-25 etc. Actualmente forma par-
te como Presidente de la Comisién para escribir la Historia de la Pro-
vincia de San Miguel de Quito.
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los trabajos de los Padres David Mucientes y Avencio Villarejo so-
bre los Agustinos en Colombia y el Peru contienen, 1o mismo que al-
gunas otras obras, resimenes y datos interesantes sobre los Agusti-
nos en el Ecuador?,

a) Complejidad del fendmeno histérico-colonial: Cuando en 1958
comencé a interesarme por la historia de los Agustinos en Venezue-
la, gue dependia en el siglo XVI de la Provincia de San Miguel de
Quito, dediqué varios meses a leer todo lo que habia sido publicado
empezando por la Cronica Moralizada del Padre A. de la Calancha y
terminando por lo divulgado en Archivo Historico Hispano-Agusti-
niano. Pronto cai en la cuenta, después de revisar algunos. archivos
diocesanos y parroquiales en Venezuela, que el fenémeno historico-
colonial de los Agustinos en América, especialmente en el Ecuador,
era muy complejo. Las Cronicas Agustinianas, como 1a del Padre Ca-
lancha, el cronista conventual més representativo —segun habia
hecho ya notar Raul Porras Barrenechea— “coleccionan principal-
mente hechos edificantes sobre la vida de los beatificos siervos de
su orden”... “El cronista conventual no se preocupa mucho de la fi-
delidad historica, relata las cosas edificantes y honrosas de su Or-
den, y no los yerros, pecados y relajaciones”®.

Los documentos existentes en los archivos eclesiasticos y civiles,
como el Archivo de Indias en Sevilla, son la mayor parte de caracter
litigioso y conflictivo. Quedarse solamente con estos tultimos seria
peligroso e injusto, pues se daria un cuadro excesivamente sombrio,
como una leyenda negra, dejando al margen los aportes positivos
y las ricas vivencias de las comunidades conventuales, sus doctrinas,
actividades docentes y pastorales etc. La historia, como las obras
de arte, debe tener su mezcla de luz y de sombras para que pueda
captarse mejor su perspectiva de conjuto. El Padre Calancha, por
ejemplo, gran “escrutador de antigiiedades indigenas” segiin expre-
sion del mismo Raul Porras B.Y, contiene datos muy valiosos saca-
dos de las actas capitulares, tradiciones y relatos tomados de boca
de indios y espafioles, que hoy son fundamentales para comprender la
historia de 14 Orden de San Agustin en Hispanoamérica, especial-
mente en el Pert y Ecuador.

Las Colonias de América, aungue fueron consideradas parte in-

8. D. MuciENTES DEL Campo, Centurias Colombo-Agustinianas 1525-
1967 (Bogots 1968).29-35; A. VILLAREJO, Los Agustinos en el Peri y Bolivia
1548-1965 (Lima 1965) 118-123.

9. R. PorrRAS BARRENECHEA, Fuentes historicas peruanas (Lima 1954)
242-244. : ' )

10. 1Ib. 126.
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tegrante de la Espafia Imperial, como Castilla, Andalucia o cualquier
otra region del territorio peninsular ibérico, sujetas a iguales insti-
tuciones, inspiradas. por los mismos criterios culturales, no tuvieron
un proceso semejante en la aplicacion de los sistemas civilizadores,
gubernativos y misionales, por las diferencias del medio geografico,
climatolégico, indole de las poblaciones primitivas, método cate-
quistico de las Ordenes religiosas, etec. Esto influird luego en la for-
macioén de las nuevas nacionalidades.

Hay algunos criterios comunes e ideas orientadoras dignos de
ser tenidos en cuenta como el concepto de Cristiandad, el Rena-
cimiento y las Leyes de Indias, que constituyen los basilares del im-
perio espafiol. La colonizacion estd impregnada de fe cristiana con
una estrecha colaboracion entre la Iglesia y el Estado, desde los
Reyes Catoélicos hasta los Borbones, pasando por los Austrias.

Espafia ha sido el unico imperio que ha tenido remordimientos
de conciencia y ha procurado justificar su derecho de conquista pa-
ra llevar la luz del Evangelio a los infieles. Asi se explica la unién
de la cruz y la espada, el yugo y las flechas, el Derecho civil y el ca-
noénico.

El obispo de Hipona expuso en sus obras, principalmente en La
Ciudad de Dios, un ideario politico de sacerdocio e imperio, una fi-
losofia o teologia del Derecho, que han sido denominados con acier-
to Agustinismo politico ™. “Los tedlogos y juristas medievales no hi-
cieron mas que llevar a las Gltimas consecuencias la inspiracién agus-
tiniana” 2, ‘

La concepcion politica de san Agustin fue puesta en practica en
Espafla por san Leandro y san Isidoro de Sevilla (560-636) en los
Concilios III de Toledo, IT Hispalense y IV de Toledo. Fue desarro-
llada por los Papas Gelasio, Gregorio VII e Inocencio III y por los
principales representantes de la Escuela agustiniana como Egidio
Romano, Santiago de Viterbo, Agustin Triunfo de Ancona, Alejan-
dro de san Elpidio, etc. . Varios agustinos espafioles como Bernar-
do Oliver, Alfonso Vargas de Toledo, Francisco de Castelld, Martin
de Cordoba, educador de Isabel la Catolica y otros profesores de las
universidades de Salamanca, Alcald y Valencia siguieron exponien-

11. F. Camro, Filosofia del Derecho segin San Agustin (Valladolid
1966) 123-149. Cf. HOFFNER, Kolonialismus und Evangelium. Spanische Ko-
lonialethik im goldenen Zeitalter (Tréveris 1972) 456 p.

12, F. J. FERNANDEZ CONDE, “El Agustinismo Politico y su importan-
cia en la evolucién histérica del Medioevo”: Burgense 13 (1972) 458.

13. U. Marian1, Chiesa e Stato mnei Teologi Agostiniani del Secolo
XIV (Roma 1957) 282 p.
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do el Agustinismo politico o colaboracion entre la Iglesia y el Esta-
do ™.

Santo Tomas de Villanueva, el arzobispo del imperio, confesor y
predicador de Carlos V, influyé con su doctrina agustiniana en la
politica imperial, 1o mismo que Mercurino Gatinara lo haria tam-
bién con sus ideas sobre la monarquia de Dante. El Beato Alfonso
de Orozco, mistico y politico agustiniano, fue predicador de Felipe
TI, como el Ilmo. fray Gaspar de Villarroel, quitense (1587-1665), el
representante mas conspicuo del! Agustinismo politico y Regalismo
indiano, 1o sera del rey Felipe IV %,

Los agustinos, en las Indias orientales y occidentales, no sélo
van a poner en practica el Agustinismo politico, sino también el mé-
todo catequistico y pastoral agustiniano de ensefiar deleitando con-
forme a su obra De catechizandis rudibus®®. Su afan misionero les
impulsa a ser los primeros religiosos en dar la vuelta al mundo al
servicio de Dios y del emperador Carlos V, quien establecié en una
provision del 17 de noviembre de 1526 la obligacién de llevar los
conquistadores “a lo menos dos religiosos o clérigos de misa en su
compaiiia” V.

Al no tener en cuenta la complejidad del fenémeno colonial y
el Agustinismo politico, el Padre Nicolas Concetti no comprendio el
Regalismo indiano de Gaspar de Villarroel y lanzé improperios con-
tra la politica de los reyes de Espafia, el Patronato y otras institu-
ciones indianas®. »

b) Primeros agustz’nos que llegaron a América.

El primer agustino que arribé a playas americanas fue el Pa-
dre fray Vicente de Requejada en 1527, tomando parte en la funda- .
cion de Coro (Venezuela). Luego acompafié a Nicolas de Federman
(1530-1531) como capellan de sus huestes conquistadoras escribiendo
una relacion del viaje, que facilitd al poeta Juan de Castellanos®.

i 14. F. CasteELLO, Allegationes, Biblioteca Universitaria, Salamanca,
Ms. 1865, f. 45v - 54r, M. pE CorpoBA, Notabilis repetitio de Potestate eccle-
siastica, Cabildo de Cordoba, Ms. 128, f. 328-337.

15. J. Lorez ORrTIiz, El Regalismo Indiano en el “Gobierno Eclesidsti-
co-Pacifico” de Don Fr. Gaspar de Villarroel, O.8.A. Obispo de Santiago
de Chile (Madrid 1947) 7-55.

16. F. Campo, “La Catequesis Pastoral en el de catechizandis rudi-
bus”: Estudio Agustiniano 7 (1972) 105.127.

" 17. AGI, Justicia 56, f. 45-46 (AGI= Archivo Geneml de Indias).

18. N. CONCETTI, Memona doc. 12-13.

19. J. pE CASTELLANOS, Historia del Nuevo Reino de Granada I (Ma-
drid 1886) 286: “Con ellos fue también este camino

el Padre Fray Vicente Requejada
y él me dio relaciéon de esta jornada”.
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Tomo parte en el encuentro de los tres Tenientes de Gobernadores:
Gonzalo Jiménez de Quesada, Nicolas de Federman y Benalcazar, el
conguistador del Ecuador. De acuerdo con la orden imperial, ante-
riormente citada, cada uno llevaba dos sacerdotes, juntandose tres
clérigos y tres religiosos, pertenecientes a Ordenes distintas: Padres
Domingo de las Casas (dominico), Vicente de Requejada (agustino),
y Hernando de Granada (mercedario), a quienes les cabe la honra
de haber. hecho posible un acuerdo pacifico entre sus jefes dispues-
tos a enfrentarse con las armas para hacer valer sus derechos ju-
risdiccionales %,

Después de tomar parte en la fundacion de Tunja (6-VIII-1539),
el Padre fray Vicente de Requejada acompafié a Hernan Pérez de
Quesada por los Llanos en busca del Dorado, llegando hasta los Pas-
tos (Pasto) y tierras de lo que hoy es el Ecuador. A mediados del si-
glo XVI se puso en comunicacion con los agustinos llegados al Peru
y Quito, a quienes dej6 en testamento parte de sus bienes, como pro-
feso de la Orden de san Agustin y llevo a la practica el método agus-
tiniano del libro sobre el modo de catequizar a los rudos o ignoran-
tes 2.

En 1531, reunidos los Padres Capitulares de la Provincia de Cas-
tilla en el convento de Villanubla, cerca de Valladolid, determina-
ron que el nuevo Provincial, fray Francisco de Nieva debia de man-
dar 1o antes posible algunos de los religiosos voluntarios para evan-
gelizar a los pueblos indigenas de Nueva Espafia. Después de afio y
medio de negociaciones y preparaciones, se embarcaron en Sevilla,
el 3 de marzo de 1533, siete religiosos gue llegaron a San Juan de
Ulua el 22 de mayo del mismo afio. Al numero siete, lleno de simbo-
lismo biblico, seguiré el de 12, para recordar a los Apdstoles. En 1535
se juntan en Sevilla seis religiosos de la Provincia de Castilla, en-
viados por el nuevo Provincial, fray Tomas de Villanueva, y seis de
la, Provincia de Andalucia, que arribaron a Méjico el 8 de septiembre
del mismo afio. Siguieron nuevas expediciones de religiosos agusti-
nos en grupo o aislados, como el Padre Agustin de la Santisima Tri-
nidad en 1547, capellan de dofia Juana de Cepeda. Esta ilustre dama
se establecidé en Lima, donde dond un solar con la plata y oro nece-
sarios para construir la primera capilla en honor de Ntra. Sefiora
de Gracia 2.

20. F. Campo, Historia documentada de los Agustinos en Venezuela.
Biblioteca. de la Academia Nacional de la Historia. Fuentes para la His-
toria colonial de Venezuela 91 (Caracas 1968) 10-20.

21. Archivo Histérico de Tunja, Protocolos de 1575, f. 17-20. En el
mismo volumen hay un expediente de 182 folios sobre el Padre Requeja-
da. .

22. A. pE LA CALANCHA, Crénica Moral. 81.
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...El virrey de Meéjico, Antonio de Mendoza, al ser trasladado en
1550 al Peru, aceptoé de buen grado el encargo del emperador Carlos
V de llevar consigo a los agustinos *, como de hecho lo efectué hacien-
dqsé acompafiar de dos religiosos amigos, que llegaron a Lima el 12
de septiembre de 1551. Anteriormente, en el mes de mayo del mismo
afio, habian llegado ya 12 religiosos procedentes de Espafia, a los
que pronto se unieron otros formando el 19 de septiembre de 1551 1a
Provincia de Ntra. Sefiora de Gracia en el Peru, de conformidad con
la instruccién que tenian del Padre Provincial de Castilla. “Las ac-
tas y definiciones de este capitulo y de los siguientes, hasta la sepa-
racion de esta Provincia de la de Castilla, eran las mismas que se
formaban en los Capitulos Provinciales de Castilla, afladiendo sélo
algunas determinaciones que parecian necesarias a la calidad de la
region y costumbres de la tierra en que vivian, las cuales confirma-
ba o no el Provincial de Castilla, seglin le parecia convenir”

El nuevo Provincial del Peru, fray Juan Estancio, viajo a Espa-
fla en 1552 por la necesidad que tenia la nueva Provincia de Células
de su Majestad y Bulas Apostoélicas, 10 mismo que de nuevos opera-
rios, los cuales no tardaron en llegar. Siguiendo la practica de Méji-
co, autorizada por el Rvmo. Padre General, Seripando, el 27 de no-
viembre de 1541, el Provincial de Castilla dio facultad a los Padres
del Peru para que celebrasen su segundo capitulo el 21 de abril de
1554, en la misma fecha en que lo hacian sus hermanos de Castilla
en Espafia . :

En 1558 llegdé una nueva expediciéon de once religiosos, entre 1os
oue figuraban los Padres Luis de Solis, que luego serd obispo de Qui-
to, Juan de Vivero y otros religiosos fundadores de la Provincia de
San Miguel de Quito extendiéndose los religiosos agustinos por el
Nuevo Reino de Granada, donde se pusieron en comunicacién con el
Padre fray Vicente de Requejada, procurando fundar un con-
vento en Tunja.” Algo parecido sucedera en Popayan, donde
se encontraba de obispo desde 1566, el Ilustrisimo fray Agus-
tin de Corufia, uno de los primeros misioneros que arribaron
a Méjico en 1533. La multiplicacién de conventos y doctrinas de los
agustinos en el Peru fue tan grande que pronto llegaron gratas no-
ticias a la Corte de Madrid y a Roma. Felipe II se mostraba satisfe-
cho en 1568 “por cuanto soy informado del gran fruto que las reli-
giones de Santo Domingo, San Francisco, San Agustin y la Compa-

.. 23. AGI, Lima 565, VI, f. 237,
..+ 24. CALANCHA-TORRES, Cronicas, I, 18-19. )

25. Ib. 20. J. pE GRiJALVA, Cronica de la Orden de San Agustin en
las: Provincias de la Nuevg Espafia (México 1624) 40v. .
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nia de Jesus hacen en ese nuevo orbe del Peril con predicacién
exemplo” %, '

Hasta 1576 estuvo la Provincia del Peru dependiente de la de
Castilla, logrando la independencia total por una patente del Rvmo.
fray Tadeo Perusino, dada en Roma el 13 de agosto del mismo afio
de 1576, segin hace constar el Padre B. de Torres en su Epitome de
la obra del Padre Calancha. Dicha patente se aceptd y obedecié en
el Capitulo Provincial del afio 1583, “en cuya conformidad se nombré
por Vicario general y Visitador de las Provincias de Quito y del Pe-
ra a N.P. fray Gabriel de Saona” ?. Los mismos autores nos dicen gue
en el Capitulo Provincial celebrado en Lima el afio de 1579, “se or-
dend que no se fundasen més conventos, y para el mejor gobierno
de los fundados parecié conveniente usar de la facultad que esta
Provincia tenia de poder elegir Provinciales de las Provincias que se
fundasen de nuevo, en cuya conformidad el Definitorio de aquel Ca-
pitulo nombré por primer Provincial de la Provincia de Quito a su
fundador el M. fray Gabriel de Saona, con subordinacién a ésta del
Pera” %,

De hecho, la Provincia de San Miguel de Quito comenzo con el
Padre fray Gabriel de Saona desde 1573 y es mencionada en la crd-
nica de la fundacién del convento de Tunja en 1574 %. Esta fecha
podra ser discutida; pero el documento no deja de servir de prueba
interesante para confirmar el aserto de gue las fundaciones de he-
cho, procedian algunos afios al reconocimiento legal o canénico. Lo
gue no puede hacerse es poner en 1586 la fecha de la fundaciéon de
la Provincia de Quito, tal como lo hace el Padre David Gutiérrez®.
Por los Padres Calancha y Herrera, incluso por los Registros Gene-
ralicios, consta que la Provincia de San Miguel de Quito se indepen-
dizé de la del Peri, aunque no totalmente, en 1579 por Decreto del
‘General dado en Roma el 28 de enero del mismo afio de 1579 *.

¢) Fundacion de la Provincia y Conventos segun el Padre Calancha

El Padre Torres resumiendo al Padre Calancha afirma: “Cele-
brése en el convento nuevo de Lima el Capitulo Provincial undéci-
mo, afio 1579. Declararon por Provineia distinta, aunque subordina-

26. A. pE LA CALANCHA, Cronmica Moral. 140.

27. CaLANCHA-TORRES, Cronicas I, 80.

28. Ib. II, 424.

29. ACAB, 36 f. 2. .

30. D. Gurierrez, Historia de la Orden de San Agustin II. Los Agus-
tinos desde el protestantismo hasta la restauracion catélicas 1518-1648
(Roma 1971) 242.

31. T. or HERRERA, Alphabetum Agustinianum II (Madrid 1644) 326.
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da a ésta del Peru, a la Provincia de Quito, con facultad de poder
elegir Provincial y Definidores por especial patente de nuestro Rvmo.
General, que para ello tuvo aquel Capitulo Provincial” %,

Como la mejor fuente de informacidén para seguir el origen y
desarrollo de los conventos de esta Provincia es la obra del Padre
Calancha, transcribimos a continuaciéon lo que deja consignado es-
te gran cronista. Después de una descripcion magistral y barroca
sobre la ciudad de San Francisco de Quito, sus frutos, clima y posi-
citn equinocial o ecuatorial, cuya linea “corre por el mismo pueblo
de Quito” afiade: “Mand6 el Rey Felipe Segundo y nuestro Reveren-
disimo Padre General, que fundasen desta Provincia la extendida
tierra de Quito, y porque la vifia fuese santa, sacaron sarmientos
benditos desta Provincia, dando como buena madre de las mejores
joyas a su recién nacida hija’. Ya dijimos, que fueron a fundarla,
ror comisién del Provincial fray Luis Lopez, los Atlantes en la virtud
v observancia, fray Luis Alvarez y fray Gabriel de Saona el afio de
1573, v que se tomd posesion del sitio y casa en San Francisco de
Quito, dia de la Magdalena a 22 de julio; mandaron volver al Padre
fray Luis Alvarez a Lima y queddé en Quito el Padre fray Gabriel de
Saona, y en el Capitulo que al afio adelante se celebré (1575), que es
del que hablamos, se admitié a la Orden, y fue por primer Prior, el
gran religioso fray Juan de Vivero [antes 1o habia sido el Padre An-
ton‘o de Villegas 1573-14757% y llevé por Subprior al siervo de Dios,
fray Francisco Velasquez, y por predicador al Padre fray Antonio de
Villegas, y por Lector de Gramatica y Artes al Padre fray Agustin L6-
pez, v con éstos a los Padres fray Gerdnimo Gavarrete, fray Adolfo
Maldonado, fray Juan de Caravajal (Carbajal), fray Diego de Are-
nas y fray Juan Garcia; el afio de setenta y seis se admitié a la Or-
den el convento de la ciudad de Cuenca (1576), pero sélo se le dio
titulo de Vicario al Prelado, que lo fue el Padre fray Diego de Le-
desma. Acabose una excelente iglesia con preciosos adornos y costo-
s0s ornamentos, una- custodia se comprd con quince mil pesos y un
ornamento con mas de doce mil, y a este andar otras piezas; tiene
-cincuenta religiosos”. [Se trata del convento de Quito y Universidad
de san Fulgencio].

“Fuese extendiendo la fundacién de Quito muchas leguas a la .
parte del Norte, y nuestros Frayles llegaron con sus conventos y doc-
trinas hasta el Nuevo Reino y Cartagena (desta que es hoy tan gra-
‘'ve Provincia, hija de la del Peru diremos en su afio). De Quito tam-

32. CavancHa-Torres, Cronicas I, 64.
33. Archivo del Convento San Agustin de Quito—= ACAQ, Iib 1.° de
profesiones, f. 1-2. AHHA 5 (1916) 205-207.
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bién venimos fundando hasta lo ultimo que es hoy desta nuestra
Provincia. Los conventos y doctrinas de Quito son las siguientes:
caminemos de Quito hacia el Norte; en la villa de Ibarre, pueblo de
Espafioles (es de buen temple, algo. mas caliente que frio, tierra sa-
na, tiene muchos engefios y huertas, tiene cuatro y seis Religiosos),
estd el Priorato y doctrina de los Tucares con dos Religiosos. Tiene
buena iglesia y muchos indios (éstos y mas de aquel Reyno hablan
la lengua general, y entre si usa cada pueblo la materna); es tierra
muy fria, aunque en algunos parajes calientes se dan frutas y flo-
res, pero abunda en todos géneros de ganados. En la ciudad de Pas-
to hay otro convento de ocho y diez Religiosos (fundado en 1586), es
buen temple, ni caliente ni frio, en el propio pueblo esta Sinlivi, una
doctrina nuestra, que admitimos en trueque de otra llamada Zapués,
que teniamos junto a los Ichos. En toda la Gobernacion. hay gran
‘regalo de pesca en rios. Fundose la casa en la ciudad de Popaydn,
cabeza del Obispado (en 1578), abundante de comidas y ganados, en
tres grados de altura, segun la corografia de Diego Méndez, es ca-
beza de gobernacién, donde estuvo por Obispo y fundd el convento
el santo y milagroso Don Fray Agustin de la Corufia (1508-1589), de
cuyos milagros, rara santidad, cruel penitencia, ultima pobreza,
magnificencia con pobres, vida y muerte Apostélica, refiere la Cré-
nica de mi Orden de la Provincia de Méjico*; cerca de veinte afios
le - tuvimos Frayles en nuestro convento de Popayan; siendo Obispo,
al coro acudia como si fuera nuestro novicio, y al refectorio, como
el mas humilde lego, y asi diré dello que basta, pues pertenece a mi
Crénica y es el diamante de mi asunto. Sera lo primero del capitulo
31 por llegar a sus maravillas desembarazado de conventos y doc-
trinas. 'Por.que pide un hombre solo o un angel, tal siervo de Dios y
tan gran Prelado. Adelante de Popayan, cuatro jornadas y en altura
de cuatro grados y medio estd la ciudad de Cali [su convento funda-
do en 1578] linda iglesia y cuatro (o) seis religiosos, y hay otra doc-
trina, que se llama Balsa, temple muy caliente, pero muy sano. Aqui
acaba aquella Provincia y tiene sus limites caminando al Norte”.

“Vengamonos de la ciudad de Quito para Lima por el sur, de la
linea equinocial al Tropico de Capricornio. Fundaronse conventos
en Tacunga [Latacunga en 1579,] donde hay una muy bien. acabada
iglesia con cinco Religiosos, en buen temple, abundante de comidas
y todo muy barato; dos jornadas de Tacunga, hay tres doctrinas de
Indios en el pueblo de Ichos, que es Priorato con cuatro Religiosos,
y otra llamada San Juan de Malque, son Yungas y su anejo es de los

34. J. pe GRriyaLva, Crénica 24. Cf. CaraNcHA-TorrEs, Cronicas I, 59-
63. :
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mismos; otra doctrina tenemos tres leguas de ésta, tenia excelente
iglesia y derribéla un temblor. En la Villa de Riobamba, veinticinco
leguas de Quito, en dos grados de altura se edificé un muy buen con-
vento [ya existia en 1590]%, asisten ocho frayles, hay linda iglesia
y tiene muchos adornos, y es de las casas mas ricas de la Provincia,
su temple es muy frio, tiene convecinos algunos valles calientes, de
donde les llevan sazonadas frutas y cosas de regalo. Guayaquil es
un puerto de mar, donde se cargan diversas maderas para los edifi-
cios de Lima y otros pueblos, asi se fabrican navios, porque sus mon-
tafias dan con abundancia robles grandisimos, maderas amarillas,
guachapelies, cafiifistolos y otros arboles durisimos y durables; es
temple muy caliente, nada sano, en que se crian enfadosas sabandi-
jas. En tres grados poco mas le pone Diego Méndez; aqui se fundo
convento (1588) en que asisten tres y cuatro Religiosos, y nunca ha
medrado cosa de importancia. En la ciudad de Cuenca leste oeste
de Guayaquil esta otro convento (1576), no ha tenido iglesia capaz,
vase acabando una toda de piedra, el temple es en verano y en in-
vierno regalado, y mucho mas de frutas y pesca de rios, tiene agra-
dables vistas, y la ciudad bien fundada en un terreno apacible y
'a'sisten seis y ocho Frayles. La ciudad de Loja en la altura de cua-
tro grados lesueste de Guayaquil, y lesnordeste de Cuenca, es ape-
tecible el temple con tocar mas en caliente que en frio, regalada la
comarca, y muy buen templo y convento (1583) son seis y siete re-
ligiosos. Tiene dos doctrinas de indios, una llamada Malacatos cua-
tro leguas distante, y otra conjunta al pueblo llamada San Juan del
Valle. Este es el término y polo austral de aquella Provincia de Quito
en que se ha trabajado mucho en el bien de los indios y en el servi-
cio de Dios. Toda esta Provincia y otras mas distantes fueron plan-
teles que de primer postura crié ésta del Peru” %.

Hay otros muchos datos sobre la Provincia de Quito en la Cré-
nica del Padre Calancha dignos de ser extractados, complementados
v hasta corregidos, tal como lo traté de hacer en parte el Padre To-
rres en su Epitome, donde se expresa asi: “Después de haberse divi-
dido y separado de la Provincia del Peru, crecié tanto hacia el Nor-
te que fue necesario dividirla en dos Provincias, una con titulo de
Santa Fe del Nuevo Reino, otra de San Miguel de Quito, segin
mas largamente consta de los registros de NN. Rvmos. PP. Generales
citados por el muy docto y erudito Padre M. Fray Tomas de Herrera
en su curioso Alfabeto, letra Q. Tiene esta santa Provincia doce

35, B. A. L. Van Luwk, L'Ordine Agostiniano (Heverle-Leuven 1973)
Apéndice VI, 42. 2 ’ ~
36. A. pE 1A CaLanNCHA, Crénica Moral. 681-682.
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Prioratos y un Colegio (Universidad) con muchos pueblos y doctri-
nas de Indios. Los conventos hacia el Norte son los de Ibarra, Tuca-
res, Pasto, Popayan; hacia el Sur, Quito, Colegio de San Fulgenclo
Riobamba, Loja, Cuenca, Ichos, Guayaquil” ¥,

II. CONVENTOS Y DOCTRINAS EN.EL NUEVO REINO
DE GRANADA (Colombia).

Después de dar un resumen sobre los conventos y Provincia de
Quito, el Padre B. de Torres describe a grandes rasgos los conven-
tos, que se fundaron en el Nuevo Reino de Granada, y la formacién
de la Provincia de Nuestra Sefiora de Gracia: “En la ciundad de San-
ta Fe de Bogota, cabeza del Nuevo Reino de Granada se fundé un
convento nuestro. No he podido averiguar en qué afio(11 de octubre
de) N. Padre Fray Gabriel de Saona, siendo Provincial de Quito.
de 1575). Fundole (el Padre Fray Luis Prdéspero Tinto por encargo
Muchos afios estuvo unida a ella como parte principal suya, hasta
el de 1596 (1597)*® a 14 de junio, en que por letras de N. Revmo. Pa-
dre Fray Andrés Fivizano fueron divididas entre si (de hecho la di-
visibn se hizo en el Capitulo Provincial celebrado en Cali el afio
1601) y subordinadas inmediatamente a N. Revmo. Padre General.
Confirmé esta division N. Revmo. Padre Fray Hipolito de Ravena (7
de noviembre de 1603) y crié Provincial de San Miguel de Quito al
Padre M. Fray Agustin Rodriguez y del Nuevo Reino de Granada al
Padre Fray Juan de Valdescobal (Escobar) segiin consta en los re-
gistros de nuestros Rvmos. Generales, citados en el Alfabeto de M.
Fray Tomas de Herrera, litera F*. Tiene esta Provincia once con-
ventos y seis Vicarias, sin otros pueblos y doctrinas de Indios. Los
conventos son los de Santa Fe (1575), cabeza de la Provincia (de
Nuestra Sefiora de Gracia) con sesenta Religiosos, Cartagena (1580)
con cuarenta, La Popa (1607) de Recoletos con veinte, Tunja (1578)
y sus doctrinas con treinta Religiosos, La Candelaria (1604) de Re-
coletos con treinta, Pamplona (1588) diez, Leiva (1580) ocho, Mom-
poéx (1603) diez, San Cristébal (1593) ocho, Mérida (1591) y sus doc-
trinas seis, Gibraltar (1600) cinco o seis. Las Vicarias con voto en
los Capitulos Provinciales fundadas en pueblos de Indios son las si-
guientes: Ubaque, Fomeque, Chipaque, Combilarora (Cémbita), Ka-

37. CavancHA-TORRES, Cronicas, I, 85-86.

38. AHHA 15 (1921) 378. En 1596 dio su aprobacién el Rvmo. Padre
General, segun Calancha, para que los conventos de Nueva Granada pu-
dieran constituir una nueva Provincia bajo la advocaciéon de Nuestra
Sra. de Gracia. El Decreto del Rvmo. Andrés Fivizano es del 14 de juho
del afio 1597. Cf. T. pE HERRERA, Alphab. I, 264; II, 326. -

39. T. o HEeRRERA, Alphab. I, 264. .
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gueza, Raquira, sin otros pueblos y doctrinas de Indios. Ha tenido
esta Provincia (de Ntra. Sra. de Gracia) y tiene sujetos famosos en
letras, virtud y gobierno, cuyas vidas y heroicas acciones no se re-
fieren por no haber tenido particulares relaciones de ellas” “.

Aunque estos datos son facilitados a mediados del siglo XVII,
nos ayudan a comprender el rapido crecimiento de la Provincia de
San Miguel de Quito, que contaba con 12 conventos en el Nuevo Rei--
no de Granada de los cuales 8 estaban en lo que hoy es Colombia, 3
en Venezuela y uno en Panama, segin vamos a ver a continuacion.
De estos conventos dependian unas sesenta doctrinas.

a) Convento de Bogotd y sus doctrinas: Después de varios afios

de preparativos, el Padre Fray Luis Prospero Tinto tomé posesion del
antiguo monasterio y casa de Nuestra Sefiora del Carmen el dia 11
de octubre de 1575, estando presente en el acto el Alguacil Mayor,
Juan Diaz Matos; por mandato del Sefior Presidente de la Audien-
cia 4,

El rey Felipe II, teniendo en cuenta el Agustinismo politico y el .
concepto de Cristiandad, como su padre y abuelos, convirtiéo las de-
cisiones de Trento en leyes de su imperio, pagaba los viajes de los
misioneros y colaboraba gustoso para la edificacién de iglesias y con-
ventos con algunas subvenciones. El mismo monarca habia deseado
Ia fundacién de este convento, que llevaba el nombre de San Felipe,
y asi se lo habia manifestado al Rvmo. Padre General, segin se 1o
recuerda el Padre Prospero Tinto a su Majestad en una carta del
10 de octubre de 1575, vispera de la fundacién del convento para el
gue solicitaba, ademas de la confirmacién aprobatoria, la limosna
acostumbrada de vino, cera y ornamentos y que se le asignaran al-
gunas doctrinas £,

No fue bien recibida en la Corte la solicitud del Padre Prospero
Tinto, porque habian llegado a Madrid algunas acusaciones en con-
tra de su proyectada fundacién. En el dorso de la carta del Padre
Préspero se escribié la siguiente nota: “No ha lugar lo que pide y
enviese la cédula, que esta dada contra este Fraile Tinto” %.

El Padre José Pérez Gomez dedica frases elogiosas para el Padre
Prospero Tinto, primer Prior del convento de Agustinos en Bogota,

40. CavancHa-Torrgs, Crénicas 1, 86-87.

41, J. Perez GoMEzZ, “Apuntes para la Historia de la Provincia de
Nuestra Sefiora de Gracia en Colombia”: AHHA 19 (1923) 16-25.

42. AQGI, Santafé 233. Cf. J.M. PACHECO, Historia extensa de Co-
lombiq XIII. Historia Eclesidstica de Colombia I (Bogotda 1971) 341.

43. AGQGI, Santafé 233.
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quien luego fue nombrado Provinecial del Peru el 27 de agosto de 1576
por los méritos logrados en el Nuevo Reino. Sin embargo, algo an-
daba mal en su vida y modo de proceder, porque el Rvmo. Padre Ge-
neral, ante ciertos informes del Procurador General de los Agustinos
en Espafia, ordena su regreso al Pert. Después de su lamentable
caida en Cuzco pasdé a Roma, donde murié mientras se le seguia un
proceso . '

Fue enviado al Nuevo Reino el Padre Jerénimo de Escobar para
poner algunas cosas en orden y abrir una averiguacioén sobre la fun-
dacion del convento en Bogota. La buena fama dejada alli por el
Padre Prospero Tinto, asi como la fundacion del convento, recibie-
ron el apoyo decidido de los vecinos de Santa Fe, segin consta en
un informe levantado en enero de 1576, en el que declararon favo-
rablemente el Fiscal de la Audiencia, Licenciado Alonso de la Torre,
el secretario de la misma, Francisco Velazquez y el factor, Diego de
Agreda, entre otros. Todos los testigos manifestaron unanimente la
satisfaccion con que fue recibida por los espafioles e indios la funda-
cion del nuevo convento siendo reconocidos los buenos servicios es-
pirituales y pastorales prestados por sus religiosos%.

El Padre Fray Jer6énimo de Guevara ya en 1575 reclamoé los bie-
nes dejados por el Padre Vicente de Requejada en Tunja con poder
del Padre Fray Luis Préspero Tinto, Comisario Visitador, contra el
Pbro. Juan de Castellanos, obteniendo un fallo de la Audiencia en
favor de los Agustinos*. En el mismo afio 1575 es nombrado Prior
el Padre Jeronimo de Guevara y en el mes de septiembre del afio
1576 se presenté a si mismo para la doctrina de Ubaque, al Padre
Fray Simén de Paz para la de Tunjuelo y al Padre Juan de la Cueva
para la de Uncipa y Queca ¥. La Audiencia aceptd a los religiosos pre-
sentados, recomendandoles acudiesen “al Reverendisimo. por el ca-
tecismo para adoctrinar. En lo del estipendio, el secretario les dara
un tanto de las ordenanzas de Tunja, que hablan sobre lo que han de
hacer los religiosos” . :

El Padre Baltasar de Ortiz, Prior del convento de Santa Fe des-
~ de 1577 hasta 1580, procurd atender bien a las doctrinas y vio como

————

44. J. Perez GOMEzZ, “Apuntes para la Hist.”: AHHA 19 (1923) 19-22;
CaraNcHA-TORRES, Crénicas I, 59.

45. Archivo Nacional de Bogotd—ANAB, Curas y Obispos 48, f. 243. Cf.
E. RESTREPO TiRADO, “Peticiones y memoriales”: Boletin de Historia y- An-
tigiledades —=BHA 31 (1944) 540. .

46. J. PErEz GOMEZ, “Apuntes para la Hist.”: AHHA 31 (1929) 108-109.

47. ANAB, Curas y Obispos 17, f. 88.

48, J. Friepg, “Las Ordenanzas de Tunja 1575-1576": Boletin Cultu-
ral y Bibliogrdfico (de Bogotd) 11 (1969) 139-162. L .
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aumentaba el niumero de religiosos en el Nuevo Reino en busca de
otras fundaciones y doctrinas. El Padre Fray Gabriel de Saona
con algunos religiosos agustinos se adentr6é hasta la Provincia del Es-
piritu Santo de la Grita. Habiendo surgido algunas dificultades acu-
dieron al Rey, quien por una cédula fechada en Badajoz el 29 de julio
ordena a la “Audiencia del Nuevo Reino de Granada que no impida a
Fray Gabriel de Saona y a otros tres religiosos de la misma Orden
residentes en aquella tierra, entrar en la Provincia del Espiritu San-
to a entender en la doctrina de los indios, antes los favorezcan, te-
niendo licencia de su Prelado” %,

En el mismo afio de '1580, es destinado a la doctrina de Fomeque
el Padre Andrés de Rufas o Arrufate, protomartir de los agustinos en
Venezuela, junto con el Padre Francisco de Orejuela, maestro en
lenguna chibcha, que luego servird de profesor en el convento de
Santa Fe para formar buenos lenguaraces entre los aspirantes a ser
doctrineros ¥. '

Basandose en una cédula real del 6 de diciembre de 1583, el Arz-
obispo Luis Zapata de Cardenas O.F.M. (1573-1590) quité las doctri-
nas a los religiosos, principalmente a sus hermanos los Franciscanos
vy mas todavia a los Dominicos, a éstos unas 52 doctrinas, para en-
tregarselas a los clérigos, que querian aprovecharse del trabajo rea-
lizado por las Ordenes religiosas. Como las doctrinas no eran tan
pingiies como los clérigos se creian, ni habia numero suficientemen-
te preparado para atenderlas, el mismo Arzobispo tuvo que volver a
entregarselas a los religiosos. El 3 de junio de 1584 es nombrado doc-
trinero del repartimiento de Pasca y Chiaisaque el Padre Lucas de
Riveros; el 23 de mayo de 1585 es destinado al repartimiento de Bo-
vaca, en término de Tunja, el Padre Martin de Sotomayor; en 22 de
mayo del mismo afio se nombré doctrinero de Fémeque, Pausaga y
Susa al Padre Francisco de Orejuela, que lo habia sido anteriormen-
te junto con el Padre Andrés de Arrufate; en 26 de mayo, al Padre
Francisco de Olmos para el repartimiento de Fosca; en 4 de nov.
de 1586 para la doctrina de Chipaque al Padre Manuel de Contreras,
que logra reducir a los indigenas a vivir en forma de poblacion; en
el mismo mes son destinados para Fuquene, el Padre Cristébal de
Baillo; para Une y Queca, el Padre Juan de Guevara; para Choachi,

49. AGI, Santafé 540.

50. AwnaB, Historia Eclesidstica 3, f.325. Hasta 1581 siguieron las
amenazas de cierre sobre este convento, que va a ser a partir de ese mis-
mo afo el mas importante de los Agustinos en el Nuevo Reino de Grana-
gal %or 1o que se le dan nuevas doctrinas: ANAB, Curas y Obispos 48, f.

51-252v.
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el Padre Francisco de Orejuela; y en 31 de mayo de 1586 para el re-
partimiento de Sotaquird, el Padre Sebastian del Campo, quien en
noviembre del mismo afio se encarga también de Jucusa, Chinata y
Sativa; el Padre Martin de Sotomayor pasa a Sosa y Tasco, mien-
tras el Padre Diego de Leén es nombrado doctrinero de Cohasa, Sau-
me y Ochica %,

A partir de esta fecha, el nombramiento de doctrineros Agusti-
nos es continuo, dandoles nuevas doctrinas, como la de Ubaque al
Padre Custodio de la Saca, natural de Castellote, Teruel, Di6cesis de
Zaragoza. Después de pasar con sus padres al Peru, profes6 en el
convento de San Agustin de Quito el dia 3 de septiembre de 1585 2

Varios otros Agustinos naturales de Quito, Santa Fe, Cartagena
v otras ciudades, donde habia conventos agustinianos, engrosaron
1a expansion por el Nuevo Reino de Granada donde, por haberse
ubicado antes los Dominicos y Franciscanos, encontraron algunas di-
ficultades para fundar como en Tunja, Pasto y Pamplona.

Del mismo convento de Bogotd dependieron las doctrinas de
Nemoga, Fontibén y Simijaca. Algunas de estas doctrinas y las ante-
riormente citadas se convirtieron en Vicarias. Su historia con la lis-
ta de doctrineros o vicarios, 1o mismo que la del convento San Agus-
tin de Bogota ha sido publicada por el Padre José Pérez Gomez,
guien ha tenido algunos otros. continuadores %

b) Fundacion del convento de Tunja y sus doctrinas: El Padre
Fray Vicente de Requejada que durante algunos afios vivio como
- clérigo con autorizacién de Roma, en los ultimos afios de su vida
volvio a vestir el habito agustiniano y llamé a sus hermanos de la
Provincia de San Miguel de Quito para que fundasen convento de
su Orden, como de hecho se intentd en 1574, seglin consta en el li-
bro de Protocolos del convento de Tunja: “En el nombre de Dios.
Amén. En el afio de mil y quinientos setenta y cuatro afios, los muy
Reverendos Padres Provincial y definidores desta Provincia de S. Mi-
guel, que asi se llamaba la Provincia de Quito y Nuevo Reino de Gra-
nada, cuando entrambas eran una y estaban juntas, enviaron al
muy Rvdo. Padre Fray -Ju(an) Nufiez a que fundase convento en

51. Ib. 9, £.3, 43, 54, 77, 79, 113, 129-130 ete. Cf. J.PEREZ GOMEZ,
“Apuntes para la Hist.”: AHHA 19 (1923) 329,

52. ACAQ lib. 1 de profesiones f.6.

53. J.PEREZ. GOMEZ, Apuntes histéricos de las Misiones Agustinianas
en Colombia (Bogotd 1924) 20-95; 291-294, donde aparece la lista de los
superiores locales desde 1575 hasta 1922. F. Campo, “Notas Agustinianas
de Dionisio Copete Duarte”: Estudio Agustiniano 10 (1975) 83-126, donde
se cita 1a bibliografia sobre este convento. :
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esta ciudad de Tunja, el cual, como religioso siervo de Dios, habien-
do mirado y considerado la disposicién del lugar y costumbres de los
vecinos que en él habitaban, le pareci6 fundar el convento de la
Orde de S. Agustin N.P. en esta plazuela, que ahora se llama de S.
Agustin y antes plaza de abajo. Tom6 posesién y celebr6é misa y pu-
so el Santisimo Sacramento en un pequefiuelo bohio de paja, que
entonces halld, y vivié este tal religioso en compafia de otros dos
gue con €l habian venido en este sitio por tiempo de nueve o diez
meses, poco mas o menos, en el cual tiempo habiéndola puesto plei-
to a la fundacion y posesion, que pacificamente habian tomado, se
dio comisién por Sede Vacante al Vicario de esta dicha ciudad de
Tunja, llamado el Padre Juan de Legizamo, para que demoliese el
dicho convento y echase de la ciudad al dicho Padre y a sus compa-
fieros y habiendo aceptado esta dicha comisién el dicho Vicario de
Legizamo procedi6 contra los dichos Padres con poca moderaciéon y
con demasiada pasién, pues, segiin he sido informado y todos los an-
tiguos dicen, en razon de llevar el Santisimo Sacramento, que estaba
en el dicho convento, a la iglesia de esta ciudad, hubo una penden-
cia demasiadamente refiida, en la cual cortaron una mano al dicho
Padre Prior y fundador de dicho convento, por lo cual, al verse ex-
pelido por la fuerza de su convento y casa, se fue con sus religiosos
a la paza de esta ciudad con su mano cortada, donde hizo un ele-
gante sermén y movié a gran lastima y compasién a todo el pueblo
y en acabando comenzé a cantar el salmo: In exitu Israel de Egip-
to, etc. sacudiendo el polvo de los zapatos y asi cantando acompafia-
do de sus religiosos y de mucha gente noble del pueblo se salié de la
ciudad y se fue a la de Santa Fe, donde se vino y estaba hasta que
murio6... Y viendo esto y la lastima que habia causado el desterrar a
los reigiosos de esta ciudad, y también la Orden que de oficio hizo
sus diligencias, pidieron volviesen los religiosos de la dicha Orden
de S. Agustin N.P. a fundar convento en esta ciudad para lo cual
les hicieron los caballeros de ella donacién de una capilla de San-
tiago, que tenian en la dicha ciudad y en la dicha plazuela que aho-
ra se llama de S. Agustin; y asi el afio del Sefior de mil y guinientos
y setenta y ocho vino el muy Reverendo Padre Fray Luis de Quesada,
segundo Prior y primer restaurador de lo perdido a fundar su con-
vento a -esta ciudad, el cual tomé posesidon quieta y pacificamente en
la dicha iglesia de Santiago, que estaba en la dicha plazuela de S.
Agustin N.P. y luego el afio siguiente de mil y quinientos setenta y
nueve compré unos solares, que eran de Alonso de Maldonado, que
estaban continuos con la dicha capilla y primero habian sido sitio
en el cual habia sido fundado el convento de Sto. Domingoy con es-
tos solares se aumenté el sitio y comenz6é a extenderse y ensanchar-
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se hasta que después el Padre Francisco Gutiérrez, Prior que fue de
dicho convento, compr6 otros solares a los menores.de Juan Rubio
con lo cual el convento goza y posee el sitio que ahora tiene” *

El convento tard6 varios afios en construirse, de suerte que has-
ta el 30 de noviembre de 1582 no se habilitd el nuevo edificio, segin
hace constar el contador Hernando Arias en los libros de la real ha-
cienda *,

La iglesia, con una bella espadafia que aun subsiste, tardé mu-
chos afnos en edificarse. En 1586, el Padre fray Lorenzo de Rufas
Arias %®, natural de Victoria en el Nuevo Reino de Granada, que a la
edad de 15 afios profesé en Quito en 1581 por lo que luego debid re-
petirla en 1583, present6é al cabildo los planos de la iglesia, cuya
construceion para el afio de 1603 era alun baja y pequeria ¥.

Del convento de Santiago de Tunja dependieron las doctrinas
de Sotaquiréd y Ocusa, que fueron encomendadas en 1582 al Padre
Fernando Cabeza de Vaca; Boyaca, Gameza y Tuta entregadas en
1585; Tasca, Guaza, Socha, Taba y Carbonera en 1586; Combita y
Suta formaban una sola doctrina entregada al Padre Antonio Paez
en 1586. Posteriormente dependieron de este convento: Ramiriqui,
Turmequé, La Capilla, Guateque, Busbansa, Tobasia, Beteitiva, Tu-
tasa y Sativa. Algunos religiosos de este convento se internaron por
los Llanos, donde establecieron varias doctrinas, como las de Chita,
La Salina y otras llegando hasta el Apure %,

¢) Fundacion de los conventos y doctrinas de Cdli, Popaydn y Pas-
to.

En 1541 y 1542, el Padre fray Vicente de Requejada, acompa-
fiando a Hernan Pérez de Quesada, llegé hasta Pasto, Popayan y Ca-
1i, donde la Provincia de San Miguel de Quito procurd pocos afios
después fundar conventos de su Orden y atender algunas doctrinas,
que facilitdé a los agustinos el obispo de Popayan, fray Agustin de
Corufia en el Valle de San Agustin. Una vez hecha la toma de pose-
sion en 1566, el buen obispo de Popayan se hizo acompafiar de va-
rios agustinos, como fray Jerénimo de Escobar, uno de los primeros
conventuales de Ntra. Sefiora de Guadalupe en Pacasmayo (Pern).

54, Acas 36, f.1-2. Este libro de Protocolos fue iniciado por el Padre
Francisco de Argiiello, Prior de Tunja, en 1625,

55. ANAB, Conventos 52, f.589.

56. ACAQ, lib. 1 de prof. f.4v-5v. - ,

57. J. PEREz GOMEZ, “Apuntes para la Hist. Fundacion del Convento
de Tunja”: AHHA 21 (1924) 292-308. U. RoJsas, Escudos de Armas e ins-
cripciones de la ciudad de Tunja (Bogota 1939) 169.

58. J. PErREZ GGOMEZ, Apuntes hist. 76-150. ACAB 36, f.56-135.
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En la di6cesis de Popayan se dedicé fray Escobar a recoger muchos
datos para su Relacion, escrita entre 1580 y 1582, sobre el caracter
y costumbres de los aborigenés de esta Provincia. En dicha Relacion,
cuyo original se encuenfra junto con otros informes en el Archivo
de Indias de Sevilla, se hace mencion de los conventos de Cali, Po-
payan y sus doctrinas *.

El Ilmo. fray Agustin de Corufia, antes de morir en 1589, llevo
vida monacal, segin atestigua el Padre Calancha, durante 20 afios,
lo que quiere decir, que la residencia episcopal se convirtié de hecho
en un convento agustiniano, aunque formalmente o de jure no se
fundd sino en 1578, 10 mismo que el de Cali @,

Felipe II, por real célula del 25 de noviembre de 1578, dio licen-
cia al Padre Juan de Vivero para que pasase con 24 religiosos a las
Indias occidentales, no ya al Perli, como en misiones anteriores, si-
no directamente “para fundar casas y monasterios en las provincias
del Nuevo Reino de Granada, Quito, Popayan y Carfagena” o,

La llegada del Padre Francisco de Valverde con los 24 religiosos,
reclutados por el Padre Vivero, influyé favorablemente en la inde-
pendencia de la Provincia de San Miguel de Quito, decretada el dia
28 de enero por el Rvmo. Padre General y ejecutada en el Capitulo
Provincial celebrado en Lima a partir del dia 7 de junio del mismo
afio de 1579. Los religiosos de la nueva Provincia de San Miguel se
expandieron hacia el norte de Quito aumentando el nimero de con-
ventos y doctrinas.

, Los Padres Juan de Vivero y Juan de Cuadrado iniciaron en 1585
la fundaciéon del convento de Pasto, donde ya tenian los agustinos
algunas doctrinas, encontrando bastante oposicion, por lo que el Rey

59. G. pE SanTiaco VELA, Ensayo II (Madrid 1915) 327-328. J. b Esco-
BAR, “Relacion” en Coleccién de Documentos Inéditos del Archivo de In-
dias 41 (Madrid 1884) 438-492.

60. A. oE 1a CavnaNcHa, Crénica Moral. 681. E1 Ilmo. Fray Agustin de
Corufia se llevé consigo a los siguientes religiosos: Jerénimo de Escobar
y Jerénimo de Avila, a los que se unieron luego los Padres Fray Francisco
de Arboleda y Baltasar Garcia segun consta en AGI, Contaduria 294, f.
101-102 y Contratacién 5538, f.5.

681. ACAQ, Cedulario. Esta cédula fue publicada por el Padre V. IGLE~
. SIAS en AHHA 15 (1921) 303-307. El Padre Juan de Vivero viajé al Peru en
1557 con la expedicion a cargo del Padre Fray Pedro de Cepeda. Contra-
tacién 4.680, f.174; Contaduria 284, f.16v al 17v. La expedicién del Padre
Francisco Valverde llegé a Cartagena en 1579 Cf. Contaduria 316, pl. 154,
f.2v; J. CasTrRo SEOANE, “La traida de libros y vestuarios en el siglo XVI”:
Missionalia Hispanica 11 (1954). 420-430. Agradecemos al Padre Fray Ri-
cardo Sanlés O. de M. la atenciéon que ha tenido de permitirnos consultar
los ficheros dejados por el benemérito religioso Mercedario Padre José
Castro Seoane.
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Felipe II, bien informado por su Fiscal, Licenciado Garcia de Mora-
les Tamayo, Presidente y Oidores de la Audiencia y Chancilleria. de
Quito, acordé mandar la siguiente cédula: “Por la cual doy licencia
al Provincial de San Agustin de esta Provincia (de San Miguel) pa-
ra que pueda hacer y fundar monasterio de la dicha Orden en la
ciudad de Pasto, y para que haya efecto 1o suso dicho, mando al mi
Gobernador, su Lugarteniente y Alcaldes Ordinarios de la dicha
ciudad de Pasto y otra cualesquiera justicias, que a los Religiosos
que fuesen a fundar el dicho convento y monasterio les favorezcan
v les den todo el favor y ayuda, que hubieren menester para ello, y
para su sustento les aplico las doctrinas, que tienen los dichos Re-
ligiosds al presente en la Provinecia, y las dichas mis justicias no va-
yan ni pasen contra el tenor de esta mi Provision; e no hagan ende
por alguna manera, s0 pena de la mi Merced e de guinientos pesos
de buen oro para la mi Camara. Dada a nueve dias del mes de sep-
tiembre de mil e quinientos y ochenta y seis afios” ©.

En la ciudad de San Juan de Pasto, el dia 5 del mes de octubre
de 1586, fue presentada esta Provision ante el sefior Capitan Pedro,
Guerrero, Teniente de Gobernador y Juez mayor en presencia del
escribano publico, por el Padre fray Guillermo Ladrén de Guevara,
guien pidié se guardase y cumpliese tal como mandaba su Majestad.
Los efectos de esta cédula fueron eficaces y desde esa fecha residie-
ron pacificamente los agustinos en la ciudad de Pasto %.

Del contexto de la Provisién se deduce que anteriormente te-
nian los religiosos agustinos algunas doctrinas en las inmediacio-
nes de Pasto, como también las tuvieron junto a Popayan y Cali. En
la region de los Pastos atendian a los Sichos, Malacatos y Cibundo-
yes, seglin consta en una Relacién de la Ciudad y Obispado de San
Francisco de Quito, escrita en 1583 por el Maestrescuela y Vicario
General, Lic. D. Lope de Atienza al resefiar las doctrinas que los re-
ligiosos tenian en Pasto %

Cerca de Cali tenian los agustinos desde 1580 una doctrina en
el Valle de Peté, que dio lugar a pleitos con los religiosos merceda-
rios. El problema de la legitimidad fue decidido por sentencia defi-
nitiva pronunciada en Quito por la Real Audiencia el 18 de marzo
de 1581 %,

62. ACAQ, Cedulario. AHHA 15 (1921) 304-305.

63. V. IcLEsias, “La fundaciéon del convento de Pasto”: AHHA 15
(1921) 303-307). J. R. Safupo; Apuntes sobre la historia de Pasto. La con-
quista (Pasto 1938) T1-72.

64. M. JIMENEZ DE LA EspapA, Relaciones Geogrdficas de Indias IIL
(Madrid  1897) 47. : o :

65. V. IgLeEsias, “La fundacioén”: AHHA 15 (1921) 307.-
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En 1588, el prior de Cali, fray Luis de Saavedra se encontraba
en Madrid para presentar un informe o memorial haciendo referen-
cia a ciertas quejas o acusaciones sobre la construccién de templos
y conventos costosos, mientras algunas doctrinas de indios estaban
en situacion deficitaria. Se insinia de un modo incipiente cierto an-
tagonismo entre los religiosos venidos de la Peninsula y los criollos
o0 nacidos “en aquella tierra”, que luego daria lugar a la “alternati-
vaf”, ’

Lamentablemente se ha descuidado un poco el estudio o histo-
ria de estos tres conventos con sus respectivas doctrinas, que siguie-
ron perteneciendo a la Provincia de San Miguel de Quito hasta la
guerra de la Independencia. Todavia en 1882, el Padre José Maria
Garcia, de la Provincia del Ecuador, presentaba un informe junfo
con sus hermanos, los agustinos de Colombia de la Provincia de
Ntra. Sefiora de Gracia, reclamando el convento de Pasto, que fue
ocupado por el obispo de dicha didcesis, Dr. Elias Puyana, en 1857 so
nretexto de establecer alli un seminario y pagar a los agustinos la
cantidad de 8.000 pesos, que nunca se entregaron. “Informado que
fue de todo nuestro Prelado en Bogota, hizo valer los derechos del
convento; pero desgraciadamente, cuando las cosas hubieran sido
arregladas, estallo la revoluciéon y los religiosos fuimos expulsados a
la Reptblica del Ecuador” ¢, '

d) Conventos y doctrinas de Cartagena, Pamplona y Leiva.

El exuberante poeta y beneficiado de Tunja, Pbro. Juan de Cas-
tellanos, en sus Elegias épicas cantdé con verso sonoro la fundacion
del convento de San Agustin de Cartagena de Indias en 1580 por el
Padre fray Jer6nimo de Guevara:

“También ha padecido gran tormenta,
y no menos los Frayles Agustinos

en aquella ciudad nuevos vecinos.
Pues ochenta del santo Nacimiento
corrian de la luz que nos repara,
cuando fundé la casa y el convento
el Padre Fray Hierénimo Guevara;

y con el necesario cumplimiento

este gobernador les hizo cara,

66. AGI, Santafé 236. La carta de Fray Luis de Saavedra al Rey esta
fechada el 3 de diciembre de 1588.

687. B. MARTINEZ, Apuntes historicos de la Provincia del Santisimo
Nombre de Jesis de Filipinas. Amérida (Madrid 1909) 161. Informe del Pa-
dre J. M. Garcia en ACAB 22 1.1-11; Fechado el 28 de junio de 1882
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de manera que su mando durante,
aquella ciudad fue muy adelante” ®.

. Comenz6 a funcionar esta casa, cuya iglesia “era pequeila~ y de
prestado” con un noviciado, de suerte que en 1581 profesé en el con-
vento de San Agustin de Cartagena, fray Cosme de Vaena GOmez,
denominado también Cosme de Soto, quien renové y legaliz6 su pro-
fesién solemne en Quito el dia 15 de octubre de 1590, siendo prior el
Padre fray Juan Lépez de las Parras®.

Hay declaraciones de testigos en 1581 y 1582 manifestando que
hacia poco se habia fundado el convento con iglesia pequefia de te-
ja y calicanto. Los trabajos de la construcciéon de la nueva iglesia
siguieron adelante. Seis afios mas tarde estaba terminada con una
‘construccion acomodada a las necesidades de la localidad. Ese mis-
mo afio, 1597, el Rey prometia a los agustinos una limosna de 1.500
ducados para que pudieran proseguir la obra del convento; pero de
esta suma ofrecida sélo recibieron de hecho 238 pesos de plata ™.

El convento solido, elegante y de grandes proporciones, fabrica-
do de cal y canto, tardé varios afios en concluirse, pues todavia en
1603, so6lo habia doce celdas. La iglesia, bien cubierta de teja, tenia
su torre y tres naves con capilla mayor, crucero de boveda, sacristia
y capilla de los hermanos de las cofradias de Ntra. Sefiora de Gra-
cia, Consolacién y Santo Entierro. Sus conventuales que en el afio
1597 eran unos ocho, luego doce a principios del siglo XVII y cua-
renta a mediados del mismo, recorrian las sierras de Ayapel y San
Jerénimo adoctrinando a los indigenas, expandiéndose por las cuen-
cas hidrograficas de los rios San Jorge, Cauca y su afluente Nechi,
hasta llegar a Antoquia. Algunos de sus religiosos y del convento de
La Popa llegaron hasta el Darién y Panama. Este convento fue el se-
gundo en importancia; ademas de centro de mision y casa de estu-
dios sirvio desde su fundacién para recibir a los religiosos, que arri-
baban de la Peninsula. Su historia ha sido escrita por el Padre José
Pérez Gomez ™. :

La fundacién del convento de Pamplona fue bien plénificada

68. J. b CasTELLANOS, Historia de Cartagena. Elegias de Varones
Tlustres de Indias. Elogio de Pedro Fernandez de Bustos (Bogota 1942)
341.

69. ACAQ, lib. 1 de profes. f. 13-14.

70. J. M. PacHEco, Historia Ecles. 342. ‘

71. J. PEREZ GOMEZ “Convento de San Agustin de Cartagena”: AHHA
25 (1926) 59-88. Varias expediciones de Agustinos arribaron a Cartagena,
como’ 1a ordenada por el Padre Cristobal de Baillo o Vahillo, que desde es-
te puerto se dirigié ‘en una canoa hacia Mompox eén agosto de 1586. Cf. J.
CasTtrRO SEOANE, “Lia traida de libros” 433-434.
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por-los agustinos de la Provincia de San Miguel de Quito, que com-
praron el 21 de junio de 1587 unas casas situadas-en la calle real,
propiedad de Bartolomé Rodriguez y su esposa por la suma de 600
pesos, comprometiéndose ademas a pagar un censo de 400 pesos a
Juan Ramirez de Andrade ™ En 1588 se comisioné a los Padres fray
Juan Garcia de Salazar y fray Sebastidn de Campoverde con am-
plias facultades para que fundasen el convento de Pamplona, como
de hecho lo hicieron el 14 de abril, tomando posesién de las casas
compradas, donde acondicionaron, 1o mejor-que pudieron, una ca-
pilla bastante amplia %,

Apenas si tenian preparados los primeros materiales para em-
prender la construccion del nuevo convento, cuando iniciaron una
enconada. oposicién el Procurador de la ciudad y los Padres domini-
cos, a los que apoyaba el mismo arzobispo manifestando que fray
Juan Garcia de Salazar no tenia autorizaciéon suya, ni licencia real,
para fundar el convento. Aunque la mayoria de los vecinos apoyaban
la fundacién, la noche del 23 al 24 de mayo de 1588, a instancia del
Procurador de los Padres dominicos, fray Juan de Roa, el Visitador
eclesiastico, Don Esteban Rangel, acompafiado de sicarios, como si
se tratase de capturar a malhechores, forzo las puertas, ech6é fuera
a los religiosos y clausuré la capilla, trasladando a otra iglesia el
Santisimo Sacramento. Esto obligd al Padre Juan Garcia a regresar
a Bogota, enviando un aflo después al Padre Provincial, fray Anto-
nic Vazquez, al Padre Alonso de Quir6s para que continuase la fun-
dacion el 14 de diciembre de 1589. Dos afios después, el Dean y Ca-
bildo de Santa Fe, ante las insistencias de los vecinos y del mismo
Regidor, Juan Rodriguez de Andrade, quien se ofreci6 a sustentar
el 29 de enero de 1591 a los agustinos en las doctrinas -de sus enco-
miendas, consolidé la fundacion conminando el 1 de abril del mis-
mo afio con la pena de excomunién latae sententiae a cuantos im-
pidiesen o perturbasen la continuacién del convento de San Agus-
tin en Pamplona. Esta decision se fundamentaba en “el mucho fru-
.to que con su santa religién y buenas costumbres hari, asi a los na-
turales del distrito de dicha ciudad de Pamplona, como a las demas
personas que en ella y en sus términos residen” ™ :

Fue recogida con aplauso del pueblo esta decisiéon y la gente co-
mentaba contra los que alegaban la pobreza de Pamplona que “don-

©::72, ANAB, Conventos 42, f. 380. En el mismo vol. 42 del Archive Na-
cional- de Bogotd hay un expediente de casi cien folios sobre el convento
de-San Agustin de Pamplona f. 354-447.

73. In. £. 377.

T4, 1Ib. f. 428-447.
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de se sustentaban cien soldados, se sustentarian cuatro religiosos
mas”. Juan Velasco ofrecié su apoyo, 10 mismo gue Juan Ramirez
de Andrade, quien al principio se oponia alegando que eran suyas
las casas y luego-les ofrecié sus haciendas o encomiendas como la
de Tariba, donde tuvo lugar la renovacién del cuadro milagroso de
Ntra. Sefiora de la Consolacion, siendo el mismo Juan Ramirez de
Andrade un testigo ocular ™.

Del convento de Pamplona dependieron las doctrinas de los Bo-
chelenas, Chinacotas, Peribecas, Cucutas y Quebradahonda, desde
donde pasaron a Carcasi y Tequia, llegando hasta el Arauca, donde
luego se fundo la misién de los Tunebos ™.

El convento de Leiva se fundd en 1580 por el Padre Juan Loépez
de Villalva, conventual de Tunja desde 1578 y uno de los promoto-
res de la fundacién de a Provincia de Ntra. Sefiora de Gracia en Co-
lombia.

Para la fundacién de este convento se aprovecharon los agusti-
nos de los bienes dejados por el Padre Requejada en Leiva, donde
murié en 1575, Por ser uno de los fundadores de Leiva, el 12 de ju-
nio de 1572, fue considerado con “derecho a solar y huertas” en
dicha villa, siendo uno de los principales encomenderos del Valle
de Sagquencipa. El primitivo convento puede ser que estuviese en la
casa donde murié el P. Requejada; perocomo la Villa fue mudada de
lugar en 1584, 1o mismo sucedi6 con el convento, cuya iglesia con
parte del antiguo monasterio atin se conserva. Una placa de mar-
mol recuerda que en la iglesia de San Agustin estuvo enterrado el
General Antonio Narifio ",

Después del Padre Juan Lépez de Villalba, aparece como prior
en 1595 el Padre Alonso Ovalle de Escobar, primer Provincial de
Ntra. Sefiora; de- Gracia en el Nuevo Reino de Granada. En 1598 ac-
tuaba como superior el Padre fray Custodio de la Saca. Desde 1595
se encontraba de conventual y doctrinero de Raquira el Padre fray
Mateo Delgado, doctor en medicina por la universidad Complutense
y uno de los promotores de la Recoleccién agustiniana en el desier-
to de Ia Candelaria. El Padre Ariza afirma que era superior en los
afios 1595 y 1599; pero mas bien debia de ser subprior, lo que ha
dado lugar a la confusion ™.

75. F. Campo, La Virgen de la Consolacion en Venezuela. Relacion
auténtica (Maracaibo 1958) 35 Cf. ANAB, Conventos 42, £-438-441v.

76. J. PErez GoMmEez, Apuntes hist. 96-116; AHHA 23 (1925) 297-309.

7. A. E. Ariza, La Villa de Nuestra Sefiora de Leiva (Bogotda 1972)
133-141. F. Campo, “Los restos mortales del Precursor Antonio Narifio”:
Estudio Agustiniano 9 (1974) 133-148.

78. J. Perez GoMmEez, “Domumento interesante sobre nuestro conven-
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En 1598 era novicio en Leiva fray Alejandro Mateos o Mateus,
oiro de los penitentes y pioneros de la Recoleccion, vistiendo el ha-
bito recoleto la vispera de la Natividad de Ntra. Sefiora (1604) ™.

El convento era bastante amplio y cdmodo ya en 1601 por lo que
se le designd como sede de capitulo siguiente de 1603, reuniéndose
en el mes de mayo mas de 17 capitulares que, atendiendo a su cli-
ma sano ¥y bueno, 10 escogieron para casa de estudios de Artes y Teo-
1Ggia con catedra de lengua musisca o chibcha, 10 mismo que en Bo-
gota y Cartagena. Se recordd la disposicion 6. del Capitulo Provin-
cial celebrado en Quito en 1593 y confirmada en la conclusion 8. del
Capitulo Provincial de Cali (1601): “Disponemos y mandamos gque
todos los doctrineros, si no supiesen la lengua, a lo menos para po-
der distintamente confesar en ella a los indios, que hubieren de doc-
trinas, la aprendan dentro de seis meses, pasados los cuales, no la
sabiendo, sean removidos sin dispensacion hasta saberla” ¥. '

Determinaron fambién que “ningin religioso de nuestra Orden
pueda ejercer como doctrinero el oficio de parroco, ni el Padre Pro-
vincial darle doctrina si no ha sido nombrado por el Capitulo Pro-
vineial” &,

La brillante historia de este convento, que tenia una rica biblio-
teca, alhajas y obras de arte, ha sido escrita por la pluma bien cor-
tada y galana del Padre José Pérez Gomez %,

III. CONVENTOS Y DOCTRINAS EN VENEZUELA Y PANAMA.

Los Agustinos de la Provincia de San Miguel de Quito adoctri-
naron en Venezuela, durante la segunda mitad del siglo XVI, casi to-
da la basta regiéon comprendida en los actuales Estados Andinos del
‘Tachira y Mérida, parte de la cuenca del lago de Maracaibo en el Esta-
do Zulia, algunos pueblos del Estado Barinas y parte de las riberas de
los rios Apure, Arauca y Orinoco compartiendo su obra apostélica

to de Leiva (Colombia)”’: AHHA 25 (1926) 372-374. A. E. Ariza, La Villa
de Leiva, 137.

79. J. PErez GomEez, “Apuntes de la Candelaria”: Boletin de la Pro-
vincia de Nuestra Sefiora de la Candelaria de Colombia 2 (1924) 471. Es-
tan tomados de Analecta Augustiniana 10 (1923-1924) 226-237.

80. ACAB 6, f. 8-9.

81. Ib. 4 f. 21. Se dan los nombres de 20 religiosos hébiles para ser
doctrineros, mientras que otros tantos debian someterse a examen.

82. AHHA 22 (1924) 38-48. Todavia en 1972 pude conseguir un in-
.ventario y documentos sobre el convento de Leiva, que estaban en ma-
nos de particulares. .
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con clérigos y religiosos de otras Ordenes como Franciscanos, Domi-

nicos, Capuchinos y Jesuitas. Segin hemos visto anteriormente, el

Padre fray Vicente -de Requejada pasé los seis primeros afios de'sit

vida misional y conquistadora en Venezuela acompafiando a Feder-

"man en 1530-1531 por los actuales Estados Falcon, Lara, Yaracuy,
Portuguesa, Barinas y Mérida *.

Antes de morir el Padre Requejada en Le1va 20 de julio de 1575
llegaron otros Agustinos procedentes del Perd y Quito interniandose
por. el Valle del Espiritu Santo de la Grita entre 1570 y 1574 %. .Los
conventos se iran fundando en Venezuela y Panama para recibir a
los religiosos que llegaban de la Peninsula, atenderles en los viaies
y servir de centros de misién. A finales del siglo XVI habia en Vene-
zuela mas de 30 poblaciones, atendidas en forma de doctrinas, de-
pendientes de los conventos de Mérida, San Cristobal y Gibraltar ®.

a) Convento de Mérida y sus doctrinas:

El convento de San Juan Evangelista de Mérida fue fundado
en 1591 y subsisti6 hasta 1821. Aun se conserva en el Registro de
la ciudad de Mérida el contrato entre D. Juan de Milla y los Agus-
tinos para construir la fabrica de la Iglesia el 28 de abril de 1595
junto con el croquis de la fachada del templo %.

Algunas doctrinas, que habian sido asignadas a los Dominicos,
al no ser aceptadas por clérigos, pasaron a los Agustinos como Mu-
cuchies, Aricagua, Tabay y Paramo de la Cerrada. A éstas se unie-
ron las de Mucurubsg, Torondoy, Estanques, La Sabana, Lagunillas,
El Ejido, Jaji, Valle de los Alisares o de Carrasco y otras poblacio-
nes del Valle de la Paz de Aricagua como Mucutuy, Mucuchachi etec.
Después de la muerte del Ilmo. Fray Luis Zapata de Cardenas en
1590, se acentud el proceso de sustitucién de clérigos por religiosos
en las doctrinas con problemas econémicos y lingiiisticos, mientras
que las que estaban bien organizadas pasaban a los clérigos. En una
Provision del 10 de marzo de 1593 se dice: “Por cuanto habiéndose
roblado agora nuevamente en la ciudad de Mérida un convento de
San Agustin y le dimos y sefialamos cuatro doctrinas en el distrito
de la dicha ciudad para que los religiosos del dicho convento las

83. N. pE FepERMAN, Historia Indiana, trad. por J. FriepE (Madrid
1958) 140 p. Cf. J. PErez GoMEez, Apunites hist. 9-12; D, MuciENTES, “Un
cronista menos y un cronista mas”: Nuevos Rumbos (San Juan de los
Morros, Venezuela) 15 (1956) 2-3.

84. AGI, Santafé 540.

85. F. Cawmpo, Historia doc. 19-20. Habla. en Venezuela unas 16 doc-
trinas.

86. Archivo Hist. de la Provincia de Mérida. Registro Principal, II;
f. 143-144. Cf. Boletin del Archivo Hist. de Mérida I (1943) 9-11.
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sirviesen y adoctrinasen en el entretanto que hubiese clérigos sa-
cerdotes; hijos patrimoniales nos han pedido que ellos quieren ir a
servir las dichas doctrinas y curatos, 1o cual, aunque de derecho lo
pudiéramos hacer, por ser suyas y pertenecerles de. derecho, hemos
tenido a bien de dar al dicho convento dos de ellas: la de Tabay y la
del Paramo de la Cerrada”¥. Ya antes de 1590 se habia intentado
fundar el convento de Mérida del que sera prior desde 1597 a 1603 el
Padre Juan Lopez de Villalba. :

La licencia para la construccién del convento de San Juan
Evangelista de Mérida fue concedida a través del Visitador Fray Juan
de Velasco en 1591, durante la Sede Vacante del Arzobispo Zapata
de Cardenas. El lugar, donde se construyé el convento y la iglesia,
pertenecia al Sr. Juan Trujillo de Sarria, guien lo doné a los Agus-
tinos para que continuasen sus trabajos de reduccion y adoctrina-
miento de los indigenas ®.

" En 1597 fue nombrado doctrinero de Mucuchies el Padre Fray
Pedro de Soto;. de Lagunillas, Fray Antonio de Vadillo y de Arica-
gua Fray Diego Navarro®. Cada una de estas doctrinas tenia anexas
varias poblaciones. Asi Mucuchies comprendia a los indios de Antén
Afiez, Antonio Aranguren, Miguel Trejo y otros encomenderos, Mu-
curud (Mucurubia) de Juan Sanchez y Dofia Isabel Becerra, y Cacu-
te de Hernando de Alarcon ®. Luego se afiadieron otras poblaciones
como Escaguey, Mucupiche, Mucunoc, Tabay, Mucumitao etc. El ver-
dadero fundador de la poblaciéon y doctrina de Mucuchies fue el Pa-
dre Bartolomé Diaz: profesé en Quito (1596) y convivié durante tres
afios con indios Mucuchies, que huian de los espafioles, logrando re-
ducirles a vivir en forma de poblado, aprendiendo su idioma y adoc-
trinandoles hasta disipar el terror que la vista de los congquistado-
res les causaban®. Es puesto como modelo en la Literatura Venezo-
lana de M. Picon Salas.

La doctrina de Aricagua comprendia a Mucutuy y Mucuchachi, in-
dios Ginos o Giros, que martirizaron a sus primeros evangelizadores,
encomiendas de Miricao de Diia. Isabel Becerra, Andrés Calvillo etc.?
En Miricao, junto a Pedraza la vieja, fue martirizado en 1617 el Pa-
dre Fray Andrés de Arrufate, que anteriormente habia estado de
doctrinero en Fomeque (1580-1585), Caqueza, San Miguel, Choachi

87. J. PEREzZ GOMEZ, Apuntes hist. 234.

88. T. FEBRES CORDERO, Décadas de la Historia de BMérida (Mérida °
1930) 177-178, donde se transcriben algunos documentos del Archivo Dio-
cesano

89. Ib. 177-179.

- 90. Ib. 178. AGI, Escribania de Cdmara 835C, 10, f. 1-64; 14, f. 22-79.

91. ACAQ, lib. 1 profes. f. 26. Cf. J. M. JAUREGUI, Apuntes estadisti-
cos-del Estado Mérida (Mérida 1948) 28-29. F, Cawmro, Historia doc. 48~ 49

92. T. FEBres ComDERO, Décadas 177-178.
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efc. Cruzando los Llanos de Barinas pasaban algunos Agustinos has-
ta Casanare y doctrinas dependientes-de los conventos de Pamplona,
y Tunja. Desde Aricagua atendieron también temporalmente a Mucu-
no, Acequias, Canagua etc. L

La doctrina, de Lagunillas y La Sabana comprendia a los indios
de 1a Quebrada de Villalpando, Jaji, Iricuy, el Potrero y algunas en-
comiendas de Francisco Lopez Mejia, Diego de Luna, Andrés Vare-
la ete. Lagunillas pas6é pronto a los clérigos y el centro de esta doc-
trina fue la Sabana, que se convirtiéo luego en Vicaria de Santo To-
mas de Villanueva. Todavia en 1967, cuando visité por vez primera
La Sabana, uno de los descendientes de la familia Lopez Mejia me
ensefié calices de los Agustinos y una imagen de Santo Toméas de
Villanueva, que postériormente han desfigurado convirtiéndola en
imagen de San Pedro. :

Del convento de Mérida, que comenzd teniendo 4 religiosos y
llegd a tener hasta 12, dependieron 6 u 8 doctrinas con unas 16 po-
blaciones o caserios. La doctrina del Chama, por ejemplo, quedaba
por debajo de Mérida y sus doctrineros seguian el curso del rio aten-
diendo los caserios hasta llegar a la desembocadura en el Lago de
Maracaibo %,

La mayor parte de estas doctrinas hablaban el Mucuchi deno-
minado también Mocochi o Maripu de la familia Timote (Kuika),
aunque en la parte del Chama se utilizaba el Mucunchi con vesti-
gios chibchas *. _

El lugar del convento e iglesia de los Agustinos en Mérida es el
mismo que hoy ocupan los Padres Redentoristas con una extensién
de cuatro cuadras. Dos solares habian sido donados para completar
la construccion del convento en 1594 por D. Francisco Ruiz y su es-
posa, que formaron parte de la cofradia de Nuestra Sefiora de Gra-
cia, erigida en 1598 y aprobada por el Visitador Fernando de Ribera
en 1599. A esta cofradia pertenecian los principales caballeros de 1la
ciudad como el Capitan Hernando Cerrada, Juan Félix Jimeno de
Bohorques (Prioste), Juan Sanchez de Osorio y Leonardo de Reino-
s0 (mayordomos) *. _

El 23 de diciembre de 1603, hizo la visita candénica al Padre Pro-
vincial, Fray Vicente Mallol, con su secretario a este convento e

93. Ib. 2, J. PEREZ GOMEZ, Apuntes hist. 256-258.

94. M. pe Castervi, L. ESPINOSA, Propedéutica etnioglotologica y dic-
cionario clasificador de las lenguas indoamericanas (Madrid 1958) . 131,
Cf. J. C. SaLas, Einografia e historia de Tierra firme Madrid 1908) 256-
257. o
95. J. PErEz GoMEz, “Apuntes para la His%. Convento de Merida”:
AHHA 24 (1925) 30-31. : ’
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iglesia, que estaban bastante adelantados en su construccion. Habia
habitaciones o celdas suficientes para los seis religiosos conventuales,
mas un pequefio bohio, que hacia de cocina y despensa. Era Prior-el
Padre Manuel de Contreras al que acompafiaban los Padres Cristo-
bal de Peralta, Juan Lopez de Villalba, Francisco Salguero y Barto-
lomé Diaz. Era conventual también el Hno. Fray Francisco Gallegos,
que profesd en Quito el afio 1588 *. ’

La historia de este convento con sus doctrinas esta bastante
bien hecha y dada a conocer entre las Fuentes para la Historia Co-
lonial de Venezuela Y. Subsisten todavia lagunas y vacios documen-
iales.

b) Convento de San Cristobal y sus doctrinas:

Para atender mejor a las doctrinas de los Taribas, Capachos,
'Guammos Cucutas, Teocaras y Zimaracas se funda el convento de
San Agustin en la Villa de San Cristébal, el afio 1593, después de
vencer una serie de dificultades jurisdiccionales y econdmicas ®.

Los religiosos Agustinos llegaron a estas tierras hacia 1570, de-
jando en Tariba la imagen de Nuestra Seflora de la Consolacion,
que es anterior al afio 1575, pues aparece sin correa o cinta, unida
a la de la Consolacién por la Bula Ad es er palernae caritatis del
Papa Gregorio XIII el 15 de junio de 1575. Juan Flérez de Ocariz
nos. dice en sus Genealogias, editadas por primera vez en 1674:
“Nuestra Seifiora de Tariba, apellidada .asi por el valle en que esta,
gue es un llano deleitoso y fecundo, tierra templada, convecina al
rio que desciende y pasa por la Villa de San Cristobal, abundoso en
pescado y de ella distante una legua. Habra cien afios (1574) de uno
de 10s primeros conquistadores de su distrito hubo esta imagen una
pobre mujer, que asistia en .el campo, y en su poder empezé a obrar
maravillas y el primer milagro, y ha continuado otros muchos y los
prosigue. Ahora ochenta afios (1594, el dia de la Asuncion) en el si-
tio donde comenzé a darse a conocer con beneﬁcios, se le fundé
iglesia frecuentada de distintas partes” *. '

Por orden del Dr. Juan Ibafiez de Iturmendi, se encargdé de ha-

cer la historia de la renovacién y los milagros con una relacion au-
téntica el Padre Fray Diego de Mirabal en 1654, siendo doctrinero y

'96. ACAQ, lib.. 1 profes. f. 9. ACAB 11, f. 147-148.

97. F. Cawmpo, Historia doc. 23-100.

98. ANAB, C"ol Miscel. 16, . 810-815.

99, J. FLores DE OCARIZ, Genealogza, del Nuevo Reino de Granada
(Madrid 1674) 186. Cf. F. Campo, La Virgen de la Cons. 24-25.
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Vicario de Guasimos. La primitiva ermita andando el tiempo se:ha
convertido en una esbelta basilica muy concurrida por los catolicos
de los Andes Venezolanos, que veneran a la Consolacion como su
patrona 10, ' ' : -

El 15 de enero de 1604, al hacer la visita el Padre Vicente Ma-
llol deja constancia de que tanto su Prior, Rodriguez Téllez de las
Pefias, (meridefio) como sus dos acompafiantes se dedicaban al s0s-
tenimiento del culto y cuidado de los enfermos haciendo al mismo
tiempo de doctrineros. Asi lo habia hecho el anterior Prior, Padre
Alonso de Torregrosa y los tres conventuales, que hacian oficios pa-
rroguiales como suplentes ademas de doctrineros en los Dantos, Mo-
cay y el Puerto, donde tenian algunas tierras y ganados para ayudar
al sostenimiento. de los conventuales y doctrineros de su jurisdic-
cion: Peribeca, Capacho etc. La iglesia estaba dedicada a Nuestra
Sefiora de Chiquinquira y el convento, hecho de prisa con tierra pi-
sada, tenia solo cuatro celdas y algunas otras dependencias necesa-
rias. cubiertas de teja lo mismo que la iglesia, la cual era un poco
incomoda y estrecha @,

Del convento de San Cristébal dependieron tres o cuatro doctri-
nas con bastantes caserios y encomiendas, como la de Tariba, que
paso pronto al clero secular, aunque siguidé atendida por los Agusti-
nos desde Guasimos (Palmira), que comprendia a los indios de Qui-
nimari, Barbillas, Simaraca, Tote, Tucapé, Tamuco, Sirgua, Cania,
Teucara, Lobatera, Chururi, Cucunabeca, Borota, Carapo, Mocoipo
v Guaramito. Todo esto no lo atendia un solo religioso, sino que co-
laboraban los demds Agustinos del convento de San Cristébal. Des-
de su fundacién atendieron también temporalmente las doctrinas
de Capacho y Cucuta, segin consta en la visita del afio 1608, cuando
el Licenciado Vicente Gironés, delegado por el Arzobispo Bartolomé
Lobo, tom6 declaracién jurada al Regidor y encomendero de la Villa
de San Cristobal, Martin Cardenas, que contesto lo siguiente: “Que
ha visto que los Frailes conventuales han servido la doctrina de
Tamuco y sus anejos y acuden con mucho cuidado al servicio de la
dicha doctrina, administrando los Santos Sacramentos, y asi mis-
mo ha visto que han servido algunas veces la doctrina de Capacho
y Cucuta, antes de que fuese proveida a clérigos, y algunas veces
después en restituciones, e ansimismo les ha visto servir la doctri-
na que llaman de Tariba a los dichos Frailes” @

100. D. pE MiraBaL, Interesante Relacion Auténtica de la Devocion a
la I'magen de Nira. Sra. de la Consolacion de Tdriba (San Cristobal 1947)
17-22. Prepard la segunda edicion el Pbro. Miguel 1. Bricefio. -

101. ACB 11, f. 145-146. :

102. ANAB, Salon de la Colonia, Miscel, 16 f. 810-815, Cf. J. PErez Go-
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... Todavia a mediados del siglo XVII seguian los Agustinos de doc-
trineros en algunas encomiendas de los Capachos y los Cucutas,
siendo nombrado doctrinero de Cucuta en 1651 el Padre Juan Serra-
no. de Avila, y de Capacho en 1657, el Padre Luis Jovel, que adoctri-
naba también a los Peribecas®.

Los Agustinos desde San Cristobal adoctrinaron varias enco-
miendas siguiendo el rio Torbes hasta el Uribante, a donde no que-
rian ir los clérigos, segun testifica el mismo Martin Cardenas, ante-
riormente citado en su declaracion de 1608: “Habra tiempo de dos
afios, poco mas o0 menos, que los encomenderos, que tienen enco-
miendas rio abajo, buscando sacerdote que fuese a hacer la doctri-
na a sus encomendados, no hallaron sacerdote que quisiere ir sino
un Fraile llamado Fray Bartolomé Araujo, conventual. Y después de
éste vio que asi mismo fue al dicho rio abajo a hacer la doctrina
Fray Rodrigo Téllez, Prior del dicho convento, y lés ha oido decir
gue han bautizado y catequizado muchos indios”™. :

Algunas doctrinas que habian dependido primero del convento
de Pamplona, como los Peribecas y Cucutas, pasaron luego al de
San Cristobal. Desde estos dos conventos se internaron los agusti-
nos en los Llanos llegando hasta Curbati, Pedraza, San Miguel y una
poblacion o rancheria en el Arauca, que a mediados del siglo XVII
dependeran de convento de Barinas fundado en 1633 por el Padre
Antonlo de Celi®

Las doctrinas de rio abajo se comunicaban con las de Quebra—
.dahonda, Tabuco, Tequia, Carcasi, Ten, Sabanalarga y Macuco,
donde compartieron el apostolado con los agustinos descalzos o
candelarios. Ademas de los Tunebos atendieron a los Salivas en la
frontera entre Colombia y Venezuela conservandose una gramatica,
dicionario y doctrina en lengua saliva %,

.c); Convento de Gibraltar y sus doctrinas.

 Los agustinos de los conventos de _Mérida y San Crist()bél,' si-

‘

MEZ, A;zmntes hist. 159-161, donde figura la lista de los doctrineros Agus- -

tinos de Cucuta desde 1634 hasta 1651.

24, f106393 AGI, Escribania de Cdmara 836B,.f. 18. Arch. Curia Gen, Agust.
104, ANAB, «Mzscel 16, £. 813~ 813 Cf. F. CAMPO Historia doc. 107.
105. ACAB 6, f. 183,
©106. AGI, Indiferen,tev General 1342, carpeta . especial, - ANAB, ' Sala

de libros raros y curiosos n.o. 230. P. Faso = peL Campo, Idiomas y etno-

grafia de la Region Oriental de Colombia - (Barcelona 1911) 131-199,
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guiendo €l curso de “los rios Chama, Catatumbo y Zulia llegaron
hasta’ Gibraltar, donde procuraron fundar una casa, centro misional
y de procuracién, porque alli llegaban las embarcaciones proceden-
tes de Espafia y Maracaibo. El convento fue fundado de hecho-an-
tes del afio 1599 sufriendo un incendio en el afio de 1600. Los indios
Quiriquires, Aliles y Eneales prendieron fuego a Gibraltar, salvan-
dose milagrosamente el Cristo flechado de la Iglesia de San Agus-
tin, que actualmente sigue venerandose en la Catedral de Maracai-
bo. Hay una copia en la catedral de Sevilla. El madero de la cruz del
Cristo de Gibratar fue llevado a la iglesia del convento de Mérida
donde se venerd durante muchos afios .

El fundador del convento de San Antonio fue el Padre Ildefon-
so (Alfonso) Ramirez, considerado el apéstol, de Gibraltar, porgue
logré reducir algunas tribus belicosas de aquella region como los
Quiriquires, Eneales y Aliles, que controlaban la desembocadura
del Chama y Catatumbo. El convento un poco reedificado fue reci-
bido legalmente de nuevo en el Capitulo Provincial celebrado en Ca-
li el afio 1601

Del convento de Gibraltar dependieron las doctrinas de Toron-
doy, Chiruri y algunos otros caserios a orillas del rio San Pedro y
Santa Ana, como San Antonio de Heras donde atin quedan restos de
una iglesia perteneciente a los agustinos, con una fachada semejan-
te al portico de la iglesia de San Agustin de Bogota. En la region de
Gibraltar muy rica y prospera habia 16 pilas de bautizar con sus ca-
pillas, ascendiendo los diezmos a 40.000 pesos anuales debido al co-
mercio de aquel puerto con otras ciudades de los Andes, Pamplona,
Cucuta, ete.®,

El 28 de abril de 1606 se despachd una patente al Padre Rami-
rez, encargandole consultase al Prior de Mérida y demdas religiosos
conventuales sobre la conveniencia de reedificar el mencionado con-
vento de Gibraltar ™.

El convento fue reedificado y nuevamente destruido en 1614 por
los indios Quiriquires, unidos a los Jiraharas o Jirajaras y otras na-
ciones, segiin nos narra el Padre Pedro Simén en sus Noticias Historia-
les. Después de haber quemado casi todas las casas, se habian hecho
fuertes algunos hombres y mujeres supervivientes en la casa del Ca-
pitdn Delgado, donde se hallaban cercados. “En este miserable con-

107. P. Smmon, Noticias Historiales de la Conquista de Tierra Firme
en las Indias Occidentales (Bogotd 1882) 373-374. A. pE LA CALANCHA, C76-
nica Moral. T21-722. _

108. J. PErEz GoMEz, “Apuntes para la hit.”. AHHA 24 (1925) 162.

109. ACAB, 51, 364. Cf. F. Campo, Historia doc. 164.

110. J. Perez GoMEz, “Apuntes para la”: AHHA 24 (1925) 162.
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flicto estaba el pueblo cuando asomé por un alto, bien cerca de él,
un religioso de la Orden de San Agustin, llamado Fray Juan de Ca-
siana, que hacia de doctrinero en un pueblo de indios, seis leguas
de alli, y venia a confesarse, a quien viéndole éstos (los indios).fue-
ron como leones y con rabia de tales le hicieran pedazos, si un ca-
cigue que llegé enfre ellos llamado Camisetano no le defendiera, di-
ciendo a los demas que no tenia culpa; pues no era de aquel pueblo,
excusandose también é1 con el Padre del estrago que se hacia, di-
ciendo que habia venido sin voluntad, s6lo porque no le mataran
los demas viéndolo retirado de ellos. Con esto pasé el cacique por
entre los demas indios, hasta que el fraille entrd en la casa del Ca-
pitdn Delgado con los demas” . Conviene saber que lo mismo que
el Padre Casiana, habia unos cinco religiosos, ademas de los con-
ventuales, en las cercanias de Gibraltar, que arribaron a Maracaibo
y lago del mismo nombre sin el correspondiente permiso de. sus Pro-
vinciales, por lo que reiteradamente se.ordena al Superior de Gi-
braltar en las visitas que no acoja a dichos religiosos hasta que se
someian a la obediencia de sus Prelados y arreglen su situacién ca-
nénica 2,

Pronto le arret6 Maracaibo a Gibraltar la importancia mariti-
ma y comercial, por lo que los Padres agustinos solicitaron permiso
para fundar un convento en Maracaibo, que ademéis de centro mi-
sional fuese casa de procuracion y bastimento, porque de hecho lo
mismo que eén Cartagena y Panamd desembarcaban algunos agus-
tinos en dicho puerto y tenian una casa con solar que les habia do-
nado el arcediano de Coro Don Domingo Suérez Aponte. Se encar-
g6 de la fundacién el Padre fray JuliAn de Esquivel, acompaiiado
del Padre fray Juan de Mariaca, que habia sido antes prior de Gi-
braltar, en 3 de febrero de 1634 con buenos resultados. Anteriormen-
te habian estado otros agustinos en Maracaibo y sus céercanias co-
mo los puertos de Altagracia, Santa Rita, Moporo, Tomoporo, Ceuta,
etc., de donde es llamado el Padre Diego de Betancurt en 1620 para
Mérida. A pesar de tener alguna oposicién por parte de los francis-
canos, se contaba con el beneplacito de los parrocos y cabildo de 1a
ciudad -de Maracaibo, que hicieron ofrecimientos de hatos y plan-
taciones junto con ganado para el sostenimiento del convento:

La residencia de los agustinos estaba en lo que hoy es capiila
gdell Cristo de Aranza y en el siglo XVI y XVII se denominaba capi-

' 111.° P. SimMon, Noticias hist. 373-374. ... . .. . o
112. ACAB 12, f. 76-161; 13, f. 259. B
113.- AGI, Santo Domingo 202, f. 5-15. o
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lla de la Consolacion, désde doride atendieron a los indios Orotamos
(Aratomos) y Sierra de Peérij4. Por sus servicios fue obtenida la li-
cencia eclesiastica y real segun consta en carta del 15 de abril de
1641 ™, ' o o S

d) Convento de San José de Panamd y sus doctrinas.

_ Sobre la fundacién del convento de Panamé y su dependencia
- de la Provincia de San Miguel de Quito hay datos un poco confusos,
semejantes a los de las fundaciones de Gibraltar y Maracaibo. De
hecho este convento ya existia en el afio 1594, segun testimonio de
Florez de Ocariz: “Con ocasion de hospedar a los religiosos de tran-
sito a otras partes se fundé en Panama un convento de Religion
Agustiniana con el nombre de San José en virtud de la Real Cédula
de _junio ‘del afio 1594”. Este testimonio no es admitido por el Padre
E. Ayape, que trata de rebatirlo con buena voluntad, pero equivoca-
damente, pues desconoce la documentacion del Archivo del conven-
to San Agustin de Bogota dada a conocer por el Padre José Pérez
Gomez y el Padre David Mucientes 5. '

Por el puerto de Panaméi pasd en 1551 el Padre Mateo de Ca-
zorla con 12 religiosos a cargo del Padre Andrés de Salazar, como
prior, en un navio de la armada en que viajaba el general Sancho
Viedma. El cargamento de libros, vestuarios y otras cosas traidas
‘desde Medina del Campo y Salamanca daban un tofal de 51 arrobas
vy media con un costo de 5.389 maravedies. Tanto la lista de los reli-
giosos como otros detalles de la expedicién han sido ya publicados 6.

En 1562 arrib6 a Panama el Padre Juan de San Pedro con 17
religiosos y dos mozos cuyos nombres son los siguientes: Padres Die-
go de Mayorga (Granada), Diego de Corrales, Francisco Martinez,
Antonio de Acevedo, Pedro Ruiz, Juan Paz, Fernando de la Rfa, Ni-
colas de Baracaldo, Fernando Cantos, Diego de Segovia, Pedro Ruiz,
Baltasar Acosta, Francisco del Valle, Jinés Calderdn, Francisco De-
za y Alonso de Chinchén. Los mozos de carga se llamaban Pedro
Santisteban y Diego de Monsalve. Iban camino del! Peru y varios de
estos religiosos pasaron a formar parte de la Provincia de San Mi-
gue_l 7,

114. Ib. 192, n. 25.

115. E. Ayarr, Fundaciones y Noticias de la Provincia de Nuestra Se-
fiora de la Candelaria (Bogotd 1950) 51; J. PeErez GoMEz, “Apuntes para
la hist.”: AHHA 26 (1926) 157-174, 257-284; D. MUciENTES, Centurias 52.

116. Carancua-Torres, Crénicas I, 16; AGI, Contaduria 1.452, cuad.
4, f. 1-270. J. CASTRO SEOANE, “La traida de libros”, 417-418; E. TERaN, Con-
vento de San Agustin, 13. o ' : :

117. AGI, Contaduria 1.454, f. 938v-939; 286, f. 142-143.
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"En 1573 y 1574 viajo el Padre Diego Gutiérrez con dos expedi-
ciones de Agustinos, que arribaron a Panamad, donde probablemente
aporto también en 1569. En la primera de 1569 se habla de 14 reli-
giosos, aunque en el puerto del Nombre de Dios solo se da la nomi-~
na; de ocho: Padres Diego Gutiérrez, Agustin Lopez, Gabriel de Sao-
na, Domingo Vasquez, Martin de Sierra, Luis Alvarez, Nicolas Gar-
cia'y Hernando de la Cruz, procedentes del convento de Toledo. Del
mismo convento partieron para Quito en 1588 los Padres Gabriel de
Quincoces, Diego del Castillo y Rafael de la Rosa. Con el Padre Die-
go Gutiérrez pasaron por Panami en 1573 nada menos que 18 reli-
giosos y luego al afio siguiente ofra expedicion de 23, cuyos nombres
han sido publicados ya por el Padre José Castro Seoane junto con
otras expediciones de agustinos a distintas partes de Ameérica y Fi-
lipinas ™,

Con ocasién de éstas y otras expediciones, como la del Padre
fray Martin Sierra en 1586, se quedaban religiosos agustinos en Pa-
namd y sus cercanias con una vida girévaga y aislada lo mismo que
en los puertos de Cartagena y Gibraltar. Aunque existia de hecho
el convento como casa de procuracién desde 1594 y probablemente
en afos anteriores debido a las constantes permanencias de agusti-
nos de paso por Panama, no adquirié la categoria de convento for-
malmente hasta que recibié el apoyo del Ilmo. fray Agustin de Car-
vajal, nombrado Obispo de Panama en 1605. Este no tomd posesion
sino tres afios después, segin consta en el Teatro de la Iglesia de
Panamd, donde se dice lo. siguiente: “Don Fray Agustin Carvajal,
inico de este nombre, tuvo por patria México; tomo el habito de re-
ligioso agustino. Fue en su religion Asistente General, y siendo Prior
del convento de Valladolid fue electo Obispo de Panams y tomé po-
sesion de la Iglesia en el afio de 1608. Consagré las campanas de su
Iglesia. Fundo el colegio de San Agustin con seis colegiales, y le fun-
dé para el servicio de su Santa Iglesia, como 1o manda el Santo Con-
cilio de Trento. Desde esta sede fue promovido para la Iglesia de
Guamanga (Huamanga) en el afio 1612, en 7 de marzo, y la goberné
hasta el afio 1620, en que muri6” **.

Fray Agustin de Carvajal sali6 de Panama segin unos en 1613
y segin otros, como el Padre Fabo del Campo, en 1614. Este historia-
dor lo mismo que el Padre E. Ayape, interesados en vincular este
monasterio a la recoleccién desde sus origenes, ponen la fundacién
del convento de Panama en 1610, alegando que ese afio se comisioné

118. J. CasTtRO SEOANE, “La traida de libros”, 425-446. AGI, Contadu-
ria 304, pliego 3, f. 2v. i ’
119. J. Perez GoMEz, “Apuntes para la hist.”: AHHA 26 (1926) 159.



304 FERNANDO CAMPO. i 36

para ir a Panama al Padre Vicente Mallol con algunos religiosos
para ser ordenados como Fray Juan de San Agustin y fray Juan de
la Concepcion 2, Tanto el Padre Fabo como el Padre E. Ayape des-
conocen el dato de que de hecho esos dos religiosos no fueron orde-
nados en 1610 y que ademas el Padre Vicente Mallol en ese mismo
afio se vio involucrado en un negocio y. proceso bastante turbulento
con el Padre Diego de Angulo, por 1o que el Definitorio de la Provin-
cia de Nuestra Sefiora de Gracia en el Nuevo Reino de Granada, en
29 dias del mes de mayo de 1610, ante las acusaciones graves formu-
" ladas por el Oidor de la Real Audiencia Juan de Villabona, se lamen-
ta de que un religioso de tanta consideracién se haya dejado enga-
fiar por lo que se pide silencio, mientras que deja al Padre Provincial
ponga un castigo al Padre Diego de Angulo por ser la causa princi-
pal de “haber sacado a Pedro de Almendariz de estas galeras de
Cartagena, como de haberle llevado con habito de San Agustin y
otras cosas que en el caso se acumulan”?,

El Padre Vivente Mallol, que nunca fue recoleto ni pretendio
fundar conventos de la recoleccién, sino casas de mas observancia
dentro de la Provincia de Ntra. Sefiora de Gracia, salid malparado
de este episodio en el que entraba oro y contrabando por medio.
Procuré vivir haciendo penitencia el resto de sus afios y solamente
aparece en escena por ultima vez, que yo sepa, el 14 de diciembre
de 1612 cuando en la ciudad de Panama “se leyé una peticion del M.
R. Padre Vicente Mallol, de la Orden de San Agustin, Vicario Pro-
vincial del M. R. Padre Provincial fray Bartolomé Barba, Provincial
de Nuestra Sefiora de Gracia en Cartagena y Tierra Firme, en que
referia la preciosa necesidad que su religion tenia de fundar casa
en aquella ciudad, asi por el hospedaje de muchos religiosos que a
ella venian de camino para pasar a ofros reinos, como para recoger
los que con licencia o sin ella fuesen careciendo de prelados” 2

Este expediente es muy expresivo lo mismo que, la decisién de
la, Congregacion Intermedia de la Provincia de Gracia del 20 de oc-
tubre de 1617, donde se hace constar que dicho convento se fundé
con religiosos de esta Provincia y al imponérseles un castigo a al-
gunos desobedientes “se rebelaron y alzaron y negaron obediencia
a esta Provincia y la dieron a la de Quito etc.” , Una razoén légica
para anexar este convento a la Provincia de San Miguel de Quito
es ¢ue de hecho cuando se fundo6 en 1594 dependia de ella, como ha-

120. E. Avapg, Fundaciones, 51.
121. ACAB 6, f. 55v.

122. ANAB, Conventos 5, f. 473.
123. ACAB 6, f. T7v.
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bia dependido en afios anteriores de la del Peru a cuya Provincia
también se afiliara en 1625. Este convento, 10 mismo que el de Ma-
racaibo en sus origenes, apenas si es tenido en cuenta por los Capi-
tulos Provinciales y Visitadores, pues era una especie de posada y
casa de procuracion, que el Ilmo. fray Agustin de Carvajal quiso
poner al servicio de la Diécesis y el Padre Mallol al de su religion en
1612, segin hemos visto anteriormente .

El Padre Vicente Mallol, religioso docto, ejemplar y observante,
es autor de un Catecismo en lengua Chibcha, que otros han atribui-
do al jesuita Padre José Dadei. Este es s6lo uno delos correctores, lo
mismo que el Padre Pedro Leonardo de Argensola (agustino) ¥, Murié
ejemplarmente “con loable nombre en Panami” segun testimonio
de J. Florez de Ocariz®, No se sabe el afio de su muerte, porque al-
gunos autores afirman que el Ilmo. Obispo Agustin de Carvajal lo
llevé consigo a Guamanga como coadjutor y predicador, mientras
gue otros aseguran que siguié en Panamai, donde debié de llevar una
vida retirada o dedicada al apostolado entre los indigenas poniendo
la fecha de su muerte en 1640 . De haber estado en Panamai el afio
1617 o en 1625 es dificil que no se le cite. Lo cierto es que en 1617
paso este convento por orden del Rvmo. Padre General a la Provin-
cia de San Miguel de Quito,-en 1625 a la del Peru, dos afios mas tar-
de a la de Quito. Al afio siguiente en 1629 pas6é de hecho a Ia Pro-
vincia de Nuestra Sefiora de Gracia, aunque el Padre Francisco de
la Resurreccién se presenté con un Breve de Urbano VIII, que fue
acatado y venerado, pero no ejecutado por no ser el Padre Resurrec-
e¢ién Procurador de aquel convento. Salvo algunas incidencias, el
convento de Panamé siguié perteneciendo a la Provincia de Gracia
hasta 1651 en que pasoé definitivamente a la Recoleccion, surgiendo
la Provincia independiente de Nuestra Sefiora de la Candelaria .

Del convento de Panams dependieron algunas doctrinas del Da-
rién, Uraba y el Chocé. En estas misiones sobresali6 el Hno. fray
Andrés de Jesis Miranda desde 1635 acompafando al Padre Juan de

124, 'T. oE HERRERA, Alphab. August. 2, 320.

125. ANAB, Conventos 44, f. 832, Cf. J. PerEz GoMez, Apuntes hist.
122, M. LucENa SamoRAL, “Confesionario en lengua Chibcha”: Revista
Colombiana de Antropologia 14 (1966-1969) 205-220; M. GERMAN ROMERO,
Fray Juan de Barrios y la Evangelizacién del Nuevo Reino de Granada
(Bogota 1960) 245, .

126. J. FLoRES DE OcaARIZ, Genealogia III (Bogotd 1955) 49.

127. Boletin de la Provincia de Nuestra Sefiora de la Candelaria en
Colombia 2 (1924) 285-288. ' )

128. J. Perez GOMEZ, “Apuntes para la hist. Convento de San José
de Panama”: AHHA 26 (1926)..163-174; D. MucienTes, Centurias Col. 79-

80.
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Sahagun. El Hno. Miranda escribié un catecismo para. adoctrinar la
region del Istmo de Panama en “lenguna. del pais, que resumia to-
da’'la sustancia del catecismo romano, acomodandolo a la rusticidad
‘de aquellas gentes” **,

IV. CONCLUSION

Los cronistas de la Provincia de Nuestra Seifiora de Gracia en
el Perl, A. de la Calancha y B .de Torres nos dan algunos datos con
detalles interesantes sobre la fundaciéon del convento de San Agus-
tin en Quito, su origen, antecedentes de la Provincia de San Miguel
ce Quito y sus conventos en el Nuevo Reino de Granada. Los histo-
riadores modernos o de los ultimos tiempos, a excepcion de los Pa-
‘dres Nicolas Concetti, Valentin Iglesias y Enrique Teran, en parte,
no han hecho otra cosa que compendiar 1o que otros dejaron escrito,
‘sin hacer analisis, ni tomarse la molestia de sacudir el polvo de los
archivos o leer papeles viejos, donde se pierde la vista.

Segtn se desprende de lo anteriormente expuesto y la bibliogra-
fia citada, no puede seguir repitiéndose, como se dijo al principio,
que la Provincia de San Miguel de Quito no tiene escrita su historia.
Lo que hay que hacer es procurar completarla, sacando de los archi-
-vos noticias gratas y desagradables, porque en las obras humanas,

"~ aunque hechas con fines sobrenaturales e inspiracién divina, al la-
do de la luz suele haber sombras, que nos permiten ver la perspecti-
va del conjunto armonioso y documentado tal como sucede en la
historia. No hay que escandalizarse por la alternativa, el Regalismo
indiano, que es evolucion del Agustinismo politico, y la participacion
de los frailes agustinos en la Independencia de América, especial-
mente del Ecuador y 1a Gran Colombia (Colombia y Venezuela). Los
Padres agustinos de las Provincias de San Miguel, Ntra. Sra. de Gra-
cia y Candelaria, que durante tres centurias colaboraron en la for-
macion de doctrinas y en la fundacién de muchos pueblos en la Au-
diencia Territorial de Quito y en.el Nuevo Reino de Granada, tuvie-
ron una enorme vocacion misionera y patri6tica, como se comprueba
‘por su ingente obra cultural y apostolica realizada en Casanare, Va-
‘He de San Martin, Valledupar, Sierra.de Perija, Bogota, Cartagena,

———

129. P. FaBo, Idiomas y Etnog. 24-25; R. BUITRAGO, Memorias y Bio-
grafias de la Provincia de Ntra. Srd. de la Candelaria 1663-1963 (Bogota
1965) 769-772, En 1626 el Padre Alonso de la Cruz Paredes adoctriné la
regién de Urabd, donde fue martirizado el Padre Fray Bartolomé de los
Angeles en 1633. :



39 HISTORIA DE LA PROVINCIA AGUSTINIANA DE... 307

Tunja, Cuenca, Latacunga, Guayaquil, Loja, Riobamba, Ibarra, Cali,
Popayan, Pasto, Leiva, Mérida, San Cristobal etc. Participaron luego
en la Guerra de la Independencia, al lado de los Préceres, tomando
parte activa en los ejércitos patriotas y regando algunos de ellos
con su sangre el suelo de la Gran Colombia ™. La sala capitular del
convento de San Agustin de Quito, lugar de celebracion de los capi-
tulos ordinarios de la comunidad agustiniana y aula magna de la
Universidad de San Fulgencio, primera Universidad de Quito fun-
dada en 1586, se ha convertido en monumento histérico, por el hecho
de haber servido a los patriotas, segiin ha escrito el Padre José Ma-
ria Vargas (Dominico)) para ratificar su declaracién de independen-
cia. He aqui el Acta del Cabildo abierto el 16 de agosto de 1809: “En
la ciudad de San Francisco de Quito, el 16 de agosto de 1809, es-
tando en la sala capitular del Convento Maximo del Gran Padre
San Agustin, destinada por su mayor capacidad, congregados por
medio de los oficios despachados por S. A. S. Sefior Presidente de
la Suprema Junta Gubernativa, Marqués de Selva Alegre... leidas por
el Excmo. Sr. Ministro de Estado D. Juan de Dios Morales las Actas
y diligencias que se¢ extendieron antes solemnemente, todos unéni-
mes y conformes, con repetidos vivas y aclamaciones de jubilo, ra-
tificaron cuanto se habia propuesto y ordenado” %, :

Cuando el 2 de agosto de 1810 pagaron los patriotas con su san-
gre el heroismo del grito libertador, sus restos hallaron maternal
acogida en la cripta abierta en la sala capitulr, donde se habian
elaborado las normas de la nueva nacionalidad y se firmaron las Ac-
tas de la creacién de un nuevo Estado Soberano, como la Madre Pa-
tria, que dio a luz a 20 naciones siguiendo el concepnto de Cristian-
dad y bajo el denominador comin de la Hispanidad: en ella no se
pone ni se pondrd jamas el sol %2

La obra mas grande de los agustinos en Hispanoameérica no

1_30. F. Campo, “Los Agustinos en la Independencia de la Gran Co-
lombia”: Boletin de la Academia Nacional de la Historia (Caracas) 220
(1972) 624-640.

131. J. M. Vargas, Convento de San Agustin (Quito 1970) 26. Cf. J.
Toear Donoso, La Iglesia modeladora de la Nacionalidad (Quito 1953 266-
268. D. MucienTES, Centurias Col. 145-152. ‘ S

132. J. CHacon, El filon de la Hispanidad en el proceso emancipador
(Guayaquil 1972) 8-32. El Padre Antonioc Burbano escribié la historia de
la. Independencia en Pasto, cuya causa habia abrazado decididamente
desde 1810 siendo secretario provincial. Lamentablemente redujo su obra
a cenizas por temor a represalias por parte de los realistas. A los 70 afios
fue nombrado Obispo auxiliar de Popayan, con residencia en la ciudad de
su nacimiento, Pasto, donde murié el 1 de agosto de 1837 sin habep reci-
bido la consagracién. Se conservan-las actas del Capitulo Provincial del
afio 1809 escritas por el Padre A. Bureano, ACAQ, Lil. de Actas 1089.
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es su labor civilizadora y cultural, ni el culto de sus iglesias, sino su
apostolado como doctrineros fundando pueblos, donde ensefiaban a
Ios indigenas la lengua de Castilla y la Religion verdadera. Esta empre-
sa callada y llena de amor sOlo se comprende teniendo en cuenta su
ideal evangelizador para llevar la buena nueva a los indigenas de
Ameérica y Filipinas. De ahi deriva fundamentalmente la enorme
vocacion misionera de los agustinos, su afan insatisfecho de nuevas
expansiones espirituales y de irradiar la luz de lo alto a todos los
cuadrantes. Este ideal desperté vocaciones en los conventos de la
Orden y se abren casas de noviciado en Quito, Bogota, Tunja, Carta-
gena, Mérida etc. Baste tener en cuenta que sélo en las tres ultimas
décadas del siglo XVI profesaron en el convento de San Agustin de
Quito 59 religiosos ', Se abren también Estudios de Artes y Teologia
en los principales conventos, surgiendo en Quito al lado de la Uni-
versidad de San Fulgencio, los colegios de San Nicolas de Tolentino
y el de Santa Catalina Virgen y Martir. La Universidad de San Ful-
gencio fundada principalmente para los estudiantes agustinos, recibio
también a religiosos de otras corporaciones y todavia a mediados del
siglo XVII era el centro mas importante de Quito, como puede com-
probarse por el manuscrito sobre las Honras funebres celebradas el
afio 1645 en el convento de San Agustin de Quito a la muerte de la
Reina Dofia Isabel de Borbom .,

Esta Universidad de San Fulgencio autorizada por bula aposté-
lica de Sixto V, en 20 de agosto de 1586, fue eclipsada un poco como
observa Marcelino Menéndez y Pelayo, al no ser la “universidad de-
finitiva que obtuvo los titulos de Real y Pontificia, sino Ia estableci-
da en 1620 con el titulo de San Gregorio Magno, bajo la direccion
de los jesuitas” ¥, Decayd también 1la Universidad Agustiniana, pese
a que consiguié la autorizacién real de Felipe IV, el 24 de mayo de
1622, como puede verse en el Archivo del Convento San Agustin de
Quito, por un enojoso problema de alternativa surgido a finales del

siglo XVII, que dio lugar a varias Cédulas Reales y Bulas Pontifi-
cias 1%,

133. ACAQ, lib. 1 profes. f. 2 36v.

134. Biblioteca Universitaria, Salamanca. Ms. 2126 f. 6-33.

135. M. MENENDEz Y PELAYO, Historia de la Poesia Hispanoamericana
(Madrid 1913) 80. El1 Padre Aurelio Zarate ha recogido bastante documen-
tacion sobre la Universidad de San Fulgenclo y promete un valioso es-
tudio sobre este tema.

136. AGI, Escribania de Cdmara 926B pleza 6 f. 1-28; Audtencza de
Quito 100 y 101, Hay .otros legajos sobre esta, materia en eI Archivo Ge-
neral de Indias en el ACAQ, (Archivo del Convento San Agustin de Qui-
to).
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Todavia a finales del siglo XVIII, al hacer la visita el Reforma-
dor Fray Joaquin Iserta, el 15 de octubre de. 1775, levanta un infor-
‘me sobre el sitio de la Universidad de San Fulgencio ¥, titulos que
podia conferir, catalogo de graduados y otros detalles muy valiosos
para comprender que esta universidad estaba a la altura de las uni-
versidades de Salamanca, San Marcos de Lima y San Nicolas de Ba-
ri, fundada . por los Agustinos en Bogota para imitar a sus hermanos
de Quito, segin consta en la Bula de concesion dada por Inocencio
XII el 24 de abril del afio 1694, cuyo original reposa en el Archivo
del Convento de San Agustin de Bogota y publico el Padre Gregorio
de Santiago Vela .

La historia de la Universidad de San Nicolas de Bari, Colegio
de San Miguel y demas centros de la Provincia de Ntra. Sra. de Gra-
cia en Colombia y Venezuela ha sido ampliamente escrita por el Pa-
dre José Pérez GoOmez, que relata su fundacién, desarrollo, titulos
concedidos de Bachiller, Licenciado, Maestro, Doctor, 1o mismo en
Filosofia que en Teologia, guardando siempre la forma prescrita por
Sixto V y Paulo V, Reales Cédulas sobre traslacién de la Universi-
dad, sus Rectores, cierre y venta desastrosa hecha por el Visitador
Regalista fray Juan Bautista Gonzalez el 22 de mayo de 1775,

El apogeo y esplendor cultural de la Universidad de San Nicolas
de Bari y del colegio de San Miguel es conocida sobradamente por
la fama de sus profesores y alumnos, como los Padres José Fernan-
dez Rico, Bartolomé Padilla, Francisco de Cardenas, Agustin Caicedo
y Velasco, Agustin Salgado, Antonio Cruz, Salvador Camargo, Anto-
nio Camargo y sobre todo por el Padre Diego Francisco Padilla, uno
de los més cultos de Hispanoameérica, orientador de Antonio Narifio
y amigo de Simén Bolivar.

Al concluir esta sintesis historica, no podemos menos de trans-
cribir unas palabras rebosantes de amor agustiniano, pronunciadas
por el Padre Félix Carmona, Provincial de San Miguel de Quito
(1968-1971 y 1971-1975) en el pregén del IV Centenario del Conven-

137. ACAQ, Libro de Actas de 1775, f. 17-19. :

138. G. pE SanTIAGO VELA, “Centros Agustinianos de Cultura. Univer-
sidad en San Agustin de Quito. Fundacién de un colegio en Santa Fe de
Bogotd”: AHHA 13 (1920) 79-86, donde se publica la Bula del Papa Six-
to V sobre la Universidad de San Fulgencio y su ereccién o aceptacion
por parte del Rvmo. Padre General el 1 de septiembre de 1602. Se repro-
duce también integra la Bula de Inocencio XII erigiendo la Universidad
de San Nicolas de Bari en Bogotd con facultad para conferir grados aca-
démicos en Filosofia y Teologia.

139. J. PErez GoMEZ, “Apuntes para la hist.”. AHHA 20 (1923) 318-
340. Cf. F. Campo, “Notas Agustinianas de Dionisio Copete”: Estudio
Agustiniano 10 (1975) 114-117. .
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to San Agustin: “La celebracion de un centenario y mucho mas un
IV Centenario, lleva consigo un cumulo de recuerdos, que contienen
unas manifestaciones claras de una vida fecunda y de una ejem-
plaridad perenne. Ello exige una mirada serena al pasado, al presen-
te y al futuro” 4,

FERNANDO CAMPO

140. F. Carmona, “Pregén del IV Centenario del Convento San -Agus-
tin de Quito”: La Buena Esperanza 361 (1973) 4. Cf. C, Muifos, “Positi-
vismo a lo divino”: Revista Agustiniana 8 -(1884) -38-50, En estas paginas,
que son una pieza literaria 'y erudita; contesta en plan polémico a un pe-
riodista americano Hhaciéndole ver - Ia obra -de los Agustlnos en Hispano-
américa, especialmente en el Ecuador. .



LIBROS

Sagrada Escritura

ZIMMERLI, W., Studien zur alttestamentlichen Theologie und Prophetie.
. Gesammelte ‘Aufsitze. Band II. Chr. Kaiser, Miinchen 1974, 20x15
336 p. .

En 1963 la misma editorial publicaba diversos articulos del autor en
un volumen titulado “Gottes Offebarung”. El libro gue ahora presenta-
mos -es el segundo volumen en que se recogen articulos ya publicados
(excepto uno) por el autor en diversas revistas y volumenes de homenaje.
Casi todos ellos —advierte el autor— han surgido con ocasion de la la-
bor que tuvo que hacer al componer su conocidisimo comentario del li-
bro de Ezequiel. En efecto, casi todos los articulos aqui recogidos tratan
de la literatura. profética y més concretamente de temas que ocurren en
el libro de Ezequiel. Desarrolla aqui apreciaciones que en un comentario
por necesidad no tienen cabida. Son generalmente temas que tratan es-
pecialmente de la concepcion de Dios en el A. T. Y ningun profeta es mas
interesante bajo este punto.de vista que Ezequiel, dadoc que vivié en una
época de crisis. Otros articulos, los menos, tratan de. la Teologia del A.T.
y temas afines.— C. MIELGO. :

WEiMAR, P.- ZENGER, E., Exodus. Geschichten und Geschichte der Be-
freiung Israels.: Stuttgarter Bibelstudien-75. Katholisches Bibelwerk.
Stuttgart 1975, 21 x 13, 180 p.

Los dos autores trabajan conjuntamente en la composicion de un co-
mentario sobre los libros del Exodo y Numeros. Como primer fruto de sus
investigaciones adelantan este estudio sobre Ex 1-15. En un primer ca-
pitulo definen brevemente el caracter del libro, asi como su origen y com-
posicidon. El segundo cap. es mas original. Constatan que la mdas antigua
tradicion del Exodo no esta en el J, sino que esta fuente ofrece ya una
nueva intenpretacion. Mas alld de la divisién de fuentes, los autores re-
construyen una historia del Exodo, la mas antigua, que se encuentra es-
parcida en los caps. 5-15. De este primer relato antiguo, los autores ofre-
cen un analisis detallado y cuidadoso, que a veces es dificil seguir. Pero
notemos que no fundamentan en ninguna parte la reconstruccion que
han hecho de la primitiva narracién, fundamentacién que piensan pre-
sentarla en otra ocasién. De todas formas, el libro, tal como estd, tiene
una gran laguna. En el cap. tercero tratan del Exodo como suceso hist6-
rico. Recogen toda la informacién de la literatura extrabiblica para re-
construir los episodios historicos del Exodo. Mas original es el cap. 4.°, en
el que examinan las actualizaciones que la fe de la salida de Egipto ha



312 _ » LIBROS 2

tenido en el A.T., ya que han interpretado sus enseflanzas los profetas,
los politicos, los sabios y los tedlogos. En contreto estudian bajo este pun-
to de vista 1 Re 12, Amos, Ezequiel, Escuela de Isaias, Judit, Ester (LXX)
y el libro de la Sabiduria. Es interesante —y asi lo hacen notar los auto-
res— el libro porque presentan las bases de una teologia biblica de la li-
beraciéon.— C. MIELGO. : '

SCHUBERT, K., Jésus a la lumiére du Judaisme du primier siécle. Du
Cerf, Paris 1974, 21.5x13.5 187 p.

K. Schubert, especialista del Judaismo de la época del N.T., trata en
este libro traducido del aleman, del Jesus historico desde un &angulo un
tanto olvidado. A veces no se tiene en cuenta el trasfondo literario y doc-
trinal del judaismo contemporaneo y la  aportacion que esta literatura
ofrece para esclarecer la figura historica de Jestus. El libro es de alta di-
vulgacién y ofrece puntos de vista interesantes. Recoge y resume varios
trabajos propios que ha escrito anteriormente sobre el mismo tema. En el
cap. primero estudia los evangelios de la infancia, especialmente el titulo
Hijo de David. Las genealogias no tienen valor histérico, sino importan-
cia teologica. En el judaismo ya se admitia que el hijo de David escato-
l6gico era hijo adoptivo de Dios. Seguidamente trata del nacimiento vir-
ginal, tema que ya se encuentra en el judaismo alejandrino y en los cir-
culos apocalipticos de la Palestina. Tanto Mt como Lc¢ coinciden en este
dato. ¢(De ddénde ha podido provenir? El autor sugiere que haya podido
proceder de los parientes de la Virgen para defender y rehabilitar el pa-
pel de los parientes de Jesus. No se discute si se trata de una tradicion
segura o de una invencion. El cap. segundo, el mas largo, estudia los par-
tidos religiosos del judaismo de la época del N.T.:. fariseos, saduceos, ese-
nios, zelotas. De cada uno de ellos se exponen su origen y su doctrina con
la intencién de hacer resaltar la originalidad del mensaje de Jestus de
Nazaret. Y naturalmente toma posicion contra los que defienden un Jests
revolucionario y violento. Parece que el autor da por supuesto que en
tiempo de Jesus ya existian los zelotas, cosa que ciertamente no se puede
dar por segura. El cap. tercero trata del proceso de Jesis de una maners
breve a la luz de la praxis judia y romana de entonces. Finalmente en el
cap. cuarto trata de la resurreccion y tumba vacia desde el punto de vis-
ta historico. Defiende la historicidad de la tumba vacia y sostiene que 1la
resurreccién es impensable si no se admiten las apariciones, es decir, un
‘encuentro personal de los discipulos con Jesus vivo. Por el contrario, la
resurreccion al tercer diag no es una afirmacion histérica, sino teologica:
al tercer dia sucede siempre la intervencion de Dios en favor del justo.

Consideramos un libro util y bien informado sobre el Jestis historico.—
C. MIELGO.

GRABNER-HAIDER, A., Vocabulario prdctico de la Biblia. Herder, Bar-
celona, 1975, LXIV-828 pp.

Se trata de un diccionario prdectico pensado y realizado con el propo-
sito de servir de instrumento de trabajo para los sacerdotes, catequistas
O personas que, sin tener una especial formacion teoldgica, quieren tener
un conocimiento familiar de la Biblia. Los autores son numerosos y han
hecho una labor ecuménica, ya que proceden de dos confesiones: catGli-
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cos (40) y protestantes (16). Como notas principales cabe sefialar su ca-
racter enciclopédico, puesto que abarca: 1.°) hechos ¥y realidades del
mundo de la Biblia (nombres de lugares y personas, material histéri.co,
geografico y etnografico); 2.°) conceptos de teologia biblica de contenido
_ doctrinal. El método adoptado es el histérico-formal, que permite pro-
fundizar en los modos de expresion biblicos, complementado con el mé-
todo histérico-religioso, que compara las nociones del A.T. con los temas
de las religiones afines. Para su mas facil localizaciéon, estos conceptos,
juntos con los histéricoformales, se dan ademds en lista aparte. Una gran
preccupacion de este diccionario es el interés hermenéutico, es decir, los
autores intentan traducir el lenguaje biblico en nociones modernas. Se
da también una lista. de estos conceptos hermenéuticos. El diccionario
ofrece ademas una clave de los textos biblicos. Se han agrupado los es-
critos de la Biblia en grandes y pequefias secciones. A partir de estas sec-
ciones o unidades de texto se remite a los conceptos mas importantes pa-
ra la inteligencia de tal seccién. El valor practico de esta clave es asi evi-
dente. La bibliografia que se ofrece es fundamental y de obras de facil
acceso. En unas tablas cronolégicas se mencionan en cinco columnas los
acontecimientos de la historia profana y de la biblica, junto con los tex-
tos biblicos que hacen referencia a thles acontecimientos, asi como el
tiempo de origen e historia de cada uno de los libros sagrados. De inte-
rés son también los mapas y planos que se incluyen al final.

Es un diccionario de gran utilidad, que viene a sumarse a otros pu-
blicados por la editorial Herder en los ultimos afios: J. Dheilly, Diccio-
nario biblico; J. B. Bauer, Diccionario de Teologia biblica; H. Haag, Dic-

cionario de la Biblia; X. Léon-Dufour, Vocabulario de Teologia biblica.—
C. MIELGO.

SCHELKLE, K. H., Theologie des Neuen Testament: 2: Gott war in
Christus. Patmos, Diisseldorf, 1973, 22x 15, 326 p.

Anteriormente (cfr. Estudio Agustiniano, 4, 1969, 160; 6, 1971, 126) he-
mos presentado a nuestros lectores los volimenes primero y tercero de
esta Teologia del Nuevo Testamento. Siguiendo la misma orientacién y
método, aparece ahora este segundo volumen, cuyo contenido se centra en
el acontecimiento de la salvacién y redencién en Cristo, revelador del Pa-
dre. Para ello trata primero de la revelacién, que alcanza su plenitud y
fin en Cristo (caps. 1-4). La salvaciéon acontece y se realiza en Cristo y con
Cristo: su persona y su obra se manifiestan en sus palabras, en sus obras
y milagros, en la muerte y la resurreccion (eaps. 5-10). Y, puesto que la
teologia de la encarnacién aparece més tarde al evolucionar el kerigma
neotestamentario, razonablemente la trata a continuaciéon (cap. 11). Aho-
ra bien, la cristologia biblica tiene como punto de partida la historia y el
tiempo y, desde aqui, mediante la reflexién, se desarrolla la idea de la
preexistencia eterna de quien por su encarnacién aparece por primera
vez en la historia humana. La teologia neotestamentaria. de la revelacién
y de la redencion es esencialmente cristologia. Sin embargo, revelacion
y salvacién se realizan en el Espiritu (cap. 12). Y a lo largo de la his-
toria de la revelacién y de la salvacién se va manifestando la multiple
doctrina neotestamentaria sobre Dios, sus atributos, su intervencién en el
mundo y relacién con los hombres. (caps. 12-21). De esta manera desta-
ca K H. Schelkle las ensefianzas biblicas sobre la historia de la revela-
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cién y salvacion en Cristo, de las que derivaran posteriormente las en-
sefianzas dogmaticas y la cristologia en toda su plenitud. La obra merece
ser recomendada con entusiasmo. Su presentacion esta perfectamente
lograda.— C. MATEOS,

FENEBERG, W., Der. Markusprolog Studien zur Formbestzmmung des
Evangeliums. Kosel, Miinchen, 1974, 25x 17, 216 p.

Pertenece a la coleccion “Studien zum Alten und Neuen Testament”
y es un trabajo de investigacién sobre el Prologo de Marcos (1,1-11), el
evangelio que preferentemente acapara la atencion de los criticos como
punto de partida del género literario del mismo nombre, sin paralelo en
otras literaturas. Consta de cinco capitulos: exposicion y critica del mé-
todo y conclusiones de O. Cullmann, R. Bultmann, W. Marxsen y G. Schi-
lle sobre el prélogo marcianoc y las motivaciones del género ‘“evangelio”
(caps. 1-3), el género “evangelio y su funcién en la historia neotestamen-
taria, exégesis de Me. 1, 1-11”. La obra tiene una disposicién organica 16-
‘gica e interesante y su estilo es correcto. Con criterio netamente cienti-
fico, sus paginas rezuman profundos y precisos conocimientos sobre el
. tema de acuerdo con las ultimas investigaciones. Se concluye con rica
bibliografia y sendos indices de autores y biblico. Representa en conjun-
to una feliz y provechosa contribucién para el mejor conocimiento del
evangelio marciano y género literario “evangelio”, su situacion ambien-
tal y motivaciones de origen.— C. MATEOS.

KUEMMEL, W. G., Romer 7 und das Bild des Menschen im Neuen Testa-
ment. Chr. Kaiser, Miinchen, 1974, 20.5x 15, XX y 234 p.

Consta esta obra de dos estudios, publicados con anterioridad y aho-
ra reeditados. El primero, aparecido en 1929, versa sobre el contenido de
Rom 7 y su interpretacion. Es una investigacion amplia y profunda (160
pp) en la que, tras desmenuzar literariamente su contenido y presentar
las diferentes posibilidades de ‘interpretacién, sus conclusiones sobre el

“sujeto” (o el “yo”) del capitulo' representaron un duro golpe a las in-
terpretaciones tradicionales y marcaron una pauta en los conocimientos
antropologicos de la doctrina paulina. El segundo, aparecido en inglés en
1948, es un estudio antropolégico sobre la imagen del hombre en el Nue-
vo Testamento, que en parte viene a complementar la perspectiva del
estudio anterior. En unas pdaginas supletorias finales se ofrece al lector
la Dbibliografia sobre Rom 7 y la antropologia neotestamentaria posterior
a 1960, asi como la aparecida desde 1929 hssta 1973 sobre la conversion
de Pablo. La impresion es nitida y correcta.— €. MATEOS.

SCHNEIDER, G., Parusiegleichnisse im -Lukas-Evangelium, Ka’c‘holi'sfchyes
Bibelwerk, Stuttgart 1975, 20.5x 13.5, 106 D.

Se trata de un breve estudio monografico en el que el autor, reco-
giendo las indicaciones de H. Conzelmann, E. Grisser, G. Bornkamm, etc,,
sobre la perspectiva lucana con relacién al retraso de la parusia del Se-
fior y las diversas etapas de la historia de la salvacion, examina todas
las pardbolas o pasajes del tercer evangelio,. relacionados: con el tema,
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tanto si derivan de la tradicidon de los “Logia” como si tienen cufio mar-
ciano. Sobre la idea de la “venida inminente” del Sefior, que parece en-
volver el pensamiento y la vida de las primitivas cristiandades, y la rea-
lidad de su retraso, las parabolas lucanas insisten en la preparacién con-
tinua y permanente y orientan la parusia del Sefior hacia la muerte de
cada uno de los hombres, como si quisiera indicar que el destino de cada
individuo es, incluso hoy dia, €l Gnico camino para mantener la esperan-
za en la venida del Sefior. Lo interesante del tema, junto con la amplia
ervdicion bibliografica que le acompafia, aumenta su valor e importancia.
La presentacién es correcta.— C. MATEOS.

KAESEMANN, E., An die Romer, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen,
1974, 245x 17, XVI y 412 p.

La Edit, J. C. B. Mohr, benemérita por sus publicaciones de caracter
biblico, pone al alcance de los lectores la tercera edicion del Comentario
a2 los Romanos de E. Kisemann, pertinente a la coleceion “Handbuch
zum Neuen Testament”. La exposicién, precedida de una selecta biblio-
grafia pero carente de cuestiones introductorias, sigue la linea y método
‘de todo comentario: estructuracion general de la epistola y explicacion
plfogresiva de cada una de sus partes, pericopa por pericopa. Estudioso in-
incansable de la Biblia y especialista reconocido en temas paulinos, nues-
tro autor resalta principalmente la proyeccién teoldgico-doctrinal de es-
te escrito paulino, poniendo de relieve todos los elementos de la fe cris-
tiana: justicia (salvacion) de Dios, fe cristiana, pecado, ley, bautismo...
Es precisamente en funcion de la justicia de Dios y de la justicia de la fe
como estructura su contenido. Quien haya manejado la producciéon lite-
raria de E. Kdsemann no se extrafiard de que a veces sus afirmaciones se
resientan de cierto “dogmatismo protestante”, caracteristico de la escue-
la bultmaniana, pero también sabra recoger con entusiasmo sus orienta-
ciones doctrinales, profundas y eruditas. No en vano esta obra ha consti-
tuido la gran ilusion de su vida: anegarse y auscultar el pensamiento del
pensador mdés inspirado de todos los tiempos. Recomendamos vivamente
a nuestros lectores este comentario. Seria magnifico que su lectura fuese
pronto asequible al publico de habla hispana.— C. MATEOS

SCHLIER, H., La Carta a los Gdlatas. Sigueme, Salamanca, 1975, 21.5x
13.5, 340 p. v

No pretendemos descubrir nada nuevo a nuestros lectores, especial-
mente a los estudiosos de la Biblia, al presentar este comentario “clasico”
a la Epistola a los Gdalatas, traducido de la quinta edicion (1971) del ori-
ginal alemin. Su extraordinario valor, mundialmente reconocido, le hizo
acreedor en su tiempo a calificativos como “la mejor exégesis y explica-
c16n de esta carta en la actualidad... de agradable lectura, no obstante el
abundante material cientifico que en él usa”. Incluso hoy dia, después de
la aparieién de los optimos comentarios de F. Mussher, P. Bonnard, etc.,.
mantiene su importancia y prioridad, al unir de manera excepcional las
apreciaciones filologicas y critico-textuales y la valoracion del material
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que ofrece la historia de las religiones con la exégesis teolégica. En 1a ex-
plicacion estudia progresivamente cada capitulo y pericopa a la luz de su
contexto y de los lugarse paralelos, salpicando el contenido con tres im-
portanes “excursos” sobre cuestiones discutidas: Gal. 1-2 y Hechos, la
’problematica de ld ley en Pablo, indicativo e imperativo en Pablo. Alaba-
mos la idea y realizacion de la Edit. Sigueme, al incluir esta obra en su
coleccion “Biblioteca de Estudios Blbhcos” y la auguramos una feliz y fa-
vorable acoglda— C. MATEOS

DAVIES, W. D.,Capire il Sermone sul Monte. Claudiana, Torino, 1975, 20x -
13, 190 p.

Se trata de un libro de divulgacion, traduccién italiana del original
inglés, fruto de diversos estudios particulares anteriores. En €l expone
W. D. Davies en cinco capitulos el contexto historico, teoldégico y cultural
del “Sermo6n de la Montafia” mateano (caps. 5-7) con relacién a todo el
Evangelio de Mateo, a las esperanzas mesidnicas judias, al judaismo con
temporaneo, a la Iglesia primitiva y al ministerio de Jesus. Recogiendo
las conclusiones de la critica moderna, reconoce que el evangelista, como
verdadero autor, ha ordenado y estructurado un material evangélico, tra-
dicionalmente vivo en las comunidades primitivas, ddndole una imposta-
-cion personal, peculiar. Este material, que se remonta en gran parte hasta
Jesus, ha- estado condicionado por las situaciones ambientales tanto ju-
dias como paganas, que caracterizan especialmente la Iglesia de Mateo
Por ello se impone el trabajo de precisar e individualizar este Sitz im Le-
ben del modo maéas preciso, para captar mejor el mensaje doctrinal de
Mateo. Su esfuerzo se ve netamente recompensado con la utilidad que su
obra puede producir en los lectores. Un pequefio indice lexicografico y bi-
blico cierran estas paginas, nitida y correctamente presentadas— C.
MATEOS

KUSS, 0., San Pablo. La aportaciéon del apdstol a la teologia de la Iglesia
primitiva. Herder, Barcelona, 1975, 22 x 14, 456 p.

Con una vision ecuménica O. Kuss nos ofrece esta amplia e impor-
tante informacion sobre la vida y el papel de Pablo y de su doctrina en el’
desarrollo del pensamiento teologico y en la vida cristiana de la Iglesia
primitiva. En ella se tocan todos los temas o facetas mas importantes so-
bre el apdstol de las gentes. Algo asi como un diccionario sobre cuestiones
paulinas: biograficas, histéricas, epistolares\- introductorias, teologicas,
exegéticas... Copiosamente documentada en cada capitulo, aparece como
el broche de oro o el fruto sazonado del esfuerzo intelectual y cientifico de
mucho afios de trabajo por parte del autor. Recomendable para todo es-
tudioso de la Biblia, es particularmente importante como “Introduccion
general” a los estudios paulinos. Felicitamos sinceramente a la Edit. Her-
der por habernos ofrecido esta primicia literaria, dado que ha sido tradu-
cida del original aleman poco tiempo después de éste. Por ello la obra es-
ta cargada de actualidad y de 1nteres—— C. MATEOS
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M. SIMONETTI, La crisi ariana nel IV secolo. (Studia Ephemeridis “Au-~
gustinianum”, n. 11), Roma 1975, VIII-600 D.

El autor catedratico de la Universidad eivil y profesor en el Instituto
Patristico “Augustinianum”, ambos de Roma, es de sobra conocido por
sus estudios sobre la literatura cristiana antigua, especialmente sobre el
arrianismo, la crisis que turbé la vida de la Iglesia durante todo el s. IVy
de la cual nos presenta ahora un estudio completo.

Ademés de un introduccion en que expone en forma sintética las li-
neas de pensamiento que en materia trinitaria se habian desarrollado en
~ el interior de la Iglesia en los dos siglos anteriores al surgir de la contro-
versia, imgrescindibles para comprender ese mismo surgir, la obra que
presentamos comprende tres partes. La I analiza los hechos desde el ini-
cio de la predicacion escandalosa de Arrio hasta su condenacién en el
coneilio -de Nicea. Desconectando completamente Arrio de Pablo de Sa-
mosata contra la afirmacion explicita de alguno de sus contemporaneos,
opinién compartida por algunos estudiosos modernos, muestra como el
arrianismo en sus origenes fue una cuestion interna de la Iglesia de Ale-
jandria y desde el punto de vista del pensamiento una divisiéon del frente
origeniano, lo cual tendra sus consecuencias graves en el resultado del
concilio de Nicea. De hecho, para vencer el origenismo extremista de
Arrio, los origenistas moderados hubieron de aliarse de modo innatural
con los representantes de la tradicion asidtica, de tendencia monarquiana
en mayor o menor grado (Marcelo de Ancira, acusado de sabelianismo;
Eustacio de Antioquia), dando como resultado una férmula de fe de com-
promiso, contraria a la doctrina de las tres hipéstasis, heredad de Orige-
nes cuyo pensamiento predominaba en todo el Oriente cristiano. Tal fér-

mula, firmada bajo la presién directa o indirecta del emperador, no po-
dia no dejar descontenta a la mayor parte de los Padres del Concilio. S6-
lo asi se explican los acontecimientos que siguieron.

La II parte corresponde al periodo de tiempo en que los eusebianos,
con el apoyo no disimulado de Constantino y Constancio, impusieron su
voluntad, es decir, del 325 al 359 afio en que por la fuerza la cristiandad
se vio sometida a formulas de fe arrianas en los concilios de Rimini y Se-
leucia. El autor prefiere el nombre de “eusebianos” al de “arrianos” para
denominar a un vasto grupo capitaneado precisamente por Eusebio de Ni-
comedia que doctrinalmente comprendia posiciones muy diversas, desde
arrianos puros hasta ortodoxos (aunque no aceptasen el homousios nice-
no por considerarlo sabeliano) y cuyo punto -de unién estriba solamente
en. ser -antinicenos, antiatanasianos y, a partir de 343, antioccidentales.
Cuando vino a faltar Eusebio y a partir sobre todo del concilio de Sirmio
del 357, salieron a relucir las diferentes posturas. teolégicas que dieron
origen a otros tantos grupos: ademdas de los homousianos (nicenos puros),
los anomeos: (arrianos radicales), homeusianos (llamados también semia-
rrianos, pero fundamentalmente ortodoxos) y los homeos (postura maés
bien politica) quienes favorecidos por el brazo secular consiguieron. impo-
ner su voluntad en los conecilios de Rimini y Seleucia.

La III parte trata de los acontecimientos que siguieron hasta el 383
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que culminan en el concilio de Constantinopla del 381l. Nos encontramos
en la tercera generaciéon de la controversia no menos compleja que la an-
terior tanto en campo herético donde se distinguen arrianos radicales y
moderados, como en campo ortodoxo donde encontramos a los homousia-
nos rigidos (nicenos), homousianos nuevos (procedentes de los homeos y
homeusianos, que han aceptado el homousios) y los homeusianos, a su vez
divididos sobre la cuestion del Espiritu Santo. Es el periodo de actuacion
de los Capadocios, sobre todo de Basilio de quien llegd el contributo de-
cisivo, politico y teoldgico, para resolver la situacion en favor de la orto-
doxia, y a cuyo fracaso en vida correspondié el triunfo péstumo materia-
lizado en el concilio de Constantinopla del 381. Ortodoxia que no ha de
identificarse con la nicena. El autor rechaza la denominacién de neonice-
nos a los Capadocios y a los Padres del Concilio del 381. Aceptando am-
bos concilios el homousios, Nicea comprendia 1 ousia vy 1 hipéstasis, mien-
tras que en Constantinopla se mantiene 1 ousia y se aceptan las 3 hipds-
tasis. Se han combinado las dos corrientes: la asidtica y ocecidental que
se hacia fuerte de la unidad en el seno de la Trinidad y la origeniana
que no renunciaba a las 3 hipdstasis. Basilio ha sido el artifice de la sin-
tesis.

Cada una de estas tres partes comprende un capitulo dedicado a la
exposicion de la doctrina de los personajes principales y de los grupos a
que hicimos referencia. No muy amplia en comparacién con las paginas
del libro, pero si suficiente “para encuadrar la reflexiéon teolégica de ca-
da, periodo en la trama de la exposicion historica”.

Al comenzar cada capitulo, el autor se interesa de las fuentes. No se
limita a enumerarlas; examina también su autenticidad (manifestdandose
contrario a numerosas atribuciones tradicionales), la. datacion, las fuen-
tes de las fuentes, la credibilidad que merecen, las ediciones y finalmente,
las siglas de las que se sirve en el curso de la exposiciéon. °

El autor ha escrito en perfecto historiador de hechos y de pensamien-
to, libre de prejuicios y de intenciones apologéticas, combinando el exa-
men de la inmensa bibliografia sobre el tema con su reflexién personal
sobre las fuentes minuciosamente examinadas. Nos ha reconstruido la
historia intrincada del arrianismo, tan intrincada gue ni los mismos pro-
tagonistas occidentales llegaron a comprender la situacion real de las co-
sas en Oriente y, empefiados por ignorancia en identificar a los antinice-
nos con los seguidores doctrinalmente de Arrio, contribuyeron no poco a
hacer mas compleja la solucién. Por tanto, la vision que aqui nos es pre-
sentada difiere bastante de la que muchos antiguos nos trasmitieron, fal-
sa por mas de un capitulo. Ha- distinguido lo que en el desarrollo de los
hechos fue debido a la voluntad omnipotente de los emperadores (y fue
mucho), lo que fue fruto de consideraciones oportunisticas y lo que se de-
bié a convinciones personales y religiosas.

En resumidas cuentas, el profesor Simonetti nos ha presentado una
cbra fundamental para conocer un capitulo importante como pocos de la
Historia de la Iglesia, de la Historia de los Dogmas y de la Literatura
cristiana antigua. La impresion es buena aunque no faltan algunos erro-
res de imprenta de 10s cuales anotamos como de mas importancia los si-
guientes: en paginas 213, linea 6, se lee 373 y ha de leerse 353; p. 243, 1.
17 se lee 354 y ha de leerse 358; p. 319, nota 12, se lee ¢. 77 y ha de le-
erse ¢. 7; p. 353, 4.2 Gltima 1., se lee XXVI 816 y ha de leerse PG XXVI
813.— P. DE LUIS. ‘
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BOUTIN, M., Relationalitdt, als Vertehensprizip bei R. Bultmann. Ch.
‘Kaiser, Miinchen, 1974, 23x 15, 626 p. :

Las discusiones en torno a Bultmann continuan sin interrupeion.
Boutin cree haber desvelado el secreto y punto de partida del tedlogo ale-
man en una “relacionalidad”, que responde al planteamiento Pregunta-
Respuesta. El mismo Bultmann, en una carta privada al autor, confiesa
gue esa interpretacion es exacta. Parece que Bultmann acepta no sélo el
Dass de la revelacién en general, sino también el Wass, en cuanto desmiti-
zado. Pero quizd ese terreno es un abismo insondable, el abismo de la fe
divina, en contraposicion de la fe historica, cientifica, filoséfica y teoldgica
Lo gue impresiona en este libro es el profundo drama. de Bultmann, colo-
cado entre los tedlogos liberales de su juventud y la renovacion de los es-
tudios luteranos frente al Existencialistho. De otro modo, seria imposible
explicar la enorme influencia que Bultmann ha ejercido en las artuales
contiendas teolégicas y biblicas. La cantidad y calidad de los materiales
la profundidad de la meditaciéon sobre Bultmann, el espiritu cientifico y
rigurosc de la exposicion, nos ofrecen un volumen inapreciable y precio-
s¢ para. comprender la mentalidad de nuestra época entera, un instru-
mento preciso de trabajo. La presentacion y hmpleza de edlclon es inme-
jorable.— L. CILLERUELO. .

CHUDOBA, B., Of Time, Light and Hell, Mouton, The Hague-Paris, 1974,
23 x 15, 240 p.

Presentamos aqui un libro de critica profunda, y por ende problema-
tica, aunque en todo caso “haga pensar” profundamente. Analiza los con-
ceptos cristianos basicos( tiempo, resurreccion, fuego purificador, segun-
da muerte) para preguntar qué relacion existe entre el lenguaje paraboli-
co del Evangelio y el lenguaje racional posterior, o qué significa “desmi-
tizar”. Compara el concepto cristiano de creacion con la problematica
“continuidad”, de que hablan los historiadores y cientificos. Trata de cla-
rificar la “unidad de la persona humana”. Investiga el concepto del Mal,
pero no sobre la base de una ontologia aristotélica, sino sobre el contras-
te biblico entre Vida y Vacio. Es notable la actitud que mantiene el autor
frente a Teilhard de Chardin y a Tomas Merton, como perturbadores y
confusionistas del viejo pensamiento cristiano parabdlico. El autor adop-
ta pues una postura revolucionaria, en el senido de atenerse a las fuen-
tes, v exigir que todos se atengan a ellas. Un buen numero de notas da
testimonio de la gran cultura y penetracién del autor convencido de que
los nuevos mitos no son mejores que los antiguos.— L. CILLERUELO .

KUNG, H., La Encarnacién de Dios, Herder, Barcelona, 1974, 22x 13,782 p.

La Editorial Herder presenta ahora en. castellano la famosa obra de
H. Kiing, y con ello nos presta un excelente servicio. Es ya pedanteria
ponderar el valor de la obra original, publicada en 1970, pero concebida
varios afios antes y reelaborada a la luz de los movimientos postconcilia~
res. Hans Kiing es uno de esos hombres que pasan dando codazos: unos
desean quemarlo, otros le respetan, algunos le veneran como un simbolo
o como un rompeolas. Este libro, en que Hegel es estudiado a la luz de un
Cristianismo auténtico e ilustrado, es quiza el aspecto mis significativoy
profundo de nuestra época. Por eso el libro en si mismo no necesitga nin-
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guna ponderaciéon ni propaganda. El s6lose alaba. La traduccion nos pa-
rece exacta y elegante y también la presentacion nos parece buena. Y el
sentido ecuménico y cristolégico que ofrece a los lectores espafioles 1nos
parece una suerte de “curacion” de moralismo y dengues de juez.— L. CI-
LLERUELO

-SCHMAUS, M., GRILLMEIER, A., Historia de los Dogmas. BAC, Madrid,
1973-4, 26 - 17,78 144, 92, y 110 p.

Nos llegan cuatro cuadernos de esta historia de los dogmas, que la
BAC se ha lanzado a ofrecer al publico espafiol. La universal revision
que se viene realizando desde el Vaticano II tenia que enfrentarse con
la. misma historia de los dogmas, ya que también aqui la postura del his-
toriador reclama una actitud critica. La Edicién alemana, dirigida por M.
Schmaus, A. Grillmeier y L. Scheffczyk, y redactada por especialistas en
cada materia, se publicé en 1968 en Friburgo de Brisgovia, en la Ed.
Herder. Podemos felicitar a la BAC por esta nueva empresa de publicar
libros enciclopédicos y generales. La historia actual de los dogmas se ha-
ce necesaria, no s6lo por la importancia que va adquiriendo la historis,
sino por la necesidad de una informacién critica fehaciente, previa a to-
do juicio. Es natural que cada uno de los Autores mantenga sus tenden-
cias y opiniones, pero eso importa poco frente al conjunto de material
recogido y expuesto con gran claridad al publico de habla castellana.
Esperamos con interés la terminacion de esta gran obra, perfectamente
sintetizada, clara y segura dentro de una ortodoxia rigurosa.— L. CILLE-
RUELO.

POZO, C., Maria en la obra de la salvaciéon. Historia Salutis. BAC, Madrid
1974, 20x 418 p.

El autor de esta monografia mariana no necesita presentacion para
los lectores .de la serie Historia salutis, porque es conocido por su obra
Teologia del mds alld, que ha tenido muy buena acogida. Su esfuerzo de
renovacion, seriedad y progreso aparece también en este libro, donde co-
mienza por explicar la motivacion de un estudio teolégico sobre Maria
en la actualidad con nuevas perspectivas mariologicas. En la primera par-
te desarrolla la doctrina del Concilio Vaticano II sobre Maria en sus cir-
cunstancias concretas, teniendo en cuenta los condicionamientos ante-
riores al Concilio y la. problemdtica ecuménica. En la segunda parte ex-
pone la Mariologia biblica, analizando los textos discutidos, los cierta-
mente mariolégicos del Viejo y Nuevo Testamento y su interpretacion a
la luz de la tradicién. En la tercera parte presenta los dogmas marianos
de la virginidad perpetua, su maternidad divina, Inmaculada concepcion
¥ Asuncion. Concluye con una reflexion sobre los privilegios de Maria y
el culto que se le debe tributar de alabanza, imitacién e intercesiéon. Co-
mo apéndice transcribe la exhortacion apostélica Marialis Cultus de Pa-
blo VI, cuya riqueza doctrinal lamentablemente no expone. A pesar de
esta laguna, contribuird a fomentar el culto y la estima a Maria, Madre
de Cristo y Madre de la Iglesia.— F. CAMPO DEL PQOZO.
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SACRAMENTUM MUNDI. Enciclopedia Teoldgica, Herder, tomo V, Bar-
celona, 1974, 24x 16, 1.079 p.

El caracter y el sistema mantenidos por esta Enciclopedia la hace
muy atrayente por la libertad e independencia de los temas y por la faci-
lidad de referencias y conexiones, bien sefialadas tipograficamente. Por
otra parte el caracter pastoral, que se ha destacado en esta obra, la re-
comiendan a todos los pastores de almas, y 2 todos los que entran en el
engranaje de las instituciones eclesidsticas. Asi se manejan los princi-
pics dogmaticos, filoséficos, cientificos, culturales, que suministran un ar-
senal vivo para la defensa de la fe y para la promocion de la caridad.
La necesidad de informaciéon y formacion cristiana salta a la vista y por
eso esta Enciclopedia serd siempre bien recibida. Por otra parte el titu-
lo, Sacramentum Mundi sugiere una vision de la existencia, que si no se
ha llevado a efecto rigurosamente en el Diccipnario, se ha apuntado con
frecuencia: es la consideracién del Mundo como Sacramento, como sig-
ngo, como presencia, y como actividad divina en el Mundo. Este tomo
abarca desde el término “Oracién” hasta el término “Religiosos”. Nada
hay que decir en cuanto a los autores seleccionados por la Direccion ni
tampoco sobre la limpia e inmejorable presentacion de estos volume-
nes.— L. CILLERUELO.

FREIRE, P.. ASSMANN, H., Teologia Negra. Teologia de la liberacion. Si-
gueme, Salamanca 1974, 12x21.5, 136 p.

En los primeros dias de Mayo de 1973 se celebré en el Centro Ecu-
ménico de Ginebra: unas sesenta personas se reunieron alli para parti-
cipar en una discusién en torno a la teologia negra y la teologia latino-
americana de liberacion. Sin avenencia entre ambas y la teologia occi-
dental.

El libro recoge cuatro conferencias de otros tantos ponentes: “Edu-
cacién, liberacion e Iglesia” (Freire); “Relacién entre libertad y poder”
(Bodipo-Malumba); “El contexto social de la teologia: libertad, historia
y esperanza” (Cone); “Aspectos basicos de la reflexion teoldgica en Amé-
rica latina; evaluacion critica de la teologia de la liberacién” (Assmann).

Incluye el volumen unocs extractos del debate o discusién, y finalmen-
te se recogen algunas de las reacciones de los medios informativos de dis-
tintos paises.— M. J. MERINO.

HORST, U., Cuestiones candentes de Eclesiologia. Herder, Barcelona 1974,
12.2 x19.8, 312 pp.

No intenta ser una eclesiologia. Pero espiga y aborda temas que en
ella han sido y son especialmente polémicos: Jests y su intenciéon de ha-
cer una Iglesia; las notas fundamentales de' la eclesiologia en el Nuevo
Testamerito y los ministerios de la Iglesia; el primado de Pedro y sus su
cesores; la infalibilidad del Papa; la relaciéon de este con el Colegio epis-
copal; la salvacion fuera de la Iglesia...

Sin intentar ser una obra . cientifica es netamente esclarecedora:  sa-
be de fundamentacién biblica, y también de los enfoques y problemas
teologicos de nuestro tiempo. Se encuentra en ese punto.en que lo ciénti-
fieco se hace divulgacion y se abre a un publico mas amplio, sin perder
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valor, y ganando en capacidad de convocatoria para quienes se interesan
por la Iglesia y quieren reflexionar sobre ella. Resulta ser una buena ecle-
siologia.— M. J. MERINO.

KUNG, Hans., Libertad del Cristiano Herder, Barcelona 1975, 12.2x19.8
220 pp.

El tema de la libertad no es marginal, sino nuclear al mensaje cris-
tiano. Jesus vivio la libertad. Y la libertad —dice Kiing— es un derecho,
una oportunidad de todo cristiano, el presente de Dios a los hombres y
el gran quehacer del hombre.

¢{Como traducir hoy ese mensaje cristiano de libertad? Kiing afronta
el riesgo de responder a esta pregunta bajo distintos planteamientos:
qué significa libertad para cada cristiano, en qué ha de consistir esa li-
bertad para la Iglesia en su mision y como puede mostrarsela y comuni-
carla a las demas religiones; la libertad de la teologia... Un capitulo de-
dicado a la libertad de un Papa: Kiing evoca la memoria de Juan XXIII
y su entrafiable y decisivo significado. Un ultimo punto: si la Iglesia tan-
tas veces no se atiene al programa liberador que Jesus le sefiald, el au-
tor se pregunta por qué, aun a pesar de ello permanece en la Iglesia.

El libro lo forman siete articulos escritos en el transcurso de siete
aflos. Son siete reflexiones serenas y valientes, que invitan e incitan a no
vender la libertad que Cristo nos trajo y por la que murié.— M. J. ME-
RINO.

HOFINGER, J., Cristo. El por qué de nuestra esperanza. Herder, Barcélo-
na 1975, 14.1x21.6, 156 p.

Un Documento romano, el Directorio catequistico general, pedia
a los educadores de la fe la presentacion del mensaje cristiano como
“un cuerpo organico y vital”. La obra presente es un intento de ello, una
presentacion de los principales elementos del mensaje cristiano, como re-
Za, su subtitulo. Obra de catequesis para catequistas, para padres, para
maestros... Su énfasis est4d puesto, no en un conocimiento de la religion
de tipo escolar, sino en intentar el contagio de una fe viva, incidente en
la practica, fundada y motivada por el conocimiento del plan amoroso
de Dios. Treinta y cuatro temas, como otras tantas posibilidades de ayu-
dar a vivir el mensaje del Evangelio en una organica y armodnica visi-
6on.— M. J. MERINO.

CULLMANN, O., La realeza de Cristo y la Iglesia. Studium, Madrid, ‘1974,
18x 11, 82 p.

Oscar Cullmann, Profesor de las Universidades de Paris y Basilea, és
uno de los grandes maestros del pensamiento cristiano contemporaneo.
Es muy posible que sea el tedlogo protestante que ha tenido una mayor
influencia en el pensamiento de los tedlogos catélicos.

Cuando este librito, “La realeza de Cristo y la Iglesia”, vio la luz
Karl Barth le-dijo a su amigo que bien podia considerar este libro como
la obra de su vida. Afortunadamente, Cullman ha escrito después otras
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obras mas célebres y mas maduras que ésta. Pero también es cierto que
ésta fue como el germen, la base y el trampolin para sus grandes obras
futuras. Por otra parte, este librito tiene el interés excepcional de cap-
tar el pensamiento del autor en sus primeros afios de profesor.
-Podemos afirmar que, a pesar de los afios vividos, sigue siendo actual,
ya que “nos ensefia a descubrir el alcance decisivo del tiempo de la Igle-
sia en la economia de conjunto del designio de Dios”.— E. ALVAREZ.

WRIGHT, J., La Iglesia, esperanza del mundo, Herder, Barcelona, 1975,
21x14,.212 p.

Libros como éste del Cardenal Wright ilustran y fortalecen la fe,
consolidan la esperanza e inyectan buena dosis de optimismo, alegria y
amor. Profundo en los temas —Ila fe y las teologias, la Iglesia, la ense-
fianza de la Doctrina divina, la defensa de la vida en todas sus etapas,
el sacerdocio, la Resurrecciéon, la justicia y la accidon social, el culto a
Maria, ete.— agradable y sugestivamente tratados, se muestra sereno,
perspicaz y penetrante conocedor de los problemas que agitan a la Igle-
sia hoy y de las soluciones mas apropiadas en cada momento. A través
de estas paginas, nitida y pulcramente presentadas, como siempre, por
Herder, muestra el Cardenal Wiright su vasta erudicién, su amor a la
Iglesia y su decidido empefio por ayudar a descubrir y mostrar el autén-
tico y verdadero rostro de Cristo. Ofrece un delicioso banquete espiritual
para todos los cristianos— M. PRIETO VEGA.

Derecho y Moral

BERNARDEZ, A., ECHEVERRIA, L. de, etc. Derecho candénico, II Eunsa,
PAMPLONA 1974, 24 x 17, 460 p.

En este vol. II colaboran diez de los dieciséis catedraticos espafioles
‘de Derecho Canonico, autores de la obra completa. He aqui el contenido
de los doce capitulos (X-XXI). Los seis primeros tratan del matrimonio:
El matrimonio canénico. Teoria general (J. Hervada), Capacidad e im-
pedimentos matrimoniales (J. de Salazar), Consentimiento matrimonial
(V. Reina), Preparacion y celebracion del matrimonio (J. de Salazar), Su-
puestos especiales de relacion entre consentimiento y forma (P. Lombar-
dia), Disolucion y separaciéon del matrimonio (J. L. Santos). Los seis ca-
pitulos restantes versan sobre: Derecho .penal - (J. L. Santos), Derecho
procesal (M. Loépez), Evoluciéon de las doctrinas sobre las relaciones entre
la Iglesia y el poder temporal (A. de la Hera), Doctrina catélica actual
sobre las relaciones entre la Iglesia y el Estado (I. Martin), Los concor-
datos en la actualidad (J. Giménez), Elementos de derecho eclesidstico
.espafiol (A. Bernardez).

Algunas observaciones generales y sobre el vol. I pueden verse en la
recension hecha al mismo en esta Revista, fas. I, p. 144-145 del presente
.afio. Podrian discutirse los calificativos de manual sintético, sistematico
-y completo, que se han dado a esta obra. Hace resaltar aspectos del De-
recho canoénico de mayor actualidad, como es el matrimonio, y las rela-
ciones Iglesia-Estado. Por cierto que los estudios sobre este ultimo argu-
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mento no van colocados con mucha logica. Discutible la diversa exten-
sion de algunos capitulos, aunque pueda admitirse el criterio seguido.
Bien presentada la obra tipograficamente, con muy pocos fallos (como
son las citas: “vide n. 61 y 96, D” de las pp. 148 y 149). Hay que reco-
nocer los grandes méritos que se le han atribuido, como son las inne-
gables garantias de calidad cientifica, visibn moderna y exposicion doc-
trinal actualizada.— H. ANDRES.

CABREROS DE ANTA, M., Vigencia y estado actual de la legislacién ca-
nénica. Eunsa, Pamplona 1974, 21x 14, 74 p.

El Padre Marcelino Cabreros se ha jubilado con merecidos honores
en la Facultad de Derecho de la Universidad Pontificia de Salamanca y
como complemento de su fecunda obra publicitaria presenta este traba-
jo sobre la reforma canédnica, los criterios de renovacion y un elenco de
los canones modificados. Se trata de una pequefia sintesis de las leyes
innovadas. Mas que nunca, nos dice en la pag. 12, “hay que estar aten-
tos a las variaciones canonicas para saber con alguna certeza qué es lo
vigente y cual el estado actual de nuestra legislacion”. Este folleto edi-
tado por la Universidad de Navarra es un homenaje al antiguo Profesor
de la Universidad de Salamanca para reconocer su labor canonistica y
su vocacion de seguir trabajando después de jubilado. El Presidente de
la. Asociacion Espafiola de Canonistas, Dr. N. Tibau, en 1972, al recibir-
le comoc socio de honor, hizo mencién de “sus virtudes humanas practi-
cadas siempre y en todas partes como sacerdote, religioso, director espi-
ritual, maestro y amigo”. A los que fuimos alumnos en sus ultimos afics
nos trataba como amigos o colegas y al dedicarnos esta colaboracion Io
hace como si se tratase de una continuaciéon de su Catedra de Derecho
Procesal, que regenté desde 1946 hasta 1971. No se trata de un canto del
cisne, sino de un trabajo complementario de su dedicacién al Derecho
Canénico— F. CAMPO.

CODEVILLA, G., Statd e Chiesa nell’Unione Sovielica. Jaca Book, Milano
1973, 23 x 14, 321 p.

Las relaciones de la Iglesia y el Estado bajo el aspecto juridico y po-
litico son estudiadas por Giovanni Codevilla con acierto, equilibrio y se-
riedad cientifica. Este tema ha. sido objeto de bastantes monografias en
los ultimos afios y sigue siendo un tema inquietante y problematico. El
contenido de este libro es el siguiente: 1.° Naturaleza del Derecho sovié-
tico y el papel del partido comunista. 2. Posicion del Estado antirreli-
gioso y laico. 3.° Legislacion soviética sobre asociaciones religiosas. 4.° Le-
gislacién sobre ensefianza religiosa y sus limitaciones. 5. Objeccion de
conciencia y obligacién del servicio militar. 6.° Tutela penal de la liber-
tad de conciencia. 7.° Definicién de la posicion juridica de las distintas
iglesias y confesiones religiosas en el ordenamiento soviético, que no ad-
mite una verdadera libertad de conciencia. S6lo se permiten algunos cul-
tos ¥ en pocas iglesias locales. Los raros érganos de prensa religiosa es-
tan controlados por el Estado. Hay una subordinacion:al Estado, que
tiene plena. jurisdiccion sobre las iglesias. Si éstas simpatizan con el par-
tido marxista, se convierten en departamentos del comunismo. Lo més
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valioso de esta obra es su sistematizacion documentada dando una vision
ne s6lo del Estado y la Iglesia en Rusia, sino también en otros paises so-
cialistas que siguen los delineamientos de la Unién Soviética.— F. CAM-
PO.

CUENCA, H., Curso de Casacion Civil. Universidad Central de Venezuela.
Caracas 1974, 22x 15, 657 p.

El titulo del libro y su proélogo descubren el origen de la obra y su
destino universitario. Se trata de un desarrollo mas amplio del curso o
exposicion de catedra. Su quintaesencia tuvimos la oportunidad de dis-
frutarla los alumnos de los afios 1962 y 1963, en que decidié su autor pu-
blicarla como apuntes de clase. Conocia a fondo el Derecho Procesal Ro-
mano, Espaiiol, Francés e Italiano, vertebradores del Derecho Procesal
Venezolano, bastante hibrido y mestizo. La Corte Suprema de Justicia
se beneficié de su presencia en una época dramadtica y revolucionaria pa-
ra renovar viejas instituciones al servicio del pueblo. Como él mismo de-
nuncia, la Corte Suprema de Justicia combina el constitucionalismo nor-
teamericano con la casacién del puritismo francés y la ultima instancia
espafiola, decidiendo a veces sobre los hechos, en cuyo falso supuesto, la
sala revisora se comporta como tribunal de instancia. Su estilo concreto
y directo facilita la comprension de su rico contenido. Lamentablemente
su ideologia marxista le desvid de la trayectoria trazada por su padre,
Raul Cuenca, y su hermano, Héctor Cuenca, ambos cristianos ejemplares
y también partidarios de una reforma social y juridica en defensa de los
intereses del pueblo Venezolano. La segunda ediciéon es un espaldarazo al
valor de la obra, que sobrevive después de muerto el autor. El tema de
este curso de Casacion civil es el Derecho vivo que se aplica en Venezue-
la.— F. CAMPO. )

HERVADA, J., Tres estudios sobre el uso del término laico. Eﬁnsa, Pam-
plona 1973, 23 x 15, 242 p.

La actual Teologia del laicado abre nuevos cauces y funciones a la
participacion de los laicos en la vida de la Iglesia. El término laico se
ha utilizado con diversos significados, que son estudiados por el autor
sobre el origen y evoluciéon de la palabra “laico”, desde los primeros si-
glos hasta el XIX, deteniéndose especialmente en el siglo XII. A través
del analisis histérico se muestra, por una parte, la confusién que en
nuestro siglo ha habido entre las nociones de “fiel” y la de “laico”; y por
otra, la influencia que las estructuras sociales han tenido en el s1gn1ﬁ—
cado del término objeto de tres estudios, recogidos en este volumen. Se
trata de un ensayo bastante amplio, aunque con algunas lagunas o defi-
ciencias al silenciar los movimientos laicistas dentro de la Iglesia espe-
cialmente en la Edad Media con diversas orientaciones: politicas y reli-
giosas. Los tres estudios habian aparecido el primero en Jus Canonicum
en 1968, p. 471 ss. “La definiciéon nominal del laico” (Etimologia y uso pri-
mitivo del Término”, el segundo en la misma Revista XII (1972) 351:
“Notas sobre el uso del término laico en los siglos VI al XI”, y el terce-

- ro “Notas sobre la nocién del término laico en los canonistas decimono-
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nicos” en Scripta Thelogica (1972). Las conclusiones a que llega son acep-
tables. Indices onomésticos y de términos o expresmnes facmtan su ma.—
nejo.— F. CAMPO.

HORMANN, ‘K., Diccionario de moral cristiana. Herder, Barcelona 1975,
14x22, XVI y 688 p. .

Trabajo admirable y digno de elogio el llevado a cabo en este Diccio-
nario por el profesor Hormann, quien, al mismo tiempo que trata de re-
coger cuanto a moral ha ensefiado a través de su historia, procura hacer
resaltar los conceptos béasicos y los temas peculiares de los ultimos tiem-
pos. Pone de relieve la estrecha union de la moral con la Biblia y usa
copiosamente del magisterio eclesiastico, especialmente los ultimos Pa-
pas y el Concilio Vaticano II, logrando asi dar una . sélida orientacion
cristiana que contribuya eficazmente a la formacion de las conciencias.
Sin pretender ahorrar al individuo el trabajo de formar su propio juicio
recto y tomar decisiones responsables, le ayuda en ambas cosas. En cues-
tiones discutidas emite juicios serenos y ecudnimes.

Para que la obra, que contiene 250 voces o articulos, con frecuente
referencia de unos a otros, pueda ser un libro de consulta, después de ca-
da palabra se da una bibliografia selecta, aun espafiola, en los conceptos
principales al menos, a partir de 1960. De advertir que la edicion alema-
na es de 1968. En la presente edicion se afiade bibliografia posterior,
aunque no abundante; parece limitarse casi exclusivamente a obras de
la misma editorial. En este aspecto se nota deficiencia. Lastima que,. -por
lo menos en la Bibliografia general, muy deslucida por cierto, no se ha-
ya tratado de remediar en lo posible esta laguna, como se ha hecho, aun-
que pobremente, al final de cada articulo. Si la situacion actual de la mo-
ral lo aconsejase y se hiciese otra edicion, habria que tener esto muy en
cuenta. La obra lo exige y merece.— H. ANDRES.

JUBANY ARNAU, N, COMISION EPISCOPAL DE LITURGIA, Ritual de
la Penitencia. PPC, Madrid 1975, 17x24, 193 p.

_ El nuevo Ritual de la Penitencia ha recorrido un camino largo en su
elaboracién con algun compas de espera, hasta el punto de ser el ultimo
de los libros que regulan la celebraciéon de los sacramenos segiin la revi-
sion promovida por la Constitucién sobre la Sagrada Liturgia. La Comi-
sién Episcopal Espafiola se ha retrasado también un poco, dada la impor-
tancia pastoral de la materia, elaborando unas orientaciones doctrinales
y bracticas muy interesantes, que aparecen a continuaciéon de los Prae-
notanda de la edicion tipica del Ritual Romano. Hace la presentacion el
Presidente de la Comision Episcopal de Liturgia Cardenal Jubany, recor-
dando que la traduccién, adaptaciones y orientaciones han sido someti-
das a las aprobacién y confirmacion de la Sagrada Congregacién para el
Culto. Se proponen tres ritos o formas de reconciliacion: a) Rito para re-
conciliar un solo penitente; b) Rito para reconciliar a varios penitentes
con confesion y absoluciéon individual; ¢) Rito para reconciliar a muchos
penitentes con absolucién general. Siguen textos variados que pueden
emplearse y apéndices para llevar a la practica las celebraciones peni-
tenciales. Se espera que las diversas formas y riqueza de contenido del
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nuevo Ritual fomenten una mejor vivencia de este sacramento. Su lectu-
ra es imprescindible para los que tienen cura de almas.— F. CAMPO.

LEGAZ Y LACAMBRA, L.,Problemas y lendencias de la Filosofia del De-
recho contempordnea. C.S.I1.C., Madrid, 1971, 21x13, 129 p.

Se recogen en este volumen cuatro conferencias pronunciadas por el
Catedratico Dr. Luis Legaz y Lacambra durante el curso académico 1968-
1669 en la Facultad de Derecho de la Universidad Complutense de Madrid.
El titulo es mas amplio que el contenido, quedando marginada de este li-
bro la problematica actual del jusnaturalismo, que el autor ha desarrolla-
do en algunas de sus obras anteriores. La primera conferencia trata del
“Pensamiento mitico, metafisico y analisis de la experiencia en la Filoso-
fia del Derecho”; la segunda, sobre “El pensamiento dialéctico”; la terce-
ra, sobre “Estructuralismo en el Derecho” y la cuarta “Filosofia analisti-
ca y analisis del lenguaje juridico”. Fueron leidas en abril de 1969. Aun-
que han pasado ya algunos afios y el ritmo acelerado de la Filosofia del
Derecho ha inerementado la problematica, juridica, los temas tratados si-
guen siendo muy interesantes en la actualidad y nos empujan a meditar
para dar solucion a los grandes interrogantes comunes a la ciencia del
Derecho canénico y civil. La actual Filosofia del Derecho puede ayudar a
liberarnos de mucha ganga inutil y a orientarnos hacia lo esencial, pe-
renne y claro, tal como se aconseja en esas conferencias.— F. CAMPO.

LINEHAN, P., La Iglesia espafiola y el Papado en el siglo XIII. Universi-
dad Pontificia, Salamanca 1975, 24 x 16, 320 p.

La presente traducciéon espafiola de The Spanish Church and the Pa-
pacy in the Thirteenth Century por Pedro Borges Moran permite a los
lectores de habla castellana conocer el estado de los eclesiasticos espafio-
les en el s. XIII con una sociedad medieval muy compleja, en la que pre-
dominaba el concepto de Cristiandad y una interpenetracion de elemen-
tos sagrados y profanos. Por tratarse de una obra, fruto de la investiga-
cién historica en archivos polvorientos con incontables horas gastadas so-
bre viejos legajos, se hace acreedora a figurar entre la bibliografia docu-
mental de 1a Historia Eclesidstica de Espafia en el siglo XIII.Las conclu-
siones sobre la pobre economia de los clérigos, su situaciéon socio-politica
y religiosa, mientras se construyen magnificas catedrales e iglesias, podran
ser discutidas; pero no pueden negarse sin aducir pruebas documentales.
La mayoria de las eseveraciones de Linehan estan avaladas por los ar-
chivos. Hay aciertos en su analisis sobre las relaciones de las iglesias con
la curia romana. Quizas se equivoque en algunas apreciaciones, porque
con mentalidad anglosajona no puede comprender la Espafia Visigdtica
que considera “un departamento del Estado” (p.288). Su obra esta siendo
blanco de muchos ataques y criticas porque dice verdades amargas. La
historia del siglo XIII en Espafia se clarifica con este libro.— F. CAMPO.

MOLARO, E., La autonomia privada en el ordenamiento canénico. Eun-
sa, Pamplona 1974, 20x 17, 316 p.

En esta monografia juridico-candénica se hace un estudio sobre el
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principio de autonomia privada con los criterios para su delimitacién ma-
terial y formal, como cauce viable para solucionar una serie de inciden-
cias propias del Derecho privado-canoénico. No se trata de una doctrina
nueva ampliamente tratada en el Concilio Vaticano II, sino algo tradi-
cional que tiene sus antecedentes en los primeros siglos del Cristianismo
y se ha ido renovando constantemente en la Iglesia a través del Derecho
comun, especialmente con el concepto de negocio juridico, ascciacionesy
{undaciones. La autonomia privada juega un papel muy importante en la
praxis eclesial, que debe ser tenida en cuenta por la actual reforma del
Derecho canénico para proteger la autonomia privada en las distintas
formas de apostolado individual o asociado. La obra tiene abundante bi-
bliografia. Lamentablemente carece de indices, que facilitan el manejo y
permiten captar la quintaesencia de su contenido. Este ensayo pretende
enlazar el jus condiftum con el jus condendum dando posibles pistas de
solucion a la luz de la historia del Derecho y los principios del Concilio
Vaticano IT para contribuir a una renovaciéon equilibrada y serena. Con
un método técnico-cientifico logra, a lo largo de seis densos capitulos,
conseguir lo que se propone: sus sugerencias son dignas de ser tenidasen
cuenta.— F. CAMPO.

MOLTENI, G., La liberta religiosa in Rosmini. Giuffre, Milano 1972, 18 x
25, 312 p.

Dada la importancia y actualidad del tema, resulta ciertamente inte-
resante un estudio sobre el pensamiento al respecto de Antonio Rosmini,
uno de los mas grandes pensadores italianos. Aunque Rosmini no eseribi6
obra alguna sobre la libertad religiosa, penetré el problema afrontando
la, multiplicidad y complejidad de sus aspectos, desde sus fundamentos
filos6ficos y antropologicos hasta sus implicaciones juridicas y politicas.
El autor ha desarrollado este trabajo en una perspectiva mas bien histé-
rica que tedrica, articuldndolo en tres “momentos” del pensamiento ros-
miniano. El primero (“la libertad religiosa como libertad de la Iglesia™) lo
ha identificado en la obra dedicada a las “Cinco 1llagas de la santa Igle-
sia”, para comprender las cuales es necesario ante todo entrar en el ani-
mo con que fueron escritas, captando la espiritualidad del hombre antes
de emprender un estudio sobre su pensamiento. El segundo (“la libertad
religiosa, el individuo y la sociedad”) se hace coincidir con la elaboracidn
tedrica de la madurez. El problema de la libertad religiosa, que se.carac-
teriza mejor en esta fase como libertad de conciencia en materia religio-
sa, aunque no se trata especificamente en la obra politico-juridica de es-
te periodo, emerge sin embargo en lineas significativas y claras formula-
ciones. El tercero (“la libertad religiosa y la dinamica politica”) presenta
el pensamiento rosminiano en su momento politico, carecterizado porla
tentativa de ofrecer un ordenamiento juridico concreto al derecho de la
libertad. E1 Autor proyecta nueva luz sobre una problematica antigua y
logra realizar una acertada sintesis entre los contenidos juridicos y filo-
soficos, una reconstruccion organica y completa del pensamiento de Ros-
mini, hombre de intuiciones geniales, sensible a las urgencias humanisti-
cas modernas y de sorprendente actualidad.— H. ANDRES.
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RAMOS REGIDOR, J., El sacramento de la Penitencia. Reflexion teoldgi-
“ca a la luz de la Biblia, la Historia y la Pastoral. Sigueme, Salamanca
1975, 14x 21, 465 p.

La presente edicion castellana es la puesta al dia de un curso de Teo-
jogia repetido varias veces en Roma. Sus tres ediciones italianas, a partir
de 1971, son un testimonio del éxito de esta obra. Su texto definitivo ha
tenido en cuenta el nuevo Ordo Paenitentiae. Consta de cuatro partes:
1.2 Situacién actual y principios generales. 2.2 La conversion y la recon-
ciliacion del cristiano en la Sagrada Escritura. 3.2 Breve sintesis histori-
ca del sacramento de la Penitencia. 4. Reflexién teoldgica, sistematica y
pastoral. En el apéndice se ha afiadido un breve comentario al texto del
nuevo Ritual de la Penitencia. Desde el punto de vista doctrinal e histo-
rico, el tema de la penitencia esta bien desarrollado. Critica al nuevo Ri-
tual porque no llega hasta donde pretende este autor, que insistia ya an-
tes de ser promulgado el Ordo Paenitentiae en una mayor amplitud de
formas para lograr la conversion. En esta edicion no se tiene aun noticia
de las orientaciones de la Comision Episcopal Espaifiola de Liturgia. Abun-
dante bibliografia y buen- indice analitico enriquecen el libro y facilitan
su manejo— F. CAMPO.

SAIER, O., “Communio” in der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils.
Eine rechtsbegriffliche Untersuchung. Hueber, Munich 1973, 24x16,,
302 p.

Esta tesis doctoral fue presentada en la Facultad de Teologia de la
Universidad de Munich bajo la direccién del Dr. K. Morsdorf y el aseso-
ramiento de los profesores Dr. K. Wieinzierl y Dr. A. Scheuermann. El te-
ma es muy importante por su repercusién en la participacion de los Obis-
pos y sacerdotes en el régimen de la Iglesia Universal y local. En la pri-
mera parte analiza el término “communio” en la doctrina conciliar, co-
mo estructura de la comunidad eclesial. En la segunda parte quizas la
mas interesante en la practica, trata de la “hierarchica communio” en la
Comunidad o Colegio Episcopal y en el Presbiterio. Se ha escrito mucho
en estos ultimos afios en torno a este tema, por lo que a muchos pudiera
parecer que ya estd todo dicho y, sin embargo, quedan aun bastentes pun-
tos y cuestiones, que reclaman un tratamiento sereno investigando en las
fuentes conciliares todo lo que ellas haya y tal como en ellas esté. Esta
cuestion de la colegialidad, por ejemplo, no llegé en el Concilio a una ma-
durez o desarrollo, que permita dejarla como definitiva, ni marginarla, si-
no todo lo contrario es aconsejable seguir esclareciendo esta dificilisima
materia, lo mismo que la de] Presbiterio para fomentar la participacion
de los sacerdotes en el gobierno de la Dibcesis, compartiendo la responsa-
bilided con su Obispo.— F. CAMPO.

SPLETT, J., Konturen der Freiheit, Zum christlichen Sprechen vom Men-
schen. Knecht, Frankfurt 1974, 20x12, 180 p.

El filosofo, JOrg Splett, discipulo de Max Miiller y antiguo asistente
de Karl Rahner en Munich, ha publicado varios libros desde 1964 refle-
xionando especialmente sobre el tema de la libertad en una perspectiva
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filosofica, . juridica y teologica. El tema de la libertad, al. ser estudiado
desde el punto de vista juridico, no puede olvidarse su fundamentacion
filoséfica y teolégica. No se trata de considerar a la libertad como un sue-
fno dorado sin limitaciones, ya que como decia Kant la libertad de cada
uno estd limitada por la libertad de los demas. Los contornos imprecisos de
la’ libertad estan determinados en este libro. El problema de la libertad
estd relacionado con la autoridad de Dios y la autoridad humana. Des-
pués de estudiar la contribucién de Max Scheller en el cap. 5, hace un
analisis de la libertad desde una perspectiva antropolégica en el cap. 6
reflexionando sobre los condicionamientos existenciales de la vida hu-
. mana. La libertad lleva consigo una gran responsabilidad en la que in-
siste el autor para conjugar la justicia con el amor, el orden natural
con el sobrenatural, el hombre con Dios. El Cristianismo ha procurado
siempre defender la libertad auténtica, no el libertinaje, ni el abuso de
libertad. Este libro nos invita a reflexionar sobre la libertad y sus limi-
tes naturales.— F. CAMPO. ‘

VILLACORTA RODRIGUEZ, T., El Cabildo Catedral de Leén. Centro de
Estudios e Inv. “San Isidoro”, Leén 1974, 24x 17, 684 p.

Este trabajo resultado de una investigacién tenaz y metédica en tor-
no a la historia y régimen juridico del Calbildo Catedral de Leén fue
presentado como tesis doctoral en la Facultad de Derecho Canoénico de
la Universidad Pontificia de Salamanca bajo la direcciéon del Dr. Antonio
Garcia y Garcia. En doce densos capitulos y un apéndice bien documen-
tado va describiendo la legislacion organizativa del Cabildo leonés, su
intervencion en la provisién de beneficios y gobierno de la diécesis, for-
macién del clero, celebraciones sinodales y reuniones capitulares, finan-
zas del Cabildo y aportaciéon en las obras benéfico-sociales, como cole~
gios, hospicios y hospitales. Finalmente trata de las relaciones del Ca-
bildo con otras entidades eclesidsticas y civiles. Hay referencias a mu-
chos pueblos de la diéecesis de Leén vinculados al Cabildo por fundacio-
nes, posesiones, derechos jurisdiccionales y otras manifestaciones cultu-
rales. Por tratarse de una obra de caricter general desde el siglo XI al
XIX deja algunos puntos poco desarrollados, como el de los canénigos
regulares de San Agustin, que en el siglo XI fomentaron el régimen de
vida comun, no s6lo en el Cabildo catedral de Ledn, sino también  en
otros Cabildos catedralicios. Esto lo reconoce el mismo autor en la pag.
35 y relata cémo dejaron los canénigos regulares el Cabildo catedralicio,
su estancia en Carbajal y traslado a San Isidoro. Los candnigos regula-
res de San Agustin han sido poco estudiados, aunque existe mucha do-
cumentacion en los archivos catedralicios. Con este vol. 12 de la Colec-
cién “FUENTES Y ESTUDIOS DE LA HISTORIA LEONESA”, potrocinada
por la Caja de Ahorros y Monte de Piedad de Leén y el Archivo Histéri-
co Diocesano de Le6n, se llena una laguna y contribuye eficazmente a la
Historia Eclesiastica de Espafia en la Didcesis de Led6n. La Coleccion
abierta a una doble vertiente de “fuentes” y “estudios” va recogiendo
trabajos de investigacion historica sobre temas leoneses, comprendiendo
no sé6lo la actual Provincia de Leé6n, sino también el area geografica que
en los diversos periodos de la historia de Espafia estuvo baJO 1la 1nﬁuen-
cia territorial, cultural y espiritual leonesa.

Una labor semejante a la que ha hecho T. Villacorta en Leén, hay
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que realizarla en otros cabildos catedralicios, que esperan una mano ha-
bil para darlos a conocer. Indices onomasticos y de materias. facilitan la
consulta de esta obra pulcramente editada. Aunque el libro es volumino-
s0, se lee con gusto por su estilo claro, rigor cientifico y valor historico-
canénico.— F. CAMPO.

PERKINS RYAN, M., Hacia la madurez moral. Stvdium, Madrid 1974, 19 x
11, 186 p.

La moral legalistica y negativa de hace algunos afios —digamoslo
sin escandalizar a nadie— nos habia llevado a medir con un “hasta aqui”
es pecado venial y “desde aqui” es pecado mortal. Afortunadamente, hoy
los moralistas estan redescubriendo 1a ley del amor como centro y con-
. siguientemente la necesidad de cultivar la virtud de la prudencia; es de-
cir, el habito de decidir sabiamente en orden a cumplir las exigencias del
amor.

Si en este aspecto conseguimos ayudar a uno a que descubra que
Dios es amor y que el pecado es dar las espaldas a Dios, que tanto nos
ama; y que hemos de superar la alienacién y el egoismo para vivir bajo
la fuerza del Espiritu, entonces 1a moral dejard de ser algo temible.

Esto, precisamente, es lo que intenta Mary Perkins con su libro Ha-
cia la madurez moral, que no es otra cosa que una serie de articulos
publicados en la revista, “The Living Light”. El subtitulo que Illeva:
Educacién religiosa y formacion de conciencia nos habla por si solo del
fin que se persigue con estas paginas: una madurez humana y una ma-
durez cristiana.

En punto a moral, podemos decir, por igual, que nada ha cambiado,
0 que ha cambiado todo. Depende de como se mire la cuestion. La moral
no es un codigo de normas, sino un enfoque, una postura vital .Este en-
foque nuevo, o mejor renovado, debe informar la instruccién religiosa y
debe presidir la catequesis, si se quiere lograr cristianos adultos, autén-
ticos y renovados conforme a la mentalidad del Concilio Vaticano II.

Los temas aqui propuestos en sintesis y de un modo muy esquemati-
co nos hablan de 1o que es y lo que no es la “nueva moral”. Nos ofrecen
sugerencias muy practicas para iniciar a los nifios en el largo sendero
de la madurez moral. Nos ensefian lo que es la caida, el pecado y la sal-
vacién. Libro sumamente practico para catequistas y educadores.— T,
APARICIO )

Filosofia

COLOMER, E., Hombre y Dios al encuentro. Herder. Barcelona 1974, 22x
14, 477 p.

Una “mala trascendencia” hizo concebir una imagen de Dios que ha
tenido graves consecuencias como, por ejemplo, la de la “muerte de Dios”.
Teilhard ha reaccionado de otra manera, viendo la necesidad de un cam-
bio de esa imagen de Dios. No un Dios del “méas alla, inaccesible por
un lado y asequible por otro”, sino mas bien el Dios del futuro, no en
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desarrollo dialéctico pero si como postulado por un dinamismo que, des-
de el momento en gue en el universo hay pensamiento, “no puede seguir
siendo simplemente temporal ni de evoluciéon limitada, necesitando emer-
ger en. el Absoluto”. De ahi que una antropologia o fenémeno humano
ha de enraizarse en lo césmico y ha de desembocar en lo cristiano so-
brenatural, pero a través de un neohumanismo que no serda ya soOlo un
“hombre de mafiana” sino “un Dios de mafiana” o “Dios de hacia ade-
lante”. .

El Autor ha espigado, en las primeras 252 paginas de esta obra, el
genuino pensamiento esparcido por las obras de Chardin respecto de te-
mas tan diversos como evolucion, hominizacién, azar-finalidad, inmanen-
tismo-trascendentalismo...; las 200 paginas restantes nos dan una vision
panoramico-bibliografica de la discusion actual en torno a un autor que
ha sido objeto de tan encontradas opiniones.— F. CASADO.

MACHOVEC, M., Jestus para ateos. Sigueme'. Salamanca 1974, 21x13, 239
p.

Raices histéricas, camino, circunstancias por las que el mensaje de
. Jests se va haciendo presente a los hombres, estabilizacién de lo divino
de Jesus, difuminacién de los rasgos humanos, manteniéndose Cristo co-
mo objeto de fe, esperanza y amor, todo esto ha de ser tenido en. cuenta
para no equivocarse respecto de Jesus. Frente a la tradicién oriental que
acentuaba el problema metafisico-gnéstico de la “cristologia”, en la tra-
dicion occidental se conservaban los aspectos psicologicos del hombre-
Dios“ ¢Hasta qué punto fe y razdén se armonizaban encarnando la unici-
dad de Cristo como soberano, como poder, como autoridad en autoridades
civiles o eclesidsticas? La Reforma acentuari la insustituibilidad de la Bi-
blia por toda autoridad preparando el desmantelamiento de todo lo cons-
truido sobre lo estrictamente revelado. ¢O habria que ser mas radicales
en la concepcion de un Cristo y de una revelacién sobre los que no ha-
bria que perder el tiempo (desmitizacién) en sus aspectos de divinidad y
de sobrenaturalidad? En una palabra, ¢hasta qué punto un ateismo mar-
xista no implicaria andando el tiempo la negaciéon sin mas de Dios? ¢Re-
dentor Marx de un mundo explotado como redentor Cristo de un mundo
esclavizado? Concluyendo, toda la problematica, que no es poca, de una
autenticidad en la concepcion objetiva de Dios es lo que pretende ilus-
trar MILAN MACHOVEC, un marxista que escribe acerca de un JESUS
PARA ATEOS.— F. CASADO. )

HUGHES, G. E. y CRESSWELL, M. J., Introducciéon -¢ la 16gica modal.

Tecnos, Madrid 1973, 23.3 x15.3,. 316 p.

Varios son los libros que en los ultimos afios han ido apareciendo
acerca de la légica formal, sobre la necesidad y posibilidad l6gica. El au-

tor de este libro supone ya al lector familiarizado con los rudimentos del .

Calculo Proposicional, es decir, con el sistema de simbolos, reglas para la
formulacidon, y con la consiguiente interpretacion de los mismos.

Esto por delante, se intenta en esta obra “explicar con detalle qué
es la légica modal y como construirla” y en segundo lugar ‘“dar una vi-
sién de toda la materia en el presente estadio de su desarrollo” (Pref.).
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Al primero de estos dos objetivos van dedicadas la 1.2 y la 2. parte; la
3.4 al segundo. Ha procurado el Autor hacer comprender su exposicion
de la 16zica modal intercalando restimenes de ,toda la légica no rmcdal
favoreciendo de esta manera a los que no estan al corriente de los pre-
dicamentos del CP y del CEP,

Se expone los tres sistemas de la l6gica modal: el T en el cap. II
y el 84y S5 en el cap. III. Los problemas de la validez, decision y com-
pletitud de estos sistemas se examinan en los restantes cuatro capitulos
de la primera parte. La segunda parte estd dedicada al Calculo elemen-
tal de Predicados, desarrollando la prueba de completitud segun Leén
Henkin. Finalmente la tercera parte expone las 1ldgicas modales desde
los sistemas S1-S5 y T, terminando en el cap. XVII con uno de los meé-
todos algebraicos segiin los cuales se han estudiado los sistemas moda-
les: el método o analisis algébrico Booleano. Cinco pequefios apéndices
v una selecta bibliografia, no reducida dada la especialidad de la mate-
ria, completan esta obra muy interesante para los estudiosos de la logica
modal— F. CASADO.

GOURINAT, M., Introduccion al Pensamiento Filosofico. Istmo, Madrid
1974, 18x 11, 325 p. (D, 390 p. (1D, 314 p. (III).

Unos lo han dicho y otros lo sugieren, repitiendo quizas sin funda-
mento alguno, que la filosofia estd abocada a desaparecer. Serda precisa-
mente una historia del pensamiento la que hara ver que la ensefianza de
la filosofia del pasado es una preparacion para acceder a una filosofia de
la actualidad. Precisamente la funciéon critica de la filosofia, consecuen-
cia de lo que en ella es verdaderamente esencial “constituye, por y en
la reflexién, la unidad de la cultura a través de cada etapa de su forma-
cién historica”.

El autor ha procedido en su obra no como en un manual de inicia-
cion, ni en plan de lectura directa de textos filos6ficos originales, sino
en plan de exposiciéon temdatica continuada, apoyandola con numerosas
referencias y citas de filésofos. Asi cree el autor proporcionar la base in-
dispensable para ampliar y profundizar el estudio de la filosofia con una
critica, personal de las obras de los filésofos.

Por supuesto, la obra requiere una preparaciéon elemental de bachi-
llerato y exige una atencién especial en su lectura que no resulta tan li-
gera como suelen serlo las corrientes introducciones a la filosofia.— F.
CASADO.

MARTINEZ MARZOA, F., Iniciacién a la Filosofia. Istmo, Madrid 1974,
18x 11, 278 p.

Esta iniciacién a la filosofia pone en contacto a los lectores con los
temas fundamentales del saber filos6fico. Es como una vista panoramica
que, evidentemente, necesitaria un desarrollo para su comprension total.
Naturalmente, no ha de tomarse como un “texto de filosofia” para prin-
cipiantes a los que resultaria incomprensible en muchas de sus partes;
pero tampoco se reduce a unas férmulas definitorias que dirian muy po-
co sobre el contenido global de la filosofia. Como fruto que es este libro
de una reflexién personal, a través de una experiencia docente, el autor
aporta lo que, como novedad personal, suele reflejarse desde el punto de
vista de la exposicion.— F. CASADO. ’
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CARVALHO, M. J. de, La dynamique ontologique de l’esprit —Genése de
la pensée — La formation de la pensée humaine —. A la Baconnlére
Neuchatel 1974, 21 x 14, 193 Dp.

El pensamiento, a través de su dinamismo como conocimiento de la
realidad, se trasciende a si mismo, humanizandolo todo al encarnarse en
las cosas. Estd en un continuo vaivén que constituye como el substrac-
tum del dinamismo interior. El pensamiento se revela como actividad vi-
vencial que se presencia a si mismo en una reflexién funcional e inten-
cional, y al encontrarse se trasciende hacia un polo de atraccion: el Ab-
soluto. Y esto aun en aquellos que se han cerrado el camino en virtud del
propio sistema filosofico. La angustia interior frente a la verdad que cons-
tituye una “invocacion” para la inteligencia se traduce en una busque-
da desesperada del Absoluto. ;Cual es el sentido de la vida? ¢Cudl, el sen-
tido del hombre? El pensamiento seria la busqueda de Dios aun cuando
pueda terminar en el fracaso, como, por otra parte, lo vemos constatado
en la historia. ¥ la razon de este fracaso lo es 1a gran paradoja del hom-
bre: el pensamiento se mueve inquieto tras la Verdad, y es, a la vez esen-
cialmente finito. En el fondo sera siempre verdad lo que el Autor escri-
be al comenzar la introduccién de su obra: “La pensée, qui est 'action
méme de Dieu dans les profondeurs de notre moi, prouve Son existence”.

Todas estas ideas son desarrolladas en este libro, denso de conte-
nido, y de fino analisis introspectivo de esa maravillosa actividad que
llamamos PENSAMIENTO.— F. CASADO.

DUSSEL, E. D., Método para una filosofia de la liberacion. Agora. Sigue-
me. Salamanca 1974, 23x 15.3, 292 p.

Una buena parte de esta obra estd dedicada a la dialéctica hegelia-
na y a la superacion de la misma por la postura europea Dposterior de
Feuerbach, Marx, Kierkegaard y Levinas. Sabido es que la dialéctica sig-
nific6 la absorcion del individuo por el Absoluto, la superacién de todas
las oposiciones; todo no-yo vendri absorbido en la sintesis de la tunica
realidad: el “otro” desaparece.

El Autor ve reproducida la dialéctica hegeliana en la conducta eu-
ropea “de una Europa dominadora de todos los otros pueblos constitui-
dos colonias, neocolonias ’dependientes’ en todos los “niveles de su ser”.
Y esto hasta tal punto que “la ingenua ontologia hegeliana termina por
ser la sabia fundamentacion del genocidio de los indios, de los africanos
y asiaticos” (pag. 114).

La liberacion, en su aspecto filoséfico, estard representada por la sus-
titucion de la dia-lectica por la ana-léctica; en vez del camino que la
totalidad realizo en ella misma (dialéctica), el método “que parte desde
el otro como libre, como un mas alla del sistema de la totalidad” (pag.
182). Una analéctica que “no tiene en cuenta sélo un rostro sensible del
otro, sino que exige igualmente puner facticamente al servicio del otro
un trabajo-creador (Ib.). Esto ni Schelling, ni Feuerbach, ni Marx, ni
Kierkegaard, ni el mismo Levinas lo consiguieron. Por eso esa postura
que mira al otro, al “rostro del pobre indio dominado, del mestizo opri-
mido, del pueblo latinoamericano es el tema de la filosofia latinoameri-
cana... filosofia... Gnica y nueva, la primera realmente postmoderna y
superadora de la europeidad” (p. 182). .
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Yo cabe duda que, al respirar por la propia herida, el rechazo de una
nlosofia totalitarista que absorbe al individuo, es totalmente aceptante.
Pero cabria preguntarse: ¢cual es la auténtica fundamentacion de 1a
“otroidad” que sin duda hay que salvar y respetar? Hsto es 1o que tiene
gue hacer pensar en la sefialacion de una auténtica filosofia de 1a tota-
lidad.— F. CASADO.

HUME, D., Didlogos sobre la religion natural. Sigueme. Salamanca 1974.
15x 22, 195 p.

Hume es el universalmente conocido como el representante de un
empirismo inglés llevado hasta el escepticismo total en el campo de la
metafisica; su pensamiento filoséfico rezuma un puro psicologismo. De
su produccion literaria hay dos obras sobre la religion que merecen ser
tenidas en cuenta y que constituyen el contenido de este volumen; son
la Historia natural de la religiébn y los Diarios sobre la religion naturel.
En ellos ni el teismo de los escolasticos, ni el deismo inglés resisten a su
postura antimetafisica; no se puede hablar de una religion natural sino
de una historia de religiones. En esa historia se expone el origen del
scntimiento religioso y se nos dice que el politeismo es la forma primera
de dicho sentimiento. En los Didlogos las pruebas de la existencia de Dios,
cosmoldgicas o teleoldgicas, sufren los ataques de su psicologismo, Asi
también se nos dirda que un Dios trascendente seria de todo punto ina-
ferrable, ya que ningin concepto nuestro, que es siempre puramente fe-
nomeénico, y no tenemos otros, nada podria significar, careceria de senti-
do, al ser aplicado a Dios. En una palabra, si no un ateismo en tonos
dogmaticos, si tenemos en Hume la postura del agnéstico escéptico
respecto de este problema.— F. CASADO.

AQUINO, T. de., Del Ente ¥y de la Esencia. Comentarios por Fr. Tomas
Cayetano, O.P., Traduc. de D. Garcia BACCA. Universidad Central de
Venezuela. Caracas 1974, 15x22, 160 p.

¢Quién no conoce el opusculo “De esse et essentia” de Sto. Tomas?
Pequeiio en tamafio, contiene, sin embargo, la médula de la metafisica
del Aquinate: ser-esencia, acto y potencia, sustancia 'y accidentes, dis-
tincion real entre la esencia y la existencia, perfecciones existentes en
Dios, naturaleza de la inteligencia, etc. son cuestiones relacionadas con
esta obrita. El libro que reséfiamos es el de los comentarios hechos a di-
cho opusculo por el gran Tomdas de Vio, vulgarmente més conocido con
el nombre de Cayetano. De todos es sabido como este insigne escolastico
dominico sacrifico lo que hubiera podido ser su originalidad para ocupar-
se en dar a conocer, mediante sus comentarios, las obras del maestro.
Garcia, BACCA nos ha hecho un esmerado trabajo de traduccién y ano-

tacion de la obra.— F. CASADO.

STUDI TOMISTICI. Vol. 2, San Tommaso e l'odierna problematica teolo-

gica; vol. 3, San Tommaso e il pensiero moderno; vol. 4, San Tom-
maso e la filosofia del diritto oggi. Cittd Nuova Editrice. 1974. 24 x17,

346 p. 330 p. 297 p.
Aparecido ya el primero de los cuatro volumenes dedicados al pensa-
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miento de Sto. Tomdas (v. ESTUDIO AGUSTINIANO, IX, 3 (1974) 534): con
que la Pontificia Accademia di S. Tommaso ha querido honrar al doctor
Angélico en el 7.° centenario de su muerte, podémos ofrecer hoy los vo-
lumenes 2., 3.2 y 4.2, El vol. 2.° estd dedicado 4 Sto. Tom4s en sus relacio-
nes con la teologia contemporanea, enfrentindose con los temas mas
comprometidos de la teologia de hoy, sefialando las aportaciones del ma-
gisterio de Sto. Tomés para una solucion adaptada a los nuevos tiempos.
Dos de las seis secciones de este volumen son la maéas relevantes: la Cris-
tologia, con trabajos acerca de la “encarnacion del Verbo”, la “conciencia
de Cristo y su divinidad”, el “fin préximo primario de la encarnacién”,
la “satisfaccion”, la “manifestacion de la resurreccién” y la “Hora de
Cristo y de su Iglesia”; y la Antropologia, con aportaciones acerca del
“deseo natural” y de la “Imago Dei”. Interesantes también las treinta pa-
ginas de bibliografia sobre la mariologia de Sto. Tomés. El vol. 3.° miraa
las relaciones de Sto. Tomas con el Pensamiento Moderno, buscando las
afinidades posibles entre ellos en la secciéon segunda; en la tercera sec-
ci6n se estudia en cuatro articulos lo que pudiera ser un confrontamiento
entre Sto. Tomés, Kant, Kierkegaard, Nietzsche, Heidegger, Sartre y Pieper.
Finalmente el vol. 4.° trata de Sfo. Tomds y la filosofia del Derecho hoyy
ha querido ser a la vez un homenaje a Mons. Graneris, uno de los filéso-
fos del derecho inspirados en el tomismo durante los tultimos afios. Po-
driamos resumir el contenido de este volumen diciendo que las ideas y
motivos de los trabajos coleccionados en él sefialan algunas lineas de vali-
dez de un criterio objetivo y esencial de lo que seria un derecho natural
en relacion con la tematica social hasta la reafirmacion del Estado. En
una palabra, también en el Derecho la herencia del Aquinate constituye
ung llamada de atencién sobre una presencia de lo tradlcional en la ac-
tualidad.

Buen servicio ha hecho la Pontificia Accademia di S. Tommaso a la
causa del Doctor de Aquino.— F. CASADO.

YPMA, E., Jacobi de Viterbio O.E.S. A. disputatio quarta de Quolibet.
* Augustinus-Verlag, Wiirzburg 1975, 22.3x 15.3, 131 p.

Aqui tenemos finalmente el cuarto Quodlibeto de Santiago de Viterbo,
dado a luz por la incansable actividad del P. Eelcko YPMA. Como en los
tres Quodlibetos anteriores, se ha esforzado por darnos el texto perfecto,
dotando a la edicién del aparato critico correspondiente. También aqui
precede una Introducciéon ilustrativa de los diversos cddices que contie-~
nen este cuarto Quodlibeto. El contenido es variado: cuestiones de Teolo-
gia y de filosofia natural y acerca de los temas mas diversos y hasta cu-
riosos; sirva de ejemplo de estos ultimos la que se titula “Utrum ignis qui
est in candela sit idem numero in principio et fine”.

En una palabra, la escuela agustiniana medieval puede estar de en-
horabuena por haber sido rescatado del olvido uno de sus escritores tan
injustamente preteridos.— F. CASADO.

KANT, E., Disertaciones latinas de Kant. Trad. de J. D. Garcia Bacca.
Universidad Central de Venezuela. Venezuela 1974, 15.3x 11, 143 p.

Tenemos aqui dos obritas de M. Kant. La primera de ellas es una di-
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sertacion latina para su recepcion como catedratico en la universidad. En
ella se van insinuando teorias acerca del conocimiento, de las antino-
mias, etc., que un dia seran objeto de estudios més profundos en su obra
maestra, Critica de la Razén Pura. La segunda fue una tesis anterior,
también latina, con la que el filésofo de Konigsberg obtuvo la “habilita-
. ei6n” para la docenecia en 1755. Se ocupa aqui de algunos principios del
conocimiento metafisico. Naturalmente su pensamiento estaba todaviaen
fase de fluidez, por lo que, lo que se entiende ser su pensamiento perso-
nal en estas dos disertaciones habrd de ser contrastado con la obra cum-
bre ya citada de su plenitud.— F, CASADO.

BERGSON, H., La Risa. Espasa-Calpe (Col. Austral), Madrid 1973, 11x17.3
164 p.

La risa es un fenomeno exclusivamente humano. Bergson se propone
en esta obra analizar este fenémeno tratando de describir la razén de ser
del mismo. De la contraposicion entre el estudio de lo mecanico y lo vital
se derivara La Risa. Esos comportamientos mecanicos dentro de lo huma-
namente vital, que es lo que se considera como normal, dan lugar a lo co-
mico, y es por esto por lo que la risa viene a ser vista como un ligero “cas-
tigo social”. En este libro Bergson va analizando y seflalando los “proce-
dimientos de fabricacién” de lo comico que contrastan con el método que
se ha seguido generalmente de encerrar la comicidad dentro de una fér-
mula muy amplia y por lo mismo demasiado simple. Hay comicidad en
las situaciones, en las frases y en los caracteres. Es en torno a la comici-
dad sobre lo que se ha centrado el tema de la risa. Lo que no excluye otras
razones de la risa humana que el autor no contempla aqui.— F. CASADO.

ARVON, H., Bakunin-Absoluto y revolucién - Hered, Barcelona 1975,
20.30 x 14.30, 111 p. ’

Bakunin es un ateo con un ateismo de su época de anarquista que en
un primer periodo habia profesado una profunda religiosidad. Pero lo cu-
rioso es que su actitud furiosamente atea se halla constantemente ante
un Dios al que devuelve la realidad que le est4d rehusando. Para Bakunin
aceptar a un Dios amo del cielo equivaldria a tener que aceptar miles de
afios en la tierra con plena negacién de la libertad. Toda limitaciéon de
las libertades del individuo es condenada por Bakunin y rechazada en la
practica. Y asi Bakunin piensa que la desaparicion. de 1a Iglesia y del Es-
tado debera constituir la primera condicién indispensable para una
emancipacion de la sociedad. En resumen, tendriamos un ateismo furioso,
pero a su manera, es decir, que tiene como razén de ser una identifica-
cién del poder del Estado con el poder de Dios, 10 que hoy llamariamos
una sacralizacion del poder estatal. ¢Un caso mas de ateismo como con-
secuencia de enjuiciar las relaciones entre Dios, Iglesia y Estado como
identificadas, con la consiguiente alienacion del hombre?— F, CASADO.

GOLDMANN y oros, JEAN PIAGET y las ciencias sociales, Sigueme, Sala-
manca 1974, 15x 23, 208 p.

Ademas de psicologo de la infancia, Piaget se nos revela también por
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sus teorias epistemolégicas y sus relaciones con la filosofia, como en Sa-
biduria e ilusiones de la filosofia. Pero este volumen que presentamos nos
muestra otra faceta de este autor, la socioldgica, a pesar de sus psicolo-
gias y epistemologias posteriores. Y es que sus trabajos clasicos de socio-
iogia no dejan de hacer presencia en las obras de cariz psicologico.

Las ideas sociologicas de Piaget pueden ser englobadas en tres apar-
tados: 1) teorias o ideas estrictamente socioldgicas; 2) teorias epistemolé-
gicas referidas a las ciencias sociales y a la sociologia en particular; 3)
teorias psicosocioldgicas. Busino, Goldmann, Cellerier, Grize, Sinelair,
Girod, Holmes, Inhelder desarrollan estas ideas en los distintos articulos
que componen este libro. Al final se nos da una autobiografia de Piaget.
En ultimo término llamamos la atenciéon sobre la extensisima bibliografia
de los escritos de Piaget, que ocupa nada menos que veinte paginas.— F.
CASADO.

LAKATOS, 1., Historia de la ciencia y sus reconstrucciones racionales.
Tecnos. Madrid 1974, 21 x 13.5, 1568 p.

La filosofia de la ciencia y la Historia de la ciencia deben entender-
se y ayudarse mutuamente. Este libro se propone exponer de gqué modo
una y otra puede aprender reciprocamente. Asi, la filosofia estd en situa-
cién de proporcionar metodologias normativas para que el historiador
pueda reconstruir la “historia interna” del desarrollo del conocimiento
objetivo. Por otra parte, la historia podra ayudar en la evaluaciéon de me-
todologias rivales. Finalmente, las reconstrucciones racionales de la his~
toria, proporcionadas por las l6gicas del descubrimiento, pueden ser com-
pletadas por una “historia externa” empirica. Todos estos puntos pueden
condensarse en estas dos tesis: “cada metodologia de la ciencia determi-
na una demarcacion caracteristica y clara entre historia interna (prima-
ria) e historia externa (secundaria)”; la segunda tesis es ésta: “historia-
dores y filésofos de la ciencia deben establecer lo mejor posible la distin-
cion critica entre factores internos y externos” (pp. 72-73). Sin esto cree
el autor que la ciencia serd frecuentemente una caricatura de sus recons-
trucciones racionales; las reconstrucciones racionales, caricaturas de la
historia real; y algunas historias de la ciencia, caricaturas de la historia
real y de sus reconstrucciones racionales.— F. CASADO.

RODRIGUEZ, P., La biodiferenciacién filogenética. Caracas 1975, 23 x 16,
130 p.

A cualquiera que se haya arrimado nada més a la dificil cuestion de
la biogénesis, no se le ocultarad que enfrentarse con un andlisis de lo que
es la vida en su origen es enfrentarse con algo sencillamente muy dificil.
No en vano se ha dicho que el hombre de ciencia “se siente estupefacto
ante ese fenémeno que llamamos vida” (Crusafont), porgque es un enigma
(Id), algo “irritante” ante la imposibilidad de ser definido (Lépine), obje-
to casi mas de intuicién que de definicion. El Autor, agarrando al toro por
los cuernos, se enfrenta con la biodiferenciacion filogenética, como base
metafisica de la biodiferenciacién molecular y ontogénica, que fueron el
objeto de otra obra anterior. A través de la biologia descriptiva y de la
biologia interpretativa el Autor llega a una conclusion que nos place re-
producir aqui: “Para nosotros, pues, mensaje, cuanto de informacién, ar-
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quetipo, razén seminal, forma, plan o designio, a nivel interpretativo -son
palabras que significan aproximarse a la misma cosa real y objetiva que
es la especie individuo: un cuanfo de ser o vida, un nimero entero
“creado” y el punto de partida de la biodiferenciacion que camina con la
morfogénesis y cuyo término es la forma del organismo adulto. No deja-
remos de sefialar la interesante coleccion de fotografias (hasta 110) de la
leccion grafica experimental, con una quinta y ultima parte como “Epilo-
go y conclusiones”.

Trabajo interesante que, ademés de investigar sobre la existencia de
Ia variedad de especies individuos en los vivientes, ilumina también el
aspecto de la evolucion presente en la realidad del mundo al que perte-
necemos.— F. CASADO.

MECHELS, E., Analogie bei E. Przywara und K. Barth, Neukirchener Ver-
" lag, GmbH Neuk. - Vluin, 1974, 23x15, 272 p.

El tema de la analogia sigue preocupando a los pensadores. Y con-
cretamente la polémica entre Barth y Przywara excita la avidez de los
autores. El volumen que aqui presentamos ofrece la ventaja de recoger
todo lo mejor que se ha escrito en torno a esta polémica. Es verdad que
hoy nadie cree que se trata de una polémica entre catélicos y protestan-
tes, ecomo creyera Barth, y quizd también Przywara, puesto que la men-
talidad cristiana va evolucionando mucho. Pero el problema de fondo
subsiste: las tesis concretas van mostrando su caricter coyuntural y cul-
tural, pero las posturas se mantienen: res redit ad triarios, como decia
Schlier. Hoy desconfiamos de la objetivaciones, y por ende también de
las ideas y de las palabras, que aplicamos a Dios. Pero no podemos guar-
dar silencio, ni incurrir en la identidad o en la ambigiliedad, y siempre se-
r4 necesario recurrir a la analogia. Mechels estudia la controversia en-
tre los dos famosos autores, pero somete a examen nguroso los concep-
tos y los presupuestos: temporalidad y grados del ser, Ontologia y Noé-
tica, fe y razon, estilo mental de la teologia, Analogica, Ecléctica, Miste-
rio y Palabra, Cristo e Iglesia. El A. mantiene un método c1ent1ﬁco y nos
ofrece una bibliografia apropiada.— L. CILLERUELO.

Pastoral g‘ESpirituaIidad

ESQUERDA BIFET, J., Nosotros somos testigos. Slgueme Salamanca 1974,
17x12 354 p.

He aqui un bello libro de reflexiones sobre textos del N.T. que tienen
el mérito de ser no un bello idealismo sino mas bien la expresién de vi-
vencias de muchos sacerdotes con quienes el autor se ha encontrado a
través de su ministerio sacerdotal. Los temas se centran en torno a
Cristo resucitado viviente en la Iglesia, su realidad sacerdotal prolonga-
da en el tiempo mediante su Iglesia. San Pablo serd figura que va en=
carnando en sus caitas ese “revestirse de Jesucristo”, carisma del sacer-
docio ministerial para el servicio de 13 Iglesia. Muchas de estas reflexio-
nes, debidas a sacerdotes misioneros de los que traen su origen, rezuman
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espiritu de entrega generosa, de necesidad de testimoniar a Cristo como
razén de ser del sacerdocio ministerial. Haran un gran bien también a
las personas religiosas.— F. CASADO.

PRONZATO, A., La provocacién de Dios. Sigueme. Salamanca 1974, 21.3x
13, 343 p.

Para cada dia ferial y durante 24 semanas, Pronzato ha dedicado una
meditacion de las que €l titula “mediaciones sobre la vida religiosa se-
gun el afio liturgico”. Estan encabezadas por un texto liturgico que sera
ocasion, no de un comentario del texto, sino de sabrosas reflexiones en

torno a auténticos problemas humano-religiosos sobre los temas mas di-
versos. Nada de teologia especulativa y si mucha teologia de la vida cris-
tiana practica de cada dia. A veces estas meditaciones son sumamente
curiosas, pero que calan hondo en la fea psicologia humana, como, por
ejemplo, las meditaciones dedicadas a las semanas décima y undécima:
Las plagas de Egipto en la vida religiosa, con las sabrosas descripciones
de la Tia grufiona, El oportunista, El envidioso, Los cortadores de cabezq,
El franco tirador verbal, El tribunal ambulanie y permanente, El into-
lerante, etc. que retratan otros tantos tipos en que cada uno quizds pue-
de verse también un tanto reflejado...

Libro, en fin, ameno y espiritual, que hace sentir la “provocacion de
Dios” a quien esté dispuesto a dejarse tentar por El.— F. CASADO.

MAGANA, J., Ejercicios Ignacianos. Estrategia de liberacion. Sal Terrae,
Santander 1974, 18 x13, 231 p.

De actualidad, agil y agradable, al mismo tiempo que perenne, pro-
fundo y serio es el libro que nos ofrece el P. José Magafia. Y ha logrado
conservar el espiritu, la técnica y aun la temdtica de S. Ignacio, bajo el
duro arropamiento de la teologia de la liberacion. Y es que se basa firme-
mente y discurre, sereno, por las paginas de la Biblia, profusa y maravi-
llosamente aplicadas a cada oportunidad, estado, eircunstancia, ocasion
o necesidad del ejercitante; o del director de ejercicios, para quien sera

. este libro un arsenal abundante, un venero inagotable, un guia segurisimo.
Los ejercicios de S. Ignacio siguen actuales, a través- de- este libro, y se-
guiran ayudando a muchas almas a escalar las mas altas cumbres de la
santidad, maravillosamente expuesta en los ultimos capitulos— M. PRIE-
TO.

COMISION EPISCOPAL DE APOSTOLADO SEGLAR, E! Apostolado Se-
’ glar en Espafia. Orientaciones fundamentales. B. A.C., Madrid 1974,
20x 13, 415 p.

En la XVII Asamblea Plenaria del Episcopado Espafiol, celebrada en
el mes de diciembre de 1972, fue publicado un documento con el titulo
Orientaciones pastorales del Episcopado Espafiol sobre apostolado seglar.
En é]1 se encomendaba a la Comisién Episcopal de Apostolado Seglar
(CEAS) el desarrollo méas amplio del citado documento.

Los obispos espafioles eran entonces conscientes de la responsabili-
dad que pesaba sobre ellos de que todo el pueblo de Dios cumpliera la mi-
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sién a que Cristo le ha llamado, decisiva en estas circunstanecias, como
siempre para la salvacién real de todo hombre y de toda sociedad huma-
na.

Pensamos que el presente libro, editado por la B.A.C., ha cumplido
satisfactoriamente el encargo hecho por la Asamblea Plenaria a la CEAS.
Ha surgido, como se nos dice repetidamente en los capitulos introducto-
rios, como fruto de la reflexion de la Comision Episcopal, de la colabora-
cién de otros obispos, de la consulta que se ha hecho a personas represen-
tativas, de la toma de contacto con actuales dirigentes y militantes de di-
versas agrupaciones apostolicas. Al mismo tiempo, se han recibido suge-
rencias y atinadas observaciones criticas sobre los proyectos anterioresa
la XVII Asamblea Plenaria y se ha dialogado sobre los interrogantes que
presentaba el momento actual.

Se trata, entonces, de una obra compleja y dificil, como es compleja
y dificil la problematica que presenta el apostolado seglar en la actuali-
dad espaiiola. Pero ya es mucho que nos ofrezca una orientacién doctri-
nal y pastoral sobre las caracteristicas y criterios que deben seguirse en
este orden de cosas, ¥y que nos ayude a encontrar el camino para una ma-
yor integracion de los seglares en la accion evangehzadora de la Iglesia
al servicioc del mundo.— T. APARICIO.

GARCIA VELASCO, J., El Sacerdocio en el plan de salvacién. Sigueme,
Salamanca 1974, 18x 12, 135 p.

A fe que nadie sabe exactamente lo que es vocacién. Pero todos sabe-

mos que estamos en el mundo para algo. Y sabemos mas: que no estamos
solos y que, por lo tanto, estamos destinados a salvarnos con los demés.
La vocacién es algo esencialmente social. Dios no nos quiere para El sélo;
nos quiere para los demaés.
Y en esa gran aventura de la vida que es la vocacion esta la del sa-
cerdote: el hombre siempre discutido; algunas veces amado y otras odia-
do. El hombre que estd para “los demas”. Como Cristo, de quien procede
su sacerdocio y vocacién al mismo, “puente” entre Dios y los hombres. El
sacerdote tiene este destino y a él debe responder sin miedo y con con-
fianza en Dios.

-En sintesis, esto viene a ser el libro de Julio Garcia Velasco. Un libro
de reflexion y de estudio. Su contenido es espiritual y teolégico: mision de
la Iglesia, unica y diversa en ministerios; y mision del sacerdote, en espe-
cial, con su ministerio y funciones propias; servicio de sacramentos y de
la palabra; con su acciéon pastoral, exigencias y estilo de vida.— T. APA-
RICIO.

BARBE, D., En el futuro, las comunidades de base. Stvdium, Madrid 1974,
21x 13, 202 p.

No cabe duda de que hoy se habla bastante y se escribe lo suyo —no
sabemos con qué fundamento y con qué acierto— sobre las llamadas co-
munidades de base. Es posible que en un futuro préximo sean estas comu-
nidades la medida y el corazén para el desenvolvimiento de la Iglesia
cristiana.

El problemsa gue hey se plantea en la Iglesia es como dar tesumomo
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del Evangelio en los ambientes urbanos. Tal vez la Iglesia tradicional:no
se halle del todo capacitada para esta tarea, dadas las estructuras que to-
davia mantiene. Y tal vez las pequefias comunidades que van surgiendo
para llevar una vida evangélica al estilo de los primeros cristianos sea la
mejor solucién.

Este libro, que refleja las experiencias hechas recientemente, quiere
demostrarnos gue grupos humanos, carentes de cuanto valora el mundo
de hoy, podrian dar muy bien la respuesta que buscan con ansiedad teo-
logos y pastores. El P. Loew, en el prélogo a esta obra, en la que humo-
risticamente compara a las citadas comunidades de base “a los platillos
volantes”, por aquello de que nadie sabe lo que son y los entendidos los
llaman “objetos no identificados”, pone de relieve estas experiencias y
afirma que es urgente, para el porvenir de la fe, crearlas y apoyarlas.—
" T. APARICIO.

MARGERIE, B. DE, Cristo, vida del mundo. El corazéon del Cordero de
Dijos. B. A.C., Madrid 1974, 20x 12.5, 398 p.

He aqui un libro muy interesante para todos los cristianos que quie-
ran profundizar en el misterio de Cristo. Un libro que es fruto de grandes
y profundas investigaciones y reflexiones sobre las corrientes cristologi-
cas actuales y también sobre ciertos aspectos de la cristologia catolica ra-
ra vez tratados desde ese mismo punto de vista, como dice el autor.

El titulo del libro resume perfectamente el contenido de la obra. Nos
habla de un Cristo redentor que no va contra el mundo, ni busca su con-
denacién; siné que ha venido para salvarlo. Por eso se hace presente en
el mundo, mediante su Iglesia y su eucaristia. Un Cristo que “busca habi-
tar y crecer en cada uno de los hombres y en toda la humanidad para
gloria del Padre”.

La primera parte de la obra trata de responder a la pregunta: ¢Por
qué Jesus? En la segunda analiza como se presenta la figura de Cristo
ante los pensadores contemporaneos y hasta qué punto hemos de hacer
nuestra su vision cristologica. En la tercera parte profundiza en la mi-
sién del Cordero Todopoderoso.

El haber sido escrito por un gran profesor de Teologia, que ha impar-
tido cursos de esta especialidad en famosas universidades americanas y
el ser editado por la B. A.C, son garantia de un ¢éxito seguro.— E.: AL-
VAREZ.

MONSERRAT, J., NUESTRA FE. Introducciéon al Cristianismo. B.A.C,,
Madrid 1974, 20x 13, 296 p. ’

Es indudable que todos nos encontramos ante el problema de Dios;
bien para afirmarle y ser conscientes de nuestra fe; bien para negarle y
vivir entonces como si no existiera.

La fe siempre ha exigido al cristiano una aceptacion libre y espon-
tanea de la existencia de Dios. Pero hoy le compromete mucho mas. La fe
siempre ha sido un riesgo; pero hoy es una aventura.-Y es que €l hombre
se desconcierta ante ese Dios tan lejano y silencioso. Se desconcierta an-
te un mundo que puede llamarse ateo y comportarse como tal. Este hom-
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bre se reconoce indigente, angustiado y sufre ante el silencio de Dios que
parece abandonar al hombre a su propia indigencia y necesidad...

Con todo, desde el interior de un mundo en que Dios aparece perma-
necer en silencio, llega para todo hombre la hora de decidir su existencia
ante la profunda coherencia de la aceptaciéon de Dios: la coherencia de
un Dios que se oculta y crea en la historia la plenitud personal y libre del
hombre.

Para este hombre, el cristianismo es la fuerza definitiva que le sostie-
ne. Cristo es la expresion definitiva y desbordante del sentido religioso
desde el interior del mundo. Y a estas conclusiones nos quiere llevar el li-
bro de Javier Monserrat.

El profesor de la Universidad Pontificia de Comillas, nos ofrece en
NUESTRA FE, obra editada por la B.A.C. con el esmero y cuidado de
siempre, unos capitulos sobre la problemdatica de nuestra fe que puedeny
deben ser puntos de reflexién para todos, por cuanto estan escritos para
un amplio publico y redactados en un estilo sencillo y al alcance de todos.

Es posible que Dios sea para muchos apenas una idea, un recuerdo le-
jano al que no se le presta atencién. Es posible que, en cambio, algunos
pocos crean en EI de verdad y se esfuercen en ser religiosos en su vida.
En todo caso, habra que confesar que hoy nuestra religiosidad estd en cri-
sis; v que el pensar en Dios se nos presenta quizd como algo raro, como
retrotraernos a2 un mundo de oscuridades nebulosas, de temor e indeter-
minacién. Javier Monserrat reflexiona y nos hace reflexionar sobre la di-
ficultad que encarna nuestra creencia en Dios ante la angustia y la indi-
gencia existencial del hombre. Explica luego el contenido de la fe y el go-
za de la creencia en Dids desde el interior del mundo. Y termina con un
hermoso capitulo sobre la fe cristiana y su praxis consecuente, que se re-
sume en el amor a Dios, en el amor al hermano y en el amor a la Iglesia.

T. APARICIO.

REY J., Alégrate de ser mujer. Sal Terrae, Santander 1974, 17x12, 75 p.

He aqui un librito mas del P. Juan Rey, experto en estos temas ju-
mente femeninas y sdlidamente cristianas. El cree que son muchas y nos-
otros deseamos que asi sea.

Mucho se escribe hoy sobre la juventud actual. El autor de ese libro
no quiere entrar a discutir si es mejor o peor que la de otras épocas. El li-
bro se apoya, como todos los que viene editando la coleccion “Adelante”,
en un cimiento s6lido y manifiesto: suponen que Dios, Creador, hace a la
mujer de hoy, como a la de todos los tiempos. Sélo que los tiempos son
distintos. Y esto hay que tenerlo en cuenta.

Los jovenes de hoy, como los de siempre son capaces de bellezas mo-
rales, de actos heroicos. Como diria el papa Pablo VI, “;no es verdad que
la juventud de hoy estd apasionada por la verdad, por la sinceridad y por
la autenticidad, como ahora se dice?”.

Y esto es lo que busean, en tono sencillo y claro, estos libritos: descu-
brir los talentos que Dios ha dado a la joven para que negocie con ellos,
Buscan también ayudarle en el conocimiento de si misma, para que lo-
gre en su vida un mayor rendimiento. Pretenden construir el maravilloso
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edificio de la joven en la sociedad actual, apoyandose en los documentos
emanados del Concilio Vaticano II y en 1as mas recientes palabras del pa-
pa Pablo VI a la juventud.— T. APARICIO.

ROGER, H., Lucha y contemplacion. Herder, Bercelona 1975, 12 x 19, 140 p.

Ya conociamos al Hermano Roger, Prior de la. comunidad de Taizé,
por su obra Que tu fiesta no tenga fin. En este nuevo libro, de las mis-
mas caracterisicas que el anterior, prosigue la publicacion de su diario
intimo y cotidiano, junto con sus experiencias del trato con los hombres
y con las cosas, desde el anuncio del concilio de los jovenes durante la
Pascua de 1970, hasta el dia 2 de abril de 1972, fiesta de la nueva resurrec-
cion. .

Lucha y contemplacion, libro galardonado recientemente con el Pre-
mio de la Paz que anualmente otorga la organizacién oficial de los edito-
res y libreros alemanes (BOrsenverein), reune una serie de pensamientos
que nos hablan de Dios, de Cristo —“Cristo comprende todo lo del hom-
bre”’—; de los hermanos —“Un tesoro inestimable, al alcance de todos:
interesarse por el trabajo de sus hermanos”—; de los jovenes de distin-
tas nacionalidades —“¢En qué aventura nos hemos metido? La prepara-
cion del concilio de los jovenes sera una larga marcha a través del desier-
to”—; de la naturaleza— “El interés por los cielos, grises o luminosos, es-
ta ya presente al despertar. Los arboles de la terraza brillan con el fres-
cor del aguacero. A pesar del cielo bajo, la tierra canta’—...

El libro del Hermano Roger es, ademads, un libro de meditaciéon y de
reflexiéon sobre cuestiones sociales y compromiso politico; sobre la mision
del papa, la influencia de las ideas marxistas; sobre la contemplacién. Es
la Iucha del cristiano que quiere hacerse oir...; y la otra lucha, mas inti-
ma, mas en lo profundo de su ser, en ese lugar donde nadie se parece a
nadie, donde toca las puertas de la contemplacion.

Un libro, en fin, que nos pone en contacto con el prior de Taizé y con
su comunidad, en ese deseo de paz universal y de acercamiento de los
hombres en la caridad cristiana.— T. APARICIO.

Historicas

CONSTANTE, M., Los afios rojos - Espafioles en los campos nazis. Marti-
nez Roca, Barcelona 1974, 13.3x19.3, 203 p. ‘

Ultimamente van apareciendo libros sobre esos otros espafioles: los
que perdieron la guerra combatiendo en el otro lado y que se expatriaron
al terminar ésta. Uno de esos libros es éste. Su autor se encontré a los 18
anos entre la espada y la pared al tener que escoger en determinadas cir-
cunstancias; y escogi6 la zona republicana y enrolarse en su ejército. El
primer capitulo del libro estd dedicado a la participaciéon de Mariano
Constante en la lucha por la Espafia republicana. El segundo cuenta la
odisea de aquellos exilados que en Francia terminaron enrolandose en el
ejército francés para luchar contra el nazismo. Naturalmente los fran-
ceses de Petain; en el juicio del autor, quedan bastante mal parados. Los
capitulos 3, 4 y 5 son los dedicados de lleno a narrar las peripecias que
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corrieron el autor y sus compafieros en los largos meses transcurridos
desde el momento en que fueron cogidos prisioneros por los alemanes
hasta el final de la guerra. Desde luego, las descripciones de lo ocurrido
a estos espafioles, sobre todo en el campo de exterminio de Mauthausen
donde compartieron la suerte de tantos y tantos miles que no pudieron
contarlo, son horripilantes. En una palabra, un botén de muestra mas de
lo que hoy ya sabe todo el mundo acerca de las barbaridades cometidas
por el nazismo.— F. CASADO,

COLECTIVO. Desde Chile. Sigueme. Salamanca 1974, 18x12, 146 p.

Bastante se ha escrito ya acerca de la nueva situacion creada en Chi-
le después de la caida de Allende. El autor de este libro, oculto en el ano-
nimato, condena terminantemente el régimen de Pinochet tachandole de
tiranico y criminal a ultranza. ¢Qué hay de verdad en todo lo que se nos
dice de este régimen? ¢Todo lo del anterior —del de Allende— era lau-
dable? Y si no todo entonces era laudable, ¢quién tenia la culpa? La re-
presion de ahora ¢es represion de los que hubieran sido los opresores o
es la represion del pueblo auténtico por parte de una burguesia que in-
tenta afirmarse pasando por encima de todo y de todos? ¢Como repartir
1a responsabilidad de lo que sucedi6 en el tiempo de Allende y de lo que
sucede ahora en el de Pinochet? Ahi quedan esas preguntas que s6lo po-
dran ser contestadas a base de una objetividad bien documentada y de
una gran imparcialidad.— F. CASADO.

VINAY, T., Ho visto uccidere un popolo —Sud Vietnam: tutti devono sa-
pere—. Claudiana, Torino 1974, 20 x 14.3, 118 p.

Un librito pequefio por su tamafio pero enorme en contenido. Si he-
mos de creer a Tullio Vinay, pastor valdense, que en compaifiia de Don
Chiavacci, sacerdote catdlico, se personé en Vietham en misién explora-
tiva secreta, la realidad vivida bajo el régimen de van Thieu alcanzé los
limites de una tirania de las mas feroces conocidas en la historia. Esta,
ni mas ni menos, es 1la conclusion a que se llega al través de las 118 pa-
ginas de este libro. ¢Es la cara negra del régimen de Thieu? ¢Es la uni-
ca cara del régimen de Thieu? (Hay exageraciones en .esta pavorosa des-
cripcion? ¢Podemos admitir esa distincién, de que se habla, entre una
Iglesia oficial culpable y una Iglesia no oficial y auténtica dentro del Viet-
nam? Para contestar a la totalidad de estas preguntas quizds seria ne-
cesario oir otras posibles relaciones y asi poder hacernos una idea exac-
ta de esa Indochina que, & no dudarlo, ha sufrido un largo y tremendo
martirio en su historia de estos tltimos veinte afios.— F. CASADO,

FERNANDEZ, Q., El Sefiorio de Guardo. Aproximacion a la Historia de la
Villa. Edic. de la Excma. Diputacion de Palencia, Palencia 1975, 24 x
17, 172 p.

Poco a poco van saliendo a la luz los estudios monograficos de las
ciudades y villas espafiolas, y de los linajes y hombres que forjaron si-
glo por siglo la historia de Espafia. Esa Historia, que antes se remataba
con unas pocas fechas y unos pocos nombres, va resucitando llena de vi-
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da y de pasién, como historia auténtica y existencial. Esta vez le ha to-
cado 12 suerte a Guardo, la floreciente villa situada en la boca o foz. del
paso de Castilla y Leén hacia las alturas de la Montafia. Esa situacion
envidiable, que hoy ha significado un desarrollo industrial y cultural de
1la Villa, ayuda a comprender la Historia General, la evolucién socioeco-
némica de la Corona de Castilla, necesitada siempre de aquellos hom-
bres que abandonaban sus sefiorios y castillos para bajar a luchar con-
tra el moro, y a engrandecer las fronteras de los reinos cristianos. La
monografia estd presentada con rigor cientifico y materiales de primera
mano. El A. se lamenta de las limitaciones de tiempo y holgura en que
ha tenido que presentar su obra, galardonada con el primer premio en
el Concurso de Valores histdricos de la Villa de Guardo; pero dentro de
lo presentado es ya bien faecil afadir nuevos materiales, o aprovechar
con nimiedad los detalles. Felicitamos al A. y a la Villa de Guardo por
su “pundonor en mantener el patrimonio”. La Diputacion de Palencia ha
presentado el libro en forma inmejorable.— L. CILLERUELO.

KUNZELMANN, Geschichte der deutschen Augustiner-Eremiten. Sechs-
: ter Teil. Die bayerische Provinz vom Beginn der Neuzeit bis zur Si-
kularisation. Augustinus, Wiirzburg 1975, 22x16, XII, 424 p. ‘

A los cinco volumenes publicados anteriormente sobre la Historia de
los Agustinos en “Alemania, cuya recension aparecié en esta Revista IX
(1974) 543-544, se afiade ahora la sexta parte sobre la Provincia de Ba-
viera desde el siglo XVI hasta la secularizacion en el siglo XIX.

En siete capitulos bien documentados figuran valiosos datos no solo
sobre los conventos, provinciales y principales religiosos Agustinos en
Baviera, sino también muchas referencias interesantes para la Historia
de la Iglesia y la cultura en esa regién de Alemania. Comienza por una
exposicién panoramica de la Orden de San Agustin en Alemania con la
pérdida de los conventos mdas importantes y de religiosos notables en las
cinco provincias siguientes: Polonia, Estiria-Carintia, Bohemia~Austria,
Moravia, y Salzburgo-Tirol. (cap. 1-4).  Luego describe en el ecap. 5 la
fundacion de ocho nuevos conventos y la lista de los provinciales en los
siglos XVII y XVIII (cap. 6). Concluye el cap. 7 con la historia de algu-
nos conventos como Munich, Ratisbona y Seemanshausen.

Las aportaciones informativas, sentido critico y buena metodologia
responden a los propoésitos expresados al iniciar el primer volumen. Que-
‘da’ ain otra parte manuscerita sobre la Provincia de Colonia. El octavo
y ultimo volumen trataran de la Provincia Renana-Suabia en la misma
época. Este volumen tiene, como los anteriores, amplia documentacion
con la indicacion de las fuentes en 1593 notas. La obra en conjunto es
fundamental y necesaria para los Profesores de Historia. de la Iglesia y
demés personas interesadas en conocer la realidad histérica de los Agus-
tinos en Alemania. Al felicitar al autor por este nuevo volumen, que tie-
ne muy buena acogida, esperamos gque complete su proyecto ambicioso
publicando los tres volimenes restantes tal como lo tiene prometido.—
F. CAMPO.

DANIKEN, ERICH VON, El Oro de los Dioses. Martinez Roca, Barcelona
1974, 20x 14, 220 p. !

Erich von Diniken, reconocido y famoso autor por sus obras Re-
cuerdos del futuro y Regreso a las estrellas, nos ofrece en este nuevo li-
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bro una narracion espléndida de los estudios realizados durante su ulti-
mo periplo —siempre viajero e investigador incansable— por los paises
de Ceilan, Malasia, Guam, la Polinesia, Taiwan, Chile, Brasil, Colombla,
San- Salvador y varios Estados de Norteamérica.

Una vez mas nos sorprende con sus descubrimientos y recrea nues-
tro espiritu con su arte narrativo. En la republica del Ecuador descubre,
por ejemplo, un misterioso sistema de cuevas y tuneles subterraneos, a
240 metros de profundidad, que albergan construcciones gigantescas y
ricamente decoradas, procedentes de los tiempos prehistéricos. Son estas
cuevas como salas semejantes a refugios antiaéreos, que contienen obje-
tos curiosisimos, laminas metalicas, sobre todo, que bien pudieran ser el
resumen de la historia de una civilizacion extinguida, de la cual no te-
niamos hasta la fecha el menor indicio.

Otro tanto cabe decir de los hallazgos encontrados en la China; en-
tre los indios del fabuloso Brasil, tierra pujante y poderosa, llena de
misterios; entre los indios del viejo Peru, con sus experimentos e inter-
venciones quirurgicas de hace miles de afios; entre los nativos de la In-
dia, con sus posibles vuelos espaciales de hace tres mil afios. Todo un
mundo prehistorico, que pareceria una historia de ciencia-ficeion si no
1o hubiese visto y fotografiado el autor de la obra.

Por lo que el profesor Miloslav Stingl ha calificado estos descubri-
mientos de Daniken como “el hallazgo arqueologico mas importante des-
pués del descubrimiento de Troya”.— T. APARICIO.

SERRANA, V. y MIHALOVICI IONEL, Ma., Fuentes del Pensamiento Ju-
dio. Stvdium, Madrid 1974, 18x11, 170 p.

E]l Centro de Estudios Judeo-Cristianos, de Madrid, que tiene como
finalidad profundizar en las raices de nuestra fe, y también para cono-~
cer y amar al pueblo Judio, nos ofrece en la nueva coleccion de “Stv-
dium”, titulada Senda Abierta la primera obra en torno al pensamiento
judio.

Los autcores de este libro, Vicente Serrano director del citado cen-
tro, y Maria Ionel Mihalovici, religiosa de Ntra. Sra. de Sidén, justifican
su estudio y aun el centro cristiano para conocer mejor el .judaismo con
las palabras que leemos en la Declaracion “Nostra Aetate”, del Concilio
Vaticano II: “Todos los pueblos forman una comunidad, tienen un mis-
mo origen y también el mismo fin ultimo que es Dios, cuya providencia,
manifestaeion de bondad y designio de salvacién se extienden a todos..
La Iglesia catélica nada rechaza de lo que en otras regiones hay de ver-
dadero y santo... Reconoce que los comienzos de su fe y de su eleccion
se encuentran ya en los patriarcas, en Moisés y en los profetas... y no
puede olvidar que ha recibido la revelacion del A.T. por medio de aquel
pueblo..., ni puede olvidar que se nutre de la raiz del buen olivo”.

Asi planteado el problema, la obra comienza por las fuentes del pen-
samiento judio, pasando revista a la historia de Israel, para estudiar lue-
go mas detenidamente la Biblia y el Talmud.

Con los autores, esperamos que este libro ayude a un conocimiento
méas profundo de esa parte de nuestra fe que nos es comun con los ju-
dios, asi como al conocimiento de la fe que nos es propia como cristia-
nos; a unas relaciones méas fraternales con los hijos de Israel y a una
actitud mas abierta hacia todos los hombres.— T. APARICIO
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COLOMER, E., De la Edad Media al Renaczmzento Herder, Barcelona
1975, 14x21, 280 p.

Tenemos ante nosotros un hermoso libro de ensayos histéricos. Ellos,
con sus figuras centrales: Ramoén Llull, Nicolds de Cusa y Juan Pico de.
la Mirandola, ilustran el paso de la Edad Media al Renacimiento.

Los trabajos que nos ofrece el ilustre jesuita, Eusebi Colomer, profe- -
sor de Sant Cugat del Vallés, son fruto de largos afios de intensa dedica-
cién al tema y han ido apareciendo en revistas y colecciones espec1a11za-
das y en las actas de varios congresos.

Nacieron estos estudios del interés del autor por la figura simpaticay
original de Ramoén Llull. Fue su relacién con el pensamiento de Llull lo
que le llevo a estudiar el pensamiento de Nicolds de Cusa y de Pico de 1la
Mirandola. Ramoén Llull es mucho mas que el simpre creador de una len-
gua literaria y el primer representante de la mistica hispana. Es tam-
biénr uno de los pocos pensadores de nuestro pais que han tenido autén-
tica proyeccion europea.

El principal interés de esta obra estriba, en que pone de mamﬁesto
con la evidencia de los datos histéricos, como una serie de concepciones
en torno a Dios, al mundo y a la creacién entera, han pasado, no sin su-
frir importantes variaciones, del pensador mallorquin al aleman y de és-
te al italiano. Junto a estos tres pensadores, una figura de segundo orden
emerge como eslabon importante entre los dos primeros: el flamenco Hei-
meric van den Velde,

Creemos, sinceramente, que obras como ésta acreditan el saber hu-
manistico e historico del que la escribe; y estamos seguros de que ha de
cumplir a satisfaccion el modesto propésito de reafirmar esta condicion
europea —la vieja vocacion europea de los paises catalanes— de una cul-
tura, a la vez que contribuye a rehacer con nuevos datos. un breve pero
importante retazo de su hlstoria ejemplar— T. APARICIO.

Psicologia y Peda‘gogfa

LEMUS, L. A, Evaluacién del rendimzento escolar. Kapelusz Buenos Aires
1974, 23x155 351 p.

Mucho se ha escrito ultimamente sobre la medida y apreciacion del
trabajo escolar. Evaluar objetivamente el rendimierto de los alumnos en
la escuela, no es cosa facil. El presente libro puede ser una ayuda extra-
ordinaria, tanto para profesores como para estudiantes, pues Luis Artu-
ro Lemus es un gran especialista en la materia. Se trata de un catedrati-
co de “Técnicas de la evaluacion”, en la universidad de San Carlos de
Guatemala. Ha escrito varias obras sobre el tema y, en parte, ésta esuna
revisiéon y ampliacion de las anteriores. )

La obra consta de dos partes prinecipales: Una primera parte tedrica
sobre la ensefianza, como base y punto de- partida de la evaluacién, con
todos los factores que deben ser tenidos en cuenta, como condicionantes
y como resultados. Y la segunda parte, dedicada-toda ella a la:evaluacion,
dividida en dos grandes apartados: teoria y practica de la evaluacion:

Se trata de un estudio muy completo, donde va describiendo y ejem-
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plificando las técnicas de evaluacidén con una sencillez y claridad tales,
gue cualquier profesor puede seguir perfectamente, aunque carezca de es-
pecializacién. Abarca todos los niveles de la ensefianza, desde la escuela
primaria hasta la universidad.

Creemos sinceramente que dicho libro prestarda un gran servicio a la
ensefianza y que el autor conseguira el objetivo que pretende.— E. ALVA-
REZ.

CALLE, R. A., El Yoga y sus secretos. Martinez - Roca, Barcelona 1974,
22x 14, 478 p.

Mientras el Yoga en su teoria y en su practica sigue excitando la cu-
riosidad del hombre occidental, decepcionado en su técnica, en su rutina
y en su angustia, los libros que exponen las doctrinas del yoga se van
multiplicando. Pero éste que aqui presentamos a nuestros lectores mere-
ce una atencion y un interés excepcionales. La autoridad del autor ga-
rantiza la autenticidad de su obra. No es s6lo un divulgador del Yoga si-
no también un maestro practicante. Nos ofrece una guia técnica de las
posturas externas, nos introduce al pensamiento oriental, a su historia, a
sus encarnaciones concretas, a las técnicas minuciosas de la respiracién,
relajacion, ensimismamiento y desarrollo de 1a mente en busca de la tras-
cendencia, Hay sujetos que prefieren un manualito de pocas paginas, sin
darse cuenta de que se trata de unas técnicas peligrosas, que pueden ser
muy perjudiciales, cuando cada cudl se hace maestro de si mismo. Por eso
este Manual totalitario serd un excelente compafiero, no s6lo para los yo-
guis,” sino también para todos aguellos que en puntos particulares quie-
ran aprovechar las ensefianzas de la vieja sabiduria.— L. CILLERUELO.

BAILLO, V., GARCES, R., etc. La experimentaciéon educativa. Resultados
de una investigacion sociolégica. Escuela Espafiola. Madrid 1974, 19x
13, 108 p.

La educacion se pone al dia, como lo demuestra este libro, resultado
de una investigacion sociolégica realizada desde marzo hasta noviembre
del afio 1973, en 35 colegios de ensefianza general basica en Madrid y Bar-
celena, por especialistas en la materia, bajo la direcciéon del Catedratico
Dr. Pablo Salvador Bullon. Hoy hay que tener en cuenta no soélo la psico-
logia y pedagogia en la educacién, sino también la sociologia. Su conteni-
do nos refleja la realidad de la educacién espafiola y el modo de poder
evaluarla correctamente. Después de una bibliografia. orientadora sobre
la reforma del sistema educativo en Espafia, se presentan algunos ane-
x0s con los criterios utilizados para la codificacién de los datos obteni-
dos, tablas estadisticas ete. :

La misma editorial Escuela Espafiola S.A., Hijos de Ezequiel Solana,
se¢ ha preocupado de seguir las orientaciones pedagogicas, dictadas por el
Ministerio de Educacién y Ciencia para la educacion pre-escolar en for-
ma global, que es fundamental para promocionar la ensefianza colectiva
y su aplicacion individualizada. El método de lecturas Ventanal y Cuen-
tos Diddcticos asocian las palabras con la imagen en un mundo natural

"para la vida infantil. Catedraticos e Inspectores de E.G.B. estdn aunando
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sus esfuerzos en obras, como ésta gue criticamos, para mejorar la ense-
fianza y dar mas candldatos a las Escuelas Tdcnicas y Universidades.—
F. CAMPO.

ULICH, D., Dindmica de grupo en la clase escolar. Kapelusz, Buenos Aires
1974, 155x23 95 p.

El autor intenta reunir en este interesante libro todas las ideas reco-
gidas en revistas y libros especializados en dinamica de grupos y brindar-
las a todos-los profesionales de la ensefianza, para que puedan echar ma-
no de ellas en su tarea docente. Llama la atenciéon sobre las diferencias
profundas existentes entre el grupo de trabajo industrial y el grupo de
aprendizaje escolar.

La educacién en grupo es una exigencia hoy dia. Pero son muchos los
sistemas, los medios y procedimientos para conseguirla. Es preciso cono-
cer a fondo la dinadmica grupal; ese mundo de comportamientos especi-
ficos, de influencias, de relaciones y dependencias reciprocas de los miem-
bros de esa pequefla comunidad escolar, si se quiere que la ensefianza
grupal alcance su objetivo. No podemos olvidar que los nifios piensan y
obran de muy distinta manera cuando se sienten miembros de ese agru-
pamiento social.

De ahi la importancia y el interés de este libro para psicélogos esco-
lares, pedagogos, estudiantes de estas especialidades y, en general, para
todos aquellos que estan dedicados a la labor docente.— E. ALVAREZ.

KAMPMANN, T., Conocer para educar. Fundamentacion psicolégica de la
pedagogia. Herder, Barcelona 1974, 21.5x 14, 285 p.

Theoderich Kampmann es bien conocido en el mundo de la pedago-
gia. Ha sido durante muchos afios profesor de pedagogia religiosa en 1la
Facultad teolégica de la universidad de Munich. Y ha escrito muchos li-
bros sobre temas educativos.

“Conocer para educar” es un libro valiosisimo para todos los educado-
res. Estad escrito con un conocimiento perfecto de los problemas aborda-
dos, con una claridad admirable y con un enfoque religioso y pastoral
muy atinados. A este tomo le precedié otro, con el mismo titulo, que tra-
taba de la infancia y sus problemas. En este segundo tomo, que cierra la
obra completa, nos hace un estudio muy extenso y profundo de los proble-
mas de la pubertad y la adolescencia. Analiza maravillosamente ambos
periodos aduciendo el testimonio de las autoridades mas calificadas en es-
ta materia, y, sobre todo, apoyandose en su riquisima experiencia perso-
nal.

Al comienzo del libro, nos ofrece un examen critico sobre las influen-
cias del ambiente en 1a juventud actual.

Recomendamos encarecidamente este libro a todos aquellos —padres
de familia, profesores, sacerdotes, etc.— que de alguna manera se hallan
envueltos en los problemas de la educacién.— E. ALVAREZ.

GUTIERREZ, F., Los espafioles y la educacion sexual. Fontanella. Barce-
lona 1974, 18.3x 123, 301, p.

Este libro es el resultado de una encuesta sobre el tema, hecha porel
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mas1a” ya que reflejaria el modo de pensar de un diez por ciento de espa-
fnoles; un noventa por ciento estaria al margen de la encuesta. Pareceria
que este porcentaje rebajaria la importancia del libro, pero en realidad
no es asi, ya que el noventa por ciento no encuestado responde a una ne-
gacion por parte del mismo para la respuesta. Y es precisamente esta ne-
gativa la que estd indicando la verdad de que no hay en Espafia sobre es-
te tema una instruccion y educacidon sexual adecuada, y que el diez por
ciento encuestado arguye la necesidad de la educacion sexual de una ma-
nera distinta de como hasta ahora se ha procedido.

Soy de opinién de que es el lector el que puede llegar a una conclu-
sién personal al respecto; leyendo las encuestas podri hacerse una idea
de como se puede responder en estos tiempos con sinceridad a las pregun-
tas que en una primera infancia-juventud afloran con toda naturalidad
a la mente de los nifios y nifias que comienzan a despertarse a la vida.—

F. CASADO.

Varios

SCOUEZEC, G. le, Astrologia y Geomancia. Martinez Roca, Barcelona'
1973, 21.30x 13.30, 298 p.

{Qué pensar de egtas ‘“otras” ciencias? Sin duda son y han sido muy
discutidos Ios conocimientos a base de la “ciencia de los astros” y de la
“adivinacion” por la tierra., Milenarias en su existencia, sin poder ser ne-
gadas a priori, dificilmente son admisibles o admitidas. Son condenadas
en nombre de la razén sin que quizds hayan sido objeto de un estudio
cientitico minucioso y completo. Pero ahi estan en muchas revistas, sien-
do leidas con curiosidad y a veces con cierto interés.

Sea de esto lo que fuere, el lector encontraria en este libro informa-
cion .adecuada sobre estos dos temas que no suelen ser del dominio ordi-
nario aun del publico inteligente.— F. CASADO.

XANDRO, M., Grafologia superior. Stvdium, Madrid 1974, 21.3x13.3,45p.

El autor escribe esta obra después de otras tres relativas al mismo
asunto: Psicologia y Grafologia (1948), Abecedario grafolégico (1954) y
Grafologia, Tratado de iniciacion (1955), que él juzga como bocetos de la
obra que aqui presentamos, obra ésta ya personal, producto de 28 afios de
practicas y de investigacion. 50.000 grafismos examinados durante estos
28 afios y cien consultorios en diversas partes del mundo son garantia de
seriedad para una obra.

‘A nadie se le oculta la relacién intima que tiene la escritura de cada
uno con su personalidad, ya que tantos factores influyen sobre aquélla;
de ahi la importancia del estudio grafolégico para el conocimiento y per-
feccionamiento propio y ajeno, para una orientacién profesional, para una
seleccion de las personas, ¥y, en general, para todo aquello que se refiera
a la. posibilidad de entrar en la intimidad de los demés. Por otra parte es
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sabido que no es un estudio facil, y que mas bien requiere esfuerzo y aten-
cion. Por eso el Autor ha querido ser lo mas exhaustivo dentro de lo posi-
ble, poniendo a contribucién, a base de ejemplos innumerables, su muy
rica experiencia. Sin duda resultarid un libro muy util para quienes estan
interesados en el estudio de la grafologia.— F. CASADO.

LUCARINI, S., Dossier sulla droga. Cittd Nuova. Roma A1973 (22 ed) 20x
13, 406 p.

Una tercera parte de los jovenes entre 15 y 20 aflos (144.000 entre
400.000) han llegado al contacto con las drogas en Roma, De éstos, veinte
mil, cuarenta mil, cincuenta mil, (otros sefialan muchos m4as), no son ca-
paces de prescindir en su vida de las drogas, y asi en otras grandes ciu-

~dades de Italia. Ante la gravedad del problema y la deficiencia de aten-
cién al mismo, el Autor se ha propuesto informar al publico sobre los peli-
gros que llevan consigo. Testimonios escritos y orales de personas que han
vivido el ambiene de las drogas realzan el valor de las observaciones he-
chas por el Autor, que asi tiene ocasiéon de dar a conocer las distintas cla-
ses de ellas. Y después, ¢quién es el culpable? ¢el drogadicto que va a dar
con sus huesos en la carcel o mas bien el traficante de drogas, auténtico
homicida en la sociedad?

Unos apéndices ilustran el tema en relacién con las legislaciones de
EE. UU, Holanda y Francia, insertando también un proyecto de ley de
1973 para Ifalia, presentado por el ministro de sanidad.

Para terminar, el problema es presentado con claridad como una te-
sis que en el fondo sefiala la crisis epidémica de ung sociedad en descom-
posicién, que da como resultado el triste espectaculo de los drogadictos.—
F. CASADO. ’

BALLESTERO, E., Principios de Economia de la Empresa. Alianza, Ma-
drid 1973, 20x 13, 492 p.

Como el propio autor nos indica, el titulo mas apropiado para este li-
bro hubiera sido Introduccion a la Economia de la Empresa, si no fuera
por la costumbre imperante de bautizar a los extensos tratados cientifi-
con el nombre de Introduccion.

Se trata, pues, de un libro de texto. Un libro de 492 bien apretadas
paginas. Y que versa sobre Economia de la Empresa. Pero estd escrito en
profundidad y en amenidad. El insigne catedratico de la Universidad Po-
litéenica de Madrid tiene conciencia de que muchas veces a un libro de
texto se le exige que ensefie, pero se pasa por alto con frecuencia exigirle
que dé animos a quien le lea, por eso, él ha sabido conjugar admirable-
mente la ciencia con el arte y el buen modo de ensefiar y de decir. Sus
jugosos capitulos hablan de la Empresa y del empresario; de los méviles
que a éste guian en su ejercicio; de la funcién y factores de produccién;
de los costes y de la demanda; de 1a empresa ante el mercado; de la ca-
lidad y financiacion... Pero, psicélogo y pedagogo al mismo tiempo, con-
sigue que el alumno viva esta ciencia y se interesa por lo que debe apren-
der.

De este modo, el mundo de las empresas sera algo mas que el mundo
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de las cenas elegantes; de la barra y de la cita en el bar; y, sobre todo,
se habréa conseguido que un libro de texto tenga la originalidad de que se
lea con agrado, se estudie con interés y se reflexione sobre el mismo.— T.
APARICIO.

JENS, W., Der Fall Judas. Kreuz, Stuttgart 1975, 20x12, 95 p.

El libro es un relato ficticio. Se abre un proceso de beatificacion y ca-
nonizacién de Judas el traidor. Las razones en pro y en contra se aducen
por testigos ficticios. Valiéndose de este género literario, el autor, que ha-
ce las veces de defensor de la causa y de “abogado del diablo””, discute te-
mas de eclesiologia, de la gracia, de la predestinacion, incluso de psicolo-
gia. Al final, por supuesto el proceso sigue abierto.— C. MIELGO.
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