Notas sobre la funcion mediadora del cuerpo en
san Agustin

El tema de la mediacion corporal es mas bien moderno y nun-

ca lo traté ni lo pudo tratar Agustin de un modo expreso, tal como
1o han hecho por ejemplo algunos autores franceses!. Estaria, por
tanto, fuera de Iugar el exigirle una doctrina elaborada y completa
o unos planteamientos actuales de todo punto imposibles en su am-
biente y en su tiempo. Recogemos aqui algunas sugerencias espar-
cidas en sus obras filos6ficas mas representativas, sin olvidar que
hemos de enmarcarlas en su propio contexto histérico y cultural.
Después de sefialar algunas advertencias previas, veremos breve-
mente la funcién mediadora del cuerpo en general, su concreta me-
diacion en ex conocimiento, en el lenguaje, en la practica del amor,
ete., para concluir con el sentido que debe tener la ascesis corpo-
ral?

1. Acotaciones previas

No podemos explayarnos aqui en demasiadas precisiones? Pero

1. Para una visién moderna del problema pueden verse especialmente los
analisis fenonologicos de: G. Marcel, J. P. Sartre y, sobre todo, M. Merleau-Pon-
-gandoad ews) [9p OJIqUIe 9 SJUSWIBINGBU BSB(II $2JI0Ne $018d 9p OIpnIse [ A1
to aqui. Entre otros estudios, véase el articulo sintético de A. de WAELHENS,
“La phenomenologie du Corps”: Revue philosophique de Louvain 48 (19507 371-
397. L
2. La bibliografia sobre san Agustin es siempre abundante. Aparte de las
obras generales de Gilson, Sciacca, etc, y otras que citaremos a lo largo del
presente trabajo, pueden verse los siguientes estudios que tratan expresamente
acerca de la doctrina del cuerpo en san Agustin: F. MARCOS DEL RIO, El com-
puesto humano segiun san Agustin. El Escorial, 1931; L. CILLERUELO, “La for-
macion del cuerpo segin san Agustin”: La Ciudad de Dios 66 (1950) 445-473; Ch.
COUTURIER, “La structure metaphysique de I’'nomme d’aprés saint Augustin’:
Augustinus Magister, I (Paris 1954) 543-550; P. GONI. La resurreccion de la car-
ne segun san Agustin, Washington-Madrid, 1961; A. MUNOZ-ALONSO, “El hom-
bre 'y su cuerpo. La aportacién agustiniana”: Augustinus 13 (1968) 273-281; C.
GARCIA, “El cuerpo humano en san Agustin”: Anthopologica 1 (1972) 61-83;
R. R. IRIARTE, “Perspectiva del cuerpo humano en san Agustin’: Revista Agus-
tiniana de Espiritualidad 14 (1973) 363-384, y Estudio Agustiniano 9 (1974) 61-74.

3. R. FLOREZ, “Condiciones generales de la filosofia agustiniana”: Arbor
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si creemos conveniente una sucinta y rapida enumeracion de algu-
nos condicionamientos y presupuestos que deben tenerse en cueata
al enfocar la mayor parte de los temas de la filosofia agustiniana
y mas concretamente éste que se refiere a su doctrina sobre el cuer-
po humano.

Una primera observacién es el - caracter autobiogrdfico -de 1a’
doctrina de Agustin. Pocos autores hay que se revelen en sus escri-
tos con la fuerza que €l lo hace, en cuyo pensamiento influyeron de-
cisivamente las circunstancias personales en que vivio. Agustin fue
elaborando su filosofia a medida que iba viviendo su vida‘ He aqui
una razon de su perenne actualidad a la vez que también constitu-
ye un motivo de algunos de sus excesos y limitaciones. Su experien-
cia personal, mejor o peor interpretada por ¢l mismo, cond1c1ona
enormemente su doctrina sobre el cuerpo“

Dentro de esta experiencia y de esta vida en la que Agustin fue
madurando su pensamiento se nota una clara evoluciéon a lo largo
de su carrera literaria. En su avanzada ancianidad escribi6 las “re-
tractaciones”, que por cierto incluyen algunas precisiones sobre el
tema del cuerpo. Bien podemos suponer que si las escribiera hoy,
serian mucho mas amplias y profundas... En lo que al cuerpo se re-
fiere, Agustin fue matizando su postura sin abandonar nunca, es
cierto, algunas de sus primeras afirmaciones que mantiene cons-
tantes a lo largo de toda su vida, y sin liegar tampoco a la solucidon
de algunos problemas que le acuciaron desde el principio. Una co-
sa es clara: a medida que evoluciona, va concediendo al cuerpo y a
todo lo eorporal una mayor importancia para el desarrollo integral
de la persona.

Otro de los presupuestos constantemente mantenidos por Agus-
tin después de su conversion es la bondad ontd'ogica de todo cuer-
po, incluida la misma “materia informe”. Una de las verdades fun-
damentales que tiene que admitir el cristiano es el dogma de la
creacion universal, cuya inmediata consecuencia es la bondad de
todo lo creado, y que implica una radical correccion del maniqueis-
mo, del platonismo y de la filosofia antigua, para quienes -la mate-

29 (1954) 409-432 (reimpreso en Presencie de la verdad, Madrid 1971, 15-44); C.
GARCIA, “El cuerpo humano”:  A4niropologice 1 (1972) 65-69.

4. P. ALFARIC, L’évolution intellectuelle de saint Augustin. Paris, 1928.
Preface V; P. GUILLOUX, El alma de san Agustin, Barcelona, 1947; M. F.
SCIACCA, San Agustin, Barcelona, 1955; A. MUNOZ-ALONSO, Presencia inte-
lectual de san Agustin, Madrid, 1961; R. FLOREZ, Presencia de la verdad (Ma-
dird 1971), 6-18.

5. Este aspecto lo resalta mucho C. GARCIA, “El cuerpo humano”:Anthro-
pologica 1 (1972) 65-67.
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ria era esencialmente mala. También el cuerpo. humano es creado
por Dies: Tu fecisti non.solum animas nostras, sed etiam corpora,
repite Agustin infinidad de veces, sobre todo en la polémica contra
los maniqueos® Seria inutil, a la vez que practicamente imposible,
multiplicar los textos en este punto, por lo demés clarisimo y obli-
gado Jpara cualquier cristiano. Desde la plegaria introductoria de los
Soliloquios, pasando por el librito De Ordine, las Obras antimani-
queas, siguiendo las Confesiones, De Genesi ad Litteram, etc. etc.
en todas ellas se manifiesta un alegre optimismo y una exaltacién
de la belleza y bondad de la creacién entera. Cada cosa alslada—
mente es buena y todas juntas muy buenas’.

El tercer presupuesto a tener en cuenta es la nociéon de orden
o jerarquia de los seres, dentro de la cual el cuerpo ocupa el infimo
lugar?®. Todo es bueno, pero no todo es igualmente bueno. Por el
contrario, cada cosa. tiene su propio niimero, peso y medida, su pro-
pio puesto y lugar. La jerarquia que Agustin establece es siempre
la misma: Dios, alma, cuerpo. Nos interesa aqui sefialar la constan-
te insistencia de Agustin acerca de la superioridad del espiritu so-
bre la materia. Para él la psicologia no puede ser un capitulo de la
fisica... . Pero también lo corporal reflejara el paso de Dios, su uni-
dad y su trinidad, su ser, su belleza, su bondad®. El cuerpo huma-

6. Confesiones VII, 3, 4: PL 32, 735, et passim.

7. La conversion al -cristianismo significa para Agustin una nueva concep-
cién de la vida en todos los 6rdenes. En lo que aqui nos interesa le desembara~
za del dualismo y pesimismo frente a lo corporal para adherirse a la doctrina
optimista de Dios, como Bondad Suprema, Creador y Providente: ecf.” H. I. MA-
RROU, Saint Augustin et la fin de la culture antique (Paris 1938) 164-165;" M.
F. SCIACCA, San Agustin, 50-54; R. FLOREZ, Las dos dimensiones, 100-101; C.
TRESMONTANT, La Métaphysique du christianisme et la maisance de lo philo-
sophie chrélienne. Paris, 1961; sobre todo, M. ‘NEDONCELLE, “IL’abandon.- de
Mani par: Augustin ou la logique de Yoptimisme”: Recherches -Au‘gustim’en’nes
2 (Paris 1962) 17-32.

8." La nocion de ordo tomada de los platonicos, es fundamental en la onto-
logia agustiniana. Uno de sus primeros libros se titula precisamente De Ordine,
v las ideas que aqui expone, es decir, que todo estd dentro del orden, las repite
y amplia constantemente en libros posteriores, por ejemplo -en el libro II. De
libero arbitrio, en De vera Religione, etc: cf. F. J. THONNARD, “Caractéres pla-
toniciens de l’onfologie augustinienne”: Augustinus Magister, I (1954) 317-327.

9. ' Cf. H. HEIMSOETH, Los seis grandes temas de la metajzszca occzdental
(Madrid 1946) 128-131; 140-141.

10. De libero arbitrio III, 23, 69-70: PL 32 1304-1305; De vera Réligione 32,
60: PL 34, 149: Los numeros “ascendentes” en el libro II De Ordine, libro VI
De Misica; las trinidades corporales en De Trinitate y De Civ. Dei, etc.: cf. P.
M. VELEZ, “El numero agustiniano”: Religion y ‘Cultura 15 (1931) 139-196; L.
CILLERUELO, “Numerus et Sapientia”: Archivo Teoldgico Agustiniano 3 (1968)
109-121; P. PORTALIE, Dict. Theol. Cath. I, 2351-2352; M. SCHMAUS, Die psy-
chologische Trinititslenre des hl. Augustinus (Miinstér- 1927 210-220; J. ITU-
RRIOZ, “El trinitarismo en la filosofia de san Agustin”: Revista espafiolo -de
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no, ademas, posee una mayor nobleza y excelencia que todos los
otros. cuerpos. Su misma postura vertical lo esta claramente denun-
ciando, aunque en muchos aspectos tengan instinto -mas penetrante
ciertos animales .

Un cuarto presupuesto es el caracter de signo o simbolo que
tiene el cuerpo y todas las cosas creadas. La realidad del mundo no
se agota en su pura materialidad, sino que en él late una inmensa
plenitud de sentido, que remite al creyente hacia Alguien, mas alla
del mismo mundo. El cuerpo y todos los seres se convierten en “ci-
fras”, “vestigios”, “signos”, “anuncios”, “sacramentos”, ‘“reflejos”,
“imagenes”, “admoniciones”... que estas y otras palabras emplea
Agustin 2

Otro de los puntos necesarios para una visién lo mas completa
posible de la funcién mediadora del cuerpo es la unidad en el hom-
bre de cuerpo y alma. Pero precisamente aqui nos encontramos con
un tema muy debatido por los agustindlogos y que, desde luego,
Agustin tampoco precisé del todo®. Cuando define al hombre usa

Teologia 3 (1943) 89-128: SAN AGUSTIN, Obrass, B.A.C., tomo V: Edicion bilin-
glie de L. Arias (Madrid 1968) 51-82.

11. A partir de los estoicos, que lo recibieron a su vez de los sofistas, se hi-
zo doctrina comun la excelencia del hombre sobre los animales, no sélo por la
razén, sino también por la postura vertical de su cuerpo. En San Agustin, cf.
De Genest ad litt. imp. lib. 16, 59-60: PL 34, 243-244; De Genesi contra Mani-
chaeos I, 17 28: PL 34, 186-187; Ep. 120, 20: PL 33, 462; De Genesi ad lit. VI,
12, 22; VII, 22, 33: PL 34, 348, 367; De Trinitate XI1, 1, 1; 2-3: PL 42, 997-999.

12. Confessiones IV, 4, 9-10; 6, 8-10; XIII, 31, 46: PL 32, 697, 785-790; 865;
R. FLOREZ, Presencia, 85-89. Agustin expone su teoria del signo especialmente
en De Magistiro, De Doct. christiona y De Trinitate: cf. E. GILSON, Philosophie
et incarnotion selon. saint Augustin. Montreal, 1947; F. SORIA, “La-teoria del
signo en san Agustin”: Lo Ciencio. tomista 92 (1965) 357-396; J. MORAN, “La
teoria de la “admonicion” en los didlogos de san Agustin”: Augustinus 13 (1968)
257-271; A. HOLL, Die Welt der Zeichen bei Augustin, Wien 1963; B. DARRELL
JACKSON, “The theory of signs in St. Augustine’s De Doctrina christiana”:
Revue des Etudes Augustiniennes 15 (1969) 9-49; C. P. MAYER, Die Zeichen in
der geistigen Entwicklung und in der Theologie des jungen -Augustinus. Wiirz-
burg, 1969; ID., II Teil: Die antimdnichédische Epoche. Wirzburg, 1974; G. MA-
DEC, “Analyse du De Magistro”: Revue des Etudes Augustiniennes 21 (1975) 63-
71... El sentido sacramental y simboélico de todo lo visible es manifiesto en mu-
chos textos agustinianos tanto en las Confesiones, -como en sus Homillas, etc.
Véase la magnifica obra de H. U. von BALTHASAR, La Gloire et la croix (trad.
francaise) II (Paris 1967) 85-125, paginas especialmente dedicadas a san Agustin:

13. En el ambiente de Agustin, superar el dualismo que opone el alma al
cuerpo era un esfuerzo dificil y él realizé6 avances considerables a pesar de sus
dudas. Si la palabra dualismo supone un desprecio de la materia, Agustin se opo-
ne a él en mil ocasiones. Véase ttiles sugerencias en R. DESJARDINS, "Le sou-~
venir de Dieu (Paris 1975) 19-28. Defienden la unién “sustancial”, “natural”;
“esencial”, “personal”, “vital”... muchos agustinélogos modernos, por ejemplo, R.
SCHWARZ, “Dei leib-seelische Existenz bei Aurelius Augustinus”: Philosophis~
ches Joahrbuch 63 (1954) 323-360; E. D. CARRETERO, “Antropologia teoldgica en
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férmulas platonicas, aristotélicas y biblicas Admite a la vez un
pluralismo de actividades -——corporales y espirituales—, al mismo
tiempo que una unidad vital y personal en el hombre. Para él es un
hecho la unidad de alma y cuerpo, que fue paulatinamente recal-
cando en sus obras maduras, pero permanece siempre misterioso el
modo de esta unién, como lo es en Cristo la unién de su humani-
dad y su divinidad*. Prescindiendo de ulteriores matizaciones, lo
que si podemos resaltar es que se trata de una unidad muy intima
y de un influjo reciproco del alma y del cuerpo. Los textos de Agus-
tin se han prestado a opuestas interpretaciones acerca de si la
unién del alma y del cuerpo es sustancial o accidental. Tampoco
planted asi el problema Agustin. Pero si podemos afirmar que, si
leemos sus escritos por orden cronolégico —segin su propia reco-
mendacion—* veremos c¢6mo poco a poco va superando el dualis-
mo platénico inicial y va dando mas relieve a las férmulas biblicas,
es decir, va realzando la profunda y siempre misteriosa unidad del
alma y del cuerpo: pluralismo de actividades y‘ dimensiones y uni-
dad vital y personal¥.

Finalmente, una ultima advertencia en lo que a la mediacién
corporal se refiere, es que frecuentemente atribuye al pecado origi-
nal ciertas ineludibles funciones del cuerpo en el estado presente de
la humanidad. Asi lo cree probable desde su primeras obras, 1o re-
salta en la principal obra de “transicién” —De Vera Religione—, y
lo mantiene todavia en otros escritos posteriores®. La existencia y
transmision del pecado original, que Agustin en la polémica contra
los pelagianos defiende e interpreta de un modo muy radical, es un
presupuesto imprescindible para comprender su doctrina anftropo-
légica. L.o ha sefialado bien R. Florez al hablar de “las dos dimen-
siones del hombre agustiniano”: la presencia de Dios y la presen-

la Ciudad de Dios”: La Ciudad de Dios 167 (1956) 193-268; R. FLOREZ, Las dos
dimensiones; F. Marcos del Rio, L. Cilleruelo, M. F. Sc1acca, Ch. Couturler S.
Alvarez Turienzo, etc. [cf. notas 2, 141.

14. S. ALVAREZ TURIENZO, “Sobre la definicién agustiniana ‘del . hom-
bre”: La Ciudad de Dios 175 (1962) 5-35; ID., “El problema de la unidad del
hombre en una metafisica creacionista”: La Ciudad de Dios 175 (1962) 640-683.

15. De Civitate Dei X, 29, 1-2; XXI, 10, 1: PL 41, 307-309; 724-725; De
Anima et eius origine IV, 5, 6: PL 44, 527-528; Ep. 137, 3, 11; 140, 4, 12; 169,
2, 8; 170, 9, 187, 3, 8: PL 33, 520, 542, 543, 746, T61; Serm. 242, 4, 6; 254, 4,
5: PL 38, 1140-1181. -

16.  Retractationes, préologo: PL 32, 586; Ep. 143, 2: PL 33, 585.

17. Cf. nota 13, especialmente Couturier y Floérez.

18. Cf. De Musica VI, 4, 7: PL 32, 1166; De vera Religione, passim: PL 34;
Confessiones 28: PL 32, 856.
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cia del pecado? El estado de-naturaleza:“caida”, marcada por . la
culpa, es:la realidad actual e histérica del hombre con. Su:. lucha, su
sufrimiente y su tragedia.

En esta situacién de pecado, gque es en la que ahora se encuen-
tra el hombre y la qué nos interesa analizar, el cuerpo es a la vez
“asiento del pecado” y “expresion del espiritd”. Como hemos indi-
cado, Agustin combate desde sus' primeros escritos el pesimismo
maniqueo, pero es mas dificil precisar.hasta qué punto se -despren-
de de algunos: resabios de aquellas doctrinas que él.vivié intensa-
mente durante nueve afios, y que dejaron una. huella imborrable en
su pensamiento y en su vida ®. Por otra parte, ya en Platén- se daba
esa ambigiledad del término “sema” como tumbsa y signo,.y los re-
sabios platénicos perduran igualmente en Agustin. Aunque ya. desde
la- conversion interpreta el platonismo desde la fe cristiana recibida
de Monica #, es también claro que estan siempre presentes en €l de-
terminadas concepcmnes platonicas conforme a las cuales. interpre-
ta a su vez la Sagrada Escritura y la doctrina cristiana. Platén es-
tara siempre presente, de modo abierto o velado, en Agustm, en los
Padres de la Iglesia y en todo el pensamiento occidental 2.

Estos y otros presupuestos condicionan la doctrina agustiniana
sobre el cuerpo en general y sobre el tema concreto que aqm nos
interesa: su funcién mediadora para el hombre.

2. E1 cuerpo medzador universal

Sentadas las bases precedentes podemos es’cablecer la funcmn
mediadora universal del cuerpo en la realizacion del hombre. El
cuerpo es.el medio ineludible en la relacion que el esplrltu necesita
mantener con el mundo para que el hombre logre cumplir su desti-
no. Ya hemos dicho que Agustm no podia preocuparse de hacer los
anallsls modernos sobre este tema y que hemos de s1tuarnos en ‘su

19, R. FLOREZ, Las dos dimensiones del hombre agustiniono, Madrid 1958;
ID,, “Puntos para una antropologia agustiniana’: . Augustinus Magister, .1’ (Parls
1954) 551-557 (articulo recogido eén Presencia de Ila' verdad, 105-115).-

20. L. CILLERUELO, “La oculta presencia del manigueismo en:la Cmdad
de DioS”' La Ciudad- de: Dios 167 (1955) 4’75-509 C GARCIA “El cuerpo huma-

- Anthropologica 1 (1973) 61-83: -

‘v 21 R. FLOREZ, Presencia, 25: (donde cma a M. F. SCIACCA San Agustin
101ss.‘y a:P. COURCELLE, Reeherches sur les Confesszons de suaint- Augustm
(Paris.'1950) 93-138. Tl

i22. J: RITTER, Mundus ‘intelligibilis. Frannfurt am Mam 1937; Ch. BO-
YER, Christianisme et néoplatonisme dans la formation de saint Augustin. Pa-
ris, 1920; P.  COURCELLE, Recherches; ‘A. PINCHERLE, “Sources ‘platonicien-
nes de laugustinisme”: Augustinus Magister, III -(1955) 71-102; F. .J: THON-
NARD, “Caracteres”: Augustinus. Magister, I (1954): 31'7-327 E. von: IVANKA,
Plato christianus. Einsiedeln, 1964. AR :
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momento histérico y ambiental. Es, ademas, pastor de almas y nos
ofrece una visiéon religiosa y con frecuencia ‘parenética. Nos habla
del ‘despréndimiento de lo corporal ‘del sometimiento al espiritu;
pero también nos habla del ¢uerpo como totalmente ‘indispensable
para el pleno desarrollo de la existencia humana en este mundo y
de la glorificacién del cuerpo en la resurreccion final®, Ya dijimos
que sus ineludibles funciones en el estado presente las atrlbuye en
gran parte como consecuencia del pecado orlginal

En efecto, por el pecado cesd la vision dlrecta de Dios y desde
entonces s6lo a través de los vestlglos divinos que encon*ramos en
el cuerpo y de su imagen que es el alma, es posible al hombre acce-
der de'nuevo a El. En el conjunto de la creacion, tal como en su
supuesto histérico sali6 de manos del Creador, reinaba un . orden
admirable. Mas el pecado alteré ese orden y ahora la virtud consis-
te precisamente en restaurar el orden perdido volviendo cada. cosa
a su lugar. El pecado esta en la “aversio a Deo et conversio ad.crea-
turas”, en la inversién del orden convirtiendo los medios en fines y
los fines en medios; y la virtud o justicia- consiste “en amar més lo
gue vale mas y en amar menos 1o que vale menos”, en el “orden del
amor”: Mihi videtur quod definitio brevis et vera virtutis ordo est
amoris . :

De hecho vino el pecado y la caida. Olvidando y menosprecian-
do el mandato de Dios, el hombre volvié su mirada a lo mudable y
corporal para complacerse én ello, alterando aquel orden pos1t1vo
primero, 1mpuesto por la voluntad soberana del Creador:

“El1 obrar mal no consisté sino en ‘despreciar los bienes
eternos y en procurar por el contrario como cosa grande y
admirable los bienes temporales, que se gozan por el cuer-
po, parte valiosisima del hombre, y que nunca podemos te-
ner como seguros. A mi me parece que todos los pecados

23 El dogma de la resurreccion comporta una mayor estima de lo corporal
y de los valores humanos: Cf. H I. MARROU, “Le dogme de la résurrection et
la théologie des valeurs humaines selon lenseignement . de saint Augustin”:
Revue des Etudes Augustinienmes 12 (1966) 111-136; P. GONI, La resurreccién
de la carne segin san Agustin. Washington-Madrid, 1961.

" 24. De Civitate Dei XIX; 13: PL 41, 636; De vere Religione 48, 93: PL 34,
164,:et passim. Para situar esta definicion dentro..del contexto agustiniano,..vean-
se los admirables parrafos acerca del orden, de la paz, de-la-virtud, del:amor...
en De Civitate Dei XIX, 13 »-PL 41, :640;641. Sobre la virtud como “ordo amoris”,
cf. también. el . magnifico .trabajo- de ROLAND-GOSSELIN, “Les fondaments. .de
la. morale de saint Augustin”: - Mélanges Augustiniennes, 189-208; R. FLOREZ,
“Reflexiones. sobre- el Ordo amoris”: : Revista Augustiniana . de Espiritualided 1
(1960) 40-72 (recogido en Presencia, 163-199); M. SCHELER, Muerte y supervi-
vencig., Ordo. amoris, Madrid 1934 ;-ID.; Amor, y conocimiento. Buenos Aires; 1960.
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pueden reducirse a esta sola categoria” ®, “La vida, des-
viandose de quien la credé y queriendo gozar de los cuerpos,
a los cuales Dios la antepuso, tiende a la nada; tal es la
maldad o corrupcion... El ser vivo que por el goce corporal
abandona a Dios tiende a la nada y esta. es la malicia o
nequicia” %,

Agustin va construyendo progresivamente una teoria en senti-
do inverso a la caida: restablecimiento del orden con y a través del
cuerpo. En el lugar en que el hombre ha caido debe hacer hincapié
para levantarse. Y como la caida ocurrié porque el espiritu quedd
hechizado por las cosas corporales, quedando asi impedido para al-
canzar las espirituales y eternas, debe emplearse primero cierta
medicina temporal que invita a la salvacion *.

En este sentido, y aun admitiendo ese “pesimismo agustiniano”
frente a lo corporal de que tanto se habla, y admitiendo también el
colorido platénico de muchos de sus textos, inicia también él una
revalorizacion cristiana del cuerpo, puesto que adquiere el caracter
de mediador universal, y todo lo corpéreo se convierte en escala y
estimulo hacia lo espiritual. La mediacion se realiza sobre todo a
través del cuerpo de Cristo con su pasion y su muerte; de la Iglesia
visible y unica, el “Christus totus”; de los sacramentos como signos
sensibles de la presencia y accidon invisible de Dios; de la Sagrada
Escritura como palabra divina enlenguaje humano; de todos los
simbolos corporales de que Dios se ha servido para comunicarse con
el hombre; de la creacion entera que, con su presencia, canta elo-
cuentemente el poder y la bondad del Creador, y, finalmente, del
propio cuerpo de cada uno. Resumiendo muchos de su pensamien-
tos, dice Agustin: ‘ ‘

“Dios ha querido acomodarse a nosotros en su lenguaje y
en su estilo. No se ha desdefiado de jugar, en cierto modo,
con nuestra infancia, por medio de sonidos, letras, simbo-
los corporales, Dpalabras visibles, semejanzas, alegorias
ete.” 8,

25. De libero arbitrio I, 16, 34: PL 32, 1239-1240. “El mal consiste en la
aversién-conversiéon, que es voluntaria, sigue la justa pena...” (De libero arbitrio
II, 19, 53: PL 32, 1269). i

26. De vera Religione 11, 21-22; 34, 63; 46, 88-89; 53, 102; 54, 104-105, y
—sobre todo— 55, 107-113, que es una larga y vibrante exhortacién a guardar
el debido orden: PL 34, 131-132, 150, 160-162, 167-172, 176-180, 196-208. )

21. De vera Religione 24, 45: PL 34, 141; De doctrina christidgne III, 31, 44-
45: PL 34, 82.

28. De vera Religione 17, 33; 50, 98-99: PL 34, 136, 1656-166. Véanse las ano-
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El castigo por el pecado no ha sido, por tanto, definitivo y ab-
soluto. Es mas bien como una medicina saludable que inquieta y
aguijonea para que el hombre sepa desprenderse de la hermosura
sensible, siempre limitada y fugaz, y, a través de ella, elevarse al
Dador de toda hermosura. Tanto la belleza y el placer como el do-
lor y el sufrimiento tienen su propio mensaje que comunicar:

“La naturaleza corporal no es mala; con todo nos avisa
que es de orden inferior, mezclando con ella dolores y en-
fermedades y distorsiones de miembros y negruras... a fin
de estimularnos a buscar el bien inmutable”®. “En- esta
flaqueza de la carne corruptible, donde no es posible la vi-
da plenamente dichosa, no falta un aviso...” .

La belleza corporal y el deleite, con su fugacidad y ulterior de-
sengarfio, indica que no constituye —en contra de lo que defendian
los epicureos— el fin y felicidad de la vida humana. Y no porque
sea mala la naturaleza del cuerpo, sino porque es malo y desilusio-
nador que ¢l hombre se adhiere torpemente en el amor del bien in-
fimo, habiéndole sido otorgada la facultad de universe y gozar de
las cosas mas elevadas:

“El hombre debe usar de la razén y alli donde cayé hacer
hincapié para levantarse. Si, pues, se ama el deleite corpo-
ral, considérese sagazmente lo que.es, y al reconocer en €l
los vestigios de ciertos numeros, busquense donde no sean
extensos, por ser alli mas perfecta 1la unidad de lo que
existe...” 3, “De este modo se nos amonesta cuanto nos
conviene levantar nuestro amor de los placeres terrenos a
la eterna esencia de la verdad” . ’

Quizas aun mas la desilusion y el dolor. corporal y espiritual

taciones de V. CAPANAGA en Obras de San Agustin, B.A.C,, tomo IV (Madrid
1956) 213, 216. San Agustin tiene muchos y hermosos textos sobre este punto tan-
to en Confesiones X, 6, 8-10: PL 32, 782-783, como cuando habla en los Sermo-
nes de las pruebas populares de la existencia de Dios. Ademas de los autores ci-
tados en la nota 12, puede verse J. ENGELS, “La doctrine du signe chez saint
Augustin”: Studia Patristica, VI (Berlin 1962) 366-373; bonito trabajo el de R.
FLOREZ, “Problematica y estructura del libro X de las Confesiones”: Presen<
cia, 67-101.

29. De vera Religione 40, 75: PL 34, 155-156.

30. De vera Religione 45, 84; 41, 77: PL 34, 160, 156-157. Véansse las refle-
xiones de Agustin sobre la “lucha de gallos” en De Ordine I, 8, 25, asi ¢omo
otros fenémenos de la naturaleza y de los animales en el Libro X de: Conjfesio-
nes: PL 32, 989, 7791810.

31. De vera Religione 42, 79: PL 34, 158. :

32. De vera Religione 45, 83-85: PL 34, 160, et passim.
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sean una constante llamada e invitacion a la interioridad y 'a la
trascendencia. El cuerpo que sufre, o mejor, que hace sufrir al al-
ma, le sirve de continuo estimulo. Como tantas: personas, :Agustin
habia experimentado —y de modo muy profundo— cémo el ‘dolor
corporal y psiquico le: habia abierto el camino hacia Dios; y por eso
insiste tan machaconamente en las Confesiones, en sus homilias y
en todas sus obras: Invenit ergo se, in malis invenit se, exclama en
una ocasién ®. La ignorancia, la concupiscencia, el dolor, al mismo
tiempo que castigo por el pecado, son acicate y estimulo para el
bien. Por eso, incluso en el castigo, reluce esplendorosamente la mi-
sericordia del Sefior méas que su severidad. El. mal del pecado no ha
sido, pues, irremediable. Todo puede servir al alma para recordarle
su primera hermosura: ' o

“De tal suerte la providencia ha moderado su castigo que
aun con la carga de este cuerpo deleznable pudiéramos ca-
minar a la justicia” *, “;Qué hay que no pueda servir al
hombre para la practica de la virtud, cuando hasta los
mismos vicios amonestan a -ello?” 3%,

Podemos, pues, concluir que en términos generales, el cuerpo es
instrumento y expresion del espiritu, su mediador universal. Para
determinar .después los modos concretos de esta mediacién, pueden
considerarse los miultiples:aspectos de ‘la vida - humana, especial-
mente los dos fundamentales: el recibir y el dar. El cuerpo inter-
viene en el aspecto receptivo, sobre todo en lo gque se refiere al co-
nocimiento, aunque la sensacién no sea mera recepciéon. El cuerpo
hace también de mediador en el aspecto comunicativo a través del
lenguaje y de la practica de la caridad. Por medio de los sentidos
el hombre tiene siempre que conectar con el mundo exterior y des-
plegar las posibilidades internas de su personalidad espiritual. Su
unico medio de adquisiciéon y de expresién es el cuerpo. Como dice
muchas veces san Agustin, el espiritu en el estado actual fiene que
valerse del cuerpo tanto para percibir sensaciones y noticias, como
para expresar sus propios pensamientos, afectos y deseos *.

3. El cuerpo, medio de conocimiento.

No podemos desarrollar aqui la noética agustiniana; queremds

33. Serm. 154, 1: PL 38, 833.

34.. De vera Religione 15, 29: PL 34, 134; De libero arbitrio III:- PL .32,
1269-1310. :

35. De vera Religione 52, 101: PL 34, 167.

36. De Genesi ad litt. VII, 14, 20-22: PL. 34, 363-365.
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tan so6lo notar la funcion mediadora de los sentidos para el conoci-.
miento, sefialando. los puntos principales.

Agustin no afirma que el entendimiento es una “tabla rasa” o
“papel blanco” en sentido absoluto, de tal modo que toda clase de
conocimientos tenga que provenir del exterior sin ningin elemento
apriérico interno. Por el contrario, él distingue tres objetos y tres
fuentes de conocimiento: el mundo eterno, el interno y el -externo,
constituyen los objetos generales cuyas fuentes respectivas seran la
“memoria Dei”, la “memoria sui” y los sentidos corporales®. Hay,
pues, unos conocimientos que no provienen de los sentidos (los co-
rrespondientes al mundo eterno e interno) y otros que recibe el al-
ma por medio del cuerpo (los del mundo externo). Pero incluso
cuando se trata de los primeros tienen los sentidos su propio papel
que cumplir, siendo despertadores iniciales y prestando materiales
necesarios y comparaciones y metaforas de gran utilidad. Esto lo
reconoce Agustin desde sus primeros escritos, en los que ain no va-
lora suficientemente lo corporal:

“Cuando considero los sentidos del cuerpo que son ins-
trumentos de que usa €l alma y me suministran algin ele-
mento de comparacién con el entendimiento...” . “El co-
nocimiento intelectual se vale de la analogia con lo sen-
sitivo, especialmente de la analogia de la vida, el mas no-
ble de los sentidos... Las potencias del alma son como los
ojos de la mente...” %,

Asi, pues, en muchos pasajes distingue Agustin ese doble cono-
cimiento de que hablamos: unos conocimientos le vienen al alma
por medio del cuerpo, otros los tiene por si misma. Por si misma
percibe los objetos incorpéreos, y mediante los sentidos percibe los

37. El tema del conocimiento ha obtenido calurosa acogida por parte de los
estudiosos y la bibliografia, sobre él es inmensa. Hasta 1960 est4 recogida en J.
MORAN, La teoria del conocimiento en san Agustin, Valladolid 1961. Los traba-
jos posteriores a esta fecha aparecen resefiados en Revue des Etudes Augusti-

niennes, asi como la discusiéon que con L. Cilleruelo ha mantenido G. Madec. A
pesar de las reservas de Madec se admite en general la teoria de Cilleruelo, que
es la que muy sintéticamente exponemos en el texto. En realidad s6lo se discuten
detalles o matices, bien sea referentes a la terminologia, bien a la amplitud del
“a priori”. En cuanto al conocimiento sensitivo, véase L. CILLERUELO, “Teo-
ria agustiniana de la sensacién”: Revista de psicologia general y aplicada 3
(1948) 51-86; F. J. THONNARD, “La “cognitio per sensus corporis” chez saint
Augustin”: Augustinus 3 (1958) 193-203; U. ALVAREZ, “Origen del conocimiento
en san Agustin”: La Ciudad de Dios 173 (1960) 209-248.

38. De Ordine II, 3, 10: PL 32, 999.

39. Soliloquia 1, 6, 12; I, 8, 15; De Ordine II, 2, 6-7; De moribus Eccl. I,
20, 37: PL 42, 953-956.
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objetos corporales . Por ejemplo, dice Agustin, a través del cuerpo
he recibido la imagen y conocimiento que tengo de Cartago, no asi
cuando busco Ia nociéon de justicia ®. Pero también en estas ultimas
nociones los sentidos han tenido su papel mediador, aunque no es-
té en ellos la ultima fundamentacion. Las multiples imagenes que
encuentro en el misterioso recinto de mi conciencia provienen de
los objetos materiales a través de los sentidos %,

Dado que el alma estd como dispersa y derramada en la mafe-
ria, nos resulta mas comprensible y cercano lo corporal ®. He aqui
la razén por la que conviene iniciarse en el conocimiento de la ver-
dad por el mundo corpdéreo para poder llegar —prescindiendo des-
pués del cuerpo y de las imagenes corporales— a la pura y simple
sontemplacion de la verdad . Los sentidos —el tacto y, sobre todo,
la vista— ayudan de modo particular a definir el conocimiento sen-
sible:

“El tacto define el conocimiento” %, “Acudimos con prefe-
rencia al sentido de la vista. Es ¢l sentido corporal mais
noble y mas proximo —salva la diferencia de género— a
la vision de la inteligencia. Y lo dicho de la vista hay que
hacerlo extensivo en su propio grado y calidad a toda sen-
sacion, y con mayor motivo en la imagen encontramos un
elemento espiritual; pero no totalmente espiritual, ya que
es el sentido informado” 4.

Notemos como en la sensacion y en la imaginacion intervienen
conjuntamente el alma y el cuerpo. Agustin atribuye al cuerpo el
elemento material, mientras que el formal es el propio del espiritu,
de modo parecido a Kant., Por eso nos dice que la sensacion es pas-

40. De Trinitate IX, 3, 3; XIII, 1, 4; XV, 27, 50: PL 42, 962, 1015-1016,
1073-1075. )

41, De quantitate animae 5, 7, 8: PL 32, 1039-1040; De Trinitate VIII, 6,
9; IX, 6, 10-11: PL 42, 953-956.

42, Es interesante en este problema la Ep. 7, dirigida a Nebridio: PL 33,
70-71. Hablamos impropiamente de “conocimiento” a priori (Memoria”, que
otras veces significa “conciencia”), porque en realidad no es aun un conocimiento
“expreso”, sino “nondum formatum”, que va concretandose por la sensacion, . la
atencion, el pensamiento, el diadlogo interior, para llegar a ser un ‘“conocimiento
formado”. Cf. De Trinitate, passim; por ejemplo XI, 9, 16; XII, 12, 17: PL 42,
996-997, 1007-1008. :

43. De Trinitate XIV, 5, 7-8: PL 42, 1041.

44, De vera Religione 34, 64; 35, 65; 39, 73; 49, 96-97: PL 34, 150-151, 154-
155, 165; De Trinitate VII, 6, 11-12; VIIL2, 3: PL 42, 943-946, 948; De Gene-
si ad litt. VII, 14, 20: PL 34,363.

45, De Trinitate I, 9, 18: PL 43, 833.

46. De Trinitate XI, 5, 9: PL 42, 991-992,
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sio corporis per se ipsam non latens animae¥. Y en otra ocasion:
sentire non est corporis, sed animae per corpus . Es clara, en todo
caso, la mediacion corporal —“per corpus”’-—. Sensacién e imagen no
son mas que el sensus formatus vel informatus, como afirma en el
libro De Musica y después repite en la obra madura De Trinitate .

‘Agustin constata frecuentemente el hecho normal y cotidiano
de la inclinacion que tiene el hombre —especialmente el nifio— ha-
cia lo corporeo. En la infancia, los sentidos tienen un papel todavia
méas primordial que en la edad adulta. Y todo proceso de aprendi-
zaje humano va de lo sensible y experimental a lo mas elevado y
espiritual ¥, Por eso en la infancia y también en la edad adulta nos
servimos de analogias con lo corporal para hacer mas facilmente
comprensibles los conceptos abstractos y espirituales, como diji-
mos*. Es imprescindible lo que Agustin llama la experiencia gene-
ral de los sentidos —generalis experientia sensuum— para llegar al
conocimiento espiritual ®: ut ab inferioribus ratio ad superiora
conscendat %,

A través de los sentidos se da una especie de “entrada” de las
cosas en el espiritu —a corporis sensibus in animam veniunt— ®,
aunque después el espiritu necesita juzgarlas, elaborarlas en su in-
terior para que lleguen de verdad a convertirse en auténtica cien-
cia: Nisi et interiorem sensum. transeat, pervenire ad scientiam non
potest . Los pasos de Agustin son bien conocidos: de lo externo a
lo interno, de lo interno a lo eterno®.

En el tema del conocimiento sensorial se nota una clara evolu-
cion en el pensamiento agustiniano. En sus primeros escritos se

47. De quantitate animae 25, 48: PL 32, 106”.

48. De Genesi ad ltt. III, 5, 7. PL 32, 1063.

49. De Trinitate XI: PL 42, 985-998; De Musica I, 4, 8: PL 32, 1087-1088.
Cf. H. a Parissis, “De unione animae cum corpore in doctrina D. Augustini”:
Acta Hebdomadae Augustinionae-Thomistae (Roma 1931) 271-311; L. CILLERUE-
LO, “Teoria agustiniana -de la sensacion”: Revista de psicologia general y apli-
cada 3 (1948) 51-86; “Teoria agustiniana de la imaginacién”: Revista de psico-
logia general y aplicada 4 (1949) 451-474; U. ALVAREZ, “Objeto del conocimien-
to en san Agustin”: La Ciudad de Dios 173 (1960) 5-31; “El conocimiento sen-
sible y el problema de la abstraccién”: La Ciudad de Dios 174 (1961) 5-42.

’ 50. Confessiones I, 6, 8: PL 32, 664; De Trinitate XIV, 5. 7: PL 42, 1041,

51. De Trinitate XIII, 1, 4: PL 42, 1015-1016; cf. notas 38, 39, 46.

52. Confessiones X, 35, 54: PL 32, 802.

53. De Genesti ad litt. XII, 11, 22: PL 34, 462.

54. De Trinitate XV, 12, 21; XIV, 8, 11: PL 42, 1073, 1044. Los sentidos son
como las “puertas” o “ventanas” de la casa, cuyo habitante es el alma (Confes-
siones X, 10, 17: PL 32, 786; Serm. 66, 4, 5: PL 38, 428).

55. De libero arbitrio II, 3, 9: PL 32, 1245; Ep. 7 ad Neb.: PL 33, 68-71;
cf. F. J. THONNARD, “La congnitio”: Augustinus 3 (1958) 193-203.

56. De vera Religione 39, 72, et passim: PL 34, 154.
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preocupa, ante todo, de combatir el materialismo y sensismo mani-
quec y epicureo. Por eso en la misma sensacion busca alglin ele-
mento espiritual y acentua la imperfeccion de los sentidos y sus li-
mites. La percepcién humana —insiste— es muy superior a la ani-
mal. Desde sus libros de Casiciaco, Agustin coloca el criterio segu-
ro e irrefragable de la verdad en la percepcion interior con formu-
las estrictas: Non est expectanda veritas a sensibus corporis . En
estos primeros libros rebaja el papel de los sentidos y del conoci-
miento sensible. La potencia de los sentidos no puede penetrar en
el orden oculto y maravilloso de las cosas, ni en el conocimienio
matematico, ni mucho menos en el conocimiento de Dios y el alma,
que constituye la verdadera sabiduria y en lo que Agustin compen-
dia sus deseos y peticiones® Aun mas: hablando con p_ropiedad, no
podemos siquiera decir que haya un conocimiento especifico de los
sentidos, ya que una cosas es “sentir” y otra “entender” ®. Admite
Agustin ampliamente la distincion platénica entre la ciencia y la
opinion; so6lo la inteligencia posee la verdad. En un primer momen-
to tiene necesidad de valerse de los sentidos, pero después debe
prescindir de ellos ®. Por eso, la mirada del hombre hacia el mundo
de fuera tiene gue completarse con la mirada interior del almsg a si
misma L ‘ a

En las obras de transicion Agustin concede a los sentidos ma-
yor categoria, aungue sigue repitiendo que la verdad no se percibe
por ellos, que la ciencia no es objeto de la percepcion sensible, que
el entender no consiste en entregarse a los juegos caprichosos de la
fantasia, etc.®. Es en las obras posteriores mas elaboradas y pro-
fundas —De Trinitate, De Genesi ad Litteram, etc— donde nos en-
contramos con el pensamiento maduro de Agustin, y a las que he-
mos de acudir para dar la vision ultima de su noética y del papel
imprescindible del cuerpo en el conocimiento humano. El conoci-

57. De diversis quaestionibus 83, q. 9: PL 40, 13-14; De quantitate aniumae
21-30; De libero arbitrio II, 4, 10-11: PL 32, 1056-1069, 1246. Cf. L. CILLERUE-
LO, “Teoria agustiniana de la sensacion”: Revista de psicologia general y apli-
cada 3 (1948) 80-86; M. F. SCIACCA, San -Agustin, 195-200.

58. De Ordine I, 2, 3; 4, 11; De Musica. VI, 5, 13; 6, 16-17; 11, 29;  De
quantitate -animae 8, 13; Soliloquia II, 1, 1; 1,2, 7; 9, 16; 12, 20; .15, 27; De
Ordine 1I, 18, 47: PL 32, 979-980, 983, 1170-1179, 1027-1028, 872-885, 1017.

59. De quantitate animae 24, 45-47: PL 32, 1060-1061; De Musica. VI: PL
32, 1161-1194. ' :

60. De quantitate animade 29, 57-58; Contra Acad.. III, 1, 1: PL 32, 1067-
1068, 948.

61. De Ordine 1, 2, 3: PL 32, 979; De vera Religione 39, 72: PL 34, 154.

62. De diversis quaestionibus 83, q. 9: PL 40, 13-14; De libero arbitrio I, 1T,
16; II, 8, 24: PL 32, 1230, 1253; De vera Religione 3, 3; 20, 40; 34, 64: PL 34,
124, 139, 150.
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miento recibido a través de los sentidos adguiere en estos escritos
la categorxa ‘que la ‘corresponde %, : : : :

“Con todo, Agustm nota que el cuerpo es un instrumento 1mper-
fecto Y, en ‘cuanto ocasion de error, carga pesada para el ‘alma. No
por el cilerpo mismo, sino por-la’corrupcién ‘proveniente ‘del pecado.
‘Es el pecado la causa de que el conommlento a traves de ‘los sentl-
dos exua un largo proceso de elaboracmn :

“La mente humana sin duda percibe primero por los sen-
tidos. corporales estas -cosas que son hechas adquiriendo el
conocimiento de ellas segun la debilidad de la capacidad
humana, y despues busca. sus causas, por: si.de algin modo
puede llegar hasta ellas, las cuales moran de una manera
principal e inmutable en el Verbo de Dios y asi contempla
las cosas invisibles .de El por medio -de aquellas que han
sido hechas:. ¢Y quien ignora cuan grande sea la lentitud
y cudn no pequefia la dificultad: y cuanto tiempo no em-
plea- en hacer ésto, ‘por causa del cuerpo corruptible que
‘aprisiona al alma, aunque se vea @arrastrada por un vehe-
mente deseo de e;ecutarlo con - urgencw, y Dperseveran-
¢ia...? 8, : : A

 Del cuerpo recibe el alma la verdad, pero también le sirve de
ocasién de engafio, No porque el cuerpo y. las. cosas. engafien, sino
por la precipitacion-en el juicio de los datos presentados por la per-
cepcién. Por eso,.al: hablarnos por ejemplo,” de las visiones, afirma
Agustin que las nieas enteramente fidedignas son las intelectua-
les 65 LDl :

En conclusién podemos decir que Agustin, siendo completamen-
te realista e inmediatista y reconociendo la: validez del conocimien-
to sensorial, concluye que el cuerpo es un medio o instrumento im-
preseindible, pero a la vez imperfecto en el conocimiento de la ver-
dad. Y tanto su necesidad como su imperfeccion han sido aumenta-
das como consecuencia del pecado.

4. El cuerpo, medio de expresion

El hombfe, a la vez que posee los sentidos como potehcias, cog-

63. De Genesi ad litt. VII, 14, 20: PL 34, 363; De Trinitate II, ‘passim;
VIL, 6, 11-12; VIII, 2, 3; IX, passim; XIV, 5; T-8: PL 42, 845—868 943—946 948,
983-998, 1041.

- 64, De Genesi ad litt. 1V, 32, 49; cf. IV, 6, 13 PL 34, 316—317 301; De Tri-
nitate II, 17, 28; III, 4, 10: PL 42; 863—864 874. ; :

65. De Genesz ad Zitt XII, 25, 52: PL 34, 475.



358 ANTONIO ESPADA, OSA. 16

noscitivas, se sirve de su cuerpo para ponerse en relacion con sus
semejantes. Entre los medios de comunicacién interpersonal desta-
ca el didlogo, la palabra oral, expresion externa del verbo interior.
La palabra que suena fuera es signo de la palabra que luce dentro,
a la que convendria con mayor propiedad el nombre de palabra .
He aqui un aspecto importante de Ia doctrina agustiniana, de tal
modo que se ha llegado a decir que el término Verbum es la pala-
bra mas grande del lenguaje de Agustin, tanto cuando habla del
Verbo divino, como cuando se refiere al verbo humano?¥.

El verbo mental busca como medio de transmisiéon, como “vehi-
culum”, la palabra corporal y sensible. El lenguaje es signo de 1la
idea y de la realidad que expresa:

“Cuando dirigimos la palabra a otros, afiadimos a nuestro
verbo interior el ministerio de la voz o algun otro signo
sensible, a fin de producir en el alma del que escucha, me-
diante un recuerdo material, algo muy semejante a lo que
en el alma del locutor permanece” %. “No s6lo el sonido de
las palabras, sino su significado, nos es conocido, parte por
el sentido del cuerpo, parte por la razén...” ® “Informado
el pensamiento por la realidad conocida, es palabra lo que
decimos en nuestro corazén... Siendo preciso hacerla lle-
gar a conocimiento de aquellos con quienes hablamos, se
emplea un signo que lo exprese. Con frecuencia es un so-
nido, alguna vez una sefia; aquel habla al oido, ésta a la
vista; y estos signos materiales son medios que sirven pa-
ra dar a conocer a los sentidos del cuerpo nuestra palabra
mental...” 70,

Voces earum quae cogitamus signa sunt rerum ™ Cuando Agus—
tin estudia en su primera época el problema de la palabra y del sig-
no en el librito De Magisiro esta todavia demasiado influenciado

66. “Cum autem et alios loquimur, verbum intus manenti ministerium vo-
cis adhibemus, aut alicuis signi corporalis, ut per quaedam commemorationem
sensibilem tale aliquid fiat etiam in animo audientes, guale de loquentis non re-
cedit...” “Proinde verbum quod foris sonat, signum est verbi quod intus lucet, cui
magis verbi competit nomen” (De Trinitate IX, 7, 12; XV, 10, 20: PL 42, 967,
1072-1073).

67. A. GARDEIL, La structure de U'dme et lexpérience mystique, I1 (Paris
1927 304. ‘ i

68. De Trinitate IX, 7, 12: PL 42, 967.

69. De Trinitate XIII, 1, 4: PL 42, 1015-1016. :

70. De Trinitate XV, 10, 19: PL 42, 1071. Cf. F. MARCOS DEL RIO, “El
compuesto humano”: Religion y cultura 16/IV (1931) 159-186.

71. De Trinitate XV, 10, 19: PL 42, 1071.
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por Platén. La palabra humana, dice alli, propiamente hablando, es
incapaz de transmitir o descubrir nuevos conocimientos, ya que una
cosa es el sonido y otra la significacién. Con. todo, admite Agustin
que su utilidad es grande, en cuanto sirve de estimulo para el des-
cubrimiento de la verdad latente en el propio corazén y para com-
prender la ensefianza del tnico Maestro ™. » .

Aunque Agustin no retracta expresamente ninguna de las en-
seflanzas de este librito™, cuando aflos mas tarde vuelve sobre el
mismo tema en las obras De doctrina christiana y De Trinitate, da
mayor importancia a la funciéon significadora que tiene el lengua-
je. “Signo” es una palabra clave en estas obras. El hombre, que es
espiritu encarnado, no puede comunicarse con sus semejantes sino
a través de la materia y de la carne. Agustin tuvo siempre fina sen-
sibilidad y conciencia del misterio que supone la intimidad huma-
na para las demas personas y sabe que s6lo por medio de las diver-
sas clases de lenguaje —mimico, oral, escmto— puede parcialmen-
te desvelarse.

~ El lenguaje tiene todas las ventajas y todos los limites de los
signos. El signo supone ya algliin conoc1m1ento prevm de la cosa sig-
mﬁcada y nos lleva a su vez a un mas pleno conommlento de "la
misma ”. Como Dios engendra su Verbo, que se mamfesto en la’ car-
ne, también nuestra alma —imagen de Dios— engendra su proplo
verbo interior y mental, que se expresa por medio de la voz y “verbo
corporal ™. De este modo, bajo el gobierno de la voluntad humana y,
en Gltimo término, de Dios, el cuerpo sirve ‘a la aceion del espiritu,
a la, vez que es gobernado por €l%.

DlOS cred .al hombre no solo. corporal y. terrestre,:sino también
somal. Y es por el cuerpo como se hace posible la comunidad con

2. El problema tratado en este oplsculo es el siguiente: el lenguaje es sig-
no, pero ¢pueden de hecho ser comunicadas las ideas por las palabras? Agustin
lo desarrolla de un modo platénico y concluye que la ensefianza es mero estimu-
lo para descubrir la verdad interior, innata. Cristo es el Unico Maestro. Sin em-
bargo, no es pequefia la utilidad del lenguaje puesto que hace aflorar a la con-
ciencia la verdad que poseia previamente, pero de modo inconsciente... Cf. M.
P. SCIACCA, San Agustin, 237-239. Sobre el problema del lenguaje y de los sig-
nos en San Agustin, ¢f. T. RODRIGUEZ NEIRA, “Inteleccion y lenguaje de
los ‘signos en san Agustin”: Augustinus 18 (1973) 145-156; notas 12 y 28, espe-
cialmente las obras citadas de C. P. MAYER.

73. Retractationes I, 12: PL 32, 602.

74. - De Doctrina chrzstzana I, 2, 2: PL 34, 19-20; De Trmztate X, 1, 2; IV,
21, 30-31: PL 42, 972-974, 909-910.

5. De Trinitate IX, 7, 12; XIII, 1, 4; XV, 11, 20: PL 42,' 961, 1015-1016,
1072-1073. '

6. = De Trinitate II, 2, 4: PL 42, 847.
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los demas y para los demas. El cuerpo, primeramente, tiene su pa-
pel peculiar en la transmisiéon de la vida como sello del amor mutuo
y propagacion de la especie”. Fue Dios mismo -—dice Agustin—
quien para hacer mas intimos y profundos los lazos de la sociedad
humana, no s6lo por el vinculo comun de la.naturaleza especifica,
sino también por la consaguinidad y parentesco de todos los .hom-
bres, quiso propagarlos todos de uno solo, constltuyéndolos en ver-
daderos hermanos .

En -este contexto del hombre como ser social y de todos - los
hombres como hermanos provenientes de una sola pareja, el len-
guaje adquiere -de:nuevo. espemal relieve como algo completamente
imprescindible;

“pues hace’ posible a los hombres comunicar ‘entre -si sus
pensamientos para:que- la sociedad no sea peor que la so-
ledad estéril, como -sucederia de no.poderse comunicar los
humanos sus ideas por medios del lenguaje” ™,

~ Es claro que si el oido es el prmcipal sentido de la soc1ab111dad
el dlalogo es ia expres1on de esta socmbﬂidad No se puede ver di-
rectamente el esplrltu del hombre n1 sus pensa.mlentos 1ntenclones
y deseos por lo que es totalmente necesarla la contribucién del
cuerpo que s1rve de mtermedlamo para umrnos con los otros

“Por un vinculo -natural estd ligado-el hombre a. vivir en
sociedad con los que tienen comun. la.razon, ni puede, unir-
se firmisimamente a otros, sino por el lenguaje, comuni-
cando y como fundiendo sus pensamientos conlos de’ellos.

.. Por eso (la razdén) vio la necesidad de poner vocablos :a las
cosas, esto es, fijar sonidos que tuviesen una significacion,
y asi, superando la imposibilidad de una comunicacion di-
recta de espiritu'a espmtu valiose de 1os sentidos para
unirse con los otros...”®.

7. Véase el librito De bomo coniugali. Cf. C. MORAN,. “Un capitulo en- la
historia - de- la moral matrimonial”: Estudio Agustiniano = (1973) 329-353
COVI, Valor y finalidad del sexo- segun san Agustin, Madrid, 1974.

78. “De Genesi ad litt. VI, 9, 14: PL 34, 345; De Civitate Dei XII, 21; XII,
27; X1V, 1: PL 41, 372, 376, 405. Cf. P MARCOS DEL RIO, “El‘compuesto hu-
mano”: Religion y Cultura 13/1 (1931) 191-195.

“79.. De Trinitate X, 1, 2: PL 42, 972-974; De Genesi ad litt. VI 21, 30; XII
1, 2: PL 34, 351-352, 454; De Civitate Dei XII, 14; XX, 1: PL 41, 362, 658-659.

80. - De Ordine 1I, 12, 35: PL 32, 1012. Cf. M. CHASTAING, “Saint Augus-
tin et le probléme de la connaissance d’autrui”: Revue philosophique de la
France et de Pétranger 151 (1961) 109-124; 152 (1962) 90-102; 153 (1963) 223-238;
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La mediacion del cuerpo 'y su funcién social cobra mayor altura
y significado se la consideramos a la luz de la doctrina paulina:del
cuerpe mistico, interpretada por Agustin. El cuerpo interviene al
servicio del espiritu en el cumplimiento de la ley de Dios y eh el
ejercicio -de las virtudes que en definitiva se reducen a la caridad,
a la‘entrega y servicio a los hermanos. S6lo a través del cuerpo pue-
de el hombre expresar su amor al proéjimo en el plano humano y so-
brenatural. Sin el cuerpo es imposible practicar las virtudes, ya que
éstas han de ir acompafiadas no so6lo de actos internos y espiritua-
les, sino también externos y materiales. La justificacion perfecta la
poseen conjuntamente la carne y el espiritu y ambos seran poste-
riormente glorificados ®.

No sélo entre los hombres la comunicacion no puede realizarse
sino a través del cuerpo, sino que el mismo Dios se ha manifestado
siempre por medio de signos y simbolos corporales. Cuando Dios ha
hablado al hombre, lo ha hecho también mediante sus criaturas
sensibles, y para comunicarle su mensaje, ha usado expresiones to-
madas del mundo corporeo 2

En el libro II De Trinitate Agustin trata ampliamente de las
principales teofanias en el Antiguo y Nuevo Testamento. Dios, en
si invisible, se hace visible por medio de las cosas corporales a las
que dié una funcién representativa: '

“No solo el Padre, sino también el Hijo y el Espiritu San-
to son invisibles a los ojos humanos. Entonces Dios se ha
valido de sus criaturas corpéreas para manifestarse a los
hombres. {Quién podrs dudar que Dios se ha aparecido a
los mortales mediante las criaturas corpéreas a El ‘some-
tidas, pero de ninguna manera en su propia sustancia’”®,
“La naturaleza, sustancia, esencia o como quiera que se de-
nomine el ser mismo de Dios, no puede verse corporalmen-
te; no obstante, por intermedio de la criatura, a El sujeta,
puede aparecerse a los sentidog de los mortales, en especie
o semejanza corporal, no s6lo el Hijo y el Espiritu Santo,
sino también el Padre” 8,

V. CAPANAGA, “El problema de la comunicacién de las conciencias’:  Augusti-
nus 8:(1963) 575-581; J. PEPIN, “La connaissance d’autrui chez Plotin: et chez
saint Augustin”: Augustinus III (1958) 227-245.

81. Cf. F. MARCOS DEL RIO, “El compuesto humano”: Religién 'y Cultu-
ra (1931) 339-345, donde sé recogen varios textos de san Agustin, . .

‘82,  De Trinitate I, 1, 2: PL 42, 821. Lo

83. " De Trinitate II, 6, 11-12; 14, 24-25; 16, 27; 17, 32: PL 42, 861-866.

84.. De Trinitate 1I, 18, 35; III, 10, 21; IV, 20, 29: PL 42, 868, 881, 908-909.



362 : _ANTONIO- ESPADA, OSA. . - : 20

Con tanto o mayor énfasis expresa Agustin el mismo pensa-
miento en De Genesi ad Litteram. La posible excepcion para Moisés
y Pablo que habia admitido antes, es ahora rechazada. Cuando Dios
habla al hombre- lo hace siempre y necesariamente. valiéndose -de
objetos materiales. Moisés mismo —dice Agustin— se daba cuenta
de que una cosa era la sustancia de Dios y otra muy distinta la
criatura visible en la que se presentaba Dios a sus sentidos corpo-
rales %, ‘

El culmen de la manifestacion divina en el cuerpo y el culmen
de la mediacién corporal se ha realizado por medio de Cristo. Agus-
tin acusa a los platénicos de haber despreciado la “humildad” del
Verbo, es decir, su encarnacion, y pone especial énfasis en recalcar
que Cristo nos revela el amor de Dios precisamente a través de su
cuerpo ®. En Cristo, perfecto Mediador entre Dios y los hombres, te-
nemos la mayor sublimacion a que ha podido llegar el cuerpo hu-
mano, siendo a la vez cuerpo de Dios. Pues el Verbo de Dios ha to-
mado un cuerpo real y no ficticio y ha elevado asi al hombre jus-
tamente alli donde éste se habia degradado?®.

5. El sentido de la ascesis corporal

Agustin habia aprendido, tanto en el maniqueismo, como en el
estoicismo y en el platonismo, que era necesaria una ascesis o “pu-
rificacion” corporal. Igualmente en el cristianismo se habla de as-
cesis y mortificacion. Al hablar, pues, de la “huida de lo corporal”
se cruzan muchos sistemas; se trata de una idea universal, comun
a pitagoéricos, platonicos, estoicos, maniqueos e incluso cristianos.
Por necesidad tenia también Agustin que ocuparse de este tema.
Pero, ¢cual debe ser el sentido auténtico de la “purificaciéon” corpo-
ral?

85. De Genesi ad litt. XII, 4, 9: PL 34, 457. Actualmente, después del pe-
cado, es un hecho cierto que s6lo a través del cuerpo podemos adquirir y mani-
festar los pensamientos, afectos, etc. El problema que se nos plantea con algu-
nos textos de Agustin es si, en el supuesto estado del hombre anterior al peca-
do, necesitaba igualmente del cuerpo o podia, por ejemplo, ver directamente a
Dios. No estd claro el pensamiento del santo y dificilmente se podra llegar a una
conclusién taxativa. Pueden verse, entre otros, los textos siguientes: De Genesi
ad litt. VI, 12, 20-21; VIII, 18, 37; VIII, 27, 39-50; IX, 2, 3; XI, 33, 43-45: PL
34, 347-348, 387, 392-394, 447-448. R .

86. De Trinitate II, 5, 9-10; 17, 28: PL 42, 850-851, 863-864; Confessiones
VII, 9, 18-20: PL 32, 740-748. Especialmente el libro IV De Trinitate. . = -

87. De diversis quaestionibus 83, Q. 2, 14: PL 40, 14; De libero ‘arbitrio III,
9, 28-30; 20, 55: PL 32, 1284-1287, 1298; De vera Religione 16, 30-32: PL 34, 134,
135. ' .
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"Para comprenderlo, convendrd de nuevo recordar que en la on-
tologia agustiniana tiene un papel fundamental el concepto de or-
den o jerarquia de los seres; que en’ su antropologia teolégica no
podemos prescindir de la existencia del pecado y de la necesidad de
la gracia, y que, en su doctrina teolégica, Cristo ocupa un lugar

central: El es la Virtud y Sabiduria de Dios, y el Camino, la Verdad
y la Vida para el hombre. Su encarnacién y resurreccion han su-
blimado todo lo corporal.

El primer punto a tener en cuenta es la aludida jerarquia de
los seres. El cuerpo es medio y no fin. Su funcién estd en servir al
espiritu y no en esclavizarlo. La ascesis viene a ser una medida ne-
cesaria para realizar la auténtica jerarquia de valores. “El recto or-
den de las cosas pide que el cuerpo esté sometido al alma y ésta se
someta a Dios”, repite Agustin una y otra vez. Por eso aplica con
particular empefio a todo lo corpéreo su doctrina del “uso” y del
“gozo”, uti-frui. Como indican las mismas palabras, uti tiene razén
de servicio y de medio, frui significa finalidad y amor:

“Gozar es adherirse a una cosa por amor dé elld-mis-
ma; usar es emplear lo que estd en uso para conse-
guir lo que se ama” %,

Estas ideas las expone Agustin ya en sus primeras obras y las
ira desarrollando constantemente sin abandonarlas nunca. Al prin-
cipio imita a los platénicos y nos habla del cuerpo y de los sentidos
comparandolos a las artes liberales, que son como una escala para
subir, pero en la que no es permitido permanecer®. Otras veces lo
compara a la nave, que constituye un medio imprescindible para
la travesia del mar, pero que, una vez llegados al lugar de destino,
debe ser abandonada ®. En las primeras obras se resalta frecuente-
mente la imperfeceion corporal que, a la vez que medio necesario,
puede facilmente convertirse en obstaculo e impedimento; las co-
sas corporales son también ataduras que impiden levantar el vuelo
a la contemplacion de la verdad .

En estos escritos se habla en lenguaje neoplaténico de la “hui-
da de lo corpéreo”, o en lenguaje estoico del “pleno dominio de las
pasiones”, o en lenguaje pitagérico o maniqueo de la “purificacién”
corporal. El alma espiritual, “divina”, estd aprisionada por:la ser-

88. De doctrina christiana I, 4, 4; I, 33, 37: PL 34, 20, 33;  De Trinitatle
X, 10, 13, et passim: PL 42, 980. -

89. De Ordine II, 5, 15; 14, 39: PL 32, 1001, 1013.

- 90. Soliloquia I, 4, 9: PL 32, 874

91. Contra Acad. 11, 2, 4; De Ordine 1, 1, 3; De quantitae animae 19, 33:
PL 32, 921, 979, 1054.
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vidumbre de la carne, y el sabio tiene que desprenderse del :bulli-
cio de: la multitud: y' de la carga de su propio cuerpo para segmr en
la soledad el dictamen de la razén: v : 4

" “Los ojos sanos del alma son la mente bura de toda man-
cha corporal” ©2. “Estamos acostumbrados a vivir' entre 10%
cuerpos... Se nos ordena, y con razon, aun tratandose ‘de
misterios, despreciar todo lo corpéreo, renunciar 3 este
mundo corpéreo... No le queda al alma otro remedio: de
salvacion” %. “El alma. debe dominar el cuerpo gque:ocupa
el puesto de. siervo. La razén superior debe someter a su
imperio a su misma parte animal y dominar el cuerp'o' "
“Cuanto més el alma se inclina a los sentldos tanto mas el
hombre se hace semeJa,nte a las bestias. Por lo cual se nos
amonesta que el alma no se derrame por los’ sentldos mas
de lo “que’la necesidad obligare; antes ‘bien; - dejando los
sentidos, se recoja eén si mismsa y renazca para Dios... Es
una necesidad evidente el empezar por ‘ahi, y nada encie-
rran las Escrituras mas verdadero y misterioso...” %,

te. .Se trata de una purlﬂcaclon, de una hmpleza del espiritu conta-
minado por el cuerpo y las cosas terrenas. Este fin purificatorio tie-
ne el minucioso y sangrante examen de los Solilogquios. Ni siquiera
la salud y la vida corporal han de interesar por si mismas, sing co-
mo simple medio para conseguir la .vida espiritual®. El  precepto
primero, absolutamente seguro e ineludible, es la huida radical. de
lo corpéreo.. La razon impera a Agustin: ‘ :

“S6lo una cosa puedo mandarte: la fuga radical de las co-
sas sensibles. Esfuérzate ¢on- ahinco durante esta vida te-
rrena €n no enviscar las alas del espiritu; es necesario que
estén ‘integras y perfectas para volar de las tinieblas a la
luz, 12 cual no se digna mostrar a los encerrados en la pri-
sién corporal, a no ser tales que, desmoronada ésta, pue-
dan evadirse de su esfera” .

92. Soliloquia I, 6, 12: PL 32, 875-876; De Genesi conira Manich. I, 16, 26:
PL 34, 185. -

93. De quantitate animae 3 4: PL 32, 1037. ) '

94. De Genesi contra Manich. II, 11, 15: PL 34, 204; De Ordine I, 4, 10-
11; 50-51; De quantitate animae 21, 33-35: PL 32, 982-983, 1018-1019.

95. De quantitate animae 28, 54-55; Contre Acad. I, 1, 1-3; II, 1,1; 2, 4;
IIY, 17, 38; De beata vite 1, 4; De Ordine II, 13, 38: PL 32, 1066-1067, 905-907,
919, 954-955, 961, 1013. Epistolas a Nebridio, especialmente la 7: PL .33, .68-TL

96. Soliloquia 1, caps. 9-12. Es interesante comparar este examen de los, So-
liloquios con el que afios mas tarde hace en el libro X de Confesiones.. .

97. Soliloquia 1T, 14, 24-25; De Musica VI, 11, 13, 39; 14, 46; De morzbus
Eccl. T, 13, 23; PL 32, 882, 1181, 1187-1188, 1321.
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. Naturalmente que Agustin tendrd que ir precisando sus ideas,
se ira despojando de este sugestivo lenguaje platénico y, poco:a po-
€0, ird cambiando su contenido. A medida que profundiza en el co-
nocimiento de la Sagrada Escritura, la ascesis corporal adquiere to-
nos mucho mas religiosos y cristianos y es insertada en el dogma
del pecado original y de la gracia liberadora de Cristo. No s6lo com-
bate expresamente el pesimismo maniqueo, sino también el dualis-
mo platonico. Se siguen usando palabras y tratando temas y con-
ceptos platonicos, pero con un sentido cada vez mucho mas cristia-
no. La ascesis corporal es necesaria, ante todo, porque el cuerpo en
el estado actual estd afectado por el pecado. Instrumento- necesa-
rio del alma y escala hacia lo espiritual, puede convertirse en obs-
taculo y muro. No se trata ya del cuerpo como tal, sino de la “co-
rrupciéon” que el pecado ha causado en el hombre. La ascesis se di-
rige mas bien al espiritu desde el momento en que todo lo corpo-
ral es bueno y “limpio para los limpios” ®; “La limpieza externa no
tiene absolutamente ningtn valor si no va acompafiada de la inter-
na” %, Por eso afirma insistentemente que el pecado no esta en el
cuerpo, sino en la inversion del orden, en la “transmutacién de los
valores”: ’

“No existe para el hombre otra vida culpable que la que
usa mal de las cosas y goza peor” %, “Los buenos usan del
mundo para gozar a Dios, los malos quieren usar de Dios
para gozar del mundo” ¥, “Omnis itaque humana perver-
sio est, quod etiam vitium' vocatur, fruendis uti velle, atque
utendis frui. Et rursus omnis ordinatio, quae virtus etiam
nominatur, fruendis frui et utendis uti”®

Es rechazado tajantemente el concepto de la ascesis maniquea
de los tres sellos y toda su purificacion —mas aparente que real—
que .se refiere al cuerpo y no al espiritu® La ascesis cristiana no
tiene por objeto una “limpieza” corporal, sino contrarrestar el “de-

98. Enarrationes in Ps. 125, 6; 141, 1-3: PL 37, 1661 1833-1834
" 99. Enarrationes in Ps. 125, 5: PL 37, 1660. . ’

"'100. De Trinitate X, 10, 13: PL 42, 980. Desde las primeras obras in51ste
Agustin' en que el cuerpo es bueno y que ninguna mancha corporal contamina
réalmente al hombre. Cf. Contra Acad. I, 1, 1; IIL, 2, 3: PL 32, 905, 935. Véa-
se, sobre todo, como defiende la inocencia de las virgenes. violadas contra su vo-
luntad en De Civitate Dei I, 18: PL 41, 31-32. .

101. De: Civitate Dei XV, 7, 1: PL 41, 456. -

102. De diversis quoestionibus 83, q. 30: PL. 40, 19-20. Cf. R. LORENZ,
“Fruitio bei Augustin”: Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 63 - (1950-1951) 74-132,
donde considera la “fruitio”, es decir, la teoria del “uti-frui”, como pieza angular
en la ética agustiniana. )

103. De moribus Manich. II, caps. 10-20, et passim.. PL 32, 1353-1378.
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sorden” causado por el pecado en todo el hombre 'y en el universo
entero ™. Por causa del pecado —que afecta al cuerpo y al espiri-
tu—, las relaciones que el hombre mantiene con este mundo . son
1mperfectas y obscuras: s

“El cuerpo humano empezo después del pecado a ser des-
“tinado a la corrupmén, a la fragilidad y a la muerte. Es-
tos (los ‘maniqueos) no se horrorizarian de él, si no es por
1a muerte, la cual merecimos en castigo de nuestro peca—
do” 15, .

Agustin afirma ciertamente que “amar lo sensible y corporal es
enajenarse” ', Pero después precisara exactamente el alcance de la
expresion cuando escribe en las Retractaciones: : S

“La enajenacién consiste en amar las cosas corporales con
amor pecaminoso y culpable gozandose en ellas, porque no
es enajenarse si se aman en Dios y por Dios” 107, i

Ya hemos dicho que la virtud, que al principio ‘consistia en’ la,
“rectitud”, la define posteriormente como el “orden del amor”.
Agustin, al hablar de la ascesis, no hace sino pedir que se restablez-
ca ese orden deteriorado por el pecado. Y si en la vida humana to-
do se ordena bien, cada grado inferior sirve de peldafio para ascen-
der al superior. Los valores mundanos y sensibles son ese primer
peldafio necesario en la escala ascensional, aunque por causa de!
pecado pueden convertirse en tropiezo 1,

104. Para estudiar el tema del “pecado original” y sus efectos hay que con
sultar sobre todo las obras antipelagianas. En ellas Agustin repite constante-
mente: “Corpora non hascerentur vitiosa si non esset péccatum”. “Vitiis ‘corpo-
rum probant originale peccatum”, “Corpus corruptibile non aggravaret animam
si non esset peccatum”, etc. No solamente el cuerpo, sino todo el universo esta
marcado por la pena del pecado. Cf. Opus imp. contra Julianum passim; De nao-
tura et grotia; De peccatorum meritis et remis; De nuptiis et concupiscentia;
De Genesi ad litt; De Civitate Dei: PL 44, y 45; 34, 41. Cf,, entre numerosos
trabajos sobre este tema, A. GAUDEL, “Peché originel”: Dictionnarie Thedlo-
gie Catholique XII, 371-373; N. MERLIN, Saint Augustin et les dogmes du- pe-
ché originel et de la grice. Paris, 1931; R. FLOREZ, Las dos dimensiones, 65-90;
B. BRAVO, Angustia y gozZo en el hombre. Madrid, 1957; S. ALVAREZ TURIEN-
70, “Entre maniqueos y pelagianos. Iniciacion al problema del mal en san. Agus-
tin”: La° Ciudad de Dios 170 (1954) 87-125. T. VAN BAVEL, Répertoire Biblio-
graphique de saint Augustin 1950-1960, Louvain 1963. Para los afios. posteriores
a 1960 se recoge la bibliografia agustiniana en Revue des études augustiniennes.

105. De Genesi contra Manicheos. II, 7, 8: PL 34, 200; De Musica VI, 4,
7; 14, 46-48: ‘PL 32, 1166, 1187 1188. - N

106. De Trinitate XI, 5, 9: PL 42, 991.

107. Retractationes 1I, 15, 2: PL 32, 636. .

108. De vera Religione 24, 45; 35, 656: PL 34, 141, 151; De Tr mztate VIIL,.
3, 5; IX, 8, 15; XII, caps. 10-14: PL 42, 938,968, 979, 1006; 1011
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El restablecimiento del orden no se obtiene por la filosofia,. sino
por la fe y por la gracia. No se trata de una purificacién maniquea,
basada en falsos principios; ni de una purificacién plotiniana de
tipo naturalista y panteista; ni tampoco de una purificacién pela-
giana, debida tnicamente al esfuerzo personal..., sino de una puri-
ficacion apoyada en la gracia de Cristo. Es preciso comenzar admi-
tiendo la mediacién corporal y redentora del Verbo encarnado. Por
no admitir al Dios hecho carne, los platénicos no encontraron. el
verdadero camino de la salvacién !®

. En efecto, los platénicos habian ensefiado una purificacion y
proporcionado unas practicas teurgicas que carecen totalmente de
valor . La mediacion o seres intermedios que habian venido postu-
lando desde antiguo muchas sectas filosoficas y religiosas han des-
viado el camino, porque la salvacidon no puede venir de esos supues-
tos :intermediarios, sino de Cristo que, al tomar verdadero cuerpo
humano, se ha constituido en Mediador universal, modelo Unico de
vida y fuente de toda purificacion: ‘ :

“Dios atiende por todos los medios a la salud del hombre...
Por eso ningtin plan se ajusté mejor al provecho del gé-
nero humano que el que realizé la misma Sabiduria de
Dios, es decir, su Hijo Unigénito, cuando se digné -tomar
integramente al hombre, haciéndose carne y habitando
entre nosotros. Pues asi mostré a los hombres carnales...
cuan excelso lugar ocupa entre las criaturas la naturaleza
humana” 1,

Los maniqueos, los platonicos y otros filésofos. se han avergon-
zado del cuerpo de Cristo y han rechazado la encarnacién, porgue
creen equivocadamente que la materia es mala. Pero justamente el
primer paso para la auténtica purificacién es aceptar la persona de
Cristo por medio de la fe e imitar el ejemplo de su vida y de sus
virtudes 2, : »

" Pero, ni la fe en Cristo ni la practica de la virtud pueden lo-
grarse con las solas fuerzas humanas. El camino de la purificacion
y de la salud viene por la gracia de Dios. El “Doctor de la gracia”
no vio desde el principio el papel que ésta tiene en la vida humana

" 109. Confessiones VII, caps. 9-21: PL 32, 740-748.
110. De Trinitate IV, 13, 18: PL 42, 900; De Civitate Dei X, 9, 2: PL 41,
2817.

111, De vera Religione 16, 30-32: PL 34, 134-135; De libero arbitrio III, 9,
28; 10, 30-31; 20, 55: PL 32, 1284-1287, 1298; De utilitate credendi 15, 33: PL
42, 88-89. S

112. De vera Religione 16, 30-32: PL 34, 134-135; De diversis quaestionibus
83, 2,:14: PL 40, 14 et passim.
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y, una. vez mas, fue progresando a medida que .escribia al compas
de los:problemas qiie se le planteaban, y a medida. que reflexionaba
en la experiencia de su propia vida. Como Pablo, como todos:los
conversos, Agustin creia haber experimentado la gracia de Cristo:en
si mismo. Da quod iubes et iube quod vis, repite hablando premsa-ﬁ
mente de la ascesis corporal®s, : ;

"En la ultima etapa de su vida, durante la polémica contra los
pelagianos, adquiere mayor relieve el tema de la “concupiScé_néia"’,
fruto del pecado original y causa de multiples pecados personales.
Agustin la habia descrito con acento muy dramatico en las Confe-
siones, ya que pdra él habia constituido la cadena practicamente
irrompible en el proceso de la conversion ™. Ahora extiende su ex-
periencia personal a la humanidad 7y cree que ‘la concupiscencia
constituye uno de los mayores obstaculos en la realizacion del hom-
bre. S6lo por la gracia de Dios podra librarse del cilerpo de pecado.
Sélo en virtud de la unién con Cristo se limpiard en el hombre la
imagen divina manchada por la culpa. Bl cuerpo del cristiano se-
ra digno de todo honor, porque en este mundo es morada de Dios
y en el otro gozord de una gloriosa inmortalidad en el dia de la re-
surreccion final 15, Por la gracia de Dios surgira el hombre nuevo, a
imagen de Cristo, en que el orden primitivo quede restaurado y per-
feccionado: el cuerpo estara sometido al alma y el alma sometida
a DIOS s,

ANTONIO Espapa, OSA.
Estudio Teolbgico Agustimano
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