El Ethos calvinista y el capitalismo moderno

(Una reflexion critica sobre la tesis de Max Weber)

I. INTRODUCCION: MAX WEBER, SOCIOLOGO DE LA ACCION SOCIAL

Max Weber, entre otras cosas, puede ser con31derado uno de los socxélo-
gos mas destacados de la accion social !

En su obra péstuma «Economia y Sociedad» afirma que «Debe entender-
se por sociologia (...): una ciencia que pretende entender, intérpretandola, la
accion social para que de esa manera explicarla causalmente en su desarrollo y
- efectos. Por accion debe entenderse una conducta humana (bien consista en
un hacer externo o interno, ya en un omitir o permitir) siémpre que el sujeto o
los sujetos de la accién enlacen a ella un sentido subjetivo. La accion social,
por tanto, es una accion en donde el sentido mentado por su sujeto o sujetos
esta referido a la conducta de otros, orientdndose por ésta en su desarrollo». 2.
Y un poco més adelante Weber se expresa en estos términos: «La accion social
(incluyendo tolerancia u omision) se orienta por las acciones de otros, las
cuales pueden ser pasadas, presentes o esperadas como futuras (venganzas por
previos ataques, réplica a ataques presentes, medidas de defensa frente a ata-
ques futuros)» 3.

La acciéon humana y social, pues, tiene un significado subjetivo en el que
est4 implicado una referencia a otros. Tiene que haber un sentido propio en la
accién dirigida a otros. Por eso Weber indica que no todo contacto con los
hombres es una accién social. Puede ser un fenémeno casual, mec4nico y sin
sentido interior. Tampoco puede ser considerada como accién social una ac-
¢ién similar de muchos individuos. Ni lo es la accién de un sujeto «influido»
por la conducta de otros, condicionado por la accion de la «masa», ya que no
se da una relacion significativa entre la conducta de dicho sujeto y su partici-

1. Otros son Pareto, Parsons, Touraine, etc, etc.
2. Max WEBER, Economfa y sociedad, F.C.E. México, 1969. t. I, 5.
3. Max WEBER, o.c., t. I., 18.
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pacion en la «masa» 4. En estos casos, como en la imitacién reactiva (tratada
por G. Tarde), no se da una orientaciétn con sentido de la propia accion por la
ajena» °, Por tanto, lo fundamental de la accion, como dice J. Freund, es la
relatividad significativa con respecto al comportamiento ajeno. Incluso se
puede dar el caso de que el sujeto-actor no tenga conciencia del verdadero sen-
tido de su conducta orientada de acuerdo con el préjimo 6. En definitiva, una
actividad social «se caracteriza por el hecho de que el agente regula su conduc-
ta de acuerdo con la esperanza de que los demés se comportaran de una cierta
manera, es decir, que encuentra alli una razén favorable o una oportunidad de
llevar a buen término la accién considerada» ®. La «oportunidad», pues, indi-
ca que los hombres van a sujetar su comportamiento, casi seguro o muy pro-
bablemente, a la normativa, a la costumbre o los valores vigentes. Esta opor-
tunidad o probabilidad objetiva es la que posibilita la acciéon social y la perma-
nencia de una estructura social. Y esta actividad social o comunitaria es el da-
to central o constitutivo de la sociologia tal como Weber la concibe 7.

Max Weber clasifica los tipos de accién social distinguiendo entre la «ac-
cién racional con arreglo a fines», la «accién racional con arreglo a valores»,
la «accion afectiva o emocional» y la «accién tradicional». En la «accién ra-
cional con arreglo a fines», el actor concibe con claridad el fin y elige los me-
dios para realizarlo 8. Asi las operaciones de un ingeniero para construir un
puente. Este tipo de accidbn en cuanto que es el que posee la maxima evidencia
racional ° goza de una relevancia especial para la sociologia comprensiva. «Su
evidencia se manifiesta en que se funda en reglas generales de la experiencia,
no para someterse ciegamente a ellas o formar un criterio intangible, sino para
ordenar la prevision lo mas racionalmente posible» !°, La «accién racional
con arreglo a valores» esta determinada «por la creencia consciente en el valor
—ético, estético, religioso o de cualquier otra forma como se le interprete—
propio y absoluto de una determinada conducta, sin relacion alguna con el re-
sultado, o sea puramente en méritos de ese valor (...) es siempre (en el sentido
de nuestra terminologia) una accidn seglin «mandatos» o de acuerdo con «exi-
gencias» que el actor cree dirigidos a él (y frente a los cuales el actor se cree
obligado)» '®, Es una accién que se inspira en la conviccién del sujeto-actor

4. Cf."MAX WEBER, o.c., t. L., 19.

5. Cf. MAX WEBER, o.c., t. L., 19.

6. J. FREUND, La Sociologia de Max Weber, Peninsula, Barcelona 1973, 106.

7. «Lasociologia en modo alguno tiene que ver solamente con la accién social; sin embar-
80, ésta constituye (para la clase de sociooogia aqui desarrollada) el dato central, aquél que para
ella, por decirlo asi, es constitutivo». MAX WEBER, o.c., t. I., 20.

8. Cf. MAX WEBER, o.c., t. I., 20 y 21.

9. La racionalidad tal como aqui la entiende Weber, se refiere al resultado del desarrollo
cientifico y la especializacidn técnica de la civilizacidn occidental. «A esta forma de la «accidn ra-
cional con arreglo a fines» es a la que corresponde como su especifica forma tedrica la ciencia,
susceptible de aplicacion tecnoldgica». C. Moya, «Socidlogos y Sociologia». Siglo XX1, México
1970, 132.

10. J. FrReunp, o.c., 96.
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independientemente de las consecuencias que se puedan preveer. Se caracteri-
za por una coherencia entre la conviccién y la manera de proceder. Y es aqui
donde reside su racionalidad. El actor actua racionalmente al aceptar todos
los riesgos, no para obtener un resultado extrinseco, sino para permanecer fiel
a la idea que se forja» ''. Como la misma definicion de Weber indica, las for-
maciones intelectuales que corresponden a este tipo de accidn son la religion,
la ética y la ideologia en general.

Se comprende con todo esto, que, con la «Racionalidad», en una accionr
motivada, Weber se refiera, la mayoria de las veces a la concordancia entre los
medios y los fines deseados. En el primer caso aludido, el sujeto-actor evalia
racionalmente las consecuencias implicadas en la eleccion de los medios elegi-
dos para conseguir el fin. En el segundo caso, el sujeto-actor «persigue de ma-
nera consciente un objetivo superior sin «reparar en el precio» 2,

La «accion afectiva o emotiva» estd «determinada por afectos y estados
sentimentales actuales (...) puede ser una reaccion sin trabas a un estimulo
extraordinario, fuera de lo cotidiano» '*. Como dice R. Aron, esta determina-
da por el estado de conciencia o el humor del sujeto.

El tipo de «acci6n tradicional» «a menudo no es mas que una oscura re-
accion a estimulos habituales, que se desliza en la direccién -de una actitud
arraigada. La masa de todas las acciones cotidianas, habituales, se aproxima a
este tipo...» 4. Est4, pues, determinada por habitos, costumbres y creencias
que se han convertido en una «segunda naturaleza». Es la accién propia de la
rutina colectiva «en la que la racionalidad subjetiva parece disuelta en el auto-
matismo mecanico de la costumbre popular» 5. En este tipo de accion, el
sujeto-actor «no necesita representarse un fin, ni concebir un valor, ni sentirse
agitado por una emocion; obedece simplemente a los reflejos afirmados por
una prolongada practica» 'S. Por tltimo, no hay que olvidar que Weber lo que
ha hecho es elaborar una tipologia ideal de la accion social. Por ello es 16gico
que afirme: «Muy raras veces la accion, especialmenteé la accion social esta
exclusivamente orientada por uno u otro de estos tipos. Tampoco estas for-
mas de orientacién pueden considerarse en modo alguno como una clasifica-
cion exhaustiva, sino como puros tipos conceptuales, construidos para fines
de la investigacion sociologica, respecto a los cuales la accion social se aproxi-
ma mas o menos o, lo que es mas frecuente, de cuya mezcla se compone» !,

11.  R. ARON, Las etapas del pensamiento sociolégico, Siglo XX, Buenos Aires, 1970, t. II,
238.

12. A. GIDpDENS, Politica y Sociologia en Max Weber, Alianza, Madrid 1976, 64-65.

13. Max WEBER, o.c., t. L., 20.

14. Max WEBER, o.c., t. I., 20.

15. C. Mova, o.c., 131.

16. R. ARON, o.c., t. II, 238-239.

17. MaX WEBER, o.c., t. 1., 21.
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Teniendo en cuenta la concepcion de la accion social de Weber aqui ex-
puesta, se comprende que, en términos generales, su construccion teodrico-
sistematica entienda a la sociedad como «un complejo de interrelaciones hu-
manas caracterizado por la conducta significativa de una pluralidad de acto-
res» ', También se comprende que, para él, lo colectivo no constituye una
realidad por si, ya que el sujeto-actor es el auténtico portador del comporta-
miento significativo. El sentido implica una conciencia individual.

Desde luego, esta tipologia le sirve a Weber para interpretar la época con-
temporanea, como una época de racionalizacion creciente, donde predomina
el primer tipo de accion estudiada. Esta racionalidad se manifiesta en la
empresa econdmica y en la organizacién burocratica. Incluso, comparativa-
mente, Weber observa que cierto grado de racionalidad detectado en otras
culturas no ha tenido la fuerza interna y expansiva de la de la civilizacién occi-
dental. Al igual que en su «dinamica social», A. Comte defendia la idea de
que la sociedad industrial era, de alguna manera, el fruto del «estado positi-
vo» de la conciencia humana que tenia una vocacion universal, esto es, era el
futuro del grupo humano; y al igual que H. Spencer, con su concepcién «la-
marckiana» del evolucionismo social veia en el horizonte de la humanidad una
sociedad cada vez méas compleja en su estructura, pero cada vez més integrada
funcionalmente, Max Weber veia en su sociologia historica, la historia de la
humanidad como un proceso progresivo de racionalizacion de la actividad so-
cial y de sus implicaciones estructurales. Y como se va a reflejar en el tema
fundamental de este trabajo, la sociologia comprensiva de Weber, de alguna
manera, «es un gigantesco esfuerzo por desentrafiar el papel de la razéon en la
historia social del hombre» '°,

Partiendo de la nocién weberiana de la accion social, se comprende que
su sociologia la denomine «Comprensiva». En el dominio de los fenémenos
naturales expresamos mediante proposiciones de indole matematica las regu-
laridades que aprehendemos mediante la observacién. Explicamos los fené-
menos mediante proposiciones que la experiencia nos confirma. En cambio, el
hombre aparece dotado de conciencia y su conducta presenta una inteligibili-
dad interior, una trama inteligible que las ciencias del hombre tienen que des-
velar y aprehender. El problema de la comprension del sentido, deriva de la
estructura teleologica de la accion humana; ella se desarrolla con vistas a un
fin. La comprension de la accidén del hombre debe captar su motivo, enten-
diendo por él «la conexion de sentido que para el actor o el observador apare-
ce como el «fundamento» con sentido de una conducta» 2. Esta claro que las
acciones humanas presentan una inteligibilidad interior, un significado sub-
jetivo. El hombre actia motivado por las necesidades y un sentido que le dan

18. N.S. TIMASHEFF, «La teoria sociologica», F.C.E., México, 1971, 231.
19. C. Moyva, o.c., 120-121.
20. Max WEBER, o.c., t. I., 10. .
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los valores. Y si queremos explicar las regularidades aprehensibles de la con-
ducta del hombre es muy importante comprender, interpretativamente, el sig-
nificado de las acciones para el actor en cuestion.

El significado o sentido de la cultura no puede entenderse mediante un
sistema de leyes analiticas, como las que instrumentan las ciencias de la natu-
raleza, debido a que los fendmenos culturales implican una orientacién valo-
rativa. :

Ahora bien, la interpretacién comprensiva debe completarse con la expli-
cacion causal, y ello porque la aprehension de las determinaciones causales es
un modo de garantizar validez universal a los resultados. O dicho de otro mo-
do, sblo la causalidad otorga a la investigacion comprensiva la categoria de
proposicion cientifica. Si la comprensiéon nos aporta el desciframiento del sen-
tido, ha de ser confirmada por la observacidon estadistica y. la imputacion
causal. Sélo asi podra la sociologia alumbrar proposiciones generales. Y am-
bos pasos metodologicos se complementan: «la explicacién sociologica satis-
factoria (...) debe ser a la vez subjetivamente significativa y factualmente pro-
bable» 2!, Y esto se refleja en las mismas expresiones que, a veces, utiliza el
mismo Weber: «explicacién comprensiva», «interpretacion causal», etc. Y co-
mo nos indica Freund, la combinacién de la explicaciéon causal con la
comprension de sentido hace que las relaciones causales sean «relaciones sig-
nificativas».

Con este planteamiento, Max Weber hizo un notable esfuerzo por supe-
rar la oposicién entre las ciencias de la naturaleza y las ciencias del espiritu,
entre las ciencias «nomotéticas» y las «ideograficas» (Windelband); oposicién
que se fundamentaba sobre la base de que los fendmenos historicos y sociales
son Gnicos y no se puede generalizar sobre ellos 22,

Por otro lado, teniendo en cuenta que comprendemos lo singular, la di-
mension histoérica adquiere en las ciencias del hombre un relieve y un alcance
que no pueden tener en las ciencias de la naturaleza. En verdad, se distinguira
en este tipo de ciencia que tiene como objeto de estudio el fenémeno humano
dos orientaciones: la histérica y la socioldgica; dos orientaciones que desde
luego no pueden ignorarse 2. La propia obra de Weber nos da testimonio de

21. N.S. TIMASHEFF, 0.C., 224, :

22." «Weber rechazaba parcialmente este punto de vista, ya que consideraba que las
categorias cientificas podian utilizarse, aunque se apresuraba a afiadir que debia utilizarse con
cuidado. Por otra parte aceptaba el punto de vista de que, es necesario adoptar tanto una perspec-
tiva subjetiva como una perspectiva objetivan. D. MITCHELL, Historia de la Sociologia, t. 1.
Guadarrama. Madrid, 1973, t. 1, 141, Hoy, la separacion se debilita y se va dando un acercamien-
to entre las «ciencias nomotéticas» y las «historicas» y humanas en general. Cf. PIAGET-y otros.
«Tendencias de la investigacion en las ciencias sociales». Alianza Universidad. Madrid 1976, 96-
106, y cap. 2 («Problemas generales de la investigacion interdisciplinaria y mecanismos
comunes»).

23. Una orientacion historica «es decir, hacia la resefia de lo que jamas se vera dos veces, y
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ello. La segunda orientacion cobra su forma mas nitida en «la teoria general».
Y aunque Weber, teniendo en cuenta la complejidad y dinamismo de los fen6-
menos culturales e histéricos, no fue partidario de las grandes teorias genera-
les, tras el estudio comparativo de las grandes civilizaciones, escribié una es-
pecie de teoria general donde precis6 acufiaciones conceptuales fundamenta-
les, que componen la primera parte de su obra «Economia y Sociedad».

Por ultimo, debido a que la sociologia comprensiva de Weber trata de
desvelar el sentido subjetivo de la accibn humana y social, es 16gico que en ella
cobre una relevancia capital el mundo de las ideas, de las convicciones morales
y de las creencias religiosas. Como nos recuerdan Berger y Luckmann, «El
hombre ocupa una posicion peculiar dentro del reino animal. A diferencia de
los dem4s mamiferos superiores no posee ambiente especifico de su especie
firmemente estructurado por la organizacién de sus propios instintos» . Los
animales «viven en mundos cerrados cuyas estructuras estan predeterminadas
por el capital bioldgico de las diversas especies animales» #. En cambio, la
estructura psico-biologica del ser humano instrumenta un tipo de relacién con
el mundo que esta imperfectamente estructurada. En comparacion con los
animales superiores, el hombre presenta una organizacion instintual subde-
sarrollada, esto es, los impulsos humanos estAn mucho menos especificados y
con una direcci6én menos concreta. Y esta caracteristica del organismo huma-
no, se basa, segiin los autores mencionados, en su desarrollo ontogenético.
Hay determinados desarrollos del organismo humano que tienen ya lugar en
la vida extrauterina (ocurriendo lo contrario en el caso de los animales) 26, Asj
el organismo del hombre se sigue desarrollando biol6gicamente en una vida
extrauterina, en la que entabla relacion con un determinado ambiente. Am-
biente que es tanto natural como cultural. Claro que esta indeterminacion
constitutiva del hombre va acompafiada, con la inteligencia, de una formi-
dable capacidad de invenci6én. Ante una gama de posibilidades, el hombre
tendra que crear sus propias especializaciones y determinaciones, aunque de
algin modo, trascendiéndolas siempre. De ahi la enorme plasticidad, capaci-
dad de adaptacion e inventiva del género humano. Estas determinaciones
vienen a constituir modos culturales de comportamiento. Y el hombre es un
animal cultural porque actiia conforme a las pautas, ideas y valores que él

otra hacia la sociologia, es decir, hacia la reconstruccién conceptual de las instituciones sociales y
de su funcionamiento. Estas dos orientaciones son complementarias», R. ARON, o.c., t. II, 246. O
dicho de otra manera: cabe hablar de dos explicaciones causales, la histérica y la sociologica. «De
acuerdo con los casos, la relacion de causalidad es histérica o sociologica. El historiador trata de
sopesar la eficacia causal de los distintos antecedentes en una coyuntura {inica, y el sociélogo pro-
cura establecer relaciones de consecucidn que se repiten o que pueden repetirse», R. ARON, o.c., t.
11, 268. : . i

24. BERGER y LUCKMANN, La construccién social de la realidad, Amorrortu, B. Aires,
1972, 66.

25. BERGER y LUCKMANN, o.c., 67. )

26. Cf. E. MorIN, «El hombre y la muerte», Kair6s, Barcelona 1974, 85 y 86.
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mismo se ha dado, en su interaccién con el préjimo y el medio. Por ello el
mundo animal es el de la inmediatez, el del hombre, el de la conciencia otorga-
dora de sentido 7.

Naturalmente el individuo humano nace ya en un medio sociocultural
determinado que le procura introyectar, por un proceso de socializacion, un
modo y un sentido de actuar: aquel que le permitird una incardinaci6n
minimamente armonica en la sociedad en que le ha tocado vivir. El hombre, y
la sociedad en general, se ven obligados a objetivar el sentido de su accién,
pues sin ello no seria posible la comunicacién, ni la socializacion. El signo
viene a ser una objetivacion que sirve como indicio de significados subjetivos.
Y el lenguaje es un sistema de signo vocales, a través del cual el hombre y la
sociedad expresan sus ideas, creencias y actitudes. El lenguaje gracias a su ca-
pacidad de trascendencia espacio-temporal viene a ser depdsito objetivo de
enormes acumulaciones de significados y experiencias transmisibles a las gene-
raciones venideras.

También es cierto que la sociedad necesita de una «legitimacién» cuando
intenta transmitir su cultura y el orden institucional a la nueva generacion.
Una legitimacion consistente en explicaciones y justificaciones, que procuran
contestar al por qué del orden socio-cultural establecido. Esta legitimacion se
instrumenta mediante: un sistema de objetivaciones lingiiisticas, proposi-
ciones teéricas rudimentarias (proverbios, maximas morales, leyendas, etc.),
teorias como cuerpo de conocimiento diferenciado y, finalmente, universos
simbolicos (construcciones Giltimas y omniabarcantes). Esto es, la legitimacién
culmina generalmente en construcciones doctrinales de naturaleza filos6fica y
mitico-religiosa. La vida humana diaria esta llena de frustraciones, y el uni-
verso simbolico legitimamente tiene también que salvar estas situaciones. Asi,
por ejemplo, frente a las injusticias sociales se habla de una recompensa en
otra vida, o se la considera como manifestacion de un orden sobrenatural; y
frente a la muerte, como caso limite de frustracion, se procura dar un sentido
a la misma y se la ritualiza, para procurar rehabilitar a las personas afectadas
y recomponer la relaciones sociales rotas (reafirmacién de la solidaridad social
del grupo, de su funcionalidad y del sentido de la acci6bn humana).

Evidentemente, la religion ha cumplido un papel capital en esta tarea de
otorgar sentido a la accibn humano-social: «...la religién contribuy6 a promo-
ver un acuerdo sobre la naturaleza y contenido de las obligaciones sociales

27. «...el mundo animal es el de la inmanencia y la inmediatez: es que este mundo, que nos
esta cerrado, lo esta en la medida en que no podemos discernir en él un poder de trascenderse». G.
BATAILLE, Teorfa de la Religién, Taurus, Madrid, 1975, 27. «Nada a decir verdad, nos est4 mas
cerrado que esa vida animal de la que hemos salido. Nada es mas extrafio a nuestra manera de
pensar que la tierra en el seno del universo silencioso y no teniendo ni el sentido que el hombre da
a las cosas, ni el sinsentido de las cosas en el momento en que quisiéramos imaginarlas sin una
conciencia que las reflejase», G. BATAILLE, o.c., 24.
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proporcionando valores c';ue sirven para canalizar las actitudes de los
miembros de una sociedad, y para definirles el contenido de sus obligaciones
sociales. En este sentido, la religion ayud6 a crear sistemas de valores sociales,
integrados y coherentes» #. El hombre necesita que el sorprendente mundo en
que vive sea un «cosmos», algo, de alguna manera, dotado de sentido, y la re-
ligién ha contribuido a ello. El universo simbolico ‘que es la religion 2 procla-
ma que ese mundo es humanamente significativo .

Teniendo en cuenta todo lo dicho, no es de extrafar que el tema de la reli-
gion y de las.convicciones morales fuera especial objeto de atencidon de Weber
en sus estudios historico-sociologicos de las civilizaciones.

En resumen: Weber, por un lado, tomd conciencia del proceso de ra-
cionalizacion que sufria el nrundo moderno occidental y que se expresaba fun-
damentalmente en el capitalismo y la burocracia; por otro, sabia de la impor-
tancia de las ideas, creencias religiosas y convicciones morales en la configura-
cion de la sociedad y de sus interacciones 3. Por cllo se preguntd: ;qué cir-
cunstancias y factores espirituales favorecieron el alumbramiento, en Occi-
dente, de este fenébmeno tan peculiar que fue el capitalismo moderno, y que
tanto dice del sistema institucional de dicha sociedad? Y él crey6é encontrar
una-adecuada congruencia entre el «ethos».calvinista y algunas de las funda-
mentales actitudes institucionalizadas en los roles seculares de nuestra so-
ciedad. Esta tesis la desarroll6 en su ensayo «La Etica protestante y el Espiritu
del Capitalismo», que es también todo un ejemplo de su «sociologia compren-
siva». De &l nos ocuparemos ahora.

28. E.K. NOTTINGHAM, Sociologia de la religion, Paidos, Buenos Aires, 1964, 43.

29." «Las farmas familiares de religion (...) son institucionalizaciones historicas especificas
de universos simbélicos: los universos simbolicos son sistemas de significado socialmente objeti-
vados que se refieren, por un lado, al mundo de la vida cotidiana y por el otro, sefialan un mundo
que se experimenta como trascendiendo dicha vida». T. LUCKMANN, La Religién Invisible,
Sigueme, Salamanca 1973, 53. :

30. «Sblo cuando més alla de la pura satlsfacmbn ) frustrac16n cotidiana de las necesidades
materiales es posible esta reconciliacion ideal que procura la participacién simbblica de esos
bienes ideales, el mundo social aparece como un «cosmos»; como un orden dentro del cual tiene
sentido la vida humana. Asi la configuracion de los medios y bienes de salvacion aparece
intimamente ligada a la imagen ideal del mundo que frente a la pura contingencia de la vida pro-
fana establece la dimension sagrada, a través de la cual se salva y se legitima aquélla». C. Moya,
o.c., 124,

" 31. Ya'sus primeras investigaciones soblfe el trabajo agrario en la Alemania del Este y sobre
la Bolsa de Valores, le llevaron a Weber al convencimiento de la importancia de los valores subje-
tivos y psicolégicos en las transacciones econdmicas y en el comportamiento econémico en gene-
ral. En la primera investigacion, puso de relieve cémo el factor del individualismo y la hostilidad
al tipo de sujecion que implicaba el contrato anual del trabajador agricola, le hacia partidario del
régimen de asalariado, a pesar de las desventajas econdmicas que llo implicaba. En la segunda in-
vestigacion, puso de relieve que la ética de los hombres de negocios jugaba un papel semejante.
Cf. R. BENDIX. «Max WEBER». Amorrortu, Buenos Aires, 1970, p. 33ss.
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1. «LA ETICA PROTESTAN"I'E Y EL ESPIRITU DEL CAPITALISMO»

Weber era consciente de que habia varias versiones del «capitalismo», ca-
da una con sus peculiaridades propias. Debido a ello utiliz6 el método de los
«tipos ideales» para resaltar las caracteristicas s1gmf1cat1vas del capitalismo
moderno occidental. Elabor6, pues, una construccion tipica del capitalismo
que se referia a un individuo histérico, y lo construy6 con elementos extraidos
de la realidad, aislandolos y resaltandolos 32. Para Weber el capitalismo occi-
dental se va a caracterizar por el deseo de’beneficios econémicos, medlante el
uso de una disciplina racional en la organizacion del trabajo. :

Es cierto que en todas las sociedades ha habido hombres deseosos de acu-
mular dinero y riquezas pero esto, sin mas, no es el feno6meno del
capitalismo . Una nota que si es importante en el capitalismo occidental es su
preocupacién por comparar el resultado de sus operaciones econ6micas en di-
nero con lo que se invirti6 traducido también en monedas. Y es cierto que, en
este sentido, también ha habido capitalismo en el mundo antiguo *. Claro que
lo que predominé fue un tipo de capitalismo que Weber llama «aventurero».
Un «especulador» que interviene en toda clase de aventuras financieras. Un
capitalismo, en este sentido, de naturaleza irracional y especulativo 35,

Pero hay en Occidente un tipo de capitalismo, que no se ha dado, clara-
mente, en otra parte del mundo, y que se caracteriza por «la organizaciéon
racional-capitalista del trabajo formalmente libre», «la separacién de la
economia domeéstica y la industria», y por «la contabilidad racional». (Estas
caracteristicas si se han dado fuera de Occidente, ha sido con un caracter muy
rudimentario). Este tipo de capitalismo se ha visto favorecido por el de-
sarrollo de la técnica, el caAlculo matematico, el racionalismo juridico, una ad-
ministracién muy formalizada, el factor demografico, la centralizacion y el
desarrollo de los medios de comunicaci6n 3,

32. El «tipo puro o ideal» pretende reconstruir y resaltar los rasgos tipicos de una totalidad
histérica, y ello lo hace mediante una elaboracién mental donde se exagera o acentia uno o méas
rasgos observables de la realidad. Es, pues, una racionalizacién utdpica y unilateral que, en 1lti-
mo término, busca dar un significado coherente a lo que aparece confuso en nuestra experiencia.
Es un concepto limite con el que se compara las situaciones de la vida real. Cf. MAx WEBER,
«Economia y Sociedad», t. I, 17; R. ARON, o.c., t. II, 263; N.S. TIMASHEFF,0.¢., 226; 1. ZEITLIN
«Ideologia y teoria sociol6gica». Amorrotu, Buenos Aires, 1970, 136. ~

33. Max WEBER, La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Peninsula, Barcelona,
1973, 8-9 y 52-56.

" 34. «En este sentido ha habido «capitalismo» y «empresas capitalistas» (incluso con relati-
va racionalizacion del calculo del capital) en todos los paises civilizados del mundo, hasta donde
alcanzan nuestros conocimientos: en China, India, Babilonia, Egipto, en la Antigitedad helénica,
en la Edad Media y en la Moderna» MAX WEBER, «La ética protestante...», 11.

35. Cf. Max WEBER, La ética...», 12.

36.. Para un resumen mas ampliado de las caracteristicas del capitalismo modemo, cf. Max
WEBER, «Historia general», F.C.E. Madrid, 1974, 237-238.
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Como acabamos de decir, una nota significativa es la administracion al-
tamente formalizada. Esto es muy importante, porque sOlo una divisién del
trabajo altamente elaborada es una medida, técnicamente eficaz, en una so-
ciedad y empresas econ6micas de la complejidad propia del mundo moderno.
Es el racionalismo burocratico, consistente en la organizacion estable que po-
sibilita la cooperacion entre muchos individuos. Una cooperacion donde cada
uno cumple su funcién especial y objetivamente establecida, separada de su
vida privada y del centro mas profundo de su personalidad. La impersonali-
dad, pues, es una nota caracteristica de la burocracia. El funcionario, como
dice Aron, es un «ejecutante anénimo» ¥, Es cierto que el fenébmeno burocra-
tico no es patrimonio exclusivo de la época moderna. Weber sefiala que ya se
dio en el Antiguo Egipto, en la China de la época Schi-hoang-ti, en la época
del principado romano y en la Iglesia catolica a partir del s. XIII. No obstan-
te, estas burocracias antiguas tenian un matiz marcadamente patrimonial, al
no darse un estatuto tan elaborado. Ademas solia ser dependiente del Estado.

Ahora bien, una vez definido este macrofenémeno historico del
capitalismo *, Weber se cuestiona sobre su origen, y lanza la hip6tesis de que
ciertas versiones del protestantismo instrumentaron motivaciones, que esti-
mularon o favorecieron el alumbramiento y desarrollo del capitalismo moder-
no. Hubo una serie de informaciones y observaciones que llevaron a Weber a
pensar en la posibilidad de que las concepciones religiosas pudieran influir en
el tipo de actividad que el hombre ejecutaba.

En primer lugar destacados estudiosos como Montesquieu, Petty, Keats,
Buckle, etc., ya habian sefialado la afinidad entre el protestantismo y el desen-
volvimiento del talante comercial. En segundo lugar, esta aptitud comercial
por parte de los protestantes habia sido reconocida en la politica, cuando Fe-
derico Guillermo I consinti6 en que los mennonitas, pese a negarse firmemen-
te al cumplimiento del servicio militar, realizaran operaciones comerciales al

37. Para un resumen de la concepcién de la burocracia de Weber, cf. J. FREUND, o.c.,
209ss. Para ver una exposicién mas amplia del propio Weber, cf. cap. III, 2.° punto («La domi-
nacion legal con administracién burocratica») de la primera parte de «Economia y Sociedad» t. I,
173ss.; y el cap, IX, 3.° punto («Esencia, supuestos y desarrollo de la dominaci6n burocratica»),
de la segunda parte de «Economia y sociedad», t. II, 716ss.

38. Weber coincide con Marx al afirmar que notas propias del capitalismo moderno son la
basqueda de beneficios mediante transaciones econdmicas en el mercado libre, la existencia de un
proletariado juridicamente libre y su caracter compulsivo-objetivo. (Para esto hltimo, cf. «La éti-
ca...», 49). Pero Weber se separa de Marx al afirmar que la nota fundamental de la sociedad mo-
derna ¢s la inevitable racionalizacién burocratica, como algo funcionalmente necesario en una so-
ciedad tan compleja como la industrial, mas all4 del régimen de propiedad que se dé en ella.
Incluso piensa que el fendémeno de la burocratizacion se agravaria con un régimen socialista debi-
do a su centralizacién planificadora. Se alumbraria lo que GIDDENS llama la «dictadura del fun-
cionario». Weber veia con miedo el progreso de esta racionalizacién burocratica que amenaza con
ahogar la vida esponténea y la libertad del individuo. El hombre aprisionado por la «jaula de
hierro» de la divisibn especializada del trabajo.
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Este de Prusia. En tercer lugar, constatd, en términos generales, que en Ale-
mania, los protestantes de ciertas iglesias poseian las fortunas mas conside-
rables y ocupaban los puestos mas significativos de la vida econ6mica. En
cuarto lugar, hubo informaciones, que fueron decisivas en orden a que Weber
profundizara en el estudio verificador de su hip6tesis: se daba el hecho de que
los protestantes (en Baden, Baviera, Hungria...) eran mas proclives a cursar
estudios técnicos y a emprender actividades econdmico-capitalistas, mientras
que los catélicos lo eran a cursar estudios humanisticos. Incluso en el medio
obrero, los protestantes dominaban en los puestos que implicaban capacida-
des profesionales avanzadas desde el punto de vista técnico, mientras que los
catOlicos ejercian mas frecuentemente las actividades artesanales *. Por alti-
mo, Weber observa el hecho significativo de que los catodlicos a pesar de so-
portar, en Alemania, una legislaciéon opresora desde 1870, no adoptaron el ti-
po de comportamiento frecuente en estos casos: las minorias excluidas de la
vida social y politica, suelen compensar esta marginacion volcandose en la vi-
da econdmica “. Por contraposicién, han sido los protestantes los que han
mostrado una preferencia por el racionalismo econémico. Por todo ello, We-
ber piensa que, «La razon de tan distinta conducta ha de buscarse, pues, en
una determinada caracteristica personal permanente y no s6lo en una cierta si-
tuacién historico-politica de cada confesion.

La cuestibn seria, ante todo, investigar qué elementos de las ca-
racteristicas confesionales son o fueron los que obraron y, en parte, siguen
obrando en la direccion descrita» 4!,

Y asi, Weber se dedic6, en la obra que comentamos, a verificar su hipéte-
sis, haciendo ver el conformismo existente entre el espiritu de la ética protes-
tante y el del capitalismo; es decir, a poner de manifiesto una relacién
comprensiva entre el espiritu de cierta religiosidad protestante y una serie de
actitudes implicadas en la praxis capitalista 2. '

Para poner de relieve el espiritu del capitalismo, como conjunto de actitu-
des respecto de la adquisicién del dinero y del trabajo, Weber echa mano de
los textos de Benjamin Franklin . Dichos escritos nos describen el ideal de la

39. Estas informaciones se las aporté Weber a un alumno suyo, al que encargd un trabajo
sobre las relaciones entre la afiliacion religiosa y los gustos educacionales en el estado de Baden. .
Cf.M. OFFENBACHER, Konfessions und soziale Schichtung, Tubingen y Leipzig, 1901 (vol. IV,
fac. 5 de los Cuadernos de Economia de la Universidad de Baden). Cf. también Max WEBER, «La
ética...», 30-31.

40. Weber cita el caso de los polacos en Rusia, los hugonotes en la Francia de Luis XIV, los
no conformistas y los cudqueros en Inglaterra, y por supuesto el caso de los judios.

41. Max WEBER, 0.C., t. ., La ética..., 32-33.

42. Para llevar a cabo esta tarea Weber investigé el protestantismo holandés del siglo XVI y
XVII, sobre las empresas capitalistas de hugonotes y cat6licos en la Francia del s. XVI y XVII, y
sobre el puritanismo inglés y su proyeccién en Nueva Inglaterra.

43. B. FRANKLIM, Advertencias necesarias a los que quieren ser ricos (1736), y Consejos a
un joven comerciante (1748). Para leer algunos parrafos muy significativos, cf. Max WEBER, o.c.,
La ética. .., 42-43.
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laboriosidad, la firmeza y constancia en el duro trabajo, la puntualidad, la ho-
nestidad y prontitud en el pago de las deudas, la frugalidad y la preocupacion
por el ahorro. Ademas el trabajo como actividad adquisitiva y la ganancia co-
mo -ahorro, aparecen no como medios sino como fines en si éticamente
sancionados 4, La ganancia legal es el resultado y la expresion de la virtud.

Ademas Weber no cree que el espiritu y la ética capitalistas que reflejan
10s escritos de Franklin puedan ser meros reflejos ideoldgicos de factores ma-
teriales, pues en Massachussetts, patria de Benjamin, no habia todavia una s6-
lida infraestructura capitalista. El origen habra, pues, que buscarlo en las
doctrinas protestantes. (Aunque Franklin era un deista aconfesional, su padre
fue un severo calvinista...).

De este modo, Weber se asoma al mundo de la Reforma, y observa que
ya con Lutero surge un nuevo concepto de gran importancia para lo que él
busca: el de « BERUF» (profesion). Con este término se quiere dar un significa-
do religioso y moral a las tareas cotidianas. La vocacién asi entendida, es una
tarea obligatoria, moralmente hablando, y querida por Dios. Es la Ginica ma-
nera de vivir aprobada a los ojos de Dios *.

Abhora bien, como indica Weber, Lutero, a pesar de presentar esta valora-
cion ética profesional, no es el impulsador del ethos capitalista, ya que su acti-
tud frente al préstamo a interés, la usura y la acumulacioén de riquezas es pro-
pia de una mentalidad que no se diferencia de la del catolicismo tradicional %,
Un tradicionalismo que se afianza en Lutero tras las revueltas campesinas de
caréacier comunitario, al defender el orden social vigente como una determina-
cién de la voluntad divina. Cada cual debe aceptar el lugar que le ha tocado en
la vida 4. Por tanto, lo original de la Reforma de Lutero fue, en el orden ético

44. «...el summum bonum de esta ‘ética’ consiste en que la adquisicion incesante de mas y
mas dinero, evitando cuidadosamente todo goce inmoderado, es algo tan totalmente exento de to-
do punto de vista utilitario o eudemonista, tan puramente imaginado como fin en si, que aparece
en todo caso como algo absolutamente trascendente e incluso irracional frente a la «felicidad» o
utilidad del individuo en particular», Max WEBER, La ética..., 48.

45. Cf. Max WEBER, La ética..., 83-90.

46. Cf. Max WEBER, La ética..., 75-76.

47. Cf. Max WEBER, La éfica..., 98-99. También TROELTSCH afirma que no se debe des-
cuidar «que la idea protestante del oficio en su sentido luterano, guardaba estrecha conexi6én con
la sociedad conservadora estamentalmente articulada, que mantiene a cada uno en su estado, y
solo pide de la superioridad la subsistencia suficiente, mientras fomenta, por otro lado, la resigna-
cibén ante las injusticias del mundo.

Se trata de la misma actitud tradicionalista en la vida prescrita por el catolicismo (...) Con to-
do esto concuerda del todo el ideal econémico de Lutero, orientado desde el punto de vista agra-
rio y artesanal, y que mantiene la prohibicién econ6mica del cobro de intereses. Ataca el régimen
monetario y crediticio y, especialmente, el comercio al por mayor, con tanta pasién como cual-
quier autor medieval (...) jamas la piedad luterana ha albergado un impulso para el desarrollo
econdémico fuerte y no lo ha desarrollado tampoco en la estrechez de las circunstancias
alemanas», E. TROELSTCH, «El protestantismo y el mundo moderno», F.C.E., México, 1967, 70-
71.
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la desaparicion de los deberes ascéticos especificos del monaquismo medieval
(no a la distinci6én cat6lica de las normas evangélicas ante «praecepta» y «con-
silia»), la conformidad con la autoridad y con el orden social y la acentuacion
del matiz ético-religioso otorgado al trabajo mundano entendido como «pro-
fesion». Pero esto, debido a los otros aspectos sefialados, no fue suficiente pa-
ra el nacimiento del espiritu moderno. En cambio, Weber, ve al calvinismo co-
mo un movimiento religioso que favorecié la maduracion y el desarrollo del
espiritu capitalista *%; sobre todo el calvinismo del s. XVI, XVIl y XVIIL Y ello,
aunque este efecto histérico no fuera premeditado y deseado conscientemente
por el propio Calvino “. Pero Weber pone de relieve, por medio de su método
comprensivo, como el calvinismo presenta una actitud en relacion a la activi-
dad econdmica que se adapta significativamente a la que implica el espiritu del
capitalismo.

Para exponer la concepcién calvinista, nuestro autor comienza por citar
las proposiciones mas significativas de la Confesion de Westminster de 1647
en la que comulgan las confesiones independientes y bautizantes . El calvi-
nismo, como se ve en estos textos, postula la existencia de un Dios absoluta-
mente trascendente e inaprensible para el hombre, creador de un mundo para
su propia gloria, que en su omnipotencia inescrutable, ha predestinado a unos
hombres a la salvacion y a otros a la condenacidn, y esto sin que nuestras
obras tengan en ello incidencia alguna. Las cosas terrestres son ya pecado y
muerte, pero el hombre (salvado o condenado para gloria de Dios) debe traba-
jar para crear el reino de Dios en la tierra. '

Ante todo, cabe resaltar la patética soledad en que se encuentra el
hombre que asume esta concepciédn religiosa, que frente al enigma de su desti-
no no puede encontrar ayuda ni en el préjimo, ni en los sacramentos, ni en la
Iglesia, ni en el mismo Dios 5!. Se elimina, pues, la posibilidad del misticismo

48. Weber para la exposicién del espiritu del calvinismo y de la ética reformada tuvo en
cuenta los escritos y prédicas de autores como Richard Baxter, Spener, Jogn Bunyan, Charnock,
Bayley, etc., etc.

49. «...no pretendemos afirmar que en los fundadores o representantes de estas confesiones
(calvinismo) se encuentre un despertar de lo que llamamos «espiritu del capitalismo», como fina-
lidad de su trabajo y actividades vitales. Ninguno de ellos consideraba la aspiracion a los bienes
terrenales como un valor ético, como un fin en sf (...) La salvacién de las almas y s6lo esto era el
eje de su vida y su accién (...) Por eso los efectos de la Reforma en el orden de la civilizaci6n (...)
eran consecuencias imprevistas y espontaneas del trabajo de 10s reformadores, desviadas y aun di-
rectamente contrarias a lo que éstos pensaban y se proponian», Max WEBER, La ética..., 105-106.

50. Cf. Max WEBER, La ética..., 118-119.

51. Con relacion a la felicidad eterna... «Nadie podia ayudarle; no el predicador, porque
s6lo el elegido era capaz de comprender espiritualmente la palabra de Dios; no los sacramentos,
porque éstos son, es verdad, medios prescritos por Dios para aumento de su gloria (por lo que han
de practicarse absolutamente), pero no son medios para alcanzar la gracia, sino (subjetivamente)
simples externa subsidia de la fe. Tampoco la Iglesia, pues (...) a la Iglesia (externa) pertenecen
también los excomulgados, quienes deben ser sometidos a su disciplina no para alcanzar de ese
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(al no ser posible la comunicacion, en este sentido, entre Dios y el hombre), el
rito como supersticidon y toda forma de idolatria, donde se incluyen los ele-
mentos sensibles y sentimentales de la vida religiosa subjetiva. Es la corona-
cién de ese proceso de «desencantamiento» del mundo, que se inici6 con el
profetismo judio 2, y que luego se combind con el pensamiento griego nega-
dor de los medios magicos para la salvacion. Cabe también indicar que el cal-
vinismo «es una de las raices del individualismo desilusionado y pesimista
todavia influyente en el «caracter popular» y las instituciones de los pueblos
de pasado puritano» %, En la literatura britanica puritana se defiende incluso
la idea de desconfiar de los amigos y s6lo confiar en Dios (Baxter, Bailey) *.

También hay que reconocer que la actitud negativa frente a la idolatria,
la magia y el misticismo, favorecia el reconocimiento del orden natural, y
abria paso al desarrollo de las ciencias. El mundo es manifestaciéon y creacion
de Dios, por esta razbn, era una via para conocer, de algin modo, a Dios
(aunque se siga postulando la total trascendencia de su realidad intima) 55,

Segln la tesis de la predestinacién, hay que aceptar,.pues, el hecho de la
inescrutable eleccion de Dios y debemos confiar en Cristo, si tenemos auténti-
ca fe. Es decir, se impone el deber de considerarse elegido, y toda duda debe
ser rechazada como tentacién. La debilidad en la fe es sefial de insuficiencia de
gracia. Weber nos recuerda la figura del «santo seguro de si mismo» que se
daba entre los mercaderes puritanos de la época heroica del capitalismo.

Pero logicamente y a pesar de todo, para el hombre corriente de la calle,
la cuestién de la «certitudo salutis» debid convertirse en una tematica acucian-
te, y la incertidumbre debi6 convertirse en una tortura psiquica insoportable.
Frente a ello, el criterio rigurosamente «ortodoxo», el autotestimonio de la fe
que se mantiene y perdura, no era suficiente. Esta problematica se impuso,

modo la eterna felicidad (...), sino porque también ellos deben ser forzados, ad gloriam Dei, a ob-
servar sus preceptos. Por Gltimo, tampoco Dios podia prestar aquella ayuda, pues el mismo Cris-
to s6lo murid por los elegidos», Max WEBER, La ética..., 123-124,

52. H. Cox en su libro La Ciudad secular, Peninsula, Barcelona, 1968, 43-59, sefiala como
la primera raiz de la secularizacion esta en la misma Biblia, por el impacto de su fe en la historia
humana: la nocién biblica de «creacion» implica el desencantamiento de la naturaleza; el «Exo-
do» la desacralizacién de la politica; y el pacto del Sinaf la desconsagracion de los valores.

53. Max WEBER, La ética..., 125-126.

54, «Los concilidbulos y sectas ascéticas constituyeron una de las bases historicas mds im-
portantes del «individualismo» moderno. Su radical ruptura con los lazos patriarcales y autorita-
rios, asf como su modo de interpretar la afirmacién de que se debe mayor obediencia a Dios que al
hombre fue particularmente importante Max WEBER, «Ensayos de Sociologia contemporanea»,
Martinez Roca, S.A., Barcelona, 1972, 393.

55. «El punto de vista decisivo del ascetismo protestante (...) era que asf como se reconoce
al cristiano en los frutos de su fe, asi también el conocimiento de Dios y de sus designios s6lo
puede extraerse.del conocimiento de sus obras. Por eso, la disciplina preferida de todo el cris-
tianismo puritano, bautizante y pietista era la fisica y aquellas otras disciplinas matemético-
naturales que operaban con un método anélogo», Max WEBER, Lg éfica..., nota 146, 182.
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sobre todo, en la cura de almas. Y de esta situacion salieron dos consejos prac-
ticos: uno el deber de esforzarse por considerarse uno elegido. Y «En segundo
lugar como medio principalisimo de conseguir dicha seguridad en si mismo, se
inculco la necesidad de recurrir al trabajo profesional incesante, inico modo
de ahuyentar la duda religiosa y de obtener la seguridad del propio estado de
gracia» %, Esta era, en verdad, la tinica salida que le quedaba a la teologia cal-
vinista en sus planteamientos practicos: el ascetismo, como signo de gracia.
La declaracion de Westminster defendia la idea de que el mundo estaba desti-
nado para honrar a Dios, lo mismo que el cristiano realizando las tareas y
cumpliendo los preceptos que le correspondian. Y dentro de este contexto, «el
trabajo social del calvinista en el mundo se hace inicamente in majorem Dei
gloriam. Y exactamente lo mismo ocurre con la ética profesional, que esta al
servicio de la vida terrenal de la colectividad» . El trabajo racional en el
mundo aparece, pues, como un medio para dar gloria a Dios. Por otro lado,
debido a la trascendencia divina, su comunién con los elegidos «s6lo podia
realizarse y conocerse cuando Dios «actuaba» (operatur) en ellos, y éstos se
daban cuenta de ello; es decir cuando su accion provenia de la fe actuada en
ellos por la divina gracia y, a su vez, esa fe se legitimaba como actuada por
Dios por la calidad de aquel obrar» *®*. Y como los sentimientos nos pueden
engaiiar, «la fe necesita comprobarse en sus efectos subjetivos, para servir de
base segura a la certitudo salutis: ha de ser una fides efficax» *. Por tanto, la
conducta que aumenta la gloria de Dios es la que cumple con los mandamien-
tos directamente revelados por Dios y la que desarrolla la ley de la naturaleza.
Y las buenas obras y el éxito en el trabajo seran, no medios para alcanzar la
salvacién, pero si signos de eleccibn. Teniendo en cuenta todo esto, se
comprende que los efectos del calvinismo en el s. XVII fuesen una vida met6-
dica y sistematica ®. Como indica Weber, el fruto de esta metodizacion de la
conducta ética fue una cristianizacion de toda la existencia. Se alumbra, pues,
un riguroso ascetismo intramundano de corte racional, que coloca en un lugar
destacado al trabajo profesional como vocacién. La antitesis de este espiritu
sera el goce espontaneo y despreocupado de la vida 6!,

56. Max WEBER, La ética..., 138. Esta idea se repite mucho en el «Christian Directory de
Baxter. Confert también: Max WEBER, 0.c., nota 67, p. 145-146.

$7. Max WEBER, La ética..., 131.

58. Max WEBER, La ética..., 141.

59. Max WEBER, La ética..., 142.

60. «El Dios del calvinista no exigia a sus fieles la realizacién de tales o cuales «buenas
obras», sino una santidad en el obrar elevada a sistema (...). La vida del «santo» se encaminaba a
una finalidad unica: la bienaventuranza; pero justamente por eso, el decurso de esa vida suya fue
absolutamente racionalizado y dominado por la idea exclusiva de aumentar la gloria de Dios; ja-
mas se ha tomado mas en serio este principio de omnia in majorem Dei gloriam». Max WEBER, La
ética..., 149-150. o

61. Cf. Max WEBER, La éfica..., nota 80, p. 152; Mas WEBER Ensayos de sociologfa con-
tempordnea, Martinez Roca S.A., Barcelona, 1972, 356; E. TROELTSCH, 0,¢., 47 y 49.
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El cambio de mentalidad que esto conlleva es profundo: el trabajo ya no
aparece como la maldicién biblica del Génesis, ni como una mera tactica para
combatir la sensualidad de la carne, sino que ahora aparece como un mandato
de Dios que debia de cumplir el que quisiese contruir el Reino de Dios en la
tierra. La motivacién negativa del trabajo era sustituida por otra positiva: el
trabajo bien hecho y el éxito econémico implicaban cumplir la voluntad de
Dios y eran signo de su gracia.

Esta ética y este ascetismo intramundano se prolongaron, con unos u
otros matices, en el puritanismo, el pietismo y las sectas anabaptistas, tenien-
do una gran trascendencia para el desarrollo del capitalismo moderno %, Po-
demos decir, pues, que el ascetismo protestante eliminé «los frenos que la éti-
ca tradicional ponia a la aspiracion a la riqueza, rompia las cadenas del afan
del lucro desde el momento que no sélo lo legalizaba, sino que lo consideraba
como precepto divino» 8. Este lucro, desde luego, entendido como fruto del
trabajo ascético y con una finalidad de utilidad para la comunidad, no para el
uso irracional (lujo desmedido y sensualidad desenfrenada). Por ello nos diré
Weber: «La valoracién ética del trabajo incesante, continuado y sistematico
en la profesidbn, como medio ascétido superior y como comprobacién absolu-
tamente segura y visible de regeneracion y de autenticidad, tenia que constituir
la més poderosa palanca de expansion de la concepcion de la vida que hemos
llamado «espiritu del capitalismo». Si a la estrangulacién del consumo junta-
mos la estrangulacién del espiritu de lucro de todas sus trabas, el resultado
inevitable ser4 la formacién de un capital como consecuencia de esta coaccién
ascética para el ahorro» %. Se da, pues, como dice Aron, un ajustamiento
entre ciertas exigencias de la logica teolégica y las de la i6gica capitalista.

Tras todo lo considerado hasta aqui, se comprende que «La ética protes-
tante y el espiritu del Capitalismo» es una obra que es ejemplo del «método

62. Weber, en su obra, hace referencia al pietismo holandés y de la Baja Renania como una
corriente que se desgajo del calvinismo y que implico una exacerbacion del ascetismo reformado;
al pietismo aleman (Spener, Franke y Zinzendorff) que nacid en el seno del luteranismo germano
y que, aunque se apartd de la vida de la predestinacién y foment6 un sentimentalismo religioso,
también defendi6 la idea de una ascetizacion de la conducta; el metodismo (otra version del pietis-
mo continental), sobre todo el americano (J. Wesley), con su metodizacion sistematica de la con-
ducta para alcanzar la certitudo salutis junto con el acto sentimental de la conversion. Pero, sobre
todo, junto al calvinismo, Weber sefiala como segundo gran representante del ascetismo a las sec-
tas bautizantes (Suiza, Norte de Alemania), y las sectas baptistas, mennonistas y los cuadqueros
(continuadores de la tradicién bautizante con George Fox), todas ellas nacidas del calvinismo en.
los siglos XVI y XVII. Por ultimo, Weber alude a Richard Baxter representante del puritanismo
inglés (movimiento nacido dentro del calvinismo). Quizas haya sido Baxter el autor que haya ela-
borado la fundamentacién mas consecuente —segiin Weber— de la idea de profesién. Segun
nuestro autor, su Christian Directory es el mejor compendio de moral puritana, orientado hacia
las necesidades practicas de la cura de almas.

63. Max WEBER, La ética..., 242.

64. Max WEBER, La ética..., 244-245,
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comprensivo» de Weber. Para llegar a determinar el origen del capitalismo
moderno era necesario «comprender lo-que hacian aquellos hombres. Para
conseguirlo, Weber estudio6 la concepcién del mundo que defendian, a través
de la cual podia descubrir el sentido de sus actos y de sus vidas. Y esto Gltimo
lo llevo a la religion, particularmente a la ética calvinista, pues, en sus concep-
ciones, creyd ver rasgos de esta tltima secularizados %. Con todo ello, Weber
puso de manifiesto un problema sociolégico de enorme importancia: la
influencia de las ideas en las organizaciones sociales.

III. MAX WEBER SOCIOLOGO DE LA RELIGION

Los posteriores estudios de Weber sobre la posible incidencia de las
creencias religiosas en la vida y la accibn sociales fueron mucho maés
ambiciosos %, aunque, en ultimo término, sirvieron para validar la tesis de-
fendida en «La ética protestante y el Espiritu del Capitalismo».

Weber pretendi6 analizar en qué medida las caracteristicas religiosas de
otras civilizaciones fueron favorables o no, al desarrollo de un tipo de capita-
lismo occidental en aquellas sociedades. Con este fin, nuestro autor llego a de-
sarrollar una sociologia comparada de las grandes religiones superiores, en la
que busca averiguar si existe alguna concepcion religiosa que llegue a plasmar-
se (con la conjugacioén de otros factores y circunstancias) en un comporta-
miento capitalista moderno. Si no encontrara dicha concepcién y el resto de
las condiciones fuesen relativamente semejantes ¢, entonces seria 16gico pen-
sar que en el nacimiento y desarrollo de las caracteristicas socio-econOémicas
de Occidente jugbd un papel importante la concepcidn religiosa del protestan-
tismo. Es decir, Weber utiliza lo que se puede llamar el «método de la ausen-
cia» %8, Destaquemos algunas de las conclusiones mas importantes de Weber,
aunque no sea esta tematica la central de nuestro trabajo.

65. «Laenajenacion por el trabajo y la ganancia, que constituye el ascetismo indeliberado e
inconsciente del hombre moderno, es una hija del ascetismo intramundano del trabajo y del ofi-
cio, consciente y religiosamente fundado», E. TROELTSCH, o.c., 73.

66. El resultado de estas investigaciones estan recopiladas en «Gesammelte Aufsize zur Reli-
gionssoziologie» (J.C.B. Mohr, Tubinga, 1920). Una sintesis bien elaborada se encuentra en la
monografia de R. BENDIX, M. WEBER. Amorrortu, México, B. Aires, 1970 pp. 93-270.

67. Weber tuvo en cuenta que una ética religiosa es un entidad concreta, y por tanto suscep-
tible de estar influida por diversos aspectos de la realidad socio-cultural en cuestién. Por ello pro-
cur6 ser sumamante minucioso y cuidadoso en sus investigaciones y no hacer afirmaciones
-—-como veremos en nuestra conclusion— unilaterales. Por otro lado, las dificuitades y limita-
ciones de estudios tan amplios y complejos son enormes, por ello, Weber, procurd hacer afirma-
ciones en términos de probabilidad. ‘

68. En muchos casos, «s6lo queda la posibilidad de comparar el mayor niimero posible de
hechos de la vida historica o cotidiana que, semejantes entre si, s6lo difieran en un punto decisi-
vo: el «motivo» u «ocasién», que precisamente por su importancia practica tratamos de investi-
gar». Cf. Max WEBER, Economfa y sociedad, F.C.E., México, 1969, T.1., 10.
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En China, a pesar de sus notables reservas de metales y su densidad de
poblacion, no se dio el fenbmeno del capitalismo moderno ®. Las ciudades no
gozaban de una conveniente autonomia politica, ni de un poder militar pro-
pio; también se notaba la ausencia o escaso desarrollo de una asociacion
politica de comerciantes y de corporaciones profesionales. Ademas «en China
el grupo consanguineo era tan poderoso que la verdadera enajenaciéon de la
tierra era imposible. La tierra no se vendia de manera incondicional o perma-
nente; por el contrario, el grupo consanguineo siempre conservaba el derecho
a comprarla» . Es cierto que se daba el fendbmeno burocratico, pero con unas
caracteristicas particulares que le hacian a Weber llamarlo «burocracia patri-
monial». Era una burocracia centralizada (de la que dependian las ciudades)
administrada por las «mandarines» del Emperador; hombres de formacion li-
teraria, pero carentes de una formacion especializada y técnica. Por esta ra-
z6n, la administracion racional real, dependia de unos subordinados, que no
estaban sujetos a la disciplina burocréatica. Estos subordinados dependian del
mandarin tanto en su nombramiento como en sus remuneraciones, y muchas
veces eran representantes de los intereses de la localidad. Todo ello, como es
natural, no favorecia la gestion de cara a una racionalizacién general, no me-
diatizada por los intereses locales que implicaban generalmente, un irraciona-
lismo.

Pero lo mas importante es que, ni el confucionismo, ni el taoismo favore-
cieron un ascetismo racional intramundano abierto al progreso. Para el
taoismo, el poder impersonal del «Cielo», se expresaba en el orden de la natu-
raleza y la tradicién. Por tanto, los fines de la vida y su estilo estaban dados, y
este equilibrio no tenia por qué alterarse. Ademas la magia y el animismo no
favorecieron el desarrollo de la técnica cientifica. En el confucionismo tam-
bién encontramos este reconocimiento y aceptacion de un orden de la realidad
regulado por el «Cielo». La sociedad es un microcosmos de ese orden cOsmi-
co. La piedad filial confuciana, que se expresaba en una serie de ritos, no era
tampoco favorecedora de la racionalizacién ética y del cambio. Era una virtud
eminentemente tradicionalista y estatica, como todo el ideal del caballero
confuciano 7. Falt6, por tanto, un cédigo ético semejante al del calvinismo,
fomentador de un ascetismo intramundano, del espiritu de progreso y de un
desarrollo econémico.

69. «Muy pronto China tuvo una paz permanente en una amplia 4rea. Tuvo relativamente
pocas restricciones a la movilidad interna y al comercio. Tuvo un grado desusado de igualdad de
oportunidades y de libertad en la eleccién de las ocupaciones. Estuvo practicamente libre de
restricciones al desarrollo econémico, tales como la prohibicién cat6lica a la usura (...). Si como
se piensa a menudo, so6lo la falta de circunstancias restrictivas podia determinar un desarrollo ca-
pitalista habria, sin duda, sucedido en China mucho antes de la era moderna». Talcott PARSONS,
La estructura de la accién social, Guadarrama, Madrid, 1968, t. 11, 674.

70. 1. ZEITLIN, o.c., 160.

71. Cf. BETTY, R. SCHARF, E! estudio socioldgico de la religién, Seix Barral, Barcelona
1974, 217.
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Como indica Zeitlin, «también en la India veia Weber muchas condi-
ciones culturales y sociales que, al parecer, podian haber dado origen al capi-
talismo racional moderno. Se habia racionalizado el arte de la guerra, las fi-
nanzas y la politica, por ejemplo, y aun ésta Gltima en términos totalmente
«maquiavélicos». En uno u otro momento, habian aparecido muchas de las
formas capitalistas de viejo cufio; acreedores y contratistas estatales, recolec-
tores de impuestos, etcétera (...). Ademaés lo que Weber llamaba racionalidad
predominaba en numeroso 6rdenes de la vida cultural india: el sistema numé-
rico racional, la aritmética, el algebra, la ciencia racional y, en general, una
racional coherencia en muchas esferas, junto con un alto grado de tolerancia
hacia las doctrinas filos6ficas y religiosas. Las formas juridicas prevalecientes
parecian compatibles con un desarrollo capitalista; existia un estrato autono-
mo de mercaderes; los oficios y especializacion profesional habian alcanzado
considerable desarrollo; y finalmente, el alto grado de ansia adquisitiva y ele-
vada valoracion de la riqueza constituian aspectos notables de la vida social
india» 2

No obstante la compleja espiritualidad religiosa de la India impidio, a
juicio de Weber, el desarrollo del capitalismo moderno y de su espiritu. En
primer lugar, el sistema de castas. «Esta muy claro que el sistema de castas,
con su extremo de inmovilidad tanto vertical como territorial y su jerarquia,
virtualmente sancionada, de ocupaciones tradicionalmente estereotipadas,
constituye una barrera casi insuperable a tal desarrollo; y sin duda a un de-
sarrollo espontaneo a partir de fuentes indigenes» . El alcance de este siste-
ma de estratificacion no se puede valorar sin tener en cuenta las creencias reli-
giosas de la India y, sobre todo, la doctrina de la transmigracién de las almas.
.Segun esta tltima, el lugar que ocupamos en la jerarquia de castas viene deter-
minado por la devocion religiosa y el grado con que respetamos las exigencias
de castas en la vida anterior. Las creencias religiosas, pues, favorecian el man-
tenimiento del orden existente . :

En segundo lugar, en la espiritualidad de la India, en términos generales,
late un pesimismo metafisico que se traduce en una desvalorizacion de la sub-
jetividad y del mundo fenoménico y en un panteismo nihilista. Su resultado
era una huida contemplativa del mundo, que desde luego no es conjugable con
una forma de vida metddica e innovadora, que debilitara el tradicionalismo.
Weber llega a la conclusién de que cuando una religiébn presenta-valores reli-
giosos y medios de redencién de caracter contemplativo y orgiastico-extasico,

72. . ZEITLIN, O.c., 164.

73. T. PARSONS, o.c., t. I, 687.

74. «El interés religioso del individuo no podia nunca consistir en la perturbacion del siste-
ma, sino sb6lo en la mejora de sus posibilidades de una mejor encarnacién dentro del sistema (...).
Realmente, apenas si cabia disefiar una sanci6n del tradicionalismo més completamente estanca y
eficaz». T. PARSONSs, o.c., t. 11, 690.
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la-accion mundano-econémica es considerada como algo inferior y es facil la
proclividad hacia una antropologia magica .

Junto a la contemplacién también es cierto que aparece un ascetismo en
la India, pero que implica una huida del mundo: «Las actividades ordinarias
de este mundo, la vida familiar, econdémica y politica, son deberes que han de
cumplirse, pero que no constituyen el aspecto mas importante de la vida .
Los mas grandes maestros ensefian que el mundo de los fen6bmenos es un mun-
do ilusorio, y demuestran que, por diversos métodos de autodisciplina fisica,
meditaciones y rezos, los hombres pueden llegar a percibir una realidad mas
alla de la transitoriedad de los objetos materiales y las relaciones sociales. Mas
alla de los deberes sociales y rituales reside la posibilidad de consagrarse a este
tipo de experiencias» 7. Hay por tanto, unos rasgos comunes a los desarrollos
religiosos de la India y de la China, maés all4 de sus diferencias: «La racionali-
zacion del pensamiento religioso, en ambos casos, march6 en la direccién in-
manente, impersonal y panteista, partiendo de la concepcidén de un orden im-
personal de fuerzas rituales, tao y ritos. Conectado a este hecho esta el de que
en ninguno de los dos desarrollos aparecié un movimiento de profecia ética,
fijando criterios éticos opuestos al orden tradicional» 8.

Por ultimo, digamos que Weber estaba convencido de la enorme impor-
tancia del judaismo en los comienzos de la civilizacién occidental, y ello por-
que el judaismo presenta una ética religiosa racional, que es enemiga de la ma-
gia y de los caminos irracionales de la salvacién. No obstante esta ética tampo-
co dio como fruto un capitalismo racional moderno. Weber cree encontrar la
razdn en: 1.°) el dualismo ético hebraico, defensor de una moral con relaciéon
al extranjero que permitia ciertos comportamientos, prohibidos, en contrapo-
sicion, por la moral vigente en relacion con los hermanos judios; 2.°) la ausen-
cia de actitudes y valores ascéticos, que favoreci6é un tipo de capitalismo que
ya hemos denominado «aventurero».

Por lo tanto, el lugar donde el proceso de desencantamiento del mundo y
de racionalizacién intramundana ha sido llevado a extremos notables, ha sido
Occidente; la estructura econémico-social del capitalismo moderno da testi-
monio de ello. Y ese proceso parece que fue favorecido y acelerado por el
ethos del protestantismo.

75. Cf. Max WEBER, Ensayos de sociologfa contempordnea, Martinez Roca, s.a., Barcelo-
na 1972, 353-354 y 398.

76. Esto engendra en la espiritualidad de la India una ambigitedad y tensi6bn que muy bien
explica A. SCHWEITZER en su obra El pensamiento de la India, F.C.E., Buenos Aires 1958.

77. Betty R. SCHARF, 0.c., 216.

78. T. PARSONS, o.c., t. II, 706.
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IV. REFLEXION CRITICA

Segiin Timasheff, «en los afios de juventud Weber quiso poner a prueba
la afirmacion basica del marxismo, segun el cual todos los fenébmenos cultura-
les, incluso la religion, estan fundamentalmente determinados por la evolu-
cion de las fuerzas econdémicas. Para Marx la Reforma protestante fue un
subproducto del nacimiento del capitalismo. Weber decidi6 someter a prueba
esa hipbtesis, y llegd a una conclusién diferente (...) El capitalismo moderno o
maduro (...) naci6 no simplemente por una necesidad econémica interna, sino
como si fuera impulsado por otra fuerza naciente: la ética religiosa del protes-
tantismo, y en especial del calvinismo (...).

Segin Weber, esas maximas de conducta religiosa y secular estaban tan
de acuerdo entre si, que el nacimiento de la orientaciébn ética protestante
puede considerarse como condicién necesaria, aunque no suficiente, del naci-
miento del capitalismo moderno» . Como vemos en estos parrafos escogidos
de Timasheff, éste, en su interpretacion de la obra de Weber que estudiamos,
se acerca mucho a una interpretacion causalista que cuestiona al materialismo
histérico.

En cambio, A. Giddens nos indica que resultaria errébneo considerar esta
obra «como un ataque frontal al materialismo histérico. Mas bien, la linea de
evolucion del razonamiento de Weber, tanto en relacién con la estructura so-
cial de Alemania, como el en plano intelectual méas general, le llevo a adoptar
un punto de vista que se cruzaba con las concepciones tipicas encarnadas en el
marxismo» ¥, No obstante, reconoce que la obra de Weber cuestiona
implicitamente algunos planteamientos del materialismo historico. Asi nos di-
ce que Weber «se mostr6 de acuerdo con determinados elementos del analisis
marxista convencional sobre la ideologia religiosa, pero rechazé de todas for-
mas el materialismo historico «unilateral» 7' que no concedia ninguna influen-
cia positiva al contenido simboélico de las formas especificas del sistema de
creencias religiosas» %, Es decir, est4 claro que Weber se enfrent6 con los ana-
lisis marxistas acerca de la Ideologia y la Infraestructura, al tratar la cuestion
del papel de las ideas en el desarrollo historico. Y Giddens matiza: «El propio
Weber rechazd con dureza las afirmaciones del materialismo historico a este
respecto; la concepciodn de que los sistemas ideol6gicos pueden en algiin senti-
do reducirse «en altimo extremo» a los factores econémicos est4 rotundamen-

79. N.S. TIMASHEFF, o.c., 217-218.

80. A. GIDDENS, o.c., 47.

81. Otra cuestiéon serd si Marx fue defensor de ese «marxismo vulgar y unilateral». Parece
desde luego que, aunque en Marx y en Engels hay textos para todos los gustos, no serian partida-
rios de esa version simplificada que es un «economicismo excesivoy». Aunque el marxismo da una
mayor valencia a la «infraestructura», defiende una relacién de «sobredeterminacién» o dialécti-
ca entre ésta y la superestructura. Cf. J.M. RODRIGUEZ PANIAGUA, Marx y el problema de la
ideologia, Tecnos, Madrid, 1972.

82. A. GIDDENS, o.c., 48.
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te periclitada; la verdad es que no existe ninguna linea unilateral de relacién
entre los factores «materiales» y los «ideales» .

Freund por su parte, afirma que «La Etica protestante y el espiritu del Ca-
pitalismo», de algiin modo, «...es una réplica al dogmatismo escolastico del
marxismo, que ha reducido metafisicamente todos los acontecimientos de la
civilizacion a una sola causa: el substrato econdmico que constituye en altimo
analisis la explicacién ultima. Semejante prejuicio es incompatible con la in-
vestigacion cientifica que no puede imponer por adelantado el resultado al que
debe llegar el analisis» 8.

Ahora bien, frente a esta interpretacion de contraste y critica al mate-
rialismo historico, la valoracién de I. Zeitlin es muy opuesta. (Tanto, lo vere-
mos, que en ultimo término, intentard invalidar la tesis de Weber). Segin
Zeitlin, la obra, situada en el contexto de su sociologia de la religion, no pre-
tendié refutar el método marxista, .aunque introdujera algunas modifica-
ciones. Y nos recuerda: «Aunque a veces habla de correlaciéon y otras de
influencia causal, afirma con mucha claridad que trata deliberadamente de
«so6lo un aspecto de la cadena causal», a saber, la influencia de los valores reli-
giosos sobre la conducta econémica» #. Ciertamente en esta observacion tiene
raz6n Zeitlin. En la misma linea nos lo advierte Aron: «Con respecto al mate-
rialismo histérico, el pensamiento de Weber no es una inversion de positivo o
negativo. Nada seria mas falso que suponer que Max Weber sostuvo una tesis
exactamente contraria a la de Marx, y que explico la economia por la religion
en lugar de explicar la religion por la economia. No se propone invertir la
doctrina del materialismo historico para reemplazar la causalidad de las fuer-
zas econdmicas por una causalidad de las fuerzas religiosas...» % Y ello, no
sOlo, porque una vez desarrollado el régimen capitalista, es el medio socio-
econdémico el que, en gran medida, determina las formas de la conducta, (y si
no ahi tenemos el desarrollo secularizado del capitalismo como prueba), sino
porque desde el punto de vista epistemoldgico y metodol6gico, Weber no era
partidario de la unidireccion causal o causalidad exclusiva. Weber sabia que si
la conducta econdémica del hombre podia estar influida por sus creencias, tam-
bién el medio econbmico y otra serie de factores podian incidir en el mundo de
las ideas. Es decir, Weber no pretendi6 nunca sustituir una interpretacion
causal «materialista» por otra exclusivamente «espiritualista». Nos lo recuer-
da explicitamente al final de su ensayo: «Hemos procurado poner de relieve
los motivos fundamentales del hecho y el modo de su actuaciéon en sélo un
punto, el mas importante ciertamente. Por lo mismo ahora deberia investigar-
se la manera como el ascetismo protestante fue influenciado a su vez en su de-

83. A. GIDDENS, o.c., 50.

84. J. FREUND, o.c., 182.

85. 1. ZEITLIN, O.C., 139, :

86. R. ARON, o.c., 291. Cf. Max WEBER, La ética..., 196 y 107.



23 EL ETHOS CALVINISTA Y EL CAPITALISMO... 61

senvolvimiento y caracteristicas fundamentales por la totalidad de las condi-
ciones culturales y sociales, singularmente econémicas, en cuyo seno nacio.
Pues reconociendo que, en general, el hombre moderno, aiin con su mejor vo-
luntad, no es capaz de representarse toda la efectiva magnitud del influjo que
las ideas religiosas han tenido sobre la conducta en la vida, la civilizacion y el
caracter nacional, nuestra intencién no es tampoco sustituir una concepciéon
unilateralmente «materialista» de la cultura y de la historia por una concep-
ci6bn contraria de unilateral causalismo espiritualista. Materialismo y espiri-
tualismo son interpretaciones igualmente posibles, pero como trabajo prelimi-
nar; si, por el contrario, pretende sustituir el término de la investigacion, am-
bas son igualmente inadecuadas para servir la verdad historica» ¥, Por tanto,
es cierto que Weber no es un idealista a lo Comte, y que en ese sentido, su
libro no se opone al materialismo histérico, sino que, de alguna manera, lo
completa ¥, Zeitlin insiste, pues, en que es un disparate pensar que la Refor-
ma fue la causa del capitalismo occidental y que lo que Weber «quiere signifi-
car, como se aclara en sus ensayos posteriores, no es que el capitalismo no
habria surgido sin él (el espiritu racional-ascético) (...), sino mas bien que la
forma peculiarmente enérgica que asumio en cierto periodo histérico podria
atribuirse a la afinidad electiva entre los preceptos éticos del protestantismo
ascético y el espiritu del capitalismo, donde el énfasis recae en el espiritu. Hu-
bo una coincidencia tan grande entre ambos, que se reforzaron mutuamente
para dar origen a una metddica devocion al trabajo y a la actividad empresa-
ria, y, asi, a un vigoroso desarrollo del capitalismo» ¥. S6lo asi es inteligible
la tesis de Weber para Zetlin, pero no que la ética protestante ejercié una
influencia causal fundamental en la creacion del espiritu del capitalismo.

Vemos, pues, como hay dos interpretaciones de la obra de Weber. Una
que se acerca al esquema causalista unidireccional y pretende desprestigiar la
tesis del materialismo histérico, y otra que intenta «suavizar», en todo lo
posible, el pensamiento de Weber en aquellos puntos que pueden comprome-
ter la tesis marxista. Las contraposiciones ideol6gicas de fondo estan claras.

Pero por encima de estas discusiones, creo que debemos reconocer que
mientras que para Marx el factor Gltimamente determinante era el econémico,
para Weber, junto a otras posibles causas, jugaba un papel destacado la ética
ascética del puritanismo. Un parrafo, ya citado, de nuestro autor lo refleja
con claridad: «Hemos procurado poner de relieve los motivos fundamentales
del hecho y el modo de su actuacion en sélo un punto, el mds importante cier-

87.. Max WEBER, La ética..., 260-262. )
88. En esta linea afirma M. Hill: «<Mejor seria afirmar que Weber explicita lo que Marx de-
j6 implicito, es decir, la funcidon psicolédgica de los sistemas de creencias, con lo que podriamos de-
. cir que comprueba y rectifica, no que suplanta las ideas de Marx». Michael HiLL, Sociolog{d de la
refigion, Ed. Cristiandad, Madrid, 1976, 139.
89. I. ZeITLIN, O.C., 141.
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tamente» %. Y ello también se refleja en su recurso al «método de la ausencia»
cuando desarrolla sus estudios sobre las grandes civilizaciones. Por otro lado,
una lectura atenta del ensayo que comentamos, descubre como Weber no de-
saprovecha «ocasién» para atacar el pehgro del «economicismo» de la tesis
marxista %,

Pero en su afan por defender al marxismo, Zeitlin, como deciamos antes,
no se contentd con lo afirmado hasta ahora, sino que pretendi6 practicamente
anular la tesis de Weber, apoyandose, para ello, en las criticas de otros auto-
res. Asi nos recuerda como Ephraim Fischoff ha criticado que el método del
tipo ideal lleva el peligro de cometer parcialidades, «como en la seleccion de
los conceptos de «vocacién» y «predestinacién» y en el énfasis puesto en
ellos» %2.'Y si difini6 el capitalismo haciendo hincapié en su carActer racional y
ascético «no hallé mucha dificultad en descubrir elementos de coincidencia
con la construccidn esquematica de la ética protestante, inclinada en la misma
direccién» . Critica también este autor el que al considerar los componentes
culturales, deberia haber sopesado la posible causalidad o influencia en todas
las direcciones. Lo plane6 Weber, pero no lo hizo nunca.

También cita Zeitlin las criticas que se le han hecho a Weber en relaciéon
con los hechos hist6ricos: «En su obra Anfinge des Kapitalismus (Los co-
mienzos del capitalismo), Lujo Brentano sostiene que muchos de los de-
sarrollos que Weber atribuy6 al protestantismo ascético ya habian aparecido
durante el Renacimiento; y otros estudiosos, en particular R.H. Tawney, han
admitido que «la critica de Brentano segtn la cual el pensamiento politico del
Renacimiento fue un solvente tan poderoso de las restricciones comerciales
como las enseflanzas de Calvino, no carece de peso». Otros historiadores tam-
- bién han objetado la atribucién de Weber de valores antitradicionales princi-
palmente, si no de manera exclusiva, al protestantismo ascético. Han sosteni-
do que esos valores estaban mucho mas generalizados de lo que nos hacen cre-
er los ensayos de Weber y que eran tan comunes a los escritores catélicos co-
mo a los protestantes» %,

Por otro lado, como Weber escogi6é como ejemplos del Calvinismo a
Baxter, Wesley, etc. * y no a pensadores de la primera fase del Calvinismo,
«Weber parece pasar por alto (...) el grado en que las propias opiniones reli-
giosas fueron afectadas por los desarrollos econ6micos y politicos» %

90. Max WEBER, La ética..., 260.

91. Cf. Max WEBER, La ética..., 50, 68-69; nota 36 de 223; nota 40 de 224; nota 83 de 245.

92. 1. ZEITLIN, oO.c., 149.

93. E. FisCHOFF, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism: The History of a
Contraversy, en Social Research, XI, 1944, 61-67; cit. I ZEITLIN, 0.C., 149.

94. 1. ZEITLIN, o.c., 149-150,

95. 1. ZEITLIN, o.c., 150.

96. Richard BAXTER (1615-1691); John WESLEY (1703-1791); etc., etc. Todos vivieron cien
afios 0 més después de Calvino.
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Por tltimo, Zeitlin trae a colacion la dura critica llevada a cabo por Kurt
Samuelsson ?7. Este autor viene a decirnos que, en parte, es cierto que los
paises protestantes fueron mas poderosos econOmicamente que los paises ca-
tolicos, pero las regiones no revelan la simetria que Weber sostuvo. Ademas
«por la época en que nacieron Lutero y Calvino, los Paises Bajos y los distri-
tos del norte y el oeste de Alemania ya se habian caracterizado, durante un
minimo de tres o cuatro siglos, por una actividad econoémica de excepcional
efervescencia; habia manufacturas y comercio textiles en Holanda y Flandes,
y fundiciones de hierro, secaderos de sal y comercio internacional en los terri-
torios hanseaticos. También en Inglaterra la vida economica habia comenza-
do a manifestar gran dinamismo mucho antes de que Enrique VIII pidiera la
anulaci6n de su primer matrimonio» %, En Suiza, antes que el calvinismo hay
que destacar y sefialar su situacion privilegiada para el comercio entre Italia y
el sur y oeste de Europa y la debilidad de los vinculos feudales. Y tampoco en
Alemania, segin Samuelsson, hay una relacion facilmente perceptible entre el
protestantismo y el desarrollo econémico, y si, en cambio, otros factores alta-
mente significativos como «los depositos de hierro y carb6n del Oeste, las ru-
tas comerciales a lo largo del Rhin, la extension y el rendimiento de la agricul-
tura en el este y el sur» %, Samuelsson sostiene, pues, que el capitalismo se de-
sarroll6 antes de que el calvinismo llegase a ser religion predominante en el
siglo XVII. Es decir, Samuelsson y Zeitlin creen que en Alemania, como en
otros lugares (Nueva Inglaterra), el desarrollo econémico se puede explicar de
manera aceptable sin recurrir al fenémeno religioso.

Junto a estas criticas, Samuelsson también cuestiona la validez de la in-
terpretacion de las estadisticas llevada a cabo por Martin Ofenbacher en Ba-
den , por no tener en cuenta la proporcién en que estaban representadas las
distintas sectas en los diferentes distritos escolares. La mayor cantidad de ni-
fios protestantes «obedecia totalmente al hecho de que vivian mas protestantes
que catolicos en los distritos en que habia Realgymnasien, Hobere Blirgers-
chulen y Realschules» !, Para terminar, tampoco esta de acuerdo con el su-
puesto ascetismo de los puritanos de Nueva Inglaterra. Segin Gabriel
Kolko !, historiador norteamericano, la «alegria de vivir» no estuvo ausente
de los hugonotes en Carolina del Sur desde que se establecieron a fines de s.
XVII. Y lo mismo ocurrié en N. York y Filadelfia. Se desarrollaron activida-
des no productivas para robustecer el prestigio social. Por otro lado, el capita-
lismo de Nueva Inglaterra se parecia més al tipo de capitalismo politico espe-

97. Kurt SAMUELSSON, Religion and Economic Action, Estocolmo; Scandinavian Univer-
sity Books, 1957. .

98. Kurt SAMUELSSON, o.c., 103; cit I. ZEITLIN, o.c., 150.

9. 1. ZEITLIN, o.c., 151.

100. K. SAMUELSSON, 0.c., 142; cit. I. ZEITLIN, o.c., 153. ‘

101. Gabriel KoLko, Max WEBER on America: Theory and Evidences, en Studies in the
Philosophy of History, George H. Nadel, comp., N. York: Harper and Row, 1965.
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culador que al racional y sobrio, y se daba una falta de planificacién en el tra-
fico comercial. Ademaés, el trabajo no era tan «libre» como en el esquema te-
orico de Weber, pues no era extrafa la figura del sirviente contratado. A todo
ello habria que afladir, segiin Kolko, que la imagen ascética del Franklin que
dio Weber, debia ser corregida en honor a la verdad. Weber seleccioné excesi-
vamente los escritos de este Gltimo, desdibujando su auténtica personalidad:
la propia de un fisi6crata en grado mayor de lo que creyd Weber, aparte de
que su vida fue mas «alegre» de lo que nuestro autor supuso.

En definitiva, todas estas criticas socavaron de base, para Zeitlin, la tesis
de Weber 12,

Frente a estas criticas, debemos de hacer las siguientes puntualizaciones:

1.°) Con relacién a Fischoff, hay que considerar que el intento de We-
ber es parcial, y que ciertamente la causalidad «en la otra direccidn»
completaria el esquema de la investigacion; pero ello, en principio, no invalida
la tesis de Weber correctamente entendida: que la ética protestante fue un fac-
tor o condicién que favoreci6 el desarrollo del capitalismo. Por otro lado, el
temor de Fischoff sobre los peligros del esquematismo del «tipo ideal», en el
caso de Weber, lo creemos infundado. Nuestro autor es consciente de que su
concepcion del «espiritu del capitalismo» es una construccién ideal a la que la
realidad se acerca «asint6ticamente», y de que todo fenémeno social implica
la incidencia de una pluralidad de factores.

2.°) Sobre los posibles errores histéricos, carezco de los conocimientos
historicos adecuados para discutir las criticas de Samuelsson o Brentano en
detalle, pero no debemos de olvidar lo siguiente: Weber sabia, como buen his-
toriador y economista, que el origen causal del capitalismo no estaba exclusi-
vamente en la ética ascética puritana, aunque éste fuera un factor importante
en el terreno historico. El capitalismo fue el fruto de muchos factores y

102. Recordemos también la critica de la profesora polaca Maria Ossowska, la cual sos-
tiene que aunque la tesis historica de Weber acerca de la correlacion entre el desarrollo del capita-
lismo y las virtudes puritanas, resulta, en alguna medida, convincente, resulta mas dudosa su
asercion psicologica. Con relacién a ésta, «no esté claro por qué se cree que las virtudes puritanas
fomentan el espiritu del capitalismo y especialmente por qué el dogma de la predestinacion ha de
desempefiar un papel tan importante en ese espiritu. ;Por qué ha de hacernos creer el dogma de la
predestinacién que estamos entre los escogidos por el hecho de tener éxito econ6mico en nuestros
negocios? La misma conclusiéon podria sacarse del hecho de sobrevivir en medio de la
mas completa holgazaneria. Precisamente, segun los griegos, la creencia en la predestinacion
dejaria de estimular la actividad y contribuiria, en cambio, a la haraganeria (log6s argés). En su
libro Christianity and morals, Edward Westermarck sefiala certeramente que sélo en determina-
das condiciones sociales podria darse la idea de tomar la prosperidad como criterio de pertenencia
al grupo de los elegidos. '

El dogma de la predestinaci6n es ciertamente muy til para justificar los propios privilegios y
para tranquilizar la conciencia»n. M. OsSOwSKA, Para una sociologia de la moral, Verbo Divino,
Estella, 1974, 159. Es decir, M. OssOWsKA cree més probable que el auge del ethos puritano se de-
biera a su manipulacion ideolégica por parte de los grupos privilegiados.
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causas, donde cabe sefialar sucesos politicos e historicos %3, los nuevos méto-
dos de célculo e intercambio comercial, los descubrimientos y el desarrollo
cientifico en general, la ascension de la burguesia al poder, etc, etc. 1%, Por
ello es l6gico que las actividade$ econdmicas comenzaran a desarrollarse
incluso antes de la propagacién del puritanismo y la ascética reformada. Esto
el propio Weber lo admite explicitamente ', Ahora bien, la funcion de este
ascetismo fue, eso si, la de potenciar y favorecer ese desarrollo. Que ese proce-
so se hubiera desencadenado de todos modos es muy probable, por no decir
seguro, pero este factor influyé en la rapidez y caracteristicas con que lo
hizo %, De todo esto hay textos de Weber bien explicitos 1%, '

3.°) Con relacién a la critica sobre las estadisticas de Baden, a falta de
la posibilidad de una investigacion empirica, lo que si podemos decir es que el
interrogante no desaparece: ;jpor qué precisamente los protestantes vivian en
los distritos donde abundaban centros capacitados para la docencia cientifico-
técnica?, jpura casualidad?...

4.°) Es cierto que Weber se fija en figuras posteriores del pensamiento
reformado. Para nuestro autor, sus escritos son reveladores de un espiritu as-
cético y de la funcidbn que habia cumplido, y ello aunque estos autores estu-
vieron influidos por la corriente secularizadora y hedonista. Weber, aunque
consideraba que la concepcidn calvinista estaba a la base de la moderna con-
cepcion econdmica, reconocia que ésta al desarrollarse habia abandonado a
aquélla. Los primeros ministros calvinistas procuraban controlar el espiritu
hedonista. Pero a medida que el tiempo transcurria, muchos que tuvieron éxi-
tos en los negocios, tendieron a abandonar el calvinismo. Era tipico el meto-
dista que se hacia anglicano al conseguir un cierto relieve econémico-social. El
ascetismo se fue olvidando !%. Como dice Weber, el ideal de vida puritano

103. El ataque de Venecia a Constantinopla, las Cruzadas, el descubrimiento de Américz_x,
etc., etc.

104. Cf. Max WEBER, Historia econémica general, F.C.E., Madrid 1974,

105. «En primer término, hay formas importantes de economia capitalista que son noto-
riamente anteriores a la Reforma». Max WEBER, La éfica..., 107.

106. «El ethos protestante fue una de las fuentes de la racionalizacién de la vida que contri-
buy6 a formar lo que se llama el «espiritu capitalista». No fue la causa tinica o incluso suficiente
del principio capitalismo. Dicho de otra forma, el protestantismo fue un elemento que, si se le
suprimiera mentalmente en el sentido de las categorias de la posibilidad objetiva y de la causali-
dad adecuada, no hubiera impedido el impulso del capitalismo, aunque nos obligaria a concebir
su evolucién de otro modo». J. FREUND, o.c., 192-183.

107. Cf. Max WEBER, La ética..., nota 14, 261; Max WEBER, Ensayos de sociologfa con-
tempordnea, 328,330-331.

108. «Al infundir en todas las actividades econémicas una ética planificadora y autodomi-
nio, la ensefianza puritana habia dado aliento al éxito mundano, que minaba a su vez el modo de
vida ascético», R. BENDIX. Max WEBER, Amorrortu, Buenos Aires, 1970,78. «...ya no es posible
hablar hoy de una conexién necesaria entre ese comportamiento practico «crematistico y una de-
terminada «concepcién unitaria del mundo». Sobre todo, ya no requiere apoyarse en la aproba-
cion de los pederes religiosos; y considera como un obstéculo toda influencia perceptible sobre la
vida econdmica de las normas eclesiasticas o estatales. «La concepcion del mundo» va determina-
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fracasé al no poder resistir la dura prueba de la «tentacion de las riquezas». Se
cumple, una vez maés, la ley de la accién secularizadora de las riquezas: «don-
de la riqueza aumenta la religién disminuye» !,

5.°) Respecto a la critica de M. Osswska diremos: Evidentemente las sa-
lidas psicol6gicas en una situacion compleja pueden ser varias. Pero la que
presenta Weber para la situacion de angustia y soledad propia del creyente cal-
vinista, es bastante comprensible !'°, A nivel practico-pastoral era funcional-
mente necesario escapar a la situacion limite planteada por las caracteristicas
de las ideas religiosas. Y probablemente las circunstancias materiales como las
tedricas pudieron favorecer la salida que se determiné: por un lado, el de-
sarrollo del trabajo empresarial y por otro la coherencia 16gica de que la ma-
nera mas idonea de agradar a un Dios absolutamente trascendente perc
creador, era desarrollar su obra y su reino, y desde luego el progreso producti-
vo era una manera de continuar la creacién. No podemos olvidar que los inte-
reses motivan directamente a los individuos y que, aparte de las circunstancias
"materiales, las ideas acerca de la realidad influyen en los intereses asi como en
los medios que se eligen para su prosecucién !!!. En este caso, el interés era la
«certitudo salutis», y las ideas calvinistas favorecieron la salida apuntada por
‘Weber y estudiada en los textos de autores reformados.

da por la situacién de los intereses politico-comerciales y politico-sociales. (...) Pero todo esto
ocurre en una época en la que el moderno capitalismo ha triunfado ya, emancipandose de sus an-
tiguos asideros». Max WEBER, La ética.... 72. Por estas y el resto de las razones aducidas, nos pa-
rece que la critica de H. Laski es un tanto dréstica y desafortunada. Cf. H. Laski, E! liberalismo
europeo, F.C.E., México, 31.

109. «Este poderoso movimiento religioso, cuiyo alcance para el desenvolvimiento econd-
mico consistié ante todo -en sus efectos educativos ascéticos, no desarroll6 la plenitud de su
influencia econémica (...) mientras fo pasé 'a exacerbacion del entusiasmo religioso, cuando la
busca exaltada del reind de Dios convirti6se en austera virtud profesional, cuando las raices reli-
giosas comenzaron a secarse y a ser sustituidas por consideraciones utilitarias. (...) Lo que esta
época del s. XVII legd como herencia a su sucesora utilitaria fue la exigencia de una conciencia
buena (podriamos decir farisaicamente buena) en materia de enriquecimiento, con tal de que éste
se realizase en formas legales. Desaparecié todo resto del Deo placere vix potest y nacié el ethos
profesional burgués». Max WEBER, La éfica..., 251-252.

110. «Parece natural que la consecuencia l6gica'de la predestinacién fuese ¢l fatalismo. Sin
embargo, la consecuéncia psicol6gica fue precisamente la opuesta, en virtud de la idea de la
comprobacibn préctica (...) los electi, precisamente por virtud de ¢y eleccién son inaccesibles al
fatalismo, y justamerite en esta repulsa de las consecuencias fatalistas (...) se comprueban a si mis-
mos». Max WEBER, La ética..., nota 67, 145-146.

111. «Afitmar que las ideas, igual que los factores materiales, pueden generar «intereses»
significa que al estudiar las creencias de los puritanos de los siglos XVI y XVII dedicamos nuestra
atencioén a un conjunto de convicciones que son el resultado de una dialéctica interna, al mismo
tiempo que guardan cierta relacién con los intereses derivados de una cultura material (...) En
consecuencia, una vez admitida una determinada vision del universo y del lugar que en el mismo
corresponde al hombre —como, por ejemplo, la que propuso Calvino— esta visiébn generara unos
«intereses a partir del momento en que sus adeptos comiencen a elaborar su propia estrategia para
la salvacién». Michael HiLL, o.c., 141,
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Después de estas consideraciones, no podemos concluir nuestra reflexion

final, sino reconociendo que:

A)

B)

O

D)

Una evaluacion definitiva del alcance del ethos calvinista en el de-
sarrollo del capitalismo moderno, requiere una profundizacién en la in-
vestigacion historica. Sobre todo de cara a los factores no religiosos y su
posible incidencia en los factores religiosos; la parte de la investigacion
que Weber no llevo a cabo.

De algin modo, el ethos calvinista incidi6 positivamente en el proceso
de racionalizacién econ6mica del mundo moderno.

Weber tiene el mérito de haber llamado la atencion sobre la importancia
que el mundo de los valores y las creencias tiene en el origen y desarrollo
de la accion humana y social; lo cual nos debe hacer huir de los reduc-
cionismos simplistas y dogmaéticos 2,

La polémica que Weber desencadend, ha servido, indirectamente, para
un analisis critico y mas riguroso del modelo desarrollado por el mate-
rialismo histoérico y de sus posibilidades operativas.

Manuel FERNANDEZ DEL RIESGO
Universidad Complutense. Madrid

112, Caso tipico: una cierta versiébn del marxismo. Los actuales estudios acerca de paises
subdesarrollados, ponen de manifiesto que ¢l desarrollo no depende exclusivamente del trabajo y
las inversiones econémicas, sino también de otros factores como son las aspiraciones y los valo-

res.



