La moral de cosmogénesis de
Teilhard de Chardin

Todavia resuenan —serenados ya los animos de los afios sesenta, en que
era elevado a las mas altas cumbres del pensamiento o lanzado a los mas pro-
fundos abismos, condenado a la herejia o prenunciado como futuro Padre de
la Iglesia— los ecos del homenaje rendido a Teilhard de Chardin por la Unes-
co en Paris el 18 de septiembre, en el centenario de su nacimiento, para agra-
decerle «el enriquecimiento que de sus trabajos han recibido la reflexion reli-
giosa, filosofica y cientifica» y «para difundir su magna obra, rica en esperan-
za» !,

Este doble fin persiguen estas paginas: agradecer a Teilhard lo que de po-
sitivo hay en su vision dinamica de la moralidad con la exposicion de esa mis-
. ma moral.

Teilhard de Chardin habia recibido una formacion filosofica y teologica
escolastica. Pero se liber6 de las categorias formales, del lenguaje y de los es-
quemas de pensamiento de la Escuela, por su propio temperamento poético-
creador, que no soportaba moldes, y por su dedicdcion a la ciencia. Conse-
cuencia de esa liberacion es, en ocasiones, la falta de rigor terminologico y de
justificacion racional de sus afirmaciones —intuiciones y visiones sintéticas
mas que deducciones o analisis, sin que los excluya del todo—, aunque, en
contrapartida, sus escritos tienen casi siempre la vivacidad, el encanto y la su-
gestion del poeta. Eso no quiere decir, ni que no hayan huellas de sus estudios
filosofico-teologicos, ni que falte el rigor de su investigacion cientifica, para la -
que estaba especialmente dotado por su agudo sentido de la observacion y por
un notable espiritu de sintesis.

Estas consideraciones son pertinentes en el tema de la moral. Por una
parte se mantienen en la idea de la fundamentacion metafisica de la moral. Pe-

1. Cfr. la resefia de este homenaje en Etudes, 355/5, 437-44.
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ro no habla con precision y univocidad de esa metafisica, de la que pasa en
ocasiones tan solemnes en su pensamiento como cuando escribe su Phénome-
ne humain, mientras la incluye cuando hace balance de su posicion intelectual,
y en este caso como ciencia deductiva del ser, cuando en otros la propone co-
mo mera concepcion del universo. Efectivamente, en su breve escrito, fechado
en Pekin en 25 de abril de 1945, «La morale peut-elle se passer de soubasse-
ments metaphysiques avoués ou inavoués?» habla de la implicacion necesaria
de estos fundamentos metafisicos en toda moral. Era la doctrina tradicional
de la Escuela 2. «De por si la moral y metafisica se presentan inevitablemente
(por estructura) como las dos caras (intelectual y practica) de un mismo siste-
ma. Una metafisica se duplica necesariamente con una moral, y reciproca-
mente. Cada metafisica genera su moral; y cada moral implica su metafisica.
Moral y metafisica van esencialmente a la par. Tantas definiciones de bien y
de mal, y tantas formas de obligacion como soluciones dadas al mundo».

Sin embargo, a la hora de definir, en ese mismo escrito, esa metafisica la
describe como una concepcion del mundo mas que como una ciencia racional
del ser.

«Por metafisica es preciso entender aqui toda soluciéon o vision del mundo
(de la vida) ‘as a Whohe’ (toda Weltanschauung) sea que esta solucion se im-
ponga a la inteligencia, sea que uno se adhiera a ella categéricamente como a
una opcidn o a un postulado» 3.

Tres afios mas tarde, en 1948, cuando intenta una vision global de su pen-
samiento, la resume en tres partes: fisica o fenomenologia, metafisica y misti-
ca. Y, aun reconociendo él mismo todo lo que de precario y provisional hay en
ella, no renuncia a que su metafisica sea rigurosa reconstrucciéon deductiva de
su fenomenologia a partir del concepto de ser *.

2. Como ejemplo, he ahi las palabras de J. MariTAIN: «Hay necesidad absoluta de recurrir
a la metafisica si queremos justificar la validez real, objetiva de las normas y de los valores mora-
les». En base a ese presupuesto formula los conceptos fundamentales de la ética, e.d. los mas cer-
canos a la metafisica: bien, valor, fin etc. Las nociones preliminares de la Filosofia moral. Club
de Lectores. Buenos Aires 1966, p. 26.

En el mismo sentido se expresa R. SIMON, Moral. Herder, Barcelona 1968 p. 9-10 y R. JoLI-
VET, Moral. Ed. C. Lohle. Buenos Aires 1959, p. 37. Fr. GREGOIRE, Les grandes doctrines mora-
les PUF 1964 - 4% aun cuando postula una metafisica como fundamento de toda moral, éste puede
ser anterior (con lo que la moral seria una consecuencia y prolongacion de la metafisica) o poste-

_rior (como respuesta al estimulo de una conciencia de si misma a través de la reflexion metafisica)
pp. 6-7. Sobre el problema de las relaciones de la ética y la metafisica puede consultarse ARANGU-
REN, J.L.L., Etica, Madrid 1958. 1* parte cap. IX-XIV. Para conocer el pensamiento de Sto. To-
mas en este punto, cfr. J. LECLERQ, La philosophie morale de Saint Thomas devant la pensée con-
temporaine, Vrin. Paris 1955, pp. 227 ss. i

3. «La Morale... Les directions de I’avenir (DA) Séuil. Paris 1973,

4. «Comment je vois». D.A. p. 207.
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No me propongo discutir —ni justificar, en su caso— el caracter estricto
de filésofo de Teilhard 5. Sélo pretendo exponer a grandes rasgos y en sus
puntos esenciales su fenomenologia y lo que él denomina su metafisica, como
justificacion necesaria de su moral, tomada ésta en sentido estricto, es decir,
«como un sistema coherente de accion universal (que regule toda la actividad
humana) y categoérica (en cuanto genera alguna forma de obligacion» ¢,

-Como he indicado antes, Teilhard de Chardin hace profesion expresa y
reiterada de mantenerse al margen de la metafisica en su obra fundamental,
Le Phénoméne humain —no intenta descubrir entre los elementos del univer-
so «un sistema de relaciones ontologicas y causales» ni establecer en la natura-
leza una «conexion de causalidad ontol6gica», por lo que no debe buscarse en
ella una «explicacion altima de las cosas» 7 que debe ser leida como una me-
moria cientifica, una fisica o fenomenologia, que pretende una «visién cohe-
rente y armonica del Universo extendida al hombre». Porque, «la verdadera
Fisica, sera aquella que llegue algiin dia a integrar al hombre total dentro de
una representacion coherente del mundo». «Establecer, especifica, alrededor
del hombre, un orden coherente entre consecuentes y antecedentes»; «descu-
brir entre los elementos del Universo, no ya un sistema de relaciones ontologi-
cas y causales, sino una ley experimental de recurrencia que precise su apari-
cion sucesiva en el curso del tiempo» &, '

El método con que Teilhard de Chardin emprende esta tarea, que sera la
conclusion misma de su fenomenologia, es la observacion. Ver. «Se podria
decir que toda la Vida consiste en esto ~—si no como finalidad, por lo menos si
esencialmente—. Ser mas es unirse mas: estos seran el resumen y la conclusion
misma de esta obra. Sin embargo, lo comprobaremos mas aun: la unidad no
se engrandece mas que por un acrecentamiento de conciencia; es decir, de vi-
sion» 9,

5. No me parece pertinente entrar a discutir aqui el carécter estrictamente filosofico de la
obra teilhardiana, porque nos llevaria lejos, sin, quizas, llevarnos a ninguna parte. Baste resefiar
que mientras J. Danielou —y lo recoge y lo hace suyo N. M. Wildiers en la Introduccién a La
energia humana— habla de un Teithard «redescubridor de la metafisica», al modo presocratico, y
de una fidelidad fundamental a la escolastica, P.B. Grenet, desde la misma perspectiva, le consi-
dera «filosofo a su pesar», deficiente en su conceptuacion metafisica (Pierre Teilhard de Chardin
ou le'philosophe malgré lui), Seghers, Paris 1961, pp. 5, 13... Tresmontand encuadra su pensa-
miento en la Filosofia de la Naturaleza (Introduccion al pensamiento en Teilhard de Chardin.
Taurus, Madrid 1958, p. 8). B. de Solages lo equipara a la fisica aristotélica y a la cosmologia es-
colstica (Bulletin Litteraire Ecclesiastique, 1947, etc., etc.

6. DADp. 143.

7. Le Phenoméne Humain. Seuil, Paris 1955 (PH), p. 21,29.

8. Le Phenoméne Humain (PH) p. 21,54.

9. PHp. 25.
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El objeto de esta vision es el fendmeno. «Soélo el fendmeno, pero también
todo el Fendmeno». Que Teilhard no intenta establecer una conexion de cau-
salidad ontologica, lo hemos dicho ya. Pero hay que subrayar también que su
fenomenologia se basa en la observacion de todos los aspectos del fenomeno.
En concreto su aspecto externo y el interno. El dedans ademas del dehors. La
complejidad y la conciencia.

Por complejidad no entiende Teilhard de Chardin «la simple agregacion,
el conjunto desordenado de elementos», sino la «combinacion, forma supe-
rior de organizacion que se caracteriza por religar sobre si un cierto nimero de
elementos»: Pluralidad y organizacion son los caracteres esenciales. «Hetero-
geneidad organizada» la define en otro lugar ',

Teilhard utiliza el término conciencia en un sentido amplio, para expresar
toda forma de psiquismo desde la mas diluida en la materia, que nunca es por
eso totalmente inerte ''— hasta la mas concentrada del hombre que denomina
«conciencia reflexiva» «conciencia de segundo grado, conciencia al cuadrado
o, simplemente, reflexion» '2,

Este término, «conciencia», ha sido generalizado consciente y voluntaria-
mente por Teilhard, y extrapolado hasta los Gltimos elementos materiales, en
su pretension de darnos una vision coherente y armonica, unitaria, del Univer-
so, desde el hombre. El principio de unidad de esa vision es la ley de
complejidad-conciencia. Asi se expresa el propio Teilhard: «La vida no es
aparentemente ninguna otra cosa que la exageracion privilegiada de una deri-
va cosmica fundamental (...) que se puede llamar «Ley de complejidad con-
ciencia», y que puede explicarse como sigue: Dejada durante un tiempo bas-
tante largo a si misma, bajo el juego prolongado y universal de las probabili-
dades, la materia manifiesta la propiedad de ordenarse en grupos cada vez
més complejos, y al mismo tiempo cada vez mas subtendidos de conciencia;

10. Cfr. Le groupe zoologique humain (GZH), Seuil, Paris 1956, p. 17. L’avenir de I’hom-
me (AH) Seuil, Paris 1959, p. 137. La Vission du Passé (VP) Seuil, Paris 1975, p. 313.

11.  «Porque todo elemento, en un grado mas o menos infinitesimal, contiene algin germen
de interioridad y de espontancidad, es decir, de conciencia. Aunque en los corpasculos mas sim-
ples esta propiedad permanece imperceptible, como si no existiera». VP. p. 316. En otros lugares
habla de «existencia rudimentaria de la psiché en todo corpasculo» (PH. p. 335) o del «psiquismo
oscuro de las primeras células» (PH. 182) o «difuso» en los vegetales (PH. 167 n. 1).

12. Teilhard de Chardin, que aplica el término conciencia a los corpésculos elementales,
aplica al hombre el de interioridad (PH. p. 51). Pero subraya el poder reflexivo del hombre «con-
ciencia al cuadrado» o «de segundo grado», fundamento de todas las propiedades esenciales del
hombre: «temible facultad de medir o de criticar la vida», capacidad de prever y planear, libettad,
etc. que supone un avance radical y establece una barrera infranqueable entre el animal y el hom-
bre. (Cfr. entre otros: PH 182, VP 106,210,371, AH p. 67,168,205, L’Apparition de I’homme,
Seuil, Paris 1956, p. 314-317 etc). Subrayo este «umbral» con el que Teilhard de Chardin, a pesar
de la continuidad fenomenologica, manifiesta la discontinuidad ontolégica.
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este doble movimiento conjugado de enrollamiento psiquico y de interioriza-
cion (o centracidn psiquica se prosigue, se acelera y se impulsa tan lejos como
es posible, una vez comenzado» 3.

Teilhard habla de una «deriva cosmica», es decir, un proceso evolutivo
fundamental dirigido por unas energias «axiales». En una concepcién dinami-
ca, la realidad es energia, y esas energias son los ejes conductores del proceso,
como el ser es el fundamento de la realidad en una concepcion estatica. Este
«eje de complejidad-conciencia» es parametro de la evolucion en cuanto crite-
rio que permite medir el grado de progreso conseguido en un momento deter-
minado.

Hay, pues, un proceso de crecimiento de la complejidad y de la concien-
cia, desde lo que Teilhard llama la «nada creable», lo «miltiple puro», «que
no es nada y que sin embargo, por virtualidad pasiva de ordenamiento (es de-
cir, de unioén, es una posibilidad, una imploracion de ser» ',

El mundo no es un sistema ya terminado y fijo, en que los elementos apa-
recen ordenados como un inmenso mosaico, sino «un ensemble qui derouley,
un mundo con vida, un inmenso organismo en génesis continua, que a cada
instante se renueva y crece. «En nuestro Universo experimental, todo nace, to-
do se establece y crece por sucesivas fases, todo, incluido el todo» . Es un
mundo en cosmogeénesis.

Eso quiere decir que entre los elementos de ese todo hay una solidaridad
no soOlo juridica sino organica, viva. Que en una mirada retrospectiva «cada
cosa, por lo mas caracteristico suyo, prolonga su estructura, lanza sus raices
en un pasado siempre mas lejano. Todo, por alguna extensibn muy atenuada
de si mismo, ha comenzado desde los origenes» 6. Y, en proyecion hacia el fu-
turo, significa que este mundo no es algo terminado sino un mundo obediente
a una evolucidn irreversible, en crecimiento constante; que su realidad se va
haciendo cada vez mas compleja y mas consciente, mas centrada, mas unida,
mas espiritualizada. Que el sentido de esta evolucion generalizada es el espiri-
tu, o, utilizando un término que exprese mejor el dinamismo, la espi-
ritualizacion 7,

El que haya continuidad no quiere decir homogeneidad absoluta. Teil-

13. AH p. 195.
14. DA p. 209.
15. PHp. 29.

16. PH p. 78. Este enraizamiento en las profundidades del pasado lo ha llamado Paul Gre-
net «principio de preexistencia larvada» o de «anticipacion universal», (o.c., p. 61) y Olivier Ra-
but «principio filético»: «nada aparece que no haya sido preparado desde siempre». Dialogue
avec Teilhard de Chardin. Ed. du Cerf, Paris 1958, p. 37.

17. «... que le Monde exprime, par son Passé, una marche a I'esprit» AH. p. 70. «La Gran-
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hard advierte, y lo subraya, la presencia de «umbrales criticos», puntos de dis-
continuidad en la evolucién, en que aparecen propiedades nuevas, que pueden
suponer una transformacion ontologica (sobre la que Teilhard no se pronun-
cia, pero a la que deja abierto el camino, por ejemplo, en la aparicion del
hombre). Pero si expresa una dependencia en el orden aparente, no causal, del
espiritu respecto a la materia, 0 mas exactamente, una forrespondencia. Espi-
ritu y materia, dedans y dehors, son como las dos caras de una misma reali-
dad. «No hay concretamente materia y espiritu. Sino que existe solamente ma-
teria convirtiéndose en espiritu» '8, No quiere decir que la creciente compleji-
dad material produzca una espiritualizacidn progresiva. Sino que a través de
una constante y progresiva organizacion-complejidad, centracidon, union —la
materia llega a convertirse— fenoménicamente, vuelvo a repetirlo, y sin olvi-
dar los puntos criticos de la evolucion en espiritu. No puede concluirse, por
tanto, que el espiritu se reduzca a la materia. Sélo que la aparicion del espiritu
exige una determinada estructuracion de la materia. Y que ésta, por consi-
guiente, seria como una cara de la realidad, de la que la otra seria el espiritu.

{Como ha conseguido Teilhard de Chardin esta visidn en cosmogénesis?
Esta indicado mas arriba, al enunciar su objetivo: una vision coherente del
Universo desde el hombre. Es la «posicion singular, sobre un mundo, que do-
mina la fraccibn entera del cosmos actualmente abierta a nuestra
experiencia», del hombre, «centro de perspectiva» lo que aprovecha Teilhard.
Proyecta su mirada, su observacion sobre el pasado —«La vision del pasado»
es el titulo de una deé sus obras— y descubre, hasta donde es posible la vision,
una degradacidn progresiva en la complejidad, que se corresponde con una
disminucion de la conciencia que hace del hombre meta y «clave del Univer-
so». En virtud de esta vision, Teilhard extrapola, mas alla de lo observable y
sin «que pretenda descubrirlas como fueron realmente» '?, hasta los primeros
origenes de ese Universo. Hasta adivinar ese «multiple puro», que implora el
ser, es decir la union, la centracion, la complejidad y la conciencia rudimenta-
ria o infinitesimal (que son como las dos caras de esa realidad que, en su pro-
ceso de crecimiento, culminara en el hombre). Fruto de un esfuerzo especifico
y total de la tierra, el hombre aparece en esa perspectiva como el término de
una inmensa operacion de desarrollo que parece ligada con la historia mas
profunda de la tierra. La materia matriz del espiritu. Y el hombre «meta» o
«clave» de la evolucion %, Pero meta transitoria, porque la evolucion conti-

de Option». Que la vida corre hacia el «ser mejor» y sobre todo, hacia el ser mas, mas fuertes y
mas conscientes. La Vission du Passé (VP) Seuil, Paris 1957, p. 103.

18. L’energie humaine (EH) Seuil, Paris 1962, p. 74.

19. PH p. 29. =

20. ...en el espiritu humano, como en un fruto nico e irreemplazable, se encuentra reuni-
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nua, sustentada ahora por el hombre quien, consciente y libremente, debe asu-
mirla para llevarla hasta el fin. Por eso el hombre es al mismo tiempo que me-
ta 'y clave, «flecha» o «yema» de la evolucion, «centro de construccion del
Universo» 2'. El sentido de la evolucion es, pues, el mismo, puesto que se
trata de un (inico movimiento: con diversas fases (biosfera, noosfera) hacia el
espiritu. Pero, alcanzado ya, al parecer, el término a nivel de individuo con el
«Paso de la reflexion» 22, la espiritualizacion futura se traduce en la forma-
cion de una superconciencia en el plano del psiquismo y una organizacion ca-
da vez mas compleja. En esta tarea que se le confia al hombre, éste dispone de
la misma «energia» que agrupaba los primeros corpusculos, de su misma fuer-
za o poder de union: el amor. Un amor que, en definitiva, y sin entrar en deta-
lles, salva al individuo humano de la despersonalizacion que le amenaza en la
‘asociacion con los demas hombres, como dice Teilhard en la «planetizaciony,
a la que debe tender 2. Porque la union —por amor, por donacion de si—
diferencia 2, da plenitud a los seres al unirlos.

La extrapolacion de Teilhard en su descenso hacia el pasado llega, en ese
proceso de descentracion, de desunidn, de descomplejificacion y desconcien-
ciacion hasta el «multiple puro» —lo absolutamente desunido— y se proyecta
en el futuro hasta esa superconciencia universal, especie de conciencia colecti-
va que alcanzara la humanidad en su estadio ultra-humano (el de la humaniza-
cion de la humanidad). Mas alla, en el principio y en el fin, esta «ese misterio-
so centro de nuestros centros que yo he llamado Omega» 2.

dd toda la vida subhmada es decir, todo el valor cosmico de la tierra». «L’esprit de la Terre».
EH, p. 35.

21. PH, p. 27, 249 «L’esprit de la Terre», p. 15 VP 320.

22. Este punto lo desarrolla Teilhard de Chardin en «El grupo sociol6gico humano» p. 100.
Véase un texto citado por C. Cuénot: «Hasta el hombre, se puede decir que la naturalezd trabaja-
ba en fabricar «la unidad o grano de pensamiento», ahora parece que estamos decididamente lan-
zados hacia «edificios de granos de pensamiento», siguiendo las leyes de alguna hiperquimica gi-
gantesca, cada vez mas hacia arriba en el abismo de lo infinitamente complejo» Terlhard de
Chardin, Ed. Labor, Barcelona 1966, p. 83.

23.  AH. p. 167: Teilhard habla del amor —como de la conciencia— en sentldo amplio,
«como afinidad del ser por el ser», PH. 293-294.

24. PH. 291, L’energie humaine.

25. PH 300. «En el sistema cuya logica hemos adoptado, la humanidad no es el término del
cosmos, porque todavia es miltiple. Esto quiere decir que por el s6lo hecho de que la evolucién
atraviesa, sin detenerse en ella, a la persona humana, nos vemos forzados a trasladar infinitamen-
te hacia adelante el término de movimiento que nos arrastra... Henos aqui... arrojados al océano
de un porvenir inmenso, en el que no hay descanso posible antes de:la aparicion de un centro {ini-
co de la noosfera» (EH p. 82-83). Un centro personal (y supremamente) personalizante, en la que
la ciencia —centracidbn— alcanza valores supremos en la consumacion del universo entéro. «Asi,
pues, la extrapolacion de la trayectoria que sigue el mundo solo puede conducirnos, a partir del
corpisculo humano, al estadio final de una personalidad del universo» (EH. p. 84).
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Esta es, a grandes rasgos, la «Weltanschauungy, la metafisica en sentido
amplio %, que Teilhard «ve», a la que «se adhiere» (Cfr DA p. 143) y que ge-
nera una moral, no como algo distinto de ella, sino como el aspecto practico
de un mismo sistema del que la metafisica —en sentido amplio— es la cara
tedrica. Por eso Teilhard no la incluye entre sus convicciones intelectuales, en-
tre «lo que ve» —fiel a su método—, como algo distinto de su fenomenologia.
Solo ésta, la metafisica y la mistica resumen sus puntos de vista sobre el mun-
do y Dios 7.

Y por eso mismo Teilhard no presenta esa moral como un sistema, sino
como las consecuencias practicas que sirven de test de validacion de la
fenomenologia 8.

Las pocas paginas que Teilhard dedico al tema —espaciadas ademas en el
tiempo, desde 1926 en que escribio las primeras hasta 1945, fecha de su altimo
trabajo— las coloca al final de la exposicion tedrica de su fenomenologia. Pe-
ro tienen la importancia de ser la prueba de fuego de la aplicacion de esas vi-
siones a la actuacion del hombre, que es para él —ya lo hemos dicho— el cen-
tro de perspectiva desde el que contempla el universo. Este caracter de «vali-
daciény» de la moral respecto de la metafisica se lo impusieron a Teilhard las
acusaciones de ateismo e inmoralidad que se formularon al evolucionismo en
general y al transformismo en particular. La enemiga de fondo de la evolucion
eran, pues, sus consecuencias religiosas y morales. El evolucionismo compro-
metia la actividad humana y defendia una doctrina presidida por el egoismo y
la brutalidad. «Es, pues, una escuela de inmoralidad que en nombre de la se-
lecci6n natural, legitima y ensefia la lucha egoista y la prioridad de la fuerza
sobre el derecho» 2. Asi se expresaba en 1926. Y en 1930 recoge los ataques de
materialista, de «anticristiano», corruptor y responsable de todos los males
existentes.

26. Reflexionando sobre esta fenomenologia, Teilhard encuentra que el progreso en la
complejidad de la materia y en el enrollamiento psiquico —progreso en la union-— es un progreso
en el ser. Por lo que llega —«genética, si no ontologicamenten— a un concepto de ser «que con-
siste en un movimiento de unién». «Ser es unirse a si mismo o unir a los otros (forma activa). Ser
es ser unido o unificado por ofro (forma pasiva)».

A partir de esta nocion de ser, Dios, si es, ha de ser también unibn, el ser que, en cuanto auto-
subsiste se unifica a si mismo. Por eso, «es necesario que nos lo representemos como oponiéndose
trinitariamente a si mismo». Y s6lo existe plenamente uniendo. «Por el hecho mismo de que se
unifica sobre si para existir, el Ser primero hace ipso facto brotar otra especie de oposicién no en
el corazon, sino en sus propias antipodas. La Unidad auto-subsiste, en el polo del ser; y necesaria-
mente, como consecuencia, todo alrededor, en la periferia, lo Multiple: lo Miltiple puro (enten-
damonos bien) o nada creable, que no es nada («absolue multiplicité est synonime de néant», dice
también en «Mon Univers») y sin embargo, por virtualidad pasiva de agregaci6n de ser». De aqui
el concepto de unidn creadora o de creacion unitiva.

27. DA p. 207-211.

28. «El test de una metafisica, es la moral que deriva de ellan. DA... p. 145.

29. VP p. 183-184, 190-191.
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Todas estas dificultades desaparecen y las acusaciones se convierten en
argumentos cuando se clarifica la esencia, se precisa el verdadero contenido y
se comprende el sentido auténtico de la evolucién y del transformismo.

La evolucién no es mas que el resultado del descubrimiento del tiempo
como elemento constitutivo de las cosas. «Para nosotros, dice Teilhard, la du-
racibn impregna ahora, hasta sus tltimas fibras la esencia de los seres. Penetra
hasta la materia misma; no es que por ello las cosas se conviertan (como se ha
prentendido a veces) en inconsistentes y moviles, sino en el sentido de que apa-
recen hoy como interminables, indefinidas, en la preparacién, la maduracion
y la consumacion de su naturaleza, por inmutable que ésta se suponga» 0. En
el fondo, «el transformismo, ¢qué otra cosa es sino la creencia en un lazo na-
tural entre las especies animales?». «Ser transformista no es sino admitir sim-
plemente que podemos hacer la historia de la vida» 3!, como un caso par-
ticular de lIa historia universal entendida como una historia natural del mun-
do».

Esto, y nada mas que esto significa ser evolucionista o transformista.
Después, pero no antes ni por el hecho de ser evolucionista, se puede ser mate-
rialista o espiritualista; como se puede explicar el transformismo al modo la-
marckiano o darwinista, o teilhardiano. Trilhard observa, ve —en el mundo
de los fendmenos al alcance de su mirada— que esa historia es la historia de
un progreso hacia el espiritu, y que este es por tanto, el sentido del transfor-
mismo y de la evolucion en general. Y no admite las explicaciones de Darwin y
Lamarck, la seleccion natural o la adaptacioén al medio, ni las més simples del
mecanismo haeckeliano. Serian materialistas, corruptoras de «la moraly,
quebrantarian el entusiasmo y serian simplemente inmorales, estas interpreta-
ciones del transformismo. La concepcion de un mundo que se mueve a espal-
das o a contrapelo de la libertad y del esfuerzo humano, invita al desinterés y a
la pereza; la seleccion natural o la adaptacion al medio, conducen a la lucha
egoista y a la prioridad de la fuerza sobre el derecho 2. Pero no la evolucién y
¢l transformismo en si mismos, en su esencia, y menos la interpretacion teil-
hardiana: ortogenética, finalista y espiritualista —que son una «auténtica es-
cuela de moralidad y espiritualizacion», o, como dice en otro lugaf, de espe-
ranza, de caridad y de esfuerzo *.

30. VP, p. 179-181.

31. VP, p. 124,214, .

32.  Quiero subrayar que Teilhard expresa su intencién expresa de no entrar en si esas «con-
sideraciones simplistas» expresan correctamento «las ideas del gran cientifico que fue Darwiny,

VP. 191. Sélo las toma como punto de partida para sus consideraciones morales.
33. VP.p. 186,223. ’
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Teilhard denomina a su moral «dinamica» frente a la «estatica», como
derivadas de concepciones del mundo contrapuestas, en movimiento y en
equilibrio. Y subraya las ventajas de esa moral dinamica.

La concepcion de un mundo en equilibrio contempla un mundo termina-
do, en que los seres, ordenados o no jerarquicamente, estan distribuidos en el
espacio, fisicamente yuxtapuestos, con coexistencia meramente accidental pe-
ro temporal y 6nticamente insolidarios. «Cada hombre en este mundo estatico
representaba en el mundo una especie de término absoluto, cuya existencia se
trataba de proteger contra toda invasion exterior» *, Término absoluto quiere
decir que en €l se acaba —en cuanto limite y en cuanto perfeccion— el mundo;
que el hombre es, por tanto, el ser perfecto y perfectamente independiente.
Que no necesita nada; sino que no le quite lo que es suyo, es decir, que se de-
fiendan sus derechos. Pero también significa que es un ser naturalmente aisla-
do, con relaciones que no afectan a su ser, sino puramente extrinsecas, esta-
blecidas mas que para unir para subrayar y defender las diferencias. Esta con-
cepcion insiste en la individualidad de la persona. Peligra la personalidad
cuando se invanden los limites de la individualidad. «El hombre, por el hecho
mismo de individualizarse, parece convertirse en incomunicable e incompren-
sible para los demas hombres que le rodean. Y entonces no puede ver otra sali-
da para la necesidad de comunion universal, que a pesar de todo le trabaja,
que la vuelta atras y la re-inmersion consciente en la multitud» .

Y esta es, precisamente, dice Teilhard, la concepciéon del mundo vigente
hoy. «Hasta donde es posible dominar las tendencias psicologicas de nuestro
tiempo, se tiene la impresion de que atravesamos por una fase critica de indivi-
dualismo. Nunca, sin duda, en ningiin momento de la historia, ha sido mas
general que hoy, en todos los grupos sociales, un sentido mas agudo de los de-
rechos de cada elemento. Derechos del hombre, derechos del ciudadano, dere-
chos del trabajador, derechos de los pueblos a actuar, a pensar, a desarrollar-
se libremente..., todo ello se ha exaltado en las conciencias personales y en las
colectivas. Nada nos ha llegado a ser méas odioso que la idea de una intrusion
exterior injustificada en nuestro poder de juzgar (autdbnomo)... representa. ..
un progreso en la constitucion de unidades pensantes en medio del universo.
Pero... en la humanidad actual, el exceso de individualismo amenazara con
producir el desmigajamiento, la dispersion y, en consecuencia, el retorno a la
multitud y la materia. Cada uno tiende a no ocuparse del bien comin. Las
agrupaciones mas naturales se disgregan. La certezas, lentamente concentra-
das mediante ensayos y reflexiones seculares, se evaporan. El ideal de la acti-
tud moral viene a ser cierta independencia rebelde 3.

34. EH p. 132.
35. EHp. 78.
36. VP. p. 194-195.
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Individualismo, independencia, dispersion, multitud, relaciones pura-
mente externas entre seres extrafos, que defienden, con egoismo, los derechos
del individuo: relaciones juridicas. No hay razones intrinsecas —no hay que
olvidar que estamos hablando desde una perspectiva natural— que obliguen al
hombre a interesarse por los otros seres, que en un mundo estatico le son aje-
nos; ni por el todo, que no existe en si sino que s6lo es un ente de razén, no un
ser fisico; ni por el bien comiin, puesto que no hay una verdadera comunidad
sino sOlo un agregado de elementos yuxtapuestos, una multitud.

Teithard califica la moral resultante de esta concepcion del universo co-
mo individualista y egoista, como una moral negativa y «a la defensiva», en
cuanto orientada a salvaguardar los derechos-del individuo *’. Como una mo-
ral convencional, en cuanto resultado, no de una necesidad natural, sino de un
acuerdo de no quebrantar el orden social establecido sobre el equilibrio de
esos derechos. Equilibrio que se mantiene mas facilmente por la represion de
la energia y la limitacion de la fuerza. «La moral ha nacido ampliamente co-
mo una defensa empiricakdel individuo y de la sociedad. Desde que seres inteli-
gentes han empezado a encontrarse en contacto, y en consecuencia en fric-
cion, han sentido la nécesidad de guardarse contra sus mutuas usurpaciones.
Y desde que se ha encontrado, con el uso, una organizacidon que garantizase
casi a cada uno lo que le era debido, este mismo sistema ha experimentado la
necesidad de garantizarse contra cambios que vendran a remover de nuevo las
soluciones admitidas y a quebrantar el orden social establecido. La moral ha
sido comprendida principalmente hasta aqui como un sistema fijo de derechos
y de deberes que intenta establecer entre individuos un equilibrio estatico y
que se preocupa de mantener éste por medio de una limitacién de las energias;
es decir, de la fuerza» (EH) *. Por eso Teilhard llama a este moralista «juris-
ta» y «equilibrista». ’

Una'moral, por fin, en la que «la obligacion es frecuentemente compren-
dida por los espiritus que hemos llamado «juridicos», como una obediencia
debida al orden mas o menos extrinseco y fantansioso de un amo» . '

37. En 1947, un afio y medio antes de la proclamacién de los derechos del hombre y refi-
riéndose a la de 1789 escribe Teilthard: «En su expresion primera de 1789, los Derechos del hom-
bre fueron principalmente la manifestacién de una voluntad de autonomia absoluta: Todo para
un individuo en el seno de la sociedad» (AH p. 247). No es que Teithard pretenda subordinar
aquél a ésta, como en cualquier totalitarismo al uso —exalta incluso la «singularidad incomunica-
ble del ser que poseemos»— sino destacar el caracter egoista, por individualista, de la insistencia
en los derechos individuales. Quiza porque, como ha sefialado L.E. PALACIOS, se consideran los
derechos humanos fundados en la persona, que cierra e incomunica, y no en la naturaleza, que es
vocacion por el bien comin. («La persona humana» en La Filosofta en el BUP. Madrid 1977, p.
494). Teilhard entiende que la personalidad no disminuye sino que se perfecciona al comunicarse,
en la donacion que hace de si misma a otro ser en el amor. Cfr. nota 54.

38. EH, p. 131-132.

39. Science et Christ. p. 81.
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La moral dinamica, tal como la ve Teilhard, esta entroncada en el proce-
so general del universo, como el aspecto practico del transformismo. En una
concepcion dinadmica, el hombre aparece como meta y flecha de la evolucion.
En cuanto término recoge en su espiritu, como «fruto tinico e irreemplazable»
toda la savia de la vida y toda la energia de la materia. «Eso quiere decir que la
moral no es nada menos que el término superior de la mecanica y de la biolo-
gia». Pero, meta transitoria, el hombre es «centro de construcciéon del univer-
so» que debe cargar con «el peso terrible de la evoluciony, y asi, «el mundo se
construye finalmente por potencias morales, y la moral, reciprocamente tiene
por funcion construir el mundo. Toda una apreciacion nueva, que conduce a
un programa nuevo de la moralidad» .

(En qué consiste esta novedad?

En primer lugar, la moral deja de ser algo postizo y artificial, consecuen-
cia de una experiencia de invasién mutua de derechos, resultado de un acuer-
do exigido por la necesidad de mantener un orden externo a los seres mismos
para convertirse en el fruto natural, como el hombre mismo, en el fruto gené-
tico de un pasado que se remonta hasta los comienzos del mundo y que, al lle-
gar al hombre se condensa en valores morales, propuestos al mismo por la ne-
cesidad interna del crecimiento y libremente asumidos por éste. La moral se
integra en el conjunto del proceso, y la acciéon, con el paso de la reflexion, se
hace consciente, libre y moral. «El cosmos se construye fisicamente, a partir
del hombre, por magnitudes morales.... No hay alrededor de nosotros un am-
bito fisico y un Ambito moral. No hay sino el fisico-moral» *'.

No es que la moral se confunda con lo fisico, sino que, como la materia se
convierte en, no es, Espiritu, o «como la libertad no es sino la expresion avan-
zada y distinta de lo que se disimula o se disocia en los determinismos psiqui-
cos», la discontinuidad en la continuidad del proceso hace que las energias fi-
sicas lleguen a ser potencias morales. Y que la obligacion sea una necesidad
moral.

Teilhard se inscribe en la corriente que desde Kant insiste en la obligacion
como nota esencial de la moral. «Una moral en sentido estricto es un sistema
coherente de accion universal (que regula toda la actividad humana) y categ6-
rica (que incluye alguna forma de obligacion)» 4.

Para que haya obligacion, dice Maritain debe darse una especie de coer-
cién interna, o de lazo, absolutamente indestructible y que se vincula con la li-
bertad misma. «Se trata de una coercion ejercida por el intelecto sobre el libre

40. EH, p. 131. Cfr. también ib. p. 35.
41, EH, p. 90. Los primeros subrayados son mios, G.G.A.
42. DA p. 143.
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albedrié». Es el sentimiento de estar ligado por lo bien que veo» 4. Es coac-
cion sin determinismo, una fuerza que se impone respetando la libertad. ;Co-
mo? En forma de valor aceptado, querido libremente. Lo caracteristico del
deber, dice Zubiri, no es tanto ser imperante como ser apropiado.

Pues bien, esta es la obligacion de la moral dinamica teilhardiana. El
hombre, centro de perspectiva, descubre una ley de progreso en el pasado pre-
humano. Que es, que debe ser mas bien, la misma ley de progreso de la esfera
humana del pensamiento —la noosfera—. Que lo sea depende de la libre acep-
tacion del hombre de esa «terrible carga de la evoluciéon». Pero el hecho de
que sea un Gnico proceso de desarrollo, aunque consciente y libre en el nivel
humano, da a la moral un caracter de inmanencia, de naturalidad. La exigen-
cia de continuidad explica la coaccion, quasi-fisica, en cuanto radicada en las
esferas de los determinismos material y biol6gico. Pero en definitiva, la obli-
gacion es una exigencia racional, en cuanto es el pensamiento el que ve el pro-
greso espiritual que se le ofrece y lo quiere. «El fundamento inicial de la obli-
gacion para el elemento humano es el hecho de haber nacido y de desarrollarse
en funcion de una corriente cosmica. Debemos actuar y de una manera deter-
minada, porque nuestros destinos individuales estan ligados a un destino uni-
versal. El deber no es otra cosa en su origen, que el reflejo del universo en el
atomo» *, ’

El destino individual de cada hombre ligado al destino universal. He ahi
el lazo de que habla Maritain. Pero es un lazo que debe establecer definitiva-
mente la libertad humana. «La finalidad de esta nota no es demostrar que hay
un progreso necesario, infalible; quiero dejar sentado tan s6lo que, para el

_conjunto de la humanidad, existe un progreso ofrecido, esperado, analogo al
que los individuos no pueden rechazar sin pecado y sin condenaciéon» .

Es, pues, una moral de la obligacion, fundada ésta en una exigencia de la

razbén, como en Kant, pero no puramente formal, sino asentada sobre el valor

“de un progreso singular y humano (la humanizacion de la humanidad que, se-
gin Teithard, no s6lo no despersonaliza sino que superpersonaliza: la unioén
diferencia) libremente asumido por el hombre como tarea propia.

La obligacion no es la consecuencia de una orden venida desde fuera, si-
no de una constriccion interna, inmanente. «Ha pasdo el tiempo en que Dios
podria imponerse a nosotros desde fuera, simplemente, como un sefior o un
propietario. El mundo no se arrodillara en adelante mas que ante el Centro

43. Las nociones preliminares de la filosofia moral. Club de Lectores. Buenos Aires 1966,
p. 190.

44. EH. p. 36.

45. AH p. 31, nota 1.
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Organico de su evolucioén» . Pero es que ese Centro es.Omega, «Dios de sin-
tesis cosmica en el que pudiéramos tener conciencia de progresar y reunirnos
por trasnformacion espiritual de todas las potencias de la materia» %', término
de ese crecimiento espiritual. «En la moral de movimiento... que s6lo se defi-
ne por relacion a un estado u objeto a alcanzar: es indispensable que éste tér-
mino aparezca con una claridad suficiente para ser deseado y aspirar a él»....
«Una moral de equilibrio —que puede constituirse y subsistir cerrada sobre si
misma, puesto que pretende sdlo ajustar unos a otros los elementos
asociados, puede ser, l6gicamente, agnostica y estar absorbida por la posesiéon
del instante presente. Una moral de movimiento esta, necesariamente, inclina-
da sobre el futuro, en la persecucion de un Dios». Un Dios que, con su fuerza
de atraccion, sea capaz de despertar y sostener ese proceso de desarrollo hacia
el espiritu, «Dios supremanente personal, del que nos distingamos tanto mas,
cuanto mas nos perdamos en El» 8,

De esta forma la moral dinamica, enraizada en la materia y en la vida,
pende en Gltimo término de Dios como una llamada y una aspiracion. Pero no
son como en Bergson dos las fuentes de la moralidad, la coaccion social y la
fuerza de aspiracion, sino una sola, resultado de un anico movimiento de de-
sarrollo aspiracion. «Cuando cada hombre, en virtud de una concepcion del
mundo... admite que su verdadero ser no se halla limitado a los contornos es-
trechos de sus miembros y de su existencia histérica, sino que, en cierto modc,
forma cuerpo y alma con el proceso que arrastra consigo al universo, entonces
comprendera que, para permanecer fiel a si mismo, debe entregarse como a
una obra personal y sagrada, al trabajo que le pide la Vida. En él renacera la
confianza en el mundo cuya totalidad no podra perecer; y ademas la fe en un
Centro Supremo de personalizacion, de reunion y cohesion, sélo en el cual
puede concebirse una salvaciéon del universo» (VPc¢ 175). .

Por eso Teilhard, en un esfuerzo de sintesis de las divergencias bergsonia-
nas, exclama: «L’erreur de Bergson! Les deux sources! Phenomenalement une
seule!». Como ha estudiado M. Barthelemy-Madaule, Bergson y Teilhard, a
pesar de su profunda coincidencia en la herencia darwiniana, en la concepcion
evolutiva y en el proyecto de dar al progreso, a la ciencia y a la técnica una sig-
nificacion espiritual, el método, la realizacion y la conclusion divergen.-Frente
al pensamiento analitico de Bergson que concluye en la divergencia de ciencia,
filosofia y religion, Teilhard ha intentado superar esa divergencia por la sinte-
sis y, al final, la convergencia de las mismas . En resumen: Moral fisico-

46. EH. p. 136.
47. EH. p. 136.
48. EH. p. 135.

49. Cfr. M. Barthelemy-Madanle. Bergson et Teilhard de Chardin. Seull Paris 1963, en es-
pec1a1 pp. 632-641. Para el juicio de Teilhard sobre «les deux sources».. . Cfr. pp. 494 ss.
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biolbgica —si cabe hablar asi—, en cuya necesidad se enraiza, se proyecta y
salta hasta la trascendencia de la que depende y a la que aspira. En un tinico
proceso engloba materia, hombre y Dios; el hombre como centro de perspecti-
va y de construccidn, como meta y flecha de la evolucion. La libertad huma-
na, que enraiza en las oscuridades de Ia necesidad, y que siente por eso la cons-
triccién de una obligacion moral, se abre a la claridad absoluta y a la llamada
divina que transfiguran el peso de la obligacion en la atraccién del ideal.

Propongasele al hombre, dice, «la visidn de un universo organizado, en el
que todas las partes se hallan fisicamente ligadas entre si, en su apariciéon y en
- su destino... y vera exaltarse casi hasta el infinito, la magnitud de sus respon-
sabilidades. El, que hasta entonces podia creerse en la naturaleza como un ser
de paso, local, accidental, libre de malgastar, a su costa individual, la chispa
de la vida que le cupo en suerte, descubre de pronto, en el fondo de si mismo
la carga terrible de conservar, de acrecentar, de trasmitir la fortuna de un
mundo. Su vida, en un sentido, ha dejado de ser cosa particular suya. En cuer-
po y alma, emerge de un trabajo creador al que ha colaborado desde siempre
la totalidad de las cosas; y si él se sustrae a la tarea asignada, algo de este es-
fuerzo se perdera para siempre y faltara ya para todo el futuro... En una parte
infima, pero real, el éxito de la enorme empresa, del inmenso alumbramiento
universal esta en las manos del menor de entre nosotros... Sus 0jos se han he-
cho mas sensibles a la grandeza del universo; y, al mismo tiempo, su corazén
se ha abierto sin esfuerzo al soplo de la caridad» .

Con estas palabras pasamos a otro aspecto de esta moral dindmica: el de
la superacion del individualismo por la solidaridad fisica y la conversion del
egoismo en caridad. Todas las partes, dice Teilhard, aparecen ligadas en su
aparicion y en su destino. Por esa comunion de origen, las relaciones entre los
seres, entre los hombres, se convierten de juridicas y nominales en organicas y
naturales. Por la unidad de destino —Ila humanizacion de la humanidad— el
egoismo y el desinterés del hombre, constituido en término absoluto, se trans-
forma en caridad y entusiasmo. Y la moral deja de ser ese equilibrio de fuer-
zas, pulso de derechos y deberes, para convertirse en reuniéon de energias en
orden a la construccion del gran edificio del universo y a la formacion de ese
«super-individuo».

Teilhard subraya el caracter solidario de la actuacién humana en su enrai-
zamiento y en su finalidad frente a una concepcion que insiste en el individua-
lismo. No porque niegue la singularidad incomunicable de {a persona o la mi-
nusvalore: «En el hombre, dice, a través de un punto critico, la primera apari-
cion de la unidad, de la molécula personal acabada» 5'. Sino porque la insis-

50. VP, pp. 191-192. Cfr. también pp. 222-223.
51. EH. p. 77. El subrayado es mio, G.G.A.
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tencia en ella conduce al egoismo. Y «es el egoismo el que endurece y neutrali-
za la materia humana. La union diferencia» 3. El individuo humano es perso-
na cabal. Pero es sélo el primer fruto de la unién, de la convergencia de las
energias de la vida. Es preciso prolongar ese proceso de centracién que ha cul-
minado en la «hominizacién de la' vida» hasta «la humanizacion de 1a humani-
dad» . Y ese proceso no puede continuarse sino en la ruptura del caparazéon
de la individualidad que le aisla de los otros hombres. «El hombre evita comu-
nicarse con otro hombre porque teme disminuir su personalidad al compartir-
se. Intenta crecer aislandose. Pues bien, si el universo es organicamente posi-
ble... lo contrario es lo verdadero. El don que hacemos de nuestro ser, lejos de
amenazar nuestro yo, debe tener por efecto perfeccionarlo» 5. Esa ruptura se
consuma en el amor: del hombre a la mujer en la pareja, del hombre a los
‘hombres en la sociedad, y del hombre al Todo en el universo. Por eso puede
decir Teilhard que el evolucionista es «aquel cuyo ¢orazon se ha abierto sin es-
fuerzo al soplo de'la carldad» y queé es «el amor el que construye fisicamente el
universo» 3, S : :

Empresa grande, capaz de enhebrar 10s espiritus, la'moral se ofrece como
una tarea constructiva. Teilhard ha sabido comprender y valorar la presenta-
cidon positiva, y no restrictiva y hecha de prohibicionismos, de su espirituali-
dad y de su moral. No se trata de una ascética de renunciacion, de limitacion
de las energias —«he ahi el pecado» exclama Teilhard *—, sino una moral de
ideal, del esfuerzo y de la esperanza. Ideal de crecimiento del ser, es decir de la
conciencia y de la libertad.

Los principios de esta moral de movimiento, que pedrian resumirse en
uno solo: hacia el espiritu, y que «définen el valor de los actos humanos», son:

1. Es bueno sdlo lo que contrlbuye al crecimiento del Espiritu sobre la
Tierra.

2. Es bueno, al menos fundamental y parc1almente, todo lo que propor-
cione un crecimiento espiritual de la tierra.

3. Por fin, es lo mejor lo que asegura su mas alto desarrollo a las poten-
cias espirituales de la Tierra» %7,

Después de proponer algunos ejemplos —la moral de dinero ya no debe

52. Ib., p. 80.
53. AH.p. 19,
54. EH. p. 80.

55. EH. p. 90. VP, p. 222-223,

56. EH. p. 134. Recuérdese como Teilhard encuentra el valor positivo hasta en nuestras
«pasividades de disminucién» (dolores, suflmxentos, etc.), en una mayor disponibilidad para la
accion divina. Cfr. «Le Milieu divin», p. 81-82.

57. EH. p. 132-136.
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estar presidida por la idea de justicia como equilibrio— «a tanto, tanto»,
—sino por la potenciacion o no del espiriiu por la riqueza; la moral del amor,
subordinada antes a la procreacion, descuidaba el valor espirituaizador del
amor mismo— en que se concreta esa moral de conquista y edificacion frente
a la moral estatica, a la defensiva, orientada a proteger y sostener, concluye
Teilhard, «Solo la ideéa de un cosmos en movimiento hacia lo personal parece
capaz de sostener y de canalizar hacia el futuro las energias presentes en la hu-
manidad. Si hay un hecho patente hdy es la impotencia, para las morales de
equilibrio, de gobernar la tierra. Los sabios se esfuerzan vanamente en mante-
ner el orden social e internacional, limitando la fuerza. Por la l6gica misma de
la vida, la fuerza nace irrésistiblemente por todas partes, bajo nuestros pies y
entre nuestras manos, y exige imperiosamente crecer hasta el fin de si misma.
Nuestro mundo ha entrado en la era de la fuerza, al mismo tiempo que se des-
pertaba a la conciencia de su evolucion. Se rompera sobre si mismo si no des-
cubre una salida donde hacer converger su exceso de potencia hacia arriba y
hacia adelante. No obedecera mas que a una moral de movimiento; y no con-
cibo posible tal moral fuera de la fe en la existencia de una transformacion que
hace pasar el universo del estado material al espiritual» .

Asi cumple a la evolucion ser «escuela de moralidad y de espiritualiza-
ciény» y Teilhard, que se reconocia hijo de la tierra por temperamento y voca-
cién, puede dominarse también hijo del cielo por educaciéon y formacion» %,

Gaspar GARCiA ABRIL

58. [EH. p. 138-139.
59. Le coeur de la matiére (inédito).



