1“Dios lo constituyo juez de vivos

y muertos”’!
(Act 10, 34-43)

Analisis historico-tradicional ~

En el contexto del vasto relato sobre la conversion del “temeroso de
Dios” y “centurién” romano “Cornelio” con “toda su familia” (Act 10, 1-11,
18), redact6 Lucas el quinto kérygma anastasiolGgico de Pedro (Act 10, 34-43):

Abriendo Pedro la boca, dijo: En verdad comprendo, que Dios no es par-
cial (v. 34) sino que, en todo pueblo, quien le teme y practica la justicia le es
grato (v. 35). La Palabra, que [él] envié a los hijos de Israel anunciando la
paz mediante Jesucristo, —ESTE ES EL SENOR DE TODOS!— (v. 36), voso-
tros [la] conocéis bien; la palabra (= evento) sucedida en toda Judea,
—comenzando por Galilea—, tras el bautismo que predicé Juan (v. 37):
Jesiis el de Nazaret, cémo Dios lo ungié con Espiritu Santo y fuerza, quien
pasé beneficiando y curando a todos los oprimidos por el diablo, porque
Dios estaba con él (v. 38); y nosotros somos testigos de todo lo que hizo en
la region de los judios y en Jerusalén, a quien [ellos] mataron colgdndole de
un madero (v. 39). ;A ESTE DIOS RESUCITO (= “égeiren) AL TERCER DIA, Y
LE DIO DEVENIR MANIFIESTO (v. 40) NO A TODO EL PUEBLO SINO A LOS TESTI-
GOS PREDETERMINADOS POR DIOS, A NOSOTROS, QUIENES COMIMOS Y BEBI-
MOS coN EL TRAS RESUCITAR (= “anasténai”) EL DE ENTRE LOS MUERTOS!
(v. 41); y nos mandé predicar al Pueblo y dar testimonio de que EL Es EL
CONSTITUIDO POR DIOS [COMO] JUEZ DE VIVOS Y MUERTOS (v. 42). En favor

* Ademds de los comentarios (HAEENCHEN, 338-40, 343; ROLOFF, J. Hechos 227-28 232-36;
SCHNEIDER, G. II 74-79: bibliogr.; PEscH, R., I 333-34, 342-44: bibliogr.), Cf. los estudios de: ScH-
MITT, J. Jésus ressuscité dans la prédication apostolique, Paris 1940, 12-15; Ip, Prédication aposto-
ligue: DBS VIII 251-67: 263s; WILCKENS, U., Kerygma und Evangelium bei Lukas (Beachtungen
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de éste todos los Profetas atestiguan que recibe el perdon de los pecados,
mediante su nombre, todo el que cree en él (v. 43).

(Qué significado teolégico y especificamente anastasiolégico envuelve,
al nivel de la redaccién lucana, este kérygma de Pedro? ;Late tras aquélla
una tradicién cristiana, usada por Lucas? Y, en caso afirmativo, ;refleja esa
tradicién indicios objetivos, que aseguren su historicidad sustancial? A esos
interrogantes intentan responder los siguientes andlisis.

1. LA REDACCION DE Lucas

La elaboracién de este amplio kérygma petrino por el autor de Act
exige un previo andlisis literario del relato lucano, que nos facilite detectar
con objetividad su interpretacién teolégica por Lucas.

1) Un detenido andlisis literario del kerygmdtico relato lucano muestra,
que su redactor lo inserté —como hemos indicado— en el contexto de la
vasta narracion unitaria y artisticamente estructurada sobre la “conversién” y
el bautismo del “temeroso de Dios” y “centurién” romano “Cornelio” con
“toda su familia”, tras recibir —a raiz del kérygma de Pedro— “el don del
Espiritu Santo” como signo de que “también a los paganos otorgd Dios la
conversion, que lleva a la vida” (Act 10, 1-11, 18) *. Todo ese relato, por lo
demds, refleja la literaria y temadtica impronta redaccional de Lucas?, cuya
intencionalidad teoldgica fue sin duda enseiiar al “ilustre Teéfilo” (Act, 1,1)

zu Acta 10, 34-43): ZNW 49 (1958) 223-37; ID., Die Missionreden der Apostelgeschichte
(WMANT 5), Neukirchen-Vluyn *1974, 46-50, 63-67, 106-9, 143-48; DIETRICH, W., Das Petrus-
bild der lukanischen Schriften (BWANT 94), Stuttgart 1972, 277-86; KRANKL, E., Jesus der
Knecht Gottes (BU 8), Regensburg 1972, 89-91, 143-45; RIGAUX, B., Dieu ['a ressuscité, Gem-
bloux 1973, 88-95; KLIESCH, K, Das heilsgeschichtliche Credo in den Reden der Apostelgeschichte
(BBB 44), Bonn 1975, 97-98, 140-42, 160-63; NELLESSEN, E., Zeugnis fiir Jesus und das Wort
(BBB 45), Bonn 1976, 180-97: 184ss; SCHNEIDER, G. Lukas als Theologe der Heilsgeschichte
(BBB 59), Bonn 1985, 253-79: 271ss (mds bibliografia en las notas siguientes).

1  Para su andlisis, ademds de los comentarios (HAECHEN, E., 330-50; ROLOFF, 220-38;
SCHENEIDER, G. II 54-85; PESCH, R. I 326-49), Cf. los estudios de DIBELIUS, M., Aufsiitze zur
Apostelgechichte (FRLANT 60) Gottingen 1961, 96-107; BoVoN, F., Tradition et réddction en
Actes 10, 1-11, 11: Th Z 26 (1970) 22-45; DIETRICH, W. o.c., 268-87; LONING, K., Die Kornelius-
tradition: BZ 18 (1974) 1-19; NELLESSEN, E., o.c., 180-84; HAACKER, K., Dibelius und Kornelius.
Ein Beispiel formgeschichtlicher Uberlieferungskritik BZ 24 (1980) 234-51. La unidad y estructu-
ra literaria del relato han sido bien precisadas por NELLESSEN, E. (L.c.); sobre la estructura litera-
ria, Cf. también: BovoN, F,, a.c., 26-28; BARTHES, R., L'analyse structurale du récit. A propos
d'Actes X-XI: “Exégese et hermeneutique” (R. Barthes y otros), Paris 1971, 181-204; MARIN, L.,
Essai d'analyse structurale d'Actes 10, 1-11, 18: Ib., 213-38; HAULOTTE, E., Fondation d'une com-
munauté du type universelle (Act 10, 1-11, 18). Etude pour la rédaction, la structure et la tradition
du recit: Ib, 321-62: 336-50; SCHNEIDER, G., II 60s; PEscH, R., I 330-33.

2  Cf. DiBELIUS, M., o.c. 97-103; BOVON, F., a.c., 26-31; LONING, K., a.c., 14-18; HAEN-
CHEN, E., 333-50; SCHNEIDER, G., II 61-84; PESCH, R., I 335-48.
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y —en él— a todos sus lectores cristianos, que la vocacién de los paganos a
“lafe” y a la “salvacién” —mediante “el don del Espiritu Santo”— asi como
su incorporacién al nuevo “Pueblo” elegido —sin necesidad de ser circunci-
dados— no fue iniciativa personal de Pedro o de Pablo, sino que respondié
al universal designio salvador del mismo “Dios” realizado mediante
“Pedro” ?, cuyo inicial “testimonio” sobre el Resucitado a “los judios” o “en
Jerusalén” * culmina con este primer kérygma anastasioldgico o “testimonio”
sobre el Resucitado a “los paganos” °. Por lo demads, conforme a la estructura
general de los kérygmas anastasiolégicos de Act ¢, éste tiene por prélogo his-
térico el unitario relato sobre la “vision” y encuentro de Cornelio y Pedro
(Act 10, 1-35)’, en el que, tras narrar la “vision” tenida por aquéllos (vv. 1-
23a) en Cesarea y Joppe respectivamente, se relata su encuentro en la cesa-
reana casa de Cornelio (vv. 23b-33): Si el relato sobre la “visién” del “centu-
rién” romano (vv. 1-8) versa fundamentalmente sobre la orden divina de
“hacer venir” de Joppe a Pedro, en ¢l de la “visién” de éste y su posterior
explicacién por “el Espiritu” (vv. 9-23a)) la orden divina de “una voz” celes-
tial corrigi6 la concepcién judaica de Pedro sobre la valoracién religiosa de
los paganos como “profanos” o impuros (vv. 11-13.20); esto subraya (v. 28)
el nuevo relato sobre el encuentro de Pedro con el pagano Cornelio —junto
con “sus parientes y amigos intimos”— en Cesarea (vv. 23b-33), “dispuestos
a escuchar” lo que “el Sefior” le ordené (v. 33). Y, no por iniciativa propia
sino en obediencia fiel a esta orden divina, pronuncia su kérygma cristolégi-
co Pedro (vv. 34-43). Esto es aquél, sin duda, en la actual redaccién lucana ¢,
como lo muestra su dominante anuncio cristolégico. Todo el relato, en efec-
to, refleja una clara unidad literaria y temdtica, garantizada ya por las inclu-
siones literarias del adj. “todo” (vv. 35.43), de la construccién “por medio

3 Cf Act 10, 15.28.44-47+11, 1-18=15, 1-4. Asi con DIBELIUS, M., o.c., 100-3; HAECHEN,
E., 111, 347. 349s; Bovon, F., a.c., 31; DOMER, M., Das Heil Gottes. Studien zur Theologie des
lukanischen Doppelwerkes (BBB 51), Bonn 1978, 169-71; SCHENEIDER, G., II 64. Lucas subraya
también las igualdad (=“como”) de judeo-cristianos y pagano-cristianos, con respecto al don del
Espiritu (Cf. Act 10, 14. 47 + 11, 15. 17=15, 8): Asi con LONING, K., a.c., 18.

. 4  Act2,14-36 (v. 14): Cf. DIETRICH, W., 0.c., 164ss; PESCH, R, Pétros: EWNT II 193-201:
198s (bibliogr.) : ‘ 4

5 Act 10, 41-43; Cf. 15,18. Muy bien subrayado por DIETRICH, W., o.c., 291-95: 291.

6  Cf DIBELIUS, M., o.c,, 142.

7  La presencia constante de los dos protagonistas —Cornelio y Pedro— asi como la rei-
terada mencién de “Cesarea” (vv. 1. 24) y “Joppe” (vv. 5. 8. 23b), el repetido uso de la expre-
sién “al did siguiente” (vv. 9. 23b) y del verbo “escuchar” (vv. 22b. 33b) asi como la evidente~
inclusién de todo el relato (vv. 3-7. 30-33a) son otros tantos indicios de su unidad literaria.

8 Ademds de la bibliografia inicialmente citada, Cf. DIBELIUS, M., o.c., 97s; KLIESCH, K.,
o.c., 160-63; SCHNEIDER, G., I1 74-79; ID., Lukas, 271-79. '
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de” (vv. 36. 43) y de la enfética confesién —“éste es”— cristolégica (vv. 36.
42), a lo que se suma el reiterado uso tanto del nombre divino “Dios” (vv.
34... 42) como los nombres y titulos o pronombres cristolégicos (vv. 35 ...
43): La accién salvifica de “Dios” mediante Jesis (vv. 36. 43) y en él (vv. 38-
42) unifica temdticamente al relato lucano. Cuya estructura literaria no es
dificil detectar °. Los vv. 34-35 enlazan con el prélogo histérico , y, por
tanto, introducen literariamente a todo el cristolégico kérygma central (vv.
36-42) o “la Palabra” (v. 36), que Dios ordené “predicar” a los testigos del
Resucitado (v. 42) sobre su accién salvifica “mediante” Jesis (v. 36) y en él
(vv. 37-42), alcanzando aquélla su cénit en la resurreccién y exaltacién del
Crucificado (vv. 40-42) ". El v. 43 forma con el v. 36 una inclusién —*“por
medio de”— literaria y temdtica (Cf. supra) del kérygma cristolégico, al que
soteriolégicamente concluye: Incluido todo €l por las generalizantes expre-
siones “todos los Profetas” (v. 43a) y “todo el que cree en é1” (v. 43c), forma
en sf una unidad literaria y versa sobre el tema soteriolégico del testimonio

profético acerca del “perdén” otorgado a “todo creyente en” el Resucitado:

Introduccién general (vv. 34-35)
Kérygma cristolégico (vv. 36-42)
introduccidn particular (v. 36)
ministerio y muerte de Jestis (vv. 37-39)
RESURRECCION Y EXALTACION del Crucificado
(vv. 40-42)
Resurreccién y apariciones (vv. 40-41)
El “Juez” universal (v. 42)
Conclusién soterioldgica (v. 43)

Esta composicion interna del relato lucano muestra que, en el contexto
del marcadamente cristolégico kérygma petrino, la actuacién salvifica de
“Dios” en “Jestis el de Nazaret” culmina en su resurreccién y apariciones asi
como en la exaltacién del Crucificado: Un kérygma anastasiolégico es funda-
mentalmente la predicacién de Pedro * Toda ella, por lo demds, epilogada
con el relato sobre el Pentecostés de los paganos (vv. 44-48) o el descenso del
“Espiritu Santo sobre todos los que escuchaban la Palabra” kerygmadtica, y

9 Cf. Ricaux, B., o.c.., 89; KLIESCH, K., o.c., 184-86; SCHNEIDER, G., Lukas, 272s.

10 “Dios no es parcial” (v. 34b: Cf. vv. 15. 28), sino que “le agrada” todo “el que le teme
y practica la justicia” (v. 35: Cf. vv. 2. 22).

11 Laresurreccion de Jests es “la decisiva accion de Dios”: WILCKENS, U., o.c., 48.

12 Este “consiste esencialmente en una proclamacién de la resurreccién de Jestis” y “su
significado para la salvacién de los hombres”: DUPONT, J., Nouvelles études sur les Actes des
Apétres, (LD 118), Paris 1984, 319; Cf. también WILCKENS, U, o.c.., 48.
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su manifestacion en la glosolalia profética (vv. 44-46); reaccionando el “at6-
nito” Pedro, a ese inesperado evento, con la orden de que aquellos “paga-
nos”, quienes “como nosotros recibieron” de “Dios” su “Don”
pneumatico ¥, “fueran bautizados en el nombre de Jesucristo” (vv. 47-48).

2) Este rdpido andlisis del relato lucano permite detectar ya la interpreta-
cién teoldgica del kérygma petrino por Lucas. Aquél es un jalén decisivo en el
contexto de Actos, cuyo plan general (Act 1, 8) es el testimonio sobre el Resuci-
tado desde “Jerusalén *, por toda Judea y Samaria “ y hasta el fin de la tierra” '
0 a “los paganos” '": El kérygma de Pedro a los familiares y amigos del centurién
romano Cornelio introduce 1a tiltima fase de la obra lucana o inicia el testimonio
anastasiolégico a “los paganos” %, Con este relato alcanza también su cénit, o
lograda cima, la relevante valoracién lucana de Pedro en Actos: Quien inauguré
el testimonio anastasioldgico, a “los judios” o “en Jerusalen” * es, asimismo,
ahora el primer “testigo” del Resucitado a “los paganos” o inaugura el universal
testimonio anastasioldgico, que Pablo llevard “hasta el fin de la tierra” o hasta
Roma 2, Tal es la importancia de este kérygma . No la tnica. Pues su global con-
texto (10, 1-11, 18) literario (Cf. supra) refleja la intencionalidad lucana de mos-
trar que aquel kérygma anastasioldgico a los paganos y, consiguientemente, sus
efectos salvificos —la efusién del “Espfritu Santo” y el “bautismo”— no fue ini-
ciativa de Pedro sino respondié a una expresa orden divina: {“El Espiritu” o “el
Sefior” mandé al apdstol anunciarles al Resucitado! 2. Al designio salvador de
Dios responde, por tanto, que el testimonio pascual llega “hasta el fin de la tie-
rra” o a “los paganos”. Este universalismo del testimonio anastasiolégico y del
“perdén” o de la salvacién subraya también el relato lucano, literariamente

13 “Dios” fue el verdadero agente de este nuevo Pentecostés: Act 11, 17; 15, 8; Cf. 10, 45.

14 Cf Act2,5-8,1a.

15 Cf. Act 8, 1b-9, 43.

16 Cif. Act10,1-28,31.

17 Cf. Act 13, 47. Sobre este plan general de Act, Cf. SABUGAL, S., La conversién de San
Pablo, Barcelona 1976, 51-52.81s (bibliogr., 52, n. 2).

18 Cf. Act 10, 45; 11, 8; 15, 7. 14. Ese testimonio a “los paganos” lo colmar4 Pablo (Cf.
13, 47; 22, 1s; 26, 16) en sus tres fatigosos viajes misioneros desde Chipre a Roma (Act 13, 3-28,
31); su previa conversién “cerca de Damasco” (Act 9, 1-7par) asi como su bautismo “en Damas-
co” (Act 9, 8-19a) y su predicacion en esa localidad (Act 9,.19b-22. 27) se sitiia en el contexto de
la evangelizacién “en toda Judea” (Act 8, 26-9, 43). Segtin el plan de Act (1, 8) aquel “Damasco
no puede ser la pagana ciudad de Siria (Cf. SABUGAL, S., o.c., 164-99: 186ss); se identifica proba-
blemente, mds bien, con la judaica regién de Qumrén, simb6licamente designada “el pafs de
Damasco” por los documentos qumrénicos: Cf. SABUGAL, S., o.c. 200-224.

19 Act2,14-36: vv. 14. 32 :

20 Act 15, 8 (=10, 34-48; 11, 17-18); 13, 37=PsSal, 8, 15. Sobre la valoracién lucana de
Pedro en Act 10, 1-11, 18: Cf. DIETRICH, W., 0.c., 268-87.

21 Act10,19-20. 33; Cf. 15, 7.
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incluido —como hemos visto— por el vocablo “todo” asf como por la confesién
cristolégica —“éste es”— sobre “el Sefior” y “Juez” universal (Cf. supra): Por-
que “en toda nacién” es “grato” a Dios “quien le teme y practica la justicia” (v.
35), perdona gratuitamente a “todo” creyente en el Resucitado (v. 43) o en
quien “es el Sefior de todos” (v. 36) los hombres 2 asi como el “Juez de vivos y
muertos” 2. Estas designaciones del Resucitado incluyen teméticamente la
densa cristologia lucana del relato kerygmitico. Este, en efecto, inicia y se con-
cluye con la enfética confesion cristolGgica —“éste es” de “Jesucristo” como “el
Sefior” y el “Juez” universal (vv. 36. 42) %. Identificado, por lo demés, aquél con
la figura histérica de “Jests el de Nazaret” (v. 38a) o “el Nazareno” *, ungido
por “Dios” regia y proféticamente “con (el) Espiritu Santo y con fuerza” (v.
38a) * para, en calidad del mesidnico Rey davidico y Siervo de Dios 7, ser asisiti-
do por El en su ministerio salvifico de mesianico Benefactor y Libertador de “los
oprimidos por el diablo” (v. 38b-c). Una benefactora y libertadora actividad
mesidnica “atestiguada” por sus discipulos y tragicamente interrumpida por “los
judios”, crucificdndole o “colgdndole de un madero” (v. 39) %, ;No finalizé, sin

22 Si el titulo “Sefior” se refiere a “Jesucristo”, como lo muestra su enlace por el pro-
nombre “éste”, el adj. “pdnton” (=todos) es masculino (Cf. v. 43) e indica el universal sefiorio
de “Jesucristo” sobre judios y paganos: Asi con varios comentaristas (LAKE, K.- CADBURY, H.J,;
CONZELMANN, H.; HAENCHEN, E.; SCHNEIDER, G.;y PESCH, R.:ad loc.) y otros autores: CAD-
BURY, H.J., The titles of Jesus in Acts: “Beginnings...”, V 361s; WILCKENS, U, o.c., 170s; HARN,
F., Christologische Hoheitstitel (FRLANT 83), Goéttingen 21966, 116; GEORGE, A., Etudes sur
l'oeuvre de Luc, Paris 1978, 255.

23 Act 10, 42. El universalismo de esta expresion es claro en el paralelo texto lucano,
segtn el cual “Dios... juzgard al mundo... mediante el Hombre” [=Cristo], resucitado por él “de
entre los muertos” (Act 17, 31). Asi con SCHNEIDER, G., II 79; Cf. también los comentarios de
LakE, K-CADBURY, H.J.; HAECHEN, E.; ROLOFF, J.; y PESCH, R.: Ad loc.

24 Esa formulacién enfatica —“éste es”— caracteriza las confesiones cristolégicas de Lc +
Act (Cf. Lc 4, 41; Act 9, 20-22; 10, 36; 17,3). La confesién de Jests como “el [resucitado y exaltado]
Seiior de todos” los hombres (v. 36, n. 22) o “el Sefior” exclusivo (Act 11, 20) “puede reflejar bien la
homologia corriente en tiempo del escrito” lucano (NEUFELD, V.H., The earliest christian confessions,
Leiden 1963, 119, n.6), en probable contraposicién a la designacién del César romano como “el
Sefior” (Act 25, 26) y, més exactamente, “el Sefior de fodo el mundo” y “el Sefior de todos los hom-
bres”; Cf. FOERSTER, W., Kyrios: ThAWNT III 1053. 1055; BIETENHARD, H., Sefior: DTNT IV 204.

25 Le4,16;18,37; Act 2,22; 3, 6; 4, 10; 6, 14; 22, 8; 26, 9. En el contexto de esa expresion,
“el de Nazaret” designa la “patria” local de Jestis (Cf. Lc 4, 16): Kunt, H., Nazarét: EWNT II
1113-17: 1116.

26 Cf. Lc4,18 (=Is 61,1 LXX); Act 4, 26s. Sobre el influjo de Is 61, 1 (LXX) en el v. 38,
Cf. DUPONT, J., Jésus annonce la Bonne Nouvelle aux pauvres: “Evangelizare pauperibus”, Bres-
cia 1978, 127-89: 152; ¥D., Nouvelles études, 319-28: 327s; SCHNEIDER, G., Lukas, 274s. La “fuer-
za” o poder explicita “el efecto producido [en Jesis] por la presencia del Espiritu (Cf. Lc 1, 17.
35;4,14;24,49; Act 1, 8; 6, 3. 5, 8)”: DUPONT, J., Nouvelles études, 327.

27 Esos dos aspectos incluye la “uncién” mesidnica de Jesiis por Dios (Act 4, 26-27; 10, 36): Cf.
SABUGAL, S., Christés, Barcelona 1972, 124-26 (con valoracién critica de la bibliografia especializada).

28 Dt21,22 LXX (=Act 5, 30).
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embargo, en la cruz la mesidnica accidn salvifica de Jesus! Asi lo afirma
seguidamente Lucas, culminando el kérygma de Pedro con su prolongado
anuncio anastasiolégico (vv. 40-41): “A ESTE” 0 AL CRUCIFICADO “DIOS
RESUCITO AL TERCER DfA! {Y LE OTORGO DEVENIR MANIFIESTO” SOLO “A LOS
TESTIGOS” DE SU RESURRECCION O “A QUIENES COMIMOS Y BEBIMOS CON EL,
TRAS RESUCITAR EL DE ENTRE LOS MUERTOS!”. La enfitica mencién —“ja
éste!”— inicial del Resucitado (v. 40a) y, posteriormente, el reiterado uso de
su pronombre —“autén”— demostrativo (vv. 40b-41b.c.) muestra ya que
Lucas redacté ese kérygma central como un grito pascual o un explosivo
anuncio de algo hasta entonces inaudito, para los oyentes de Pedro: Para
esos “paganos” de Roma (vv. 2. 45), dominados sin duda por el escepticismo
anastasiol6gico de la religiosidad helenistica * 1a resurreccién de un Crucifi-
cado por “Dios” era realmente una Noticia Nueva. Por lo demds, Lucas pre-
cisa la identidad del Resucitado con el histérico “Jesis de Nazaret” o, mds
exactamente, con el mesidnico Crucificado: “jA éste Dios resucité!” ¥, El,
protagonista en el ministerio mesidnico de Jesis (vv. 36. 38), lo es asimismo
en la resurreccién del Crucificado, a quien “Dios resucité” *. Divina gesta
anastésica que, por otra parte, no implica subordinacianismo alguno del Cru-
cificado: Lucas subraya la potestad divina de aquél, atribuyendo seguidamen-
te la accién anastésica de “Dios” (v. 40a) al mismo Resucitado “de entre los
muertos” (v. 41b) . Esta expresion refuerza sin duda la corporaleidad de
Aquél ¥, confirmada ya con sus apariciones a quienes devinieron “testigos”
del resucitado, por haber “comido y bebido con é1” (vv. 40b-41a) *. Sobre la
realidad del Resucitado y del mencionado evento pascual no puede pues
morder la duda radical ni, por tanto, hay puesto alguno para el helenistico
(jromano!) escepticismo anastasico: Si con ello queda “solidificada” la cate-
quética formacidn cristiana del “ilustre Tedéfilo” *, los “ilustres procuradores
Félix y Festo” * o lucanos representantes del imperio romano no deberian
“considerar increible que Dios resucite a muertos” y, por tanto, haya cumpli-
do en “Jestis” las profecias veterotestamentarias sobre la resurreccién del

29 Cf. DEPKE, A., Anistemi: ThOWNT I 369; ID., Auferstehung. II: RAC I 930-38: 932,

30 Cf. Act2,23-24; 3, 14s; 5, 30; Lc 24, 5-7.

31 Act3,15;4,10; 5, 30; 13, 30. 37; Cf. Lc 24, 6. 34 (j“pasivo divino™!).

32 Cf. Act17,3;Lc18,33;24,7. 46.

33 Cf. Act 13,34;17, 3. 31; Lc 24, 46.

34 La polémica antidoceta, posteriormente explicita (Cf. San IGNACIO A., Esm. 3, 3), late
ya probablemente aqui (asi como los comentarios de LAKE, K.~CADBURY, H.J. y HAENCHEN,
E., ad. loc.; KRANKL, E., o.c., 144s), siendo mds acusada la polémica antipagana de Lucas contra
el éscepticismo anastdsico de la religiosidad helenistica: Cf. supra, n. 29.

35 Lc1,3-4;Cf Act1,1.

36 Act23,26;24, 3;26,25.
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“Mesfas de entre los muertos”, anuncio anastasico universalmente divulgado
y no ya retenido “en un rincén” palestinense ¥. Por lo demds, la anastésica
gesta salvifica de Dios en Jesus culmina y finaliza con la exaltacién del Resu-
citado: Se identifica —“éste es”— con “el constituido por Dios” en la digni-
dad de “Juez” universal o dotado con la potestad divina de quien —“Dios”—
mediante el resucitado “juzgard al mundo segin justicia” *. Una potestad
ejercida ya por Aquél de un modo insdlito: jComo instrumento de Dios —
“mediante é1” o “su nombre”— en el anuncio de “la paz” o conferimiento
del “perdén” no sélo a los judios o a Israel ®, sino también a “los paganos” o
a “todo el que cree en” quien —como Resucitado— “es el Sefior de
todos” “. El epilogo del relato lucano (vv. 44-48) narra precisamente el salvi-
fico efecto del kérygma anastasiolégico o de “la Palabra” kerygmatica en
quienes creyentemente la “escucharon” (v. 44): Todos aquellos “paganos”
recibieron de Dios (Cf. V. 45) “el don del Espiritu Santo” (vv. 44-45. 47) y,
seguidamente, fueron “bautizados en el nombre de Jesucristo” (v. 48). La
evidente impronta trinitaria de este epilogante relato explicita la respectiva
del kérygma petrino: “Dios” es el agente de la accién salvifica realizada
“mediante Jesucristo” (vv. 36. 43) y en “Jests el de Nazaret” (vv. 38-42), tras
ungir “con Espiritu Santo” (v. 38) a quien “resucit6” y, constituyéndole
“Juez” universal (vv. 40-42), es confesado como “el Sefior de todos” los
hombres (v. 36b).

Lucas interpretd pues este kérygma anastasiolégico, como la inauguracién
del “testimonio” sobre el Resucitado o realmente Vencedor de 1a muerte a “los
paganos; un anuncio kerygmadtico realizado, mediante “Pedro”, por iniciativa
del “Dios” que “no es parcial” y si otorga tanto el “perdén” como “el don del
Espiritu Santo” a cuantos, oyendo “la Palabra” salvadora, “crean en” el Resuci-
tado y se bauticen “en el nombre” de quien es el “Juez” universal y “el Sefior de
todos”: {Nadie queda excluido de “la salvacién”, gratuitamente otorgada por
Dios mediante la fe en “el Sefior Jesiis” o “la conversién que lleva a la Vida” “.

2. LA TRADICION PRE-LUCANA

Si el relato sobre el kérygma de Pedro a “la casa de Cornelio” refleja la
redaccién literaria e interpretacidn teoldgica de Lucas, aquél no es una crea-

37 Act 26, 8.23. 26; Cf. 25, 19.
38 Act10,42;17,31.

39 Act2,38;5,31;13,38.

40 Act 10, 36. 43;26,17s.

41  Act15,11;11,18.
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cién suya “ sino elaboracién lucana de una kerygmatica tradicién cristiana.
Asf lo refleja ya el contexto literario del kérygma (Act 10, 1-11, 18) petrino:
Su redaccién por Lucas acusa indicios objetivos de “remontarse globalmente
a la tradicion pre-lucana” *, fraguada por cierto aquélla en “un ambiente
judeo-cristiano” de Palestina *. Andloga valoracién merece, sin duda, el
mismo texto del kerygmatico relato lucano (Act 10, 34-43). Este, en opinién
de autorizados exégetas, reproduce un kérygma “tradicional y sin duda
palestinense” o “un tradicional discurso misionario ante judios” *, no sin con-
tener embrionalmente ya “el evangelio” de Marcos “. {Una valoracién exac-
tal Pues, tras las caracteristicas literarias de Lucas ¥, late en ese relato un
substrato irreductible a su redaccién y ciertamente tradicional.

1) Ya la introduccién general (vv. 34-35) refleja numerosos datos impro-
pios de la redaccién lucana y, por tanto, tradicionales. “Abriendo Pedro la
boca, dijo” (v. 34): Esa expresion introductoria, #inica en los kérygmas anas-
tasioldgicos de Act, es un septuagintismo *® no lucano *, y sf tradicional o,
més exactamente, semitico *. “Verdaderamente comprendo, que Dios no es

42 Contra DIBELIUS, M, o.c., 97s; WILCKENS, a.c., 226; ID., o.c., 65; CONZELMANN, H., 61;
HAECHEN, E., 338; SCHNEIDER, G., Lukas, 271-79: 272. 275.

43 PEScH, R. I 333. Asi también otros autores en sus comentarios (BAUERFEIND, 142s;
ROLOFF, J., 223-27; SCHNEIDER, G., II 62-64) y estudios: Cf. BovoN, F., a.c.,, 31-43; HAULOTTE,
E., e.c,, 325-29; HAACKER, K., a.c., 237ss; LONING, K., a.c., 6-13; NELLESSEN, E., o.c., 183ss.

44 BAUERFEIND, O., o.c., 224s.

45 ScMITT, J., a.c., 263; SCHNEIDER, J., II 63. Asi también otros muchos autores en sus
comentarios (ROLOFF, J., 227-28. 234s; PESCH, R., 1 333s) y estudios: STUHLMACHER, P., Das pau-
linische Evangelium (FRLANT 95), 266-82: 277 (n. 2). 279 (n. 1); ID, Das paulinische Evange-
lium:“Das Evangelium und die Evangelien” (WUNT 28), Tiibingen 1983, 158-82: 181s; BOVON,
F., a.c., 38-42; SCHMITT, J., a.c., 263s; HAACKER, K, a.c., 244-46; STANTON, G.N., Jesus of Naza-
reth in New Testament preaching (SocNTS MS 27), Cambridge 1974, 77-81. 84s; KLIESCH, K.,
o.c., 97-98. 140-42; NELLESSEN, E., o.c., 186-91; RIGAUX, B., o.c,, 90s; GUELICH, H., The Gospel

" genre: “Das Evangelium un die Evangelien”, 183-219: 210s.

46. STUHLMACHER, P., o.c., 279; ID., e.c., 23. 26; GUELICH, H., e.c.,, 209s; y otros autores: Cf.
NEYRYNCK, F. Act 10, 36-43 et I'Evangile: ETL 60 (1984) 109-116; PescH, R., I 348s. Tras el
kérygma de Pedro late “un evangelio embrional”: OTT, R., Reich Gottes und Menschensohn,
Miinchen 21940, 64.

47 Cf. HAWKYNS, J.C., Horae synopticae, Oxford 1906, 15-29. 35-51. 174-97, CADBURY,
H.J., The style and litterary method of Luke, Cambridge 1920; PLUMMER, A., Luke XLI-LVII;
LAGRANGE, M. -J., Luc XCV-CXXVIII; FITZMYER, J.A., Luke 1 109-114.

48 )b 3, 1; Dan 3, 25; Cf. Nim 16, 30; 26, 10; Dt 11, 6; Jces 11, 36; Jb, 33, 2; 35, 16; Sal 21,
13; 38, 9; 118, 131; Eclo 20, 15; 26, 12; 51, 21; Ez 3, 27; 16, 63; 33, 22; Dan 10, 16.

49 Laignora Lc y sélo la usa dos veces en Act (8, 35; 18, 14) quien, por lo demds, intro-
duce sus relatos con otras expresiones (“pero sucedié”, “y sucedié”, “pero dijo” y “diciendo”):
Cf. CADBURY, H.J., The style, 106-7. 169s.

50 Cf. Mt 5, 2. La construccién del part. +verbo es un semitismo hebraico o aramaico:
LAGRANGE, M.-J., Luc CVIs.
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parcial” (v. 34b): A la tradicién prelucana pertenecen con probabilidad tanto
la expresion adverbial “en verdad” ** como el verbo “comprender” *y, cier-
tamente, la confesién de que “Dios no es parcial”, ignorada por los LXX y
tinica en el NT, remontdndose por tanto a la tradicion cristiana®. “Sino que,
en todo pueblo, quien le teme y practica la justicia le es grato” (v. 35):
Redaccién lucana es “en todo pueblo” *, remontadndose a la tradicion judeo-
cristiana tanto las designaciones semiticas “quien le teme” * y quien “practi-
ca la justicia” ¥, como la expresion “le es grato” ¥.

2) También en el cristolégico kérygma central (vv. 36-42) acusa la redac-
cién lucana muchos datos tradicionales y, entre éstos, las reiteradas alusiones
(jno citas!) veterotestamentarias de los vv. 36-39%. Por lo demds, la construc-
cién asindética de la introduccidn al kérygma (vv. 36-37a)* es probablemente
semitica —“el asindeton es altamente caracteristico del arameo”— vy, cierta-
mente, no lucana . Tampoco lo es “el envio de la Palabra [por Dios] a los

51 Usada por Lucas (Lc 4, 25; 20, 31; 22, 59; Act 4, 27; 10, 34) y por Mec 12, 14. 32: Es
pues tradicional ese septuagintismo (Jb 9, 2; Cf. 19, 4; Dt 22, 20; Tb 8,7; Dan 2, 8. 9; 8, 26).

52 No caracteristica de Lucas (Mt 0, Mc 1, Lc 0+Act 3), pero si usada por la tradicién
cristiana (Ef 3, 18) y judaica: FILON, Vita Mos., 1278; JoseFo, F., Ant. Jud., VIII 167.

53 “Imparcialmente juzga” Dios: 1 Pe 1, 17; Cf. Rm 2, 11; Ef 6, 9.

54 Caracteristico de Lucas es el uso de “todo” (Cf. HAwkYNs, J.C, o.c., 21. 45; PLUM-
MER, A., Luke LXII, CADBURY, H.J., The style, 115-17) y de “pueblo” (= éthnos): Mt 15, Mc 6,
Lc 13+ Act 43. v

55 Designacién no exclusiva de Lucas (Lc 18, 2; Act 10, 2. 22. 35; 13, 16. 26) y si tradicio-
nal (Cf. 1 Pe 2, 17), enraizada en la literatura veterotestamentaria (Cf. BaLz, H., Phobéo:
ThWNT IX 198s) y judaica (Cf. ID., ib., 201-4; STR. - BILL. II 716. 719s), en cuya literatura
rabbinica “los temerosos de Dios” se distinguen de “los prosélitos” por no ser ya del todo paga-
nos, —crefan en el dnico Dios y practicaban algunas leyes judaicas—, ni ser aiin del todo judfos,
en cuanto incircuncisos: Cf. STR.- BILL., II 715-26; BarLz, H., a.c.., 203.

56 Esta designacion, #nica en el NT, es tradicional (Cf. Hebr 11, 33; Sant 1, 20) y semitica
(Sal 15, 2; Cf. 14, 4; 28, 3; 36, 13; 53, 4 etc; Jb 34, 22. Veterotestamentaria y judaica es la concep-
cién sobre la proteccién de Dios a quien practica la justicia: Cf. SCHRENK, W., Dikaiosyne:
ThWNT II 197-99; KocH, K., Tzédeq: DTMAT II 639-68: 660s; SEEBAS, W., Justicia: DTNT II
404-11: 405s.

57 Unica en el NT y probablemente semitica (Cf. Lev 17, 4; Prov 16, 5; Is 61, 2; Jer 6, 20
etc); no es, sin embargo, un septuagintismo, pues “en los LXX se relaciona... con el cuito sacri-
ficial”: GRUNDMANN, W., Dektds: Th WNT II 58. ’

58 Eluso del AT en los vv. 36 (“envi6 la Palabra: Sal 107, 20LXX), 36b (“evangelizando
la paz” Is 52, 7+ 61, 1LXX), 39¢ (“colgdndole de un madero™: Dt 21, 22LXX) no es de Lucas
(contra SCHNEIDER, G., Lukas 274s) y si se remonta a la tradicién prelucana: Su detenido an4li-
sis muestra que aquellas alusiones reflejan “a pattern of scriptural exegesis foun in many places
in the NT, and stemming from an early period”: STANTON, G.N.,, o.c., 70-77: 77.

59 Sobre la reconstruccién textual de v. 36a no hay unanimidad entre los autores: Cf.
NEIRYNCK, F., Act 10, 36a ton légon hon: ETL 60 (1984) 18-23.

60 Cf. BLACK, M., An aramaic approach to the Gospel and Ads, Oxford *1967, 55-61: 56.
59. Lucas evita el asindeton: CADBURY, H.J., The style, 147s.
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hijos de Israel” (v. 36a), expresion uinica en el NT y semitica resonancia vete-
rotestamentaria o judaica ®; no es lucano, asimismo Su “anuncio de la paz
mediante Jesucristo” (v. 36b), expresion nica también en el NT y provenien-
te de la tradicién judeo-cristiana ®. A ésta se remonta, la no lucana designa-
cién de “Jesucristo” como “el Sefior de todos” (v. 36¢c): Una designacién cris-
tolégica ® ignorada por Lucas y, por tanto, no redaccional % sino proveniente
de la tradicional confesién judeo-cristiana sobre la divinidad de Quien “es el
" Seiior de todos” %, remontdndose a la semitica designacién de Dios como “el
Sefior de todo” por la literatura veterotestamentaria * y judaica ¢. También
es tradicional la expresion semitica “vosotros sabéis bien” (v. 37a) ®. El kéryg-
ma de Pedro inicia con el anuncio de “la palabra (= evento) sucedida en toda
Judea, comenzando por Galilea, tras el bautismo que predicé Juan” (v. 37b-
d). Si esa indicacién geogréfica y cronolégica sobre el ministerio de Jesus res-

61 Sal 107, 20; 147, 15. 18; Is 9, 7; 55, 10-11; Jer 42, 5: Cf. PROCKSCH, O., Légo: ThWNT
1V 95-97; GERLEMANN, G., Dabdr: DTMAT I 626. KLAPPERT, B., Palabra: DTNT III 264,

62 Que Dios “anuncia la paz mediante Jesucristo” es una tradicién (Cf. Rm 5, 1) preluca-
na (asf con KLIESCH, K., o.c., 140; STANTON, G.N,, o.c., 78): Lc 4, 18 (= Is 61, 1-2a) reproduce la
tradicién judeo-cristiana de la fuente (= Q) evangélica sobre Jesis como “el Anunciador”
mesidnico (Cf. SABUGAL, S, La embajada mesidnica de Juan Bautista, Madrid 1980, 128s),
remonténdose aquella tradicién a la interpretacién mesidnica de Is 61, 1 por el judaismo del s. I
d.C. (Cf. STUHLMACHER, P. o.c., 143-47. 150; SABUGAL, S., o.c., 69 [n. 154". 176). Por lo demds,
la tradicién prelucana sobre “Dios” como “anunciador de la paz” no es tipicamente cristiana
(Cf. Ef 2, 17: {Cristo “anuncia la paz!), enraizdndose aquella tradicién en la qumr4nica y rabbi-
nica concepcion judaica sobre Dios como el “meshabdr” (Is 41, 27;52, 7) o el anunciador de la
paz: Cf. STUHLMACHER, P., o.c., 162s.

63 Cf. supra, nn. 22. 24 (bibliogr).

64 Contra GEORGE, A, o.c. (supra , n. 22), 255.

65 Rm 10, 12. La aplicacién del nombre divino “Seifior a Jesis —por influjo de los
LXX— es frecuente en las epistolas paulinas (Cf. CERFAUX, L., Récueil, I, Gembloux 1954, 177-
85; FULLER, H., The Foundations of NT Christology, London 1965, 185s: trad. espafi., 193s;
HanNn, F., o.c., 117s; NEUFELD, V.H., The earliest christian confessions [NTTSt 5], Leiden 1963,
57, sobre la confesién cristolgica “Jesiis es el Sefior”, Cf. ID., o.c., 51-58), y proviene de la
Jjudeo-cristiana designacién de Jesiis como “el Sefior”: DALMANN, G., Die Worte Jesu, Leipzig
1930 (repr. Darmstadt 1965), 270s; FULLER, R.H,, o.c., 156-58 (trad. espaii., 164-67); HAHN, F.,
o.c., 109s. La judeo-cristiana tradicién prelucana de la confesién “éste es el Sefior de todos”
(Act 10, 36) es reconocida por varios comentaristas (LAKE, K.— CADBURY, H.J.; STAHLIN, G.;
HAENCHEN, E.: ad. loc.) y otros autores (CADBURY, H.J., Beginnings, V 361s; Scumrrr, I., o.c.,
70. 91; HanN, F., o.c., 115-17; KLIESCH, K., o.c., 141), enraizdndose en la designacién del Jesiis
histérico como “el Sefior”: Cf. DALMANN, G., o.c., 268-71; FULLER, R.H,, o.c., 119 (trad. espafi.,
130s); HaHN, F., o.c,, 81-91. 95.

66 Cf.Jent, E., Adén: DTMAT 176-86: 84.

67 Cf. TORREY, C., The composition and date of Acts (HarvThSt 1), Cambridge 1916, 35:
CADBURY, H.J., Beginnings, V 362; FOERSTER, W., Kyrios: ThWNT III 1802s.

68 Unica en el NT, esa expresion tradicional (Cf. 1Tes 2,1; 3,3;4,2; 5,2; 2Tes 2,6; 3, 7;
Fil 4, 5; 1Pe 1, 18; 5, 9 etc) es netamente semitica: Cf. Ex 23,9; 2Re 9, 11b: TgPIEx 23, 9.
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ponde a la respectiva concepcion lucana ®, a la tradicién de Lucas se remonta
sin duda la semitica expresién —iinica en el NT— sobre “la palabra (= even-
to) sucedida” ™, asi como “Judea” y “la regi6n de los judios” (v. 39): Designa-
ciones normales de Palestina, en las relaciones con los paganos ™. El “evento”
mencionado versa sobre “Jestis el de Nazaret, a quien ungié Dios con Espiri-
tu Santo y fuerza, quien pasé beneficiando y curando a todos los oprimidos
por el diablo, pues Dios estaba con é1” (v. 38). A la tradicién judeo-cristiana
se remonta sin duda la no lucana y si semitica designacién “Jests el de Naza-
ret” ? y su mesidnica “uncién” por “Dios con Espiritu Santo y fuerza” 7, asi
como el compendio del ministerio mesidnico de Jesis como “benefactor” ™y
liberador de “los oprimidos por el diablo” %, sin mencion alguna de su “ense-
flanza” ™, siendo asimismo tradicional la no lucana y si semitica expresién
“pues Dios estaba con é1” . El kérygma sobre la actividad mesidnica de Jests
se prolonga con el testimonio de los apdstoles o de quienes “somos testigos
de todo lo que [Jests] hizo en la regién de los judios y en Jerusalén, a quien

69 Lc7,17; 16, 16; 23, 3; Act 13, 24s: Cf. CONZELMANN, H., Die Mitte der Zeit, Tiibingen
*1964, 16-21. 34s (trad. espaii., 42-49. 67s); DUPONT, J., Nouvelles études 66s.

70 “To réma” (hebr. “dabar” y aram. “pithgama”) significa frecuentemente “evento”, en
la literartura veterotestamentaria y judaica: Cf. RADL, W., Réma: EWNT III 505-7: 506 (bibliogr).

71  Asi con STANTON, G.N., o.c., 80; Cf. KUnN, K.G., Israél: T’WNT III 361s; GUTBROD,
W., ib., 370-73.

72 Ignorada por Lc + Act, en el contexto de esa tradicional designacién judeo-cristiana de
Jestis (Mt 21, 11; Jn 1, 45) “el de Nazaret” expresa su patria local (Mt 2, 23; Lc 4, 16-23), siendo
asi designado “para —segin antigua costumbre— asegurar la identidad del portador del nom-
bre” (KUHL, H., Nazaréth: EWNT 1I 1113-17: 1116); por lo demds, “el de Nazaret” (Act 10, 38) y
“el Nazareno” (Act 2, 22; 3, 6; 4, 10, etc) son designaciones equivalentes y reproducen ambas el
arameo “nashraja”: Cf. KUHLI, H., Nazarenos - Nazoraios: EWNT II 1117-21: 1118s (bibliogr.).

73 Expresion dnica en el NT, su redaccién lucana (Act 4, 27; Lc 4, 18 = Is 61 1LXX) no
es creacion de la tradicion cristiana (Cf. Hebr 1, 9 = Sal 49, 8LXX) y sf se remonta a la interpre-
tacion judaica de Is 61, 1: Cf. supra, n. 72.

74 “Euergetdn”. Expresion inica en el NT para designar los milagros de Jests, no espe-
cialmente resaltados por Lucas: Asi con STANTON, G.N., 0.c., 78.

75 Si el lucano verbo “curar” (Mt 4, Mc 1, Lc 11 + Act 4) puede reproducir el original
“liberar” de Is 61, 1 en su interpretacién mesiédnica por el judaismo antiguo (Cf. supra, n. 72), en
su significado espiritual el uso del verbo “oprimir” es unico en el NT.

76 En evidente contradiccion con el sumario lucano (Act 1, 1) y con el resalto de aquella
“ensefianza” de Jests por Lucas (Lc 4,13; 5, 3. 17; 6, 6; 11, 1; 13, 10. 22. 26; 20, 21a; 21, 27; 23, 5):
Asi con STANTON, G.N.,, 0.c., 78.

77 Ignorada por Lucas (Cf. Act 7, 9) en relacién con Jesus, 1a respectiva expresion del
Judio Nicodemo (Jn 3, 2) no es propia de la tradicién cristiana —ila ignoran los restantes escri-
tos del NT— y si se enrafza en la tradicién tanto veterotestamentaria como judaica sobre la asis-
tencia de Dios —“estaba con é1°— a grandes figuras del AT (Cf. Gén 28, 15; 39, 2. 21. 23; Ex 3,
12; Jos 1, 5. 9; Jer 1, 8. 19, etc; TgPIGén 28, 15; 39, 2, 21. 23; TgPIEx 3, 12). Que “Dios estaba
con” Jests es uno de los “rasgos arcaicos de la cristologia lucana”: IERSEL, B.M.F. VAN, Der
Sohn in den synoptischen Jesusworten (Suppl NT 3), Leiden 1964, 49.
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[ellos] mataron colgandole de un madero” (v. 39). A la tradicion prelucana se
remonta, sin duda, el testimonio de Pedro y los demds apdstoles —“nosotros
somos testigos”— sobre “lo que hizo” Jesiis ® y, por cierto, “en la regién de
los judios” o de “quienes lo... colgaron de un madero” ® Culmina el kéryg-
ma cristolégico con el anuncio sobre la resurreccion y exaltacién del Crucifi-
cado (vv. 4-42), cuya redaccién lucana * refleja muchos datos tradicionales.
Que “Dios resucit6 (= égeiren) a” Jesus (v. 40a) es una expresién comin de
la tradicion prelucana ®, y se enraiza en la concepcion judaica sobre “Dios”
como exclusivo agente de la resurreccién de los muertos . También la lucana
expresién “al tercer dia” (v. 40a) ¥, inica en los kérygmas anastasiolégicos,
proviene de la tradicién cristiana ®* y se remonta probablemente al pristino
“evangelio” post-pascual, “predicado” tanto por “Cefas” o Pedro y por los
demds Apdstoles como por Pablo *. Prelucana tradicién pristina y kerygmati-
ca es asimismo la expresion semitica sobre la aparicién del resucitado, a quien
Dios “le dio devenir manifiesto” (. 40B) ¥, asi como la limitacién de esa anas-
tasiologia “a los que” comieron “con” el Resucitado # y, por cierto, “tras resu-

78 Si el generalizanto “todo” es lucano (Cf. supra, n. 64), en Lc + Act los ap6stoles son
“testigos” del Resucitado (Lc 24, 48; Act 1, 8. 22. 32; 3, 15; 10, 40s; 13, 30s) y de su exaltacién
(Act 5, 31s), no de su actividad mesidnica, expresién inica en el NT y, por tanto, no lucana:
Contra SCHNEIDER, G., IT 78.

79 Expresién dnica en el NT y, entonces, normal designacién de Palestina o corriente en
“el uso del tiempo”: STANTON, G.N., 0.C,, 80: Cf. supra, n. 81.

80 Siel verbo “matar” ( =anairéo) es caracteristico de Lucas (Mt 1, Mc 0, Lc 2 + Act 19)
para designar la crucifixién de Jesds (Lc 22, 2; Act 2, 23; 10, 39; 13, 28), la semitica alusién vete-
rotestamentaria “colgar de un madero” (Act 5, 30 + 10, 39 = Dt 21, 22) es tradicional y puede
remontarse a la tradicién judeo-cristiana: Asf con STANTON, G.N., o.c., 76.

81 Cf. SCHNEIDER, G., II 78s; PEScH, R., I 343s.

82 Cf.KREMER, J.,, EWNT I908.

83 Cr.BiL, STR., 1523.

84 Lc24,7.46;Cf.9,22.

85 1Cor 15, 4; Mt, 16, 21 (= Lc 9, 22); 17, 23; 20, 19. Asi con: WILCKENS, U., o.c., 143;
ROLOFE, J., Hechos, 324; Cf. DUPONT, J., Etudes, 256.

86 1Cor15,1-11:vv.1.4.11.

87 Expresion unica en el NT, ciertamente no lucana (Lucas ignora el adj. “manifiesto” y
evita el verbo “ginomai”: CADBURY, HLI., The style, 179) y probablemente semitica (Cf. Ex 2, 14;
Is65,1; Tg PIEx 2, 14. Un probable semitismo es también la construccién “le dio” + acus. e infi-
nitivo: Act 2, 27 [= Sal 16, 10]: 14, 3: Asf con TORREEY, CH. C,, o.c., 36; LAKE, K - CADBURY,
H.J., Acts 121), explicitando aqui el sujeto [= Dios] sélo latente en el pasivo divino “6phthe”
(1Cor 15, 5) de esa antigua confesion anastasioldgica (1Cor 15, 3-5): SABUGAL, S., La conversién
de San Pablo, 26, n., 18b (bibliogr).

88 Una tradicion preevangélica late, sin duda, tras las independientes redacciones sobre
la comida del Resucitado con los discipulos por los evangelistas Lucas (Lc 24, 30. 41-43) y Juan
(Jn 21, 9-10): Cf. DopD, CH. H., Historical tradition in the Fourth Gospel, Cambridge 1963, 149s
(trad. espai., 156s); BROWN, R.E., The Gospel acc. to John 11, Garden City (N.Y.) 1970, 1093-95
(trad. espafi., 1419s).
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citar él de entre los muertos” (v. 41b) ®. A la tradicién prelucana se remonta
también la orden —“y nos mand6”— o precepto de “predicar al Pueblo” ele-
gido (v. 42a) *, “que €l es el constituido por Dios” * como salvador 4rbitro
universal o “Juez de vivos y muertos” (v. 42b) .

3) El kérygma cristolégico se concluye con la enfética y solemne afirma-
cién soterioldgica: “De éste todos los Profetas atestiguan, que recibe el per-
dén de los pecados —mediante su nombre— todo el que cree en é1” (v. 43).
La tradicion prelucana de esta conclusién soterioldgica se trasluce, con clari-
dad, en varios indicios textuales. Asi ya la semitica construccién asindética
“altamente caracteristica del arameo” pero evitada por Lucas *. Y si es luca-
no el generalizante “todos los Profetas” *, no lo es que “los Profetas” hayan

89 Si el uso neotestamentario del intransitivo “anasténai” proviene de la tradicién prelu-
cana (1Tes 4, 14; Mc 9, 9; 8, 31; 9, 31; 10, 34), a ese estadio de la tradicién judeo-cristiana perte-
nece también la resurreccién de Jesus “de entre los muertos” (Mc 9, 9-10; 1Pe 1, 3. 21), expre-
sion frecuentemente usada por Pablo (Cf. HOFFMANN, P., Die Toten in Christus, Miinster 21969,
180-85: 182s) y proveniente de la anastasioldgica tradicién judaica sobre la resurreccién como
salida del “shedl”: Asi con HOFFMANN, P., o.c., 183s.

90 Sino son lucanos y sf se remontan a la tradicién cristiana el uso de los verbos “paran-
géllein” (Mt 2, Mc 3, Lc 4 + Act 11, Ep. paul 12) y “keryssein” (Mt 9, Mc 14, Lc 9 + Act 8, Ep.
paul 19), 1a frase “predicar al Pueblo” (ignorada por Lc + Act) estd en contradiccién con el uni-
versalismo lucano (Act 10, 34-36. 42b-43; 1, 8; Lc 24, 47): Asi con STANTON, G.N,, o.c., 79. El
verbo “atestiguar” (= diamartyrdsthai) es probablemente lucano (Mt 0, Mc 0, Lc 1 + Act 9, Ep.
paul 4).

91 El lucano verbo “orizein” (Mt 0, Mc 0, Lc 1 + Act 5, Ep. paul 1), usado sélo dos
veces por Lucas para expresar la exaltacion del Resucitado (Act 10, 42; 17, 31), se remonta a la
tradicional confesién cristolgica (Rm 1, 3-4) sobre la constitucién (“oristhéntos”) del Resucita-
do [por Dios] como “Hijo” (v. 4) suyo (Sobre esa antigua confesién cristolgica, Cf. SCHLIER,
H., Der Romerbrief [HerdersThKNT 6], Freiburg 1977, 22-27: bibliogr). Una vez més el latente
sujeto [= Dios] en el pasivo divino [= “oristhéntos”] de esa confesidn era normaimente explicita-
do en el kérygma de Pedro: Cf. Act 2, 36; 5, 31; 17, 31.

92 Titulo cristolégico tnico en el NT, “ciertamente no lucano” (STaNTON, G.N., 0., 79)
y si tradicional (Cf. 1Tim 4, 1-8; Sant 5, 9; 1Pe 4, 5: Asf con KLIESCH, K., o.c., 97s; ROLOFF, J.,
Hechos, 235) o, con més precision, proveniente de la tradicion judeo-cristiana (BERTRAM, G.,
Krites: ThAWNT III 994, n. 6; RESE, M., o.c., 118; KLIESCH, K., 0.c., 97 en la linea de la concep-
cién judaica sobre el Mesfas como instrumento de Dios en la realizacién del juicio universal
(1Hen 38, 1-6; 45, 3; 46, 2-6; 51, 1-3; 52, 1-9; 55, 4; 61, 8-9; 62, 1-13; 69, 26-29; PsSal 17, 29; 1QSb
5, 21; Tgls 16, 5; 42, 3; 53, 9; Tgler 23, 5; 33, 15; ThSanh 93b: Cf. BONSIRVEN, J., Le Judaisme
Palestinien 1, Paris 1934, 494s; Vovrz, P., Die Eschatologie der jiidichen Gemeinde, Tiibingen
1934, 274s; SABUGAL, S., Christés, Barcelona 1972, 30. 31. 40. 53). Sin tomar posicién sobre la
autenticidad petrina de 1Pe, la relacién entre Act 10, 42 (“Juez de vivos y muertos”) y 1Pe 4, 5
(“Quien juzgar4 a vivos y muertos”) es una de las varias “afinidades” existentes entre “los dis-
cursos de Pedro” en Act “y la epistola o las epistolas, que se le atribuyen”: CADBURY, H.J.,
Beginnings, V 410s.

93 Cf. supra, n. 60.

94 Lc 13, 28; 24, 27; Act 3, 18. 24. Caracteristico de Lucas es el uso del generalizante
“todo”: Cf. supra, n. 54.
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“atestignado en favor de” Cristo y de su mediadora funcién soterioldgica:
Tras esa expresion, ignorada por Lucas y sinica en el NT, late sin duda la tra-
dicion petrina sobre la “salvacién” o “la gracia” indagada y preanunciada
por “los Profetas” o quienes, mediante “el Espiritu de Cristo”, predijeron su
“sufrimiento... y gloria” *. A la tradicién prelucana se remonta asimismo
tanto la expresion “recibir el perdén de los pecados” * y, por cierto,
“mediante” Cristo ¥, asi como la universalidad de aquel don otorgado a
“todo el que cree en é1” *. Este seria pues el texto de la tradicién kerygmati-
ca, usada por Lucas en su redaccidn del kérygma petrino *:

“Abriendo Pedro la boca, dijo: En verdad comprendo que Dios no es par-
cial (v. 34), sino que quien le teme y practica la justicia le es grato (v. 35).
La Palabra, que [El] envié a los hijos de Israel anunciando la paz median-
te Jestis, el Sefior de todos (v. 36), vosotros [la] conocéis bien, el evento
sucedido en Judea (v. 37): Jesiis el de Nazaret, a quien Dios ungié con
Espiritu Santo y fuerza, el cual pasé beneficiando y liberando a los oprimi-
dos por el diablo, pues Dios estaba con él (v. 38); y nosotros somos testigos
de lo que hizo en la region de los judios, quienes lo colgaron de un madero
(v. 39). A ESTE DIOS RESUCITO AL TERCER DIA Y LE DIO DEVENIR MANIFIES-
1O (v. 40) A QUIENES COMIMOS CON EL, TRAS RESUCITAR EL DE ENTRE LOS
MUERTOS (v. 41); y nos mand¢é predicar al Pueblo, que EL ES EL CONSTITUI-
DO POR DIOS [COMO] JUEZ DE VIVOS Y MUERTOS (v. 42). En favor de él los
Profetas atestiguan, que recibe el perdon de los pecados — por medio
suyo— todo el que cree en él” (v. 43).

Nuestros andlisis han confirmado, por tanto, la generalizante opinién de
~muchos autores sobre la tradicién del kerygmatico relato lucano, el cual
“contiene muchos datos tradicionales” . Mas atn. Esa kerygmatica tradi-

95 1Pe 1, 10-12. Esa afinidad entre Act 10, 43 y 1Pe ha sido subrayada, con razén, por
Spicq, C., Les Epitres de saint Pierre, Paris 1956, 23, n. 5. :

96 Act 10,43b; 26, 18; Cf. 2Pe 1,9; Rm 5, 17b.

97 Act10,43b; 13, 38a; Cf. Col 14; Ef 1, 7.

98 Act 10, 43c; 13, 39; Cf. Rm1, 16; 3, 22; 10, 11. El don del “perd6n” o de “la justifica-
cién”, otorgado “mediante la fe en Jesucristo”, es un tema no especificamente lucano (Act 13,
38s) y si tipico de la tradicién paulina (G4l 2, 16; 3, 24-26; Rm 3, 21-22. 26. 28; 4, 22-5, 1 etc): Cf.
KERTELGE, K., Dikaiosyne: EWNT 1 278-96: 787-92 (bibliogr.); ID., Dikaiéo: Ib, 796-807: 799-
804 (bibliogr.).

99 Si el resultado de nuestros anélisis es objetivo, como creemos, queda superado el
escepticismo de quien afirma que “una reconstruccién del discurso prelucano apenas es posi-
ble”: PEscH, R., 1333, n. 13.

100 Bovon, F., a.c., 42; asi también otros muchos autores, en sus comentarios y estudios:
Cf. supra,nn. 45-46.
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cidn cristiana envolvia ya las componentes esenciales del kérygma redactado
por Lucas, siendo particularmente fijo el testimonio sobre el ministerio
mesidnico de Jesus asi como el central anuncio anastasiolégico sobre la resu-
rreccién y exaltacién del Crucificado. Es pues exacto afirmar, que “material
prelucano yace en el corazén del discurso de Pedro” .

3. HACIA EL KERYGMA HISTORICO

Afiadamos seguidamente, que esa tradicién refleja muchos indicios de
ser judeo-cristiana y remontarse, con toda probabilidad, al kérygma histérico
de Pedro:

1) Un ambiente judeo-cristiano acusan ya los numerosos semitismos,
detectados —desde el principio (v. 34) hasta el fin (v. 43)— en el texto luca-
no (Cf. supra). Judeo-cristiana es también la designacion geogrdifica de Pales-
tina como “Judea” o “la regién de los judios” ' Tradicién judeo-cristiana es
asimismo el nombre “Jests el de Nazaret” ® asi como los titulos cristolégicos
“el Sefior de todos” y el “Juez de vivos y muertos” %, los temas sobre el
“anuncio” de “la paz” por “Dios” ' quien asisti6 —“estaba con é1”— a
Jesus ** y “le resucité al tercer dfa” ', no sin “darle devenir manifiesto a los
que” comieron “con” el Resucitado, “tras resucitar él de entre los muer-
tos” ', Es pues innegable, que Lucas redact6 su kérygma sobre 1a tradicién

“sin duda palestinense” ** o judeo-cristiana.

2) Muchos de cuyos datos sustanciales, afiaddmoslo, pueden remontarse
al kérygma histérico de Pedro. Ya la tradicién de su contexto literario (Act
10, 1-11, 18) se enraiza en un niicleo histérico de aquélla '°. Por lo demés, los
numerosos semitismos —muchos de ellos aramaicos— y las reiteradas expre-
siones semiticas de la tradicion judeo-cristiana (Cf. supra) son del todo natu-
rales en la tradicién del kérygma pronunciado por quien —Pedro— hablaba
ciertamente “el arameo” o “la lengua corriente de Palestina en el s. I d.C.” 1%

101 StanTON, G.N,, 0.C., 81.

102 Act 10, 37. 39: dios: Cf. supra, nn. 71. 79.

103 Cf. supra, n. 72.

104 Cf. supra, nn. 65-67. 92. También la interpretacién de Is 52, 7 + 61, 1 (Act 10, 36. 38):
Supra, nn. 62. 73.

105 Act 10, 36: Cf. supra, n. 62.

106 Act 10, 38c: Cf. supra, n. 77.

107 Act 10, 40a: Cf. supra, nn. 85-86.

108 Act 10, 41b: Cf. supra, nn. 87-89.

109 ScuMmrTT, J., a.c. (DBS VIII), 263.

110 Cf. Bovon, F,, a.c., 43-45; también PEscH, R., I 335 (“historisch ist das Gesche-
hen...”).
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El apéstol pudo, pues introducir su kérygma, recordando “la Palabra que
[Dios] envié a los hijos de Israel, anunciando la paz mediante Jesds”, no sin
segurar que sus oyentes “conocen bien el evento [sobre] Jesus el de Nazaret”
o quien, “ungido por Dios con Espiritu Santo y fuerza, pasé beneficiado y
liberando a los oprimidos por el diablo, porque Dios estaba con él, a quien
los judios... colgaron de un madero”, pero “Dios... le dio devenir manifies-
to” tras su resurreccién. Nada de extrafio, asimismo, si en polémica con la
entonces titulacién del césar romano como “el sefior” o “el sefior del
mundo” 2, ante oyentes romanos Pedro haya designado enfdticamente al
Resucitado como “el Sefior de todos” los hombres "*. Afiadamos que el s6lo
latente y, a lo sumo, generalizante —“los Profetas”— uso de la Escritura ' o
de la prueba biblica, —no citando aquélla expresamente, como en el kéryg-
ma a los judios ', pero tampoco silencidndola del todo, como en el kérygma
a los paganos *—es del todo normal en el kérygma de Pedro a quienes —“los
temerosos de Dios”— no eran ya totalmente paganos ni atin totalmente
judios 7. A esa condicién religiosa de los oyentes responde, por cierto, la
mayor informacién sobre el ministerio mesidnico, crucifixién y resurreccién
de Jests: Esa “importancia dada a la historia” de “lo narrado” es algo “natu-
ral”, para quienes no estaban “familiarizados” con aquellos eventos del
pasado "®. También la designacién de palestina como “Judea” o “la regién
de los judios” refleja “el uso del tiempo”: Por ser normal en las relaciones de
judios con quienes no lo eran y, por tanto, “apropiada” en el kerygmatico
anuncio de Pedro al romano Cornelio **. Por lo demds, como ya lo hizo en su
primer kérygma anastasiolégico (Act 2, 24. 32), también ahora pudo Pedro
afirmar que “DIOS RESUCITO AL” CRUCIFICADO “JESUS EL DE NAZARET” *,
formulando también aqui el méds antiguo aserto anastasiolégico del Nuevo

111 SABUGAL, S, Abbd. La Oracidn del Sefior, Madrid 1985, 321-23: 321 (bibliogr.).

112 Cf. DALMAN, G, o.c., 271; FOERSTER, W., Kyrios: ThAWNT III 1053-56; CULLMANN,
O., Christologie du NT, Neuchétel - Paris 1958, 171 - 73; HaHN, F., o.c., 69s.

113 Esa polémica anti-romana, reflejada en el uso del titulo cristolégico “el Sefior” por la
Iglesia primitiva (Cf. supra, n. 123), tuvo lugar muy probablemente ya en los albores de la predi-
cacién postpascual y, en todo caso, “muy pronto” (HAHN, F., o.c., 122-25: 122; Cf. también DAL-
MAN, G, o.c.., 271s; CULLMANN, O., o.c., 189-91; FULLER, R.H.., o.c., 231: trad. espafi., 247),
enraizdndose aquel titulo en la desigancion del Jesis histérico como “el Sefior”: Cf. supra, n. 65.

114 Act 10, 36. 38-39. 43: Cf. supra, n. 58 (bibliogr.).

115 Cf. Act2,16-21. 25-31; 3, 13. 22. 23. 25; 4, 11; 13, 22. 33-37. 40-41.

116 Cf. Act14,15-17;17,22-31.

117 Asi con HAACKER, K., a.c. (supra, n. 39), 245. Sobre esa condicién religiosa de “los
temerosos de Dios”, Cf. supra, n. 55 (bibliogr.).

118 ScuwmiTT, J., 0.c., 14s: Cf. ID., a.c.., 264; HAACKER, K., a.c., 245.

119 StanTON, G.N,, 0.c., 80: Cf. supra, nn. 55. 79 (bibliogr.).

120 Cf. supra, nn. 72. 82-93.
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Testamento . La anastésica precisién cronoldgica —“AL TERCER DfA”—
sobre el Resucitado pudo asimismo ser usada por el apdstol: Si aquélla se
remonta al pristino “evangelio” post-pascual, “predicado” no sélo por Pablo
sino también por “Cefas” y los demds apéstoles %, se enraizan sin duda en
varias profecias autoanastdsicas formuladas por Jesids ', y escuchadas por
Pedro . Quien, precisamente por eso, pudo asegurar que JESUS “RESUCITO
DE ENTRE LOS MUERTOS”: Tradicion judeo-cristiana, enraizada asimismo en
algunos de aquellos vaticinios autoanastéasicos del Maestro . No s6lo eso.
La novedad de ese enfdtico anuncio pascual —“ja éste Dios resucité!”— era
normal para los romanos y aun “paganos” oyentes de Pedro: Imbuidos, sin
duda, por el escepticismo anastasioldgico de la religiosidad helenistica %, el
mensaje sobre la resurreccion de un Crucificado les era una Noticia realmen-
te nueva. Por lo demads, la posterior interpretacién soteriolégica de la crucifi-
xién de Jests asf como de su resurreccién y exaltacion @ falta por completo
en esta predicacidn de Pedro (vv. 39-42) y, por tanto, es indicio seguro de su
arcaicidad kerygmatica. Vetusto es también el anuncio sobre la exaltacién
del Resucitado o su constitucién por “Dios” como “Juez de vivos y muertos”
(v. 42): La posterior reflexién catequética de esa tradicién judeo-cristiana
sobre la “cercana” venida del “Juez” o la parusiaca “manifestacién” recom-
pensadora del “justo Juez” universal *® un aun no emerge en ese Pedro; el
cual, por lo demds, se enraiza probablemente en la ensefianza histdrica de
Jests sobre su mesidnica misién de escatoldgico Juez universal **de la que
Pedro fue sin duda testigo. A su kérygma histérico puede pertenecer asimis-
mo la vetusta tradicién prelucana acerca del testimonio de “los profetas en
favor del ” Resucitado o sobre el “perdén de los pecados”, otorgado
“mediante su nombre” a “todo el que cree en é1” *: Si la generalizante alu-
sién veterotestamentaria —“los Profetas”— era normal para los oyentes de
Pedro ™, la constante mencion del “perdén de los pecados” en casi todos los

121 Act 10, 38b-40.

122 Cf. supra, n. 96.

123 Mt 16, 21par; 17, 23 (= Mc 9, 31); 20, 17par.

124 Cf. Mt 16, 21-22par.

125 Mc 8, 31;9, 9 (“de entre los muertos™). 31; 10, 34.

126 Cf. Supra, n. 29.

127 Ef2,16; Col 1, 20; 1Pe 2, 24; Rm 4, 25; Fil 3, 21; 1Cor 15, 24-28 etc.

128 Sant 5, 7-9; 1Tim 4, 1. 8; 1Pe 4, 5: Cf. supra, n. 102.

129 Cf. Lc 12, 8-9; 17, 23-25par; Mc 13, 24-27par; Mt 13, 41-43; 25, 31-46. Asi con LAKE,
K. - CADBURY, H.J., Acts 122; ROLOFF, J., Hechos 235.

130 Act 10, 43: Cf. supra nn. 95-98.

131 Cf. supra, nn. 114-117.
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kérygmas de Act **refleja su historicidad sustancial; y, por lo demds, en la
tradicién paulina sobre “todo el que cree” ** se explicita ya esa totalidad de
los “creyentes” [= judios y paganos] en “el Evangelio” o en “el Sefior” ™,
s6lo latente atin en el kérygma de Pedro, cuya falta de titulo cristolégico es
otro indicio més de preceder a la mencionada tradicién cristiana; por otra
parte, ese tacito pero claro universalismo soteriolégico del kérygma petrino
—“todo creyente”— se enraiza probablemente en la misma ensefianza del
Jesus histdrico, consciente de su salvifica misién universal o de haber “veni-
do... a... dar su vida en rescate por todos” los hombres .

No hay duda: La tradicién judeo-cristiana nos conservé los datos sustan-
ciales del kérygma histérico de Pedro, reflejando éste “lo que pudo ser” el
postpascual anuncio a esa clase de personas —«los temerosos de Dios»—
“poco informadas sobre la historia evangélica y, sin embargo, habituales
auditores de la naciente polémica entre la Sinagoga y la Iglesia” 6. Aquel
kérygma fue pues el gozoso anuncio sobre la salvadora accién de Dios en y
mediante “Jests el de Nazaret” o el mesidnico Benefactor y Libertador, cru-
cificado por los judios pero “A QUIEN DI0S RESUCITO” EN LA DIGNIDAD DE
“JUEZ” UNIVERSAL O MEDIADOR SUYO EN EL CONFERIMIENTO DEL
“PERDON”, GRATUITAMENTE OTORGADO A “TODO CREYENTE EN” QUIEN ASI
DEVINO Y “ES EL SENOR DE TODOS”. jNo hay otro Seiior! jNo existe otro
Mediador de la salvacién, a todos asequible como don de Dios “mediante” la
fe en el Resucitado! '

SANTOS SABUGAL, OSA
Instituto Patristico “Agustinianum”.
Roma.

132 Act2,38;5,31; 10, 43; 13, 38; 26, 18.

133 Cf. supra, n. 98.

134 Rm 1, 16;10,11-12.

135 Mc 10, 45 (= Mt 20, 28): Cf. JEREMIAS, J., Polloi: ThWWNT VI 544s; ID, Jesu Verheis-
sung fir die Vilker, Gitersloh 1959, 40-62; ID., Theologie des NT, Giitersioh 1971, 172-74
(trad. espafi., 206-10).

136 SCHMITT, J., a.c. (DBS VIII), 264.



