El mundo arabe y Occidente.
‘La guerra del Golfo

INTRODUCCION

Si desde el surgimiento del islam, al menos, nunca han sido fluidas las
relaciones entre el mundo drabe-musulmén y Occidente, debido a conflictos
religiosos, politicos y militares, éstas han recobrado méxima actualidad y
antagonismo en las tltimas décadas, debido sobre todo a la constitucién del
Estado de Israel y el consiguiente problema palestino, a la revolucién del
imén Jomeini y, tltimamente, a la guerra del Golfo.

Hemos optado por el término Occidente y no cristianismo, porque con-
sideramos que, en las tltimas décadas, nuestra cultura secularizada, cual-
quiera que sea el sentido que se dé al término, no representa valores estricta-
mente cristianos, aunque hubieran podido serlo en su origen, y que la misma
sociedad occidental no se siente plenamente identificada, dentro de su diver-
sidad y pluralismo, por la religién cristiana, ni siquiera por la cultura cristia-
na. Por eso, ya desde un principio, no creemos correcto ni objetivo conside-
rar el tema de nuestro estudio dentro de un marco de referencia de lucha de
religiones, aunque este pudiera haber sido €l caso en siglos anteriores.

Por el contrario, si consideramos valido y objetivo el concepto islam,
pues, como veremos, aunque existan muchos elementos e intereses no es-
trictamente religiosos en las relaciones entre la civilizacién ardbigo-mu-
sulmana y Occidente, la cultura isldmica e, incluso, la religi6én isldmica repre-
senta, si no el Gnico, al menos si el principal signo y el factor més importante
de su identidad y cohesién social nacional y supranacional, maxime en los
momentos de crisis y conflictos. Esto pudiera justificar la mas esmerada
atencién y el mayor recurso que hacemos del Coran respecto a la Biblia que,
por otra parte, es mejor conocida en nuestro ambiente cultural. No obstante,
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hemos optado por el concepto mundo 4rabe por similitud con el de Occiden-
te, y por dejar abierta la puerta a una perspectiva de variables mas amplia.

Desde la constitucién del Estado de Israel, el 14 de mayo en 1948, el
“lobby” sionista ha tenido una enorme influencia sobre los sucesivos Pre-
sidentes y Congresos norteamericanos y ha condicionado su politica con el
mundo drabe. Es poco probable que la Administracién de Bush tenga dema-
siado interés en perder el capital politico que serfa necesario sacrificar para
imponer concesiones efectivas a.los israelies ante los palestinos y naciones
drabes circundantes, como pudieran ser territorios por paz. Por otra parte,
Israel goza de enorme simpatia entre los formadores de la opinién ptblica
en los medios de Washington, que comparten como un articulo de fe la con-
viccién de que los palestinos deben abandonar a sus lideres “extremistas”
(OLP), renunciar a todo derecho sobre el este de Jerusalén, y aceptar
“medio pan en vez de ningin pan”. .

En Israel, el gobierno de Yiithak Shamir, por su parte, si bien atraviesa
un momento de alta vulnerabilidad a las presiones estadounidenses, debido
a la situacion de emergencia financiera que le ha causado la masiva inmigra-
cién procedente de la Unién Soviética y Etiopia, ha invitado a un partido
reconocidamente racista a participar en el poder, encarceld sin cargos a un
moderado lider pacifista palestino y, bajo la direccién del impetuoso Ariel
Sharon, ha intensificado sus programas de confiscacién de tierras e instala-
cién de nuevos asentamientos judios en los territorios ocupados. Parece
estar dispuesto a pasar una elevada factura por su no respuesta militar a los
Scud iraquies en la guerra del Golfo. Una compleja red de bien fundado
temor, neurosis politica y fanatismo religioso han tenido paralizado al siste-
ma politico israelf durante mds de una década.

Los Estados drabes tampoco parecen dispuestos a hacer concesiones en
relacion con la seguridad de Israel, renunciar a la guerra y aceptarle como un
socio que tiene derecho a vivir pacificamente en la regién. Entre otras cosas,
porque carecen de un lider al estilo de Sadat.

La guerra del Golfo (17 enero - 28 febrero 1991) para “liberar” a Kuwait
de la invasién sufrida por parte de Irak el 2 de agosto de 1990, y a la que
dedicaremos amplio espacio en nuestro trabajo, ha servido para hacer aflo-
rar los odios seculares y los agravios, resentimientos, frustraciones y humilla-
ciones, mas o menos soterrados, entre drabes e israelies en primer lugar, y
entre los pueblos y cultura ardbigo-musulmana y occidental, por extension.

Nuestra reflexién no serd, pues, ni estrictamente religiosa, ni histérica, ni
politica, sino sociolégica y, como tal, incluird elementos de todos esos cam-
pos en la bisqueda de una comprensién de los multiples factores que moti-
van, condicionan y distorsionan las mutuas relaciones entre el mundo drabe-
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musulmén y Occidente. Algo similar a lo que A. Maclntire denomina “expli-
caciones pluralistas”.

Ya, desde el primer momento, rehusamos cualquier interpretacién del
tipo de “razén universal”, que establezca una pugna entre el mal y el bien
absolutos y que niegue parcelas de razén o razones parciales a las diferentes
visiones de la realidad. Por eso nuestro estudio pudiera parecer un sincretis-
mo equidistante y no comprometido. Aun a costa de ello, preferimos la
“razén analitica” y el lenguaje de los hechos al lenguaje universalista.

Somos conscientes, por otra parte, de que quienes se encuentran mejor
ubicados para comprender, razonar, explicar y ofrecer pistas de solucién a
los complejos odios y amores entre las dos culturas, son aquellos que partici-
pan de ambas cosmovisiones: occidentales que han vivido en “tierras del
profeta” y musulmanes que comparten nuestra sociedad. Por otra parte, el
mundo 4rabe-musulmén acusa a los occidentales de haber hecho y escrito su
historia con prepotencia y sin contar con ellos. A ellos les daremos, en pri-
mer lugar, la palabra.

EL MUNDO ARABO-ISLAMICO

Los términos 4drabe y musulmdén e isldmico no son sinénimos 1. Son 4ra-
bes unos 150 millones de personas (algunos hablan de 300 millones) que tie-
nen como idioma oficial, administrativo, literario y cultural la lengua adrabe
cldsica (aunque la poblacién habla mayoritariamente dialectos arabes), que
proclaman la arabidad en sus constituciones y que se agrupan en un orga-
nismo interestatal llamado Liga de Estados Arabes. Son paises 4rabes: Ar-
gelia, Arabia Saudi, Bahrein, Egipto, Jordania, Emiratos Arabes Unidos,
Irak, Kuwait, Libano, Libia, Marruecos, Mauritania, Omadn, Palestina,
Qatar, Somalia, Suddn, Siria, Tinez, Yemen y Yibuti. ‘

El 4rabe conoci6 una expansién muy rdpida gracia a la vertiginosa pro-
pagacion del islam durante los siglos VII y VIII de nuestra era, en buena
parte debido a la “yihad”, a la poligamia (sobre todo en Africa), a la elevada
natalidad, a los matrimonios mixtos, a la prohibicién de cualquier tipo de
proselitismo de otras religiones en los paises musulmanes y al temor a la
pena de muerte aplicada al musulmén apdstata (C 2191). En Egipto, el
patriarca ortodoxo copto, el Amba Chenuda, intervino personalmente en el
verano de 1977 ante el presidente Anwar es-Sadat para pedir que no se pro-
mulgara la ley que inclufa la pena de muerte para el musulman apéstata,

1 Cfr. Lews, Bernard, El lenguaje politico del Islam. Taurus, Madrid 1991.
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pues numerosos coptos que, después de haberse hecho musulmanes para
casarse, se arrepintieran de ello, podrian ser ejecutados si volvian a su fe
cristiana, como ocurre con frecuencia. Unos afios mas tarde esa ley fue pro-
mulgada. :

El alfabeto 4drabe, llamado alifato, sirve para escribir también el persa y
el urdu, y era también el usado para la lengua turca hasta las reformas de
Ataturk en 1920.

Son isldmicos (término m4s usado para conceptos y cosas) o musulma-
nes (mds usado para personas) los “fieles” de la religion isldmica, basada en
el Cordn. Ademds de las naciones citadas, comprende a: Irdn, Afganistédn,
Indonesia, Niger y las Comodores, con mas de un 90% de poblacién musul-
mana; Turqufa, Mali, Pakistdn y Bangla Desh, con mas de un 70%, y otros
Estados como la India, Etiopia y los del golfo de Guinea que, aunque con
porcentajes menores sobre su poblacién total, aportan muchos millones de
fieles al islam. Hay también una gran minorfa musulmana en Yugoslavia, en
Albania es quizé la religiéon mds importante, y en varias reptiblicas soviéti-
cas, como Azerbaydn, y en la Repiblica Popular China hay importantes
ntcleos de poblacién musulmana. El islam cuenta hoy con unos 700 millones
de fieles (algunos hablan de 900), extendidos desde Al-Andalus hasta el
Indostan. :

Es imposible comprender la cultura arabe-isldmica sin conocer la reli-
gion isldmica, su historia y la doctrina del Cordn 2, ya que el islam (islam
significa sumision voluntaria y sin reservas del hombre a Dios) es una re-
ligién que transciende el 4mbito que, hasta el momento de su aparicién, se
reservaba a las religiones. Al andlisis esquemdtico y entrelazado de estos tres
“items”, dedicaremos buena parte de nuestro estudio.

Mientras que el cristianismo, por ejemplo, nacié como una minoria per-
seguida que constituyé su jerarquia dentro de un Estado institucional, legal y
socialmente organizado - el romano - el islam fue, ademds de religién, el
Estado y la ley que vino a organizar, ademds de lo religioso, lo politico, lo
social, e incluso lo econémico, en una sociedad hasta entonces tribal y cldni-

2 Quizd mds que una “religién” en el sentido estricto (por lo menos en linea cristiana),
Mahoma ha fundado una comunidad social, un tipo peculiar de pueblo: la fidelidad al tinico
Dios, que se identifica con el Dios de las revelaciones anteriores (judfas y cristianas), viene a
culminar en el surgimiento de una comunidad de fieles, una asociacién peculiar de personas
fuertemente vinculadas, una “comunidad total” donde se asocian los aspectos exteriores e
interiores, politicos, sociales y espirituales, que son los “musulmanes”. También los cristianos
han formado desde el principio una comunidad de tipo universal, pero en ella falta la concre-
cién social del islamismo: més que una sociedad humana estricta, los seguidores de Jesds aca-
ban formando una comunién espiritual de fe o iglesia. Cfr. FIERRO, A., Sobre la religion.
Taurus, Madrid 1979; KITAGAWA, J. M., Religiones orientales. Payot, Paris 1961, pags. 196-242.
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ca. La identificacién de religién y poder queda indeleblemente inscrita en la
memoria de los musulmanes, mientras que-entre los cristianos, el poder espi-
ritual y temporal, cualquiera que haya sido su interrelacién en la historia,
han estado siempre comprendidos a través de dos autoridades diferentes:
Iglesia y Estado / Dios y César.

Mientras que la antigua c1v1hzacxon greco-romana iba poco a poco asi-
milando a los invasores llegados del corazén de Europa a las orillas del
Mediterrdneo, el islam por el contrario asimil6 a los pueblos conquistados
por €l y, excepto en Espafia, la India y los Balcanes, donde su avance fue
seguido de un retroceso limitado, les impuso primero su orden social y politi-
co, “y aguardé luego las conversiones que no tardaron en llegar” 3.

El Corén es, ademas del libro sagrado, la fuente fundamental del dere-
cho y de la organizacién de la sociedad, y Mahoma, junto a profeta, es un
hombre de Estado.

La comunidad isldmica (Umma) 4, el con]unto de todos los creyentes
unidos por la sumisién a Dios (Islam) se basé en un concepto humano y no
territorial, que reclamaba la unidad de sus componentes. El panislamismo, el
mahdismo, etc., son movimientos que, muy distintos entre si, han apelado
todos al caracter supranacional y unitario del islam, fuente de identidad y
lealtad, méaxime en tiempos de crisis. Por eso, en las culturas isldmicas no
drabes, los letrados estudian drabe y numerosos analfabetos aprenden el
Corén de memoria sin comprenderlo. Aunque, al menos tedricamente, estd
prohibido traducir el Coran, después de muchas discusiones, la. mayoria de
los te6logos musulmanes han terminado por admitir que las traducciones son
legitimas en tanto en cuanto permiten conocer las “ideas” del Cordn. De
hecho existen dos traducciones del Cordn al swahili. Pero, salvo en casos
contados 5, el conjunto de los doctores de la ley prohibe formalmente todo
empleo litdrgico del Coran en traduccién.

3 JOMIER, Jacques, Para conocer el Islam. Editorial Verbo Divino, Estella 1989, pag.S.

4 En el Corén, sura (capitulo) 3, aleya (versiculo) 110 se dice: “Sois la mejor comunidad
humana que jamés se haya suscitado: ordendis lo que estd bien, prohibis lo que estd mal y
credis en Dios. Si la gente de la Escritura creyera, le irfa mejor. Hay entre ellos creyentes,
pero la mayoria son perversos”. Se declara aquf la superioridad religiosa de la comunidad
musulmana, no la superioridad étnica de la comunidad 4rabe.

Todas las citas del Cordn estdn tomadas de la edicién preparada por Julio Cortés. Edi-
torial Herder, Barcelona 1986. Las citas las daremos en forma similar a las-de la Biblia cris-
tiana.

5 Sélo en el afio 1979 la Universidad de El Azhar, de Egipto, se permitié reconocer la
“validez candnica” a una versién de Denise Masson, a condicién de que reprodujese simulta-
neamente el texto drabe y se presentara el libro con el titulo de “Ensayo de interpretacién
del Corén inimitable”.
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Como el islam no tienen sacramentos, el ingreso en esta religién es muy
sencillo. Basta recitar la profesién de fe, comtinmente la llamada “sahada”™
“yo confieso que no hay divinidad fuera de Ald y que Mahoma es el enviado
de Dios”; y se legaliza mediante la presencia de dos testigos oficiales.

El islam es una religién revelada. Para el musulmdn, el Corén no es una
palabra humana, sino la palabra misma de Dios 6, traida a los hombres por
un enviado especial, un Profeta llamado Mahoma 7 . A las palabras per-
sonales de Mahoma, el islam les reconoce también un valor muy grande,
pero en un plano muy inferior al del Corén; se tienen por inspiradas y su
recopilacion constituye lo que se denomina hadiz o tradicién.

Mahoma fue enviado a los drabes primero y, luego, a toda la humanidad.
Después de él no serd enviado ningtin profeta y la legislacién promulgada en
el Cordn serd vélida hasta el dia de la Resurreccién. Con tal perspectiva, el
Corén, el don supremo de Dios a la humanidad, se coloca automaticamente
en la linea del Evangelio y de la Tora. Puesto que la religién ha sido siempre
la misma, las semejanzas o parentescos entre el libro sagrado de los judios,
de los cristianos y de los musulmanes se explican por un mismo origen
comun, el origen divino. Y las diferencias, mds atn las contradicciones, para
el musulmén se deben a que los textos de la Tora y el Evangelio han sido
mal conservados. En todo caso, el texto cordnico estd garantizado 8, y es en
€l donde el musulmén buscard la ensefianza verdadera de Moisés y de Jests.
No es de extraifiar, pues, que en el Cordn se encuentren muchos elementos
conocidos de Sagrada Escritura: la creaciéon de Addn, el paraiso terrestre, el
drbol de fruto prohibido, la desobediencia y expulsién del paraiso, etc. No
obstante, en las perspectivas teoldgicas actuales del islam, no se plantea nin-
gun problema de influjo directo de textos antiguos en su libro sagrado.

El Dios de los musulmanes es el mismo de los judios y de los cristianos,
pues los drabes se consideran descendientes de Ismael, el hijo que Abrahdn
engendré en su esclava Agar. Y Dios les promete la felicidad si se mantienen
fieles, una felicidad relativa aqui abajo y una felicidad absoluta en la otra
vida, o bien la gehena caso de que se rebelen. Para los musulmanes, los gran-
des profetas son Addn, Noé, Abrahdn, Moisés, David y Jestis. Mahoma -
Muhammad - es el sello de la Revelacidn.

6 C 619 “Este Cordn me ha sido revelado para que, por él, os advierta a vosotros y a
aquéllos a quienes alcance”.

7 C 4248 “Sj [los infieles] se apartan, no te hemos mandado para ser su custodio, sino
sélo para transmitir”.

8 C 2?2 “Esta es la Escritura, exenta de dudas, como direccién para los temerosos de
Dios”.
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Mahoma (570-632) nacié en La Meca y cuando tenia, segiin la tradicién,
unos 40 afios, recibe en una cueva del monte Hira una visién en la que el
arcangel Gabriel (“Yibril”) le ordena que lea lo que luego habian de ser las
cinco primeras aleyas de la sura 96 del Cordn:

“iEn el nombre de Dios, el Compasivo, el Misericordioso!
1 jRecita en el nombre de tu Sefior, Que ha creado,
2 ha creado al hombre de sangre coagulada!
3 iRecita! Tu Sefior es el Munifico,
4 Que ha ensefiado el uso del calamo,
5 ha ensefiado al hombre lo que no sabfa.”

A partir de ahi, el Profeta entrard en trance en muchas ocasiones para
recibir las sucesivas revelaciones.

La predicacién de Mahoma no era del agrado de los grupos dirigentes
de La Meca, dedicados fundamentalmente al comercio, porque se iba ganan-
do a las clases mas humildes y, lo que era peor, proclamaba la fe en un Dios
tinico, con el consiguiente descrédito para las-divinidades adoradas en la
“Ka’aba” ¢ -la piedra negra, objeto hoy de veneracién de los musulmanes-,
cuyos adoradores generaban pingiies beneficios a la clase dirigente. Las hos-
tilidades fueron creciendo hasta que Mahoma decidi6 emigrar a Medina; es
la llamada hégira (“hiyra”), que se produce en el afio 622 y que marca el afio
uno del calendario isldmico. Volverd a entrar en La Meca hacia el 630 y la
muerte le sobrevendra dos afios después, sin nada dispuesto sobre su suce-
sién, aunque poco antes de morir habia confiado a Abu Bakr - el primero de
los cuatro califas llamados ortodoxos - la direccién de la oracién 10.

A la muerte del califa ‘Ali‘en el 661, el islam habfa crecido de modo
impresionante (Arabia, Palestina, Siria, Mesopotamia, Persia, Egipto, Arge-
lia, Chipre y Rodas), pero estaba draméticamente dividido. La dinastia
omeya llevé el islam hasta la India por Oriente y hasta Espafia por el Oc-
cidente; y, siguiendo el modelo de Bizancio, reordené la organizacién del
Estado dividiéndolo en provincias, estableci6 la capital en Damasco, puso en
marcha una inteligente gestion financiera y fue arabizando (al principio utili-
zaban la lengua griega) e islamizando la administracién y las tierras conquis-
tadas. El descontento social y econémico, sobre todo de los esclavos manu-
mitidos por su conversién al islam (los “mawali”) y los conflictos raciales
produjeron una auténtica revolucién. Con la dinastia ‘abbasi en el afio 750,

9 Para el Cordn, “Abrahdn no fue judio ni cristiano, sino que fue hanif, sometido a
Dios, no asociador” C 367. Es el musulmdn perfecto, que edifica la Caaba en La Meca y es el
antepasado de la poblacién de esta ciudad por su hijo Ismael.

10 Cfr. ANDRAE, Tor, Mahoma. Su vida-su fe. Alianza editorial, Madrid 1987.
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se produce un desplazamiento del centro de poder desde Siria a la zona ira-
nia (Irak e Irdn), se funda una nueva capital, Bagdad, elementos musulma-
nes no drabes acceden a los 6rganos de poder, florece la vida urbana (frente
a la més rural y beduina de los omeyas) y se da un notable crecimiento del
comercio junto a un crecimiento cultural original. Este brillante panorama
duré hasta la segunda mitad del siglo IX en el que el enorme imperio ‘ab-
basi se va convirtiendo en un mosaico de estados independientes en manos
de dinastias locales, q'ue mantenian la unidad formal con el califa de Bagdad
en funcién de la mera formalidad de reconocerle “principe de los creyentes”.
El mundo 4rabe, como tal, desaparece con la llegada de los turcos en el siglo
XI.

En la primera mitad de ese siglo (980-1037) muere Avicena, uno de los
mayores pensadores drabes, que sistematiza definitivamente los “falasifa”
(filosoffa) islamicos, y tiene tal influencia en el pensamiento medieval oc-
cidental que el francés Ettiene Gilson ha llamado a toda una corriente de la
escoldstica cristiana “agustinismo avicenizado”. San Buenaventura, Alberto
Magno, Tomds de Aquino, Duns Escoto, Rogerio Bacon, etc., recibieron el
influjo de su pensamiento. En el siglo XII el cordobés Averroes (1126-1198)
rompe con la sintesis neoplaténica aviceniana a la que acusa de haber mez-
clado el pensamiento estrictamente filoséfico con las exigencias de la con-
cepcion religiosa isldmica; reconoce dos niveles de sabiduria, una religiosa y
otra exclusivamente cientifica; elige como tinico maestro a Aristételes y se
constituye en el maximo representante del aristotelismo medieval y en el
“commentator del fil6sofo”. Su pensamiento influye poderosamente la esco-
lastica latina medieval de los siglos XIII y XIV. Y fue la Escuela de Toledo
la que tradujo al latin las grandes obras de Avicena y Averroes.

En el campo del Derecho, Averroes establece la distincién entre el po-
der legislativo y el ejecutivo (500 afios antes de nacimiento de Montes-
quieu). En el siglo XIV el tunecino Ibn Jaldidn (1332-1406) desarrolla una
interesante teoria sobre la sociedad, afirmando que ésta es un fenémeno
natural que se asienta sobre la razén econdémica y sobre la seguridad, ya que
el hombre es el inico animal que no puede vivir sin que alguien le gobierne.
Inicia asi una “sociologia” de fuerte base positiva que se anticipa en varios
siglos al nacimiento de la sociologia en Europa 11.

11 Augusto Compte, el “padre” de la sociologia, afirma en su obra “De System of Posi-
tive Polity” (Citado en ETzIONI, Amitay y Eva (Cop.), Los cambios sociales. Fuentes, tipos y
consecuencias. FCE, México 1969, pag.24) que en el siglo XI comienza una nueva época “con
la introduccién de las ciencias de observacién en Europa por los drabes. Para un amplio
conocimiento del pensamiento isldmico, cfr. CRuz HERNANDEZ, Miguel, Historia del pensa-
miento en el mundo isldmico (2 vols), Alianza Universidad Textos, Madrid 1981.
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Después de la primera guerra mundial, en 1918, van apareciendo los
embriones de lo que hoy son los Estados de Oriente Medio 12.

El problema palestino de hoy es el resultado de la llamada declaracién
de Balfour (noviembre de 1917), en la que el gobierno britdnico se mostraba
“favorable al establecimiento en Palestina de una patria nacional para el
pueblo judio”, una tierra en la que no vivia desde hacia casi dos milenios, en
perjuicio de quienes habitaban alli 13, y de la decisién de la Asamblea Gene-
ral de las Naciones Unidas, que el 29 de noviembre de 1947 divide Palestina
en dos estados independientes: uno para los judios y otro para los drabes (El
Estado de Israel se crea el 14 de mayo de 1948, con la Declaracién de la
Independencia del Estado de Israel, leida por David Ben Gurién). Este era
el objetivo buscado desde finales del siglo XIX por la Organizacién Sionista
fundada por Teodoro Herzl, un periodista convencido de que los judios se-
rian la avanzadilla de la civilizacién contra la barbarie del mundo 4rabe.
Baste recordar que en 1914 los judios que vivian en Palestina sumaban
85.000 de una poblacién total de 730.000. Desde ese momento, para los
musulmanes “un judio es un perro” (“yahud el calb”).

Segtin los judios, en el Corén se dice cinco veces que Israel es un pueblo
privilegiado por Allah, cinco veces se teje un lazo entre Allah, Israel y la Tie-
rra Santa, e incluso prevé el regreso de las multitudes judias dispersadas a
través del mundo 4. Los lideres musulmanes -siguen afirmando los judios - al
decir: “jhay que hacer la guerra a Israel, es una cuestién de principios!”, han
falsificado el Coran, y 1o que necesitan no son misiles, cafiones o Scuds sino
escuelas y universidades 5.

Ciertamente en el Cordn, respecto a los judios, se dlce que son hijos de
Israel (24047); que han recibido de Dios signos claros (2211); que tienen un
pacto con Dios (283/; que Yavé les distinguié entre todos los pueblos (4516);
que la Escritura de Moisés es direccion para ellos (3223); que se les envia a
Jests (349); que han recibido Escritura, juicio y profetismo (4516); que son

12 Cfr. MANTRAN, R., La expansién musulmana. Labor, Barcelona 1982.

13 Ellibro de Thomas Edward Lawrence (Los siete pilares de la sabiduria, Libertarias.
1990) expone con claridad el incumplimiento de las promesas que el Reino Unido hizo al
pueblo drabe, que tanto le ayud6 con su rebelién contra el Imperio Otomano.

14 JomNsoN, Paul, en su obra Historia de los judios (Trad. de Anibal Leal). Javier Ver-
gara Editor, Buenos Aires 1991), plantea la tesis de que lo “propio del judaismo es la convic-
cién de ser el pueblo elegido por el Dios Gnico para realizar una misién trascendente que
involucra a toda la humanidad”. Aun cuando se rechace el designio divino, los judios creye-
ron tan firmemente en su misién especial que llegaron a ser un pueblo especial.

15 Cfr. RODINSON M., Los drabes. Siglo XXI, Madrid 1979.
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destinatarios de la Tierra Santa 16; y se les invita a adherirse al islam (240-103),
Pero se les acusa de incredulidad (6114), de ignorar y haber alterado la Escri-
tura (27578), y por ello se pide que se les combata “hasta que humillados,
paguen el tributo directamente” (929). No obstante, la eleccién particular del
pueblo hebreo apenas tiene cabida en el Corén y, cuando se trata de ella, no
es mas que un episodio temporal.

Si examinamos brevemente su historia, no pareceria debiera existir esa
enemistad abismal que separa a judios y 4rabes en la actualidad, y que difi-
culta desde hace décadas las relaciones de todo Occidente, y especialmente,
de Estados Unidos con el mundo drabe.

A los judios les fue, en general, mejor bajo el islam que bajo el cris-
tianismo de los imperios romano-bizantino y romano germdnico. Y, como ya
habia acontecido en Palestina con ocasion de la reconquista 4rabe llevada a
cabo por el sultdn Saladino en 1187, los judios celebraron y apoyaron la con-
quista drabe de Espafia por los musulmanes en el afio 711 - 93 de la era
musulmana-, como una liberacién. Y de hecho, el judaismo vivié bajo el
Califato de Cérdoba (755-1013), una época de esplendor cultural. La convi-
vencia de judios y musulmanes fue igualmente positiva en el Egipto de los
fatimies ismaelies durante los siglos XI-XII. Y esto por multiples razones:

1) Desde un punto de vista religioso, los judios se hallaban de antemano
mds proximos de los musulmanes que de los cristianos, debido a su mono-
tefsmo terminante y a los preceptos similares sobre la pureza y los alimentos;
de los cristianos se vieron alejados por los dogmas de la Trinidad y de la
Encarnacién, que se desarrollaron plenamente a partir de los siglos IV-V, y
la mariologfa.

2) El origen semita comtin y la raiz comun de las lenguas 4rabe y hebreo
en su estructura y vocabulario permitié a los judios utilizar facilmente el
drabe como idioma internacional en el comercio; no asi el latin que se limita-
ba fundamentalmente al clero y a los eruditos. Las lenguas nacionales esta-
ban todavia poco cultivadas. .

3) Los judios fueron {itiles al Imperio Isldmico en el comercio del Medi-
terrdneo y de Oriente tras la pérdida de la supremacia de los sirios cristianos;
en el 4mbito cristiano tuvieron que ceder pronto el comercio con el mundo
islamico a las ciudades italianas.

4) En el Imperio Isldmico habia para la minoria judia una base juridica
obligatoria con derechos garantizados, y, al mismo tiempo, autoridades espi-
rituales centrales reconocidas por los musulmanes. En cambio, en la Europa

\

16 C 521 “;Pueblo!{Entrad en la Tierra Santa que Dios os destiné y no volvdis sobre
vuestros pasos; si no, regresaréis habiendo perdido!”.

e
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cristiana faltaba, debido a la invasidén de los barbaros, una “praxis” legal
obligatoria y las comunidades judfas auténomas vivian, desde mucho tiempo
antes, sin una autoridad suprarregional. Y en el Oriente cristiano predomi-
naba una legislacién antijudfa cada vez més dura.

(De dénde surge, pues, esa enemistad? La respuesta parece estar no en
la religién sino en el nacionalismo moderno que ve al sionismo y al is-
lamismo no como comunidades de religién sino como un fenémeno étnico,
como “comunidades de pueblo”. “Nosotros somos un pueblo, nosotros
somos un pueblo”, era el lema de Theodor Herzl, y de ahi extrajo la conclu-
sién de que el “pueblo sin tierra necesita una tierra sin pueblo”. Pero Palesti-
na no era una “tierra sin pueblo”. Allf existfa una importante poblacién indi-
gena, constituida en sus seis séptimas partes por drabes. Dos pueblos se
enfrentan - el judio y el drabe-palestino -, y ambos tienen la conciencia pro-
fundamente enraizada de que esa tierra sélo le pertenece legitimamente a
ellos. De aqui la aseveracién de Hans Kiing: “Judios y drabes no son enemi-
gos tradicionales, pero si - hasta hoy - rivales mortales que luchan por la
misma tierra” 17,

Desde la revolucidn shif de Iran, la sociedad islamica vive traumética-
mente la crisis de identidad que supone el choque con Occidente. Lo cul-
tural, lo social, lo politico, todas las instancias de la vida de esa civilizacién
estdn siendo cuestionadas por los valores que van llegando de los paises occi-
dentales 8, En el Islam, a la pobreza se afiade el sentimiento de agravio étni-
co, lo que convierte a la religién, mds que en una fe, en un instrumento de
venganza; y en el lado occidental, surge un sentimiento equivalente de des-
hacerse del “moro”. Occidente intenta presentar al mundo isldmico a la Tur-
quia de Mustafd Kamal Ataturk como el modelo a seguir: el de una demo-
cracia progresista basada en el modelo occidental y en la que el islam
abandona la vigja teocracia y se convierte en una cuestion de conciencia y no
de ley 19. No obstante, la tendencia religiosa, que no habia cesado nunca de
existir, recobré en Turquia su vigor, especialmente después de 1960.

17 KONG, Hans, Por qué no son enemigos tradicionales, en EL PAIS, 31 octubre 1991.

18 El panislamismo, movimiento nacionalista que defiende la unién de todos los Esta-
dos isldmicos, surgié como reaccién a la penetracion europea del siglo XIX. En este mismo
siglo se dio un cierto resurgimiento cultural en el mundo drabo-isldmico, conocido con el
nombre de “Nahda” (Renacimiento), que engendra dos corrientes principales: el modernis-
mo liberal, que trata de conciliar islam y pensamiento moderno y cuyo lider es Rifaat Tahta-
wi (1801-1873), y el fundamentalismo isldmico inspirado por Mahomed Abdo (1849-1905).
Actualmente ha tomado ese nombre de “nuevo Nahda” el movimiento islamista de Tinez.

19 G. Beaugé, en su obra Les Capitaux de I'Islam (Presses du CNRS, Paris 1990) discu-
te ampliamente la cuestién de si el islam, en cuanto civilizacién teocéntrica cargada de pre-
ceptos contra el préstamo usuario en el 4mbito de la Umma musulmana, y el capitalismo,’
siempre dvido de maximizar los beneficios, son compatibles.
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La supresién del califato en 1924 por Ataturk va a suponer la frag-
mentacién de la legitimidad isldmica del poder que, de estar centralizado en
la institucién califal, pasard a repartirse entre los diferentes Estados a conti-
nuacién de las independencias.

El concepto isldmico de legitimidad no se basa en el origen del principe,
como ocurre en el proceso politico occidental, sino en el correcto ejercicio
del poder segiin los imperativos del islam por parte del principe, el cual es
juzgado por el cuerpo de ulemas quienes, a través de sus “fatwas”, dicen lo
que es legitimo e ilegitimo. Sadat fue asesinado por ser considerado un apds-
tata al firmar los acuerdos de Camp David con Israel. Por eso, la legitimidad
islamica serd cuidada con esmero por todos los regimenes poscoloniales, aun
cuando estén calcados en modelo occidentales, en su variante liberal o socia-
lista. Los nuevos regimenes tratardn de “estatalizar” el islam por medio de la
subyugacion del cuerpo de ulemas e instituciones musulmanas.

El Corén es el libro que contiene la doctrina comunicada por Mahoma a
sus seguidores y que él presenta como directamente recibida de “Allah”, por
eso las citas del Cordn van precedidas por férmulas que indican ese origen
divino: “;En el nombre de Dios, el Compasivo, el Misericordioso”. Est4 divi-
do en 114 suras, y éstas en aleyas.

Mahoma, quien no recurrié a fuentes escritas para su composicion - pro-
bablemente fue analfabeto - recibié una transmisién oral en arabe de los
cristianos y los judios de su entorno. Asi se explican el origen de muchas
nociones religiosas que aparecen en el Coran. A la muerte de Mahoma (570-
632) el Cordn no estaba compilado completamente, aunque es posible que
estuvieran archivadas las suras de la ltima época, dictadas a secretarios. La
forma de transmision, hasta entonces, habfa sido la repeticién por parte de
Mahoma de las suras hasta que los oyentes las memorizaban y las repetian a
coro. La tradicién admite que, durante el califato de Abu Bakr, se encargé a
un poeta que reuniera los “coranes” conservados por escrito o en la memo-
ria de los recitadores; junto a ésta, hubo en los primeros tiempos del islam
otras “colecciones particulares”, hasta que el califa ‘Utman encargd, hacia el
afio 650, a Zayd Ibn Tabit, familiar de Mahoma, la redaccién de un texto
unico, que habria de ser la edicién canénica del Cordn y que es la aceptada
por el islam sunni en la actualidad. Hizo falta el trabajo de mucho tiempo
para que se realizaran las precisiones necesarias (en consonantes y vocales),
y no se obtuvo hasta el siglo IX el texto definitivo. De hecho,, no hubo un
solo texto definitivo, sino varios, que se llamaron “lecturas”. Se admitieron
siete lecturas oficiales en un principio; luego, diez; luego, catorce. Las varian-
tes de esas lecturas y su sentido no difieren gran cosa.
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Se conoce el caso de una aleya que fue aceptada por los musulmanes
como auténtica, para ser enseguida suprimida. Se trata de la intercesion de
las diosas mencionadas en C 531920 20, Durante algiin tiempo, los musul-
manes admitieron que su “intercesion se esperaba”; luego se dijo que ese
inciso no procedia de Dios sino del diablo y fue suprimido. Todos los co-
mentaristas hablan a propésito de C 2252 sobre la accién del demonio, que
enturbia la revelacién.

Aunque la redaccién del Cordn es una confusa misceldnea de dificil
clasificacién, se suelen dividir las suras, atendiendo a un criterio mds o me-
nos cronoldgico - la supuesta época de composicién -, y sin tener en cuenta
el orden en que vienen en el libro (asi la primera sura por orden cronolégico
es la 96 del orden candnico), en cuatro grupos: tres periodos correspondien-
tes a La Meca y uno a Medina. El primer periodo de- La Meca corresponde,
mads 0 menos, a los primeros afios de la vida piblica de Mahoma: las frases
aqui son cortas, llenas de fuerza, con predicciones escatolégicas y con la afir-
macién de la unicidad de Dios. El segundo periodo mequi muestra las pri-
meras desilusiones, y se enfrenta a las necesidades primarias de la nueva
comunidad naciente. Mientras que el tercero estd lleno de leyendas de los
profetas anteriores y ocupa una cuarta parte del Corén, el periodo medin{
presenta a Mahoma como un Jefe de Estado que dicta sus disposiciones se-
gun las circunstancias.

En los primeros periodos, el Cordn no subraya ninguna oposicién entre
la nueva religién y la de los contempordneos que seguian a Moisés y a Jests.
Al contrario, cita en cierta ocasién a estos tltimos para confirmar su propia
autoridad 21, Y la orientacién de la oracién ritual, que se hizo en Medina
durante algunos meses después de la hégira hacia Jerusalén, y el ayuno del
Ashura, se cambian por la Kaaba de la Meca y el mes de ramadén, sélo
cuando los judios mostraron que no tenfan ninguna intencién de adoptar el
islam. :

Para los sunnies, los judios y los cristianos son puros en si mismos, pero
impuros de hecho porque no se purifican; los “asociadores” (“mosrikim”,
politeistas) son impuros en si mismos. Para los shiies, incluso los cristianos y
judios son impuros en si mismos. Los sunnies aceptan comer en casa de los
cristianos y judios, con la condicién de que los platos que se les presenten no
contengan mds que alimentos puros. Entre los shifes, el asunto es mds delica-
do.

20 “Y ;qué os parecen al-Lat, al-Uzza y la otra, Manat, la tercera?”.
21 C 1094 “Si tiene alguna duda acerca de lo que te hemos revelado, pregunta a quienes,
antes de ti, ya lefan la Escritura”.
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El Corén prevé que “las gentes de la Escritura” pueden seguir ocupando
un lugar inferior en el territorio musulmén, con tal que paguen un impuesto
especial de proteccién 22 y se abstengan de cualquier tipo de proselitismo; no
obstante, en la Edad Media los “protegidos” se vieron sometidos a ciertas
medidas discriminatorias, llevando vestidos de un color especial, no pudien-
do montar a caballo, etc.

Indonesia, el pais que cuenta con mayor nimero de musulmanes (unos
200 millones), desde su independencia basé su constitucién en los “cinco
principios”, y los cristianos han gozado de igualdad y libertad. Y la natural
tolerancia africana les ha hecho adoptar a algunos Estados del Africa occi-
dental, como Senegal, la cldusula de Estado laico en sus primeras constitu-
ciones. Pero cada vez mds, los paises musulmanes tradicionales (y entre ellos
las “petrocracias del Golfo”) les incitan a unirse al grupo de los que declaran
el islam religién de Estado.

No obstante, el Cordn acusa al cristianismo y al judaismo de haber mani-
pulado sus Escrituras 23 y, en especial, de haber suprimido los pasajes que
anunciaban la venida de Mahoma, ya que el mismo Coran declara que Jests
hablé de esa venida 2¢. Por eso, Dios encargd a Mahoma que restableciera la
religién en toda su pureza. Los musulmanes estdn convencidos de ser el
nuevo pueblo elegido 25, los tinicos verdaderos discipulos de Jesus, que reci-
bi6 los Evangelios y fue enviado tinicamente a los hijos de Israel; y de que el
Corén aporta todo lo que es indispensable saber sobre Jestis 26, Por eso, con-
vertirse al cristianismo carece de sentido para los musulmanes: es una regre-
sion.

Los musulmanes conceden una gran atencién al orden histérico y crono-
l6gico de las suras. Esto importa mucho en el derecho isldmico porque,
habiendo cambiado la legislacién cordnica en algunos puntos en vida atin de
Mahoma, una aleya puede abrogar otras aleyas mds antiguas. La dltima
aleya de una serie de ellas serd la que haga ley.

22 C9%,

23 C 515 “;Gente de la Escritura! Nuestro Enviado ha venido a vosotros, aclardandoos
mucho de lo que de la Escritura habfais ocultado y revocando mucho también. Os ha venido
de Dios una Luz, una Escritura clara”.

24 C 616 “Y cuando Jests, hijo de Maria, dijo: “jHijos de Israel! Yo soy el que Dios os
ha enviado, en confirmacién de la Tora anterior a mi, y como anuncio de un Enviado que
vendrd después de mi, llamado Ahmad...”

25 C 2455 “A quienes de vosotros crean y obren bien, Dios les ha prometido que ha de
hacerles sucesores en la tierra, como ya habfa hecho con sus antecesores...”

26 Cf. IMBACH, Josef, ;De quién es Jesiis? Su significacién para judios, cristianos y
musulmanes. Herder, Barcelona 1991.
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En el texto oficial del Cordn, siguiendo una costumbre bien conocida en
la literatura religiosa, las suras estan clasificadas segin una longitud decre-
ciente, siendo la mds larga la sura 2. La primera sura o “Fatiha”, “la que
abre”, tiene que ponerse aparte. Los musulmanes la recitan sin cesar como
oracién y desempeiia entre ellos el papel del padrenuestro entre los cristia-
nos 27,

En el Corén se repite incansablemente la idea de Dios tnico, creador,
todopoderoso, sabio, misericordioso (no admite nada parecido a una idea
trinitaria de la divinidad y rechazan la encarnacién 2 hasta el punto de que
quizé sea ésta, junto a la resurreccién de los muertos, la doctrina mds impor-
tante de la fe isldmica: “Di : {El es Dios, Uno, Dios, el Eterno. No ha engen-
drado, ni ha sido engendrado. No tiene par”. “;Quién dard vida a los huesos,
estando podridos?. Di: les dard vida Quien los creo una vez primera - El co-
noce bien toda creacién” . El islam es la religion del “tawhid”, de la procla-
macién de la unicidad divina. Dios se encuentra demasiado lejos para pre-
sentarse preferentemente como “padre de los hombres”: por eso se revela
mds bien como sefior y gufa de la historia.

Jesus es un gran profeta - mayor que los otros -, a quien llama Mesfas,
Espiritu de Allah y Verbo %, y acepta su nacimiento de una virgen. De hecho
hay mezquitas dedicadas a Marfa 31, que es la tinica mujer que se menciona
expresamente con su nombre en el Cordn; a todas las demads se las designa
por el nombre de su marido: la mujer de Adan, la mujer de Noé...

La fe musulmana hace entrar al fiel en una sociedad en la que goza de
un estatuto religioso igualitario, ya que el islam no supone ningin sa-
cerdocio, aun cuando comprenda de hecho una clase de clérigos, hombres de
religion, a los que su saber distingue de los demds. Entre los shifes existe la
tendencia a atribuir ciertas cualidades especiales de sacralidad a los lideres
de sus comunidades 32.

27 C 117 “;En el nombre de Dios, el Compasivo, el Misericordioso! Alabado sea Dios,
Sefior del universo, el Compasivo el Misericordioso, Duefio del dia del Juicio. A Ti solo ser-
vimos y a Ti solo imploramos ayuda. Dirigenos por la via recta, la via de los que Tt has agra-
ciado, no de los que han incurrido en la ira, ni de los extraviados”.

28 C 4171 “;Gente de la Escritural(...) iNo digdis Tres! jBasta ya, serd mejor para voso-
tros! Dios es s6lo un Dios Uno...”

29 C 11214; 3678-79.

30 Cfr. BUCAILLE, Maurice, La Biblia, el Cordn y la ciencia. Arias Montano Editores,
Madrid 1990. '

31 C 6612 “Y a Marfa, hija de Imran, que conservé su virginidad y en la que infundimos
de Nuestro Espiritu. Tuvo por auténticas las palabras y Escrituras de su Sefior y fue de las
devotas”.

32 Para el tema de las relaciones entre el islam y el judeocristianismo cfr. KONG, H., El
cristianismo y las grandes religiones. Cristiandad, Madrid 1987, p4gs. 142-167.
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Ademds, la religién isldmica abarca también la legislacién positiva de los
paises musulmanes. La primera fuente de la ley isldmica - la “sari’a” - es el
Corén; le sigue la tradicién (costumbre) - “sunna” 33, de donde viene sunni,’
que designa al islam mayoritario frente a las sectas, como los shifes -, que se
transmite a través de unas narraciones llamadas hadices (acontecimientos) 34,
cuya veracidad serd mayor cuanto mds cercano al Profeta sea el primero que
la relatd. Los hadices suelen estar construidos segiin este esquema o uno
similar: “Me conté Fulano que le habia relatado Mengano que Zutano... que
Perengano vio al Profeta, ensélcele y silvele Allah, que...”. Esta fuente de
derecho se quedd pequeiia cuando la. comunidad de fieles - la “umma” - cre-
ci al vertiginoso ritmo que lo hizo. La deduccién por analogia y el consenso
entre los jurisconsultos (“Iytihad™) 35 se incorporan pronto como fuentes
para la legislacién y la administracién de justicia. No obstante, atin hoy,
muchos paises proclaman en sus constituciones que su legislacién emana
directamente del Corén.

A la “sarf’a” pertenecen disposiciones tales como el velo de las mujeres,
el cortar la mano al ladrén, la prohibicion de bebidas alcohdlicas, la prohibi-
cién de préstamos con interés, la ejecucién del musulman que apostata, etc.,
que se siguen observando en las naciones donde el poder es tradicional
(como Arabia Saudi) y que los fundamentalistas exigen vuelvan a ponerse
en vigor donde han sido abandonadas 3.

Los deberes fundamentales de un musulmaén se sintetizan en “los cinco
pilares del islam”, que obligan a titulo individual a todos los musulmanes
después de la pubertad y en las condiciones requeridas para estar sometidos
a la ley: la profesién de fe, la oracidn, la limosna , el ayuno y la peregrina-
cién. S

La “shahada”, o profesién de fe, consiste en la recitacién de la f6rmula
requerida, necesaria y suficiente para ser considerado ante la ley como
miembro de la comunidad isldmica: “no hay dios mas que Dios y Mahoma es
el Profeta de Dios”, que en drabe es una sonora aliteracién: “la ilaha illa
Allaha wa Muhammadu rasuli Allah”. El testimonio a favor de la unicidad
divina ayuda a negar la sumisién a las autoridades que van en contra del

33 “Sunna” designa la recensién de los actos de Mahoma y de sus compafieros mds pré-
Ximos.

34 Hadiz (hadices) son las narraciones que los compafieros de Mahoma dejaron sobre
su vida. Su conjunto constituye la sunna.

35 “Iytihad” significa el esfuerzo personal de interpretacion para adaptar los preceptos
coranicos a la evolucién de las sociedades.

36 Cfr. C2431;335; 2191
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Corén y en contra del islam. Durante el periodo de ocupacién colonial, esta
actitud ha fomentado los movimientos de resistencia nacional a través de
una resistencia cultural. La férmula “Allahu Akbar” (sélo Dios es grande)
fue el grito de guerra de los ejércitos mulsumanes.-

Son cinco las oraciones rituales (“salat”) diarias prescritas por la ley: al
alba (“subh™); la oracién del mediodia (“zuhr”); la oracién de la tarde
(“ “asr”); la oracidn del ocaso (“magrib”); y la oracion de la noche (“ ‘isha™).
La oracién del viernes al mediodia tiene una solemnidad especial y se cele-
bra con los fieles reunidos en la mezquita.  El muecin (almuédano) es el
encargado de invitar al rezo desde el minarete (modernamente suele hacerse
por megafonia, e, incluso, por radio). Ademds, existe una oracién especial
para cada una de las dos grandes fiestas del afio (final de ayuno del ramaddn
y sacrificios de la peregrinacién) y otras oraciones para diversas ocasiones
(funerales, calamidad publica, etc.). La oracién privada obliga igualmente a
hombres y mujeres y debe realizarse en estado de pureza legal. Las mens-
truaciones, por ejemplo, apartan temporalmente a las mujeres de la oracién
ritual. Fl canto siempre es en 4rabe. “Cuando Turquia quiso imponer la len-
gua turca para esta observancia, choc6 con una resistencia obstinada y hubo
de renunciar a la innovacién después de algunos afios” 37.

La “zakat” (de donde la palabra castellana azaque) o limosna legal em-
pez6 siendo la tasa que se pagaba para el socorro de los més necesitados, y
terminé por convertirse en un impuesto sobre el patrimonio exigido sélo a
los musulmanes. Incluso hoy, cuando los estados musulmanes modernos
recurren a métodos tributarios occidentales, los creyentes piadosos siguen
“purificando” sus bienes entregando, aproximadamente el 2,5% de ellos,
como. limosna para fines religiosos y de beneficencia. La “zakat” no tenia
que servir més que para los musulmanes o para el islam, y sélo la limosna del
ramaddn puede destinarse a los no musulmanes. Varias aleyas del Coréan
enumeran a los posibles beneficiarios: “Las limosnas son sélo para los nece-
sitados, los pobres, los limosneros, aquéllos cuya voluntad hay que captar,
los cautivos, los insolventes, la causa de Dios y el viajero. Es un deber
impuesto por Dios. Dios es omnisciente, sabio” 3. La “zakat” no suprime la
limosna privada, sino que la completa. Representa por tanto, el aspecto de
estructura financiera de la sociedad musulmana primitiva. Aun afirmando
que sigue intangible el derecho de propiedad privada, en la época de los
socialismos, los tedricos del islam se apoyan en la limosna legal para justifi-

37 JOMIER, Jacques, Para conocer el islam. Editorial Verbo Divino. Estella 1989, pégs.
57.
38 C 9¢60.
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car la intervencion del Estado o de la colectividad en la distribucién de las
riquezas.

La esencia del ayuno del mes de ramaddn, el noveno del afio lunay mu-
sulman, obligatorio desde los 12 afios, estd en abstenerse de toda clase de ali-
mentos, bebidas, tabaco, perfumes y relaciones sexuales durante todo el dia:
“(...) Comed y bebed hasta que, a la alborada, pueda distinguirse un hilo
blanco de un hilo negro. Luego observad un ayuno riguroso hasta la caida de
la noche (...)” . El ayuno y la piedad diurnos dan paso a una noche extraor-
dinariamente festiva, con el consiguiente aumento del consumo de ali-
mentos, carburante y electricidad. Sin duda que el estado letargico del mes
del ramadén influyen en una caida de la productividad, compensada en algu-
nas naciones por la-mano de obra extranjera que si trabaja a pleno rendi-
miento. Pero -este enfoque racional-economicista es tachado de “irreveren-
te” tanto en medios religiosos como oficiales: “se trata de un tema espiritual
y por lo tanto, no se puede abordar desde una perspectiva material”. Voces
arabes autorizadas, por otra parte, han recordado que Occidente tiene sus
vacaciones pagadas durante las cuales se frena el trabajo industrial.

. El articulo 222 del Cédigo Penal marroqui estipula que todo musulman,
notoriamente conocido como tal, que rompe ptiblicamente el ayuno, puede
ser condenado hasta a seis meses de cdrcel. En Occidente, algunas empresas
sf facilitan locales para las plegarias rituales de sus trabajadores musulmanes
practicantes, siempre y cuando éstas se celebren en las horas de la comida o
en la pausas laborales reglamentarias. Pero en la practica del ramaddn “no
se benefician de ninguna medida particular”. En algunas naciones, como
Francia, la observancia del ramadén gana adeptos de afio en afio. Mahomed
Arkun, profesor de la Sorbona, lo explica mas por motivos de “bisqueda de
identidad” que por razones “estrictamente religiosas™.

La obligacién de peregrinar a La Meca (“hayy”), al menos una vez en la
vida, incumbe a todo musulmdn adulto y sano si las circunstancias de su for-
tuna y otras, como camino seguro, independientes de su voluntad, no se lo
impiden. Desde la perspectiva religiosa, la peregrinacién es un gran “per-
doén” que, si estd bien hecha, alcanza la remisién de todos los pecados ante-
riores, y sirve para unificar el dogma y la practicas religiosas. En la peregri-
nacién hay también un sacrificio, el dnico oficial en el islam, y las
prohibiciones sexuales deben ser observadas mientras se estd en estado de
sacralizacién (vestido con el “ihram”). Desde el punto de vista sociolégico,
esa$ inmensas reuniones (dos millones en 1985) les hacen tomar conciencia

39 (C2187.
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de la fuerza del islam, de la multiplicidad de pueblos que lo han abrazado y
de los lugares histéricos donde se inicié. Sin serlo oficialmente, el peregrino
se siente el representante de los parientes y amigos.

Hasta comienzos del siglo XIX, cuando se introdujo la navegacién a va-
por, la peregrinacién era también la ocasién para una feria comercial con-
siderable en la ruta comercial de la India al Mediterrdneo, “y las tran-
sacciones que entonces se efectuaban en el espacio de dos o tres semanas
alcanzaban en el siglo XV un volumen calculado en dos millones de mone-
das de oro” 4. '

En la préctica, la mayoria de los musulmanes mueren sin haber pere-
grinado 4.

El Coran de los ultimos periodos contiene insultos y maldiciones contra
los cristianos y, especialmente, contra los judios. Y también contiene in-
citaciones a la violencia y a practicas que hoy parecen inhumanas. Pero seria
tan injusto identificar el islam con la violencia y el antisemitismo, como iden-
tificar el cristianismo con el césaro-papismo, la inquisicién, el antisemitismo
y los abusos coloniales 42.

El antrop6logo Julio Caro Baroja ha planteado la explicacién de la vio-
lencia en las religiones abrahdmicas como resultado de que las tres religiones
son monoteistas, dogmaticas y, por tanto, se sienten poseedoras de la verdad
y se excluyen mutuamente. Esto parece ser cierto en la medida en que las
religiones se cierren en un institucionalismo integrista, defensor de la propia
identidad; en la normativa, en la ley, en lo que las distingue y, por tanto, en
lo que las separa. Pero esto podria considerarse la “céscara de la religién”.
Cada religidn, si quiere dialogar con las otras, debe aceptar que habla del
absoluto, del “totaliter alter”, pero sin poseerlo.

Las religiones, por ser algo muy importante y profundo en la vida de los
hombres, pueden ser ambiguas y peligrosas, pueden crear condiciones de paz
o conducir incluso a la guerra. Cuando las religiones, como cualquier otra
institucion, se convierten en ideologia, incluida la agndstica y la atea, acaban
siendo instrumentos peligrosos para el individuo y para la sociedad y pueden
desembocar en la guerra y la violencia. En nombre de la tecnociencia, que

40 JOMIER, Jacques, op.,cit., p4g.68.

41 Cfr. MORENO, Juan Francisco, Lo drabe y lo isldmico, un primer acercamiento, en
L.E.A. (La Escuela Agustiniana) N° 37,octubre-diciembre 1990, pp.26-33.

42 J. Attali en su obra Milenio (Seix Barral 1991), afirma que “a partir de las primeras
formaciones sociales sedentarias - o sea, diez mil afios antes de nuestra era - tres poderes se
organizan para canalizar y administrar la violencia, tres poderes que encajan jerdrquicamente
uno en el otro: el religioso, el militar y el econémico. El primero administra las relaciones
con el més alld”.
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permite la destruccién de la biosfera o la manipulacién genética, y en nom-
bre de la defensa del hombre, se han cometido en nuestro siglo masacres y
barbaridades como ninguna religién habia realizado antes.

No obstante, en lineas generales, creemos que podemos afirmar, que
mientras los movimientos de reislamizacién, e incluso de rejudaizacién, no
han dudado en rechazar la democracia y acudir a la violencia terrorista, los
movimientos integristas cristianos han aceptado la democracia y la dualidad
Iglesia-Estado.

Por esto, no considero compartible la opinién del traductor del Cordn y
arabista argelino, afincado en Francia, Jacques Berque, cuando afirma que el
Coran es compatible con la democracia, el progreso y los derechos humanos,
ya que “en términos estrictamente cordnicos la consulta de todos los seres
humanos y no sélo de los notables y los ricos es el sistema preferencial de

"gobierno”. De lo anotado y de nuestro estudio posterior parece quedar
claro, que el sistema politico preconizado por el Corédn tiende abiertamente
hacia una teocracia; su “profecia ética” no ha conducido a una racionalidad
tipica de Occidente que le ha llevado a un elevado progreso econdmico,
como ha demostrado, entre otros, Max Weber; y ciertas practicas, incluso
actuales en los paises tradicionalmente islamicos, estan en abierta contradic-
cién con los derechos humanos, tal como han sido formulados por las Nacio-
nes Unidas.

Ciertamente que puede sostenerse que “del Cordn como de los Evange-
lios o la Tora, pueden hacerse lecturas racionales o retrégadas, y también
lecturas de evasién, lecturas misticas o lecturas puramente literarias. Yo
—afirma el sefior Berque~- reivindico una lectura racional”. Pero, al menos
desde la sociologia de la religién, el problema no es la lectura que pueda
hacerse o la que uno quiera hacer, sino aquella que se contiene en el Corén,
sobre todo teniendo en cuenta la “revelacidn literalista” que preconiza e,
incluso, mds atin, aquella que han hecho los musulmanes a través de la his-
toria y sobre la que han fundamentado su tipo de sociedad caracteristica.
Tampoco es suficiente con aseverar que en “sus 6.232 versiculos la palabra
“razén” es pronunciada 44 veces, mientras que la raiz “sagrado” sélo apare-
ce siete veces”. Hay muchos tipos de razén y de racionalidad, de sagrado y
de sacralidad. Una cosa es la “inspiracidon” y otra la “revelacidn literal” por
parte de Dios a Mahoma, que convierte al Cordn en “copia idéntica de la
escritura divina”. En esta distincién pudiera fundamentarse la diferenciacién
entre fundamentalismo del libro, el Cordn, e integrismo de la Iglesia, sefiora
del “depositum fidei”. )

Por lo mismo, creemos que tampoco se puede aseverar, sin matices, que
“el integrismo musulmdén es una interpretacién tendenciosa y fascistoide del
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islam” o que “el integrismo es toda una desviacion del islam” 4. Ciertamente
que pudiera ser que nuestra sociedad occidental - como afirma Jean Baudri-
llard 4 -, practique “el integrismo democriatico blando, sutil y vergonzante, el
del.consenso (...) (el de las Luces, de los Derechos del hombre, de la izquier-
da al poder, del intelectual arrepentido, del humanismo sentimental) tan
feroz como el de cualquier religidn tribal o sociedad primitiva”.

En todo caso, nos encontrariamos con dos tipos de integrismos: el
“hard” y el “soft”. De todas formas, parece claro que estamos ante un proce-
so de reislamizacidn, y ya no sélo en tierra del islam, sino en los islotes cora-
nicos de la Europa desarrollada, primero como mecanismo de defensa con el
mundo de los infieles, y, segundo, como medio de construccion de una socie-
dad que posibilite la refundacién teocrdtica. El fracaso de seculares ten-
tativas de recuperar el tiempo perdido, con su punto culminante en la derro-
ta ante Israel en la guerra de 1967, hace que la opcién no sea ya la de
modernizar el islam sino la de islamizar la modernidad.

LOS CISMAS Y LAS SECTAS EN EL ISLAM

En el surgimiento de cismas y sectas en el islam, como en otras re-
ligiones, existen factores religiosos e histéricos. Una de las sectas mds impor-
tantes es la “shi’a” (partidario-secta) que nace, entre otras causas, de un pro-
blema sucesorio. En el afio 657, el cuarto califa, ‘Ali, yerno de Mahoma,
hubo de recurrir a las armas para afianzar su autoridad, pero fue derrotado y
asesinado junto a su hijo Husayn por los seguidores de Mu’awiyya. Los que
se adhirieron a éste y, a continuacidn, a los califas que le sucedieron, son los
sunnies (mayoria-ortodoxia) o gentes de la “tradicién”. Para ellos, el califa
debia ser escogido normalmente entre los descendientes de la tribu drabe de
Quraysh, la de Mahoma. Representan actualmente el 90% del conjunto de
los musulmanes.

Los defensores de que el Cordn contenia pasajes, maliciosamente omi-
tidos en la edicién del califa ‘Utman, en los que se establecian los derechos

43 BERQUE, Jacques, El integrismo es toda una desviacion del islam, en EL PAIS, 9-4-
1991 (entrevista concedida a Javier Valenzuela).

44 BAUDRILLARD, Jean, La guerra del Golfo no ha tenido lugar. Editorial Anagrama
1991. Esta es su tesis: Al no haber enemigo capaz de resistir y de reaccionar, no pudo haber
guerra; una guerra ganada de antemano no es una guerra. La tesis no es tan clara, pues, a
excepcién de Kuwait, todas la guerras en las que intervinieron fuerzas europeas y americanas
en el Tercer Mundo acabaron en tragedias: Indochina, Argelia, Vietnam, Corea, Afganis-
tan...
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hereditarios y exclusivos de ‘Alf (cuarto califa de los sunnies y primer imdn
de los shiies) y sus descendientes a regir la comunidad de fieles, son los shii-
es, que estdn fuertemente apegados a la tradicién mds ortodoxa - casi rigo-
rista- y han acentuado el carécter religioso de sus reivindicaciones. La
“shi’a” se ha convertido desde entonces en minoria sociopolitica del islam
con todo lo que ello ha supuesto de marginacidn, subversién y esoterismo.
Son actualmente el 10% de los musulmanes.

En este sentido, el triunfo de la Repiblica-isldmica irani, lograda por el
islam shii duodecimano, ha significado una cierta revancha histérica de la
minoria frente a la mayorfa, de una legitimidad frente a la otra, frente al
islam sunnf, mayoritario'y oficial en todos los demds paises drabes. No obs-
tante, no se puede asimilar fundamentalismo con shifsmo, porque muchos
fundamentalistas son sunnies.

El grupo de los neutrales en la separacién entre sunnies y shifes reciben
el nombre de “mu’tazila”. Esto son los auténticos creadores de la teologia
racional musulmana y los que, mediante la utilizacién de la dialéctica, abrie-
ron las puertas al uso de la filosofia helénica.

La Shf’a, a su vez, estd también dividida: shiies duodecimanos (recono-
cen doce imanes), musta’li, bohoras; ismailies (reconoce siete imanes), niza-
ri, Aga Kan, etc. Una de sus escisiones la constituyen los drusos, extrafia
secta hermética que no hace propaganda y que rehidsa nuevos prosélitos.
Hoy se extiende en zonas de Siria y Libano 4. Existe también el “mahdis-
mo”, un movimiento mesidnico que espera que el “mahdi” baje a la tierra un
dia antes del juicio final.

Hay también musulmanes preocupados por la interiorizacidn y la expre-
sién mds sensible de su fe, mds alld del seguimiento ritual de las plegarias
obligatorias y de la mentalidad juridica, y que entran en el campo de la misti-
ca, del esoterismo y de la experiencia religiosa. Los juristas estrictos dicen
que el hombre no puede amar a Dios en sf mismo, sino solamente su ley, su
servicio, su voluntad. Pero muchos misticos fundamentan su fe en la presen-
cia de Dios, no tan intima como la presencia de Dios en el cristianismo, sino
la de un sefior amado cuyas exigencias se compaginan con una bondad
inmensa con quien le obedece. Bastaria citar la frase de la mistica Rabi’a:
“Voy a apagar elinfierno y a incendiar el paraiso para que Dios sea adora-
do y amado sélo por él y no por sus recompensas”. Este movimiento recibe
el nombre de “sufismo” (“suf”, lana) en recuerdo de los hédbitos que lleva-
ban los primeros sufies a imitacién de los monjes cristianos o de otras reli-

45- Cfr. VARIOS, El Islam (2 vols.). Siglo XXI, Madrid 1987.
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giones. Se negaron a abandonar el ideal de austeridad de los primeros afios,
y rechazaron la vida fécil de sus correligionarios enriquecidos con los botines
de la conquista ya en tiempos de Mahoma. »

Adoptan practicas colectivas de piedad en las cofradias populares y
siguen las ensefianzas de los grandes maestros espirituales. Poseen muchas
veces, incluso hoy, un documento o cadena de iniciacién que menciona cuél
fue el maestro que los inicid, el maestro de ese maestro, y asi sucesivamente,
remontdndose hasta Mahoma, pero pasando, en la mayor parte de los casos,
por Hassédn al-Basri 4. Muchos de ellos repiten férmulas, oraciones ja-
culatorias, contdndolas con sus rosarios, que les sirven para vivir en la pre-
sencia de Dios. v -

Pero sufismo no se opone sistemdticamente a activismo, ya que ha ha-
bido sufies comprometidos en la accién politica, como Osmén Dan Fodio,
fundador del imperio Sokoto, en el siglo XIX.

Muchos misticos famosos, como Ibn ¢ Arabi (nacido en Murcia en 1165),
Nabulsf en Siria, Abd al-Qader al-Jilani en Irak, etc., crearon cofradfas que
tienen sus seguidores extendidos por muchos pafses y han contribuido a la
expansién del islam, sobre todo en-Africa. Algunos estudios recientes consi-
deran a las cofradias como un islam paralelo al islam oficial.

Cuando llegaron los drabes a la Peninsula Ibérica en el afio 711, su doc-
trina religiosa venia ya influenciada por elementos misticos tomados del neo-
platonismo alejandrino, del misticismo hindud y persa, del monacato oriental
y del eremitismo cristiano. Tenfan en gran estima la soledad y hablaban del
matrimonio espiritual. Ascetas y misticos sufies poblaron la Espafia musul-
mana. Su influjo en Ramén Llull, santa Teresa de Avila, san Juan de la Cruz,
san Ignacio de Loyola y fray Luis de Ledn parece estar probado.

Existen también movimientos, como el “babista” y el “baha’ista” surgi-
dos en el siglo XIX que, aunque han surgido del islam, ya no pueden ser con-
siderados como musulmanes porque se presentan como nuevas religiones
destinadas a sustituir al islam. Los primeros son pocos y los “baha’istas”,
ademds de ofrecer un sincretismo de las religiones anteriores, utilizan las
grandes palabras de moda: dicen ser la religion cientifica, antidogmatica;
luchar por la igualdad de género humano, la igualdad del hombre y de la
mujer, la paz del mundo, etc.

46 De entre los tedricos de la vida espiritual, destaca en el siglo X1I, el tratado del imdn
al-Ghazali (al que los escoldsticos latinos llamaban Algazel) titulado La reviviscencia de las
ciencias de la religion.
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EL FUNDAMENTALISMO ISLAMICO

El fundamentalismo isldmico, en su aspecto religioso, se atiene a una
lectura literal del Cordn, sin admitir la m4s minima critica histérico-cientifica
del texto transmitido a través de las generaciones, sin dar cabida a una lectu-
ra que tenga en cuenta los “géneros literarios” propios de la época en que se
redacta el Libro Sagrado y, sobre todo, sin permitir lo mas mfnimo la armo-
nizacién o concordancia de principios doctrinales que, a veces, se muestran
contradictorios. El Cordn ha de ser aceptado tal cual, sin exégesis ni
hermenéutica. Ademds, los fundamentalistas propician la imposicién del
orden isldmico en todo el mundo, musulmén y no musulmén, porque dicho
orden estd dictado verbalmente por el mismo Dios.

Del mis rigido literalismo se pasa pronto al mds rigido legalismo. Los
fundamentalistas se acercan al Cordn como si éste fuese un cédigo o ley que
ha de regular hasta los m4s minimos detalles de la vida individual y social del
creyente 47. '

De resultas de todo ello, €l Islam no acaba de resolver en sinitesis eficaz
el binomio identidad isldmica y progreso; o el de fe y razdn; o el de autentici-
dad y modernidad. ‘

En Occidente existe la conviccién generalizada de que el fundamenta-
lismo isldmico es la expresion exterior de la revolucién iranf de 1975 4. Sin
embargo los expertos coinciden en situarlo en los afios 1920 y, algunos como
Roger Garaudy, afirman que es una criatura mds, “una consecuencia del
colonialismo” europeo. Por el contrario, sociélogos como Alain Touraine,
aseguran que “hay que estar ciegos para ver en este periodo la prolongacion
de los movimientos de liberacién colonial”.

En 1927-1928 un maestro egipcio, Hassan Al-Banna fund$ en Ismailfa
una asociacién medio religiosa medio politica, en la que sus miembros
rechazaban “esta vida de humillacién y esclavitud” , juraban obediencia a
Dios, se convertian en “soldados del mensaje del islam” y combatian la pre-
sencia britdnica en Egippto. En la década de los 40, Al-Banna empez6 a per-
der el control de su organizacidn, los Hermanos Musulmanes y sus elemen-
tos mds radicales recurrieron a la violencia.

Hacia 1954, uno de los afiliados a los Hermanos Musulmanes, Sayyid
Qutb empez6 a relacionar la sociedad con el Islam y a denunciar el olvido de
los valores religiosos; creé el concepto de “comunidad musulmana”

47 Cf. KHOURY, Adel-Th., Los fundamentos del islam. Herder, Barcelona 1991.
48 El afio 1979 marca el comienzo del siglo XV de la era hegiriana.



25 EL MUNDO ARABE Y OCCIDENTE. LA GUERRA DEL GOLFO 147

(“umma”), es decir, “un conjunto de musulmanes que viven de acuerdo con
los principios isldmicos” con exclusién de los “autodenominados musulma-
nes”, que sélo cumplen algunos preceptos del Cordn. Los verdaderos creyen-
tes deben apartarse de la sociedad no creyente, vivir aislados y combatir a la
sociedad impfa y a sus dirigentes. Se trata de un retorno a las fuentes para
llevar a cabo la retradicionalizacién de la sociedad isldmica. La represion-de
los gobiernos norteafricanos contra los Hermanos Musulmanes llega hasta
nuestros dias. '

- Para muchos expertos, como Bruno Etienne, el fundamentalismo isldmi-
co es la forma politico-religiosa que toma la ortodoxia musulmana enfrenta-
da a los problemas de la modernidad. El laicismo (y la modernidad) son
consecuencia del principio gestado en el siglo XIV de la historia occidental,
que establecia que la religacién de la criatura con el Creador era fundamen-
talmente un asunto privado y no ptiblico.

En el mundo édrabe fueron fracasando las soluciones liberales, el refor-
mismo islamico, el socialismo drabe, especialmente en su vertiente naciona-
lista o nasserista (panardbica), dejando paso al integrismo durante las dos
tltimas décadas. El declive del nasserismo trasladard el liderazgo drabe de
Egipto a Arabia Saudi y abrird la via a la retradicionalizacién isldmica que la
revolucién irani reforzard en 1979.

Quiz4 los dirigentes drabes se han olvidado de que el verdadero nacionalis-
mo consiste en asociar justicia social, libertad politica y crecimiento econémico.

En multiples paises del mundo, el nacionalismo ha tomado desde hace
un siglo la forma de “bismarckismo”, es decir, ha permitido, a partir de un
Estado autoritario, crear una “sociedad civil” fuerte y diferenciada. Tal fue
el caso, después de Alemania, de Italia y Jap6n, en la segunda mitad del
siglo XIX. Y probablemente sea hoy también el caso del pais musulman m4s
grande, Indonesia, (que tiene el mismo ndmero de fieles al Cordn que la
totalidad de los paises drabes). Pero en el mundo drabe musulmdn hemos
asistido a una evolucién opuesta: el Estado ha devorado a la sociedad.

Con frecuencia en el mundo 4rabo-isldmico se acusa a Occidente de
tener una visién monopolista, descalificadora, arrogante y abusiva del is-
lam, y reivindica su derecho a elaborar su “propio relato sobre su propia
historia, sustituyendo el que Occidente habia conformado” 4. De aqui
nuestros interés en conocer de primera mano la visién que de su historia

49 Cfr. Saip, Edward W., Orientalismo. Libertarias, Madrid 1990. )

También el marroqui A. Laroui, en su obra Histoire du Maghreb (1970), y el tunecino
H. Djait en La personalité et le devenir arabo-islamique (Paris 1974) ponen en practica la
revisién critica de las interpretaciones establecidas “desde fuera”.
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tienen pensadores musulmanes significativos que estdn en contacto con
nuestra cultura.

Abdallah Laroui 50, miembro de la Academia marroqui y profesor de
Historia en Rabat, analiza el vasto desencuentro entre el islam y la moder-
nidad, y las varias crisis superpuestas: crisis de la ideologfa isldmica tradicio-
nal, crisis del liberalismo 4rabe, crisis del socialismo drabe y crisis del arabis-
mo. Los esfuerzos del islam para occidentalizarse han fracasado y asi se ha
vuelto hacia s{ mismo, buscando el camino en sus teélogos'y en su libro
santo. Han desperdiciado asi una.modernizacién para la cual contaban con
los medios abundantes materiales provenientes del petréleo. En el caso del
Sha de Persia, el esfuerzo occidentalizador fue artificial, y el pueblo no
conectd con €, pues sentia que el control venia de fuera aunque se hiciese a
través de delegados intermedios, y por eso secundd a Jomeini. El caso del
Japon, pafs que ha sabido modernizar su produccién y convertirse en uno de
los grandes pafses industrializados del mundo, pero conservando su “identi-
dad” frente a Occidente, pudiera ser una fuente de esperanza.

Pero la personalidad isldmica como elemento cultural y de identificacién
se ha forjado, ademads de su cardcter unitario y supranacional, ya anotado, por
su respuesta al “otro”, al extranjero, a causa de la controvertida relacién que a
lo largo de la historia han vivido la civilizacién islamica y la occidental. Mien-
tras Occidente descubria la ciencia y la industria modernas, los paises musul-
manes segufan sofiando con sus pasadas glorias. Después de haber estado al
frente de la civilizacién en la Edad Media, no se habian renovado, a pesar del
desarrollo de las artes y el pensamiento en ciertas dinastfas tardfas, de las con-
quistas militares en Europa y del refinamiento de la vida cortesana.

Para el mundo 4rabo-isldmico, hasta el siglo XIX Europa seguiré siendo
“Bilad al-Ifrany” (Pais de los Francos, terminologia medieval drabe para
designar a los cruzados), anacronismo que perpetuaba la nocién de extran-
jero unida a la de enemistad, frente a la cual la identidad islamica era el
mejor refugio del “yo” frente al “otro”. He aqui uno de los fundamentos de
la “diabolizaciéon” de Occidente. :

También en la cultura occidental existe el drama en el aceptar al otro, al
diferente. Se entiende la generosidad o la solidaridad como integracién del
diferente en lo que nuestra prepotente racionalidad ya ha declarado como
casa comun o concepto universal.

En la mayoria de los paises drabes el cambio a Estado-nacién no ha teni- -
do éxito. El Estado asume cierto nimero de responsabilidades: impuestos,
instruccién, agua, electricidad, etc., pero no ha penetrado en el interior de

50 LAroul, Abdallah, Islam et modernité. Paris 1987.
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las estructuras reales, de las estructuras comunitarias. Estas contintan fun-
cionando como un cuerpo comun supranacional, como un refugio, como una
dltima defensa, como un “espiritu de familia”. Sadat, al firmar la paz con
Israel en 1977 abandond el “espiritu de familia”. Y jnadie ha olvidado el ase-
sinato.de Sadat en 1981! .

La 16gica comunitaria adopta una moral que se deforma segtn las cir-
cunstancias y la identidad del agresor. Para superarla habria que transgredir
un tabi, aceptar condenar a un hermano de raza y/o religién que pudiera no
tener razon frente a un extranjero que pudiera tenerla, “mirarse en publico
con espiritu critico”, y separar el discurso del dictador de las convicciones
populares. En otras dictaduras, por ejemplo en Iberoamérica, la gente dife-
rencia lo que dice el tirano de lo que dicen ellos. En el mundo 4rabo-isldmi-
co el hecho de que la comunidad esté sumida en la desgracia hace todavia
mds dificil la ruptura del circulo y el poder avanzar. Parece que la comuni-
dad afectiva entre los paises drabes s6lo se despierta en situaciones negati-
vas, en las crisis, en las derrotas, en las humillaciones compartidas. El sionis-
mo, el imperialismo y “la reaccién drabe” (petromonarquias del Golfo) son
los tres pilares de sus desdichas. Si uno es marxista, a estos tres pilares se los
enfrentard con el nacionalismo 4rabe, la lucha de clases y los oprimidos; y si
es islamista, con la nacién islamica, la guerra santa y los desheredados; pero
no hay ninguna duda sobre su identidad.

.Cualquiera que sea el origen de la ideologia, los nuevos regimenes auto-
ritarios tratardn por todos los medios de “estatalizar” el islam debilitando a
los ulemas y a las instituciones para eliminar toda voz isldmica disidente.

La forma mds corriente en muchos intelectuales musulmanes de consi-
derar el desafio que el mundo moderno lanza a los musulmanes consiste en
distinguir entre la técnica occidental, que es aceptada, y la cultura occidental,
que es rechazada. Pero no es posible separar simplemente la técnica y la cul-
tura, ya que la primera supone una orientacién del espiritu en quien la pone
en practica. Toda técnica exige un arraigo en una cultura que exige al mismo
tiempo idealismo y realismo en una sintesis armoniosa. Por eso el musulman
senegalés Mamadu Dia escribié: “hay que establecer sobre todo infraestruc-
turas sociales, es decir, de las masas, motivaciones nuevas econémicamente
eficaces, y en concreto las dos propensiones fundamentales de toda la econo-
mia moderna, la inclinacién a trabajar y la inclinacion a innovar” 5t. No basta
con querer encontrarlo todo en el Coran, ni con la adhesién a una pedagogia

51 Dia, Mamadu, Islam, société africaines et culture industrielle. Nouvelles Editions afri-
caines, Dakar 1975, p4g.153; Ip, La crisis de los intectuales drabes; ID. El islam drabe y sus
problemas. Peninsula, Barcelona 1984 comprende los siguientes ensayos: “Islam y Estado”;
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memorista, ni con la solidaridad incondicional a los miembros de una familia
o de un clan, ni con el exclusivo esfuerzo bélico péra extender el reéino del
islam y la difusi6n de la lengua 4rabe.

En el campo irano-isldmico, el fil6sofo Daryush Shayega 52, afirma en
términos parecidos a Laroui, que las estructuras mentales de la civilizacién
isldmica, al seguir siendo tributarias de la Tradicién, han quedado rezagadas
en la historia y tropiezan con dificultades a la hora de asimilar la moderni-
dad sobre la que se fundamenta la cultura occidental. Los hombres que par-
ticipan de ambas culturas - ¢l autor es un ejemplo -, se encuentran en la
“falla existente entre mundos incompatibles que se rechazan y se deforman
mutuamente”. Aunque son conscientes de que la historia no deja de mode-
lar nuevas formas de produccién y de relaciones sociales, el contenido de esa
historia se ha forjado en su ausencia; y por la misma razén que no participa-
ron en su génesis, no se sienten responsables de sus resultados 53,

Por su parte, el islamélogo argelino afincado en Paris, Mohamed
Arkoun, considera que el integrismo musulmén “utiliza una religién cortada
de sus fuentes culturales y teolégicas”. Sin embargo, el movimiento humanis-
ta del islam, entre los siglos VII y XIII, segin €l, precedié al europeo.
Actualmente, el discurso islamista no es popular, es populista. Hay una
diferencia sustancial en el momento de la derrota entre Nasser y Sadam: el
primero dimite y el segundo miente. “Es una cuestién de generacién. Nasser
estd mds cerca del concepto del honor musulmaén, segiin el cual cuando al-
guien se equivoca, lo reconoce y se va. Sadam es de una generacién mds cini-
ca y mas moderna. El concepto de honor, como otros tantos, se ha roto en el
mundo drabe” 4. '

El intelectual tunecino Moncef Mazouki 55, escribfa: “Citenme el nom-
bre de un solo objeto de este siglo, de una sola escuela de pensamiento, de
ciencia o de arte que hayamos creado nosotros”. Y atribuia el estancamiento
de la cultura drabe, por una parte, a la ausencia de domocracia y, por otra,
“a una mala gestién de la materia gris”, es decir, a una ensefianza estereoti-
pada, que hace que subsistan entre un 60 y 90% de analfabetos, segin los
paises. ;

“Islam y libertad”; “Ibn Jaldin y Maquiavelo”; “El Islam y la crisis.de la Cultura”; “El Islam

y Europa”. Ip, L’Idéologie arabe contemporaine. Paris 1967.
52 SHAYEGAN, Daryush, La mirada mutilada. Esquizofrenia cultural: paises tradiciona-

les frente a la modernidad. Peninsula, Barcelona 1990.
53 Cf. NasH, Seyyed Hossein, Vida y pensamiento en el islam. Herder, Barcelona 1991,.
54 INFANTE, Lola, “Espafia debe hacer la politica de su cultura”, en DIARIO 16, 10-3-
1991 (Entrevista a Mohamed Arkoun).
55 MARzOUKI, Moncef, Arabes, si vou parliez.
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Hay muchas clases de fundamentalismo isldmico. Por ejemplo, la nocién
de jerarquia dominada por un imdn y los ayatolds 56, es muy fuerte entre los
shifes iranies, y en cambio es desconocida entre los sunnies. Y es que el
Corén no es un libro demasiado dogmatico y. sus suras permiten cualquier
interpretacion, segiin el gobernante que estd ungido con el caricter de imén
de los creyentes. No es lo mismo el radicalismo de los Hermanos Musul-
manes adscritos a la rama mds conservadora del islam, pero partidarios de
las urnas, que el de los shifes de Irdn, més cordnicos, mds revolucionarios y
mads inclinados hacia la violencia y el terrorismo para conseguir una sociedad
isldmica, o el de musulmanes que, como tercera via, intentan compaginar el
ordenador con el Corén, sin copiar los malos hdbitos de Occidente.

Mientras que para algunos, como el ateo, arabista galo y socidlogo
Gilles Kepell, “la “yihad”, la guerra santa, es la bomba H del Islam” 7, para
otros, como Martin Descalzo %8, el Cordn estd muy lejos de ser un libro beli-
coso. Si se le quita lo de algunas traducciones hechas en el Occidente medie-
val (ya en el siglo XIII el canénigo Marcos de Toledo tradujo el Cordn com-
pleto), que eran tendenciosamente antiisldmicas, y algunas frases
coyunturales, el Cordn es un libro de paz y la misma “yihad”, es en él, las
mds de las veces, la lucha contra los propios instintos y, en algunos casos, la
guerra defensiva contra los agresores de los fieles musulmanes: “porque han
sido tratados injustamente” (C 2239), “por haber dicho: nuestro Sefior es
Dios” (C 2240); pero no una bandera para conquistar y someter el mundo,
como entre nosotros suele pensarse. Cierto que se exhorta a luchar “por
Dios con haciendas y personas” (C 941), por encima de los lazos de familia y
clan (C 924); se le prometen premios a los que lo hagan (C 988; 3142); se ame-
naza con castigos y con la gehena a quienes prefieran quedarse en casa
(C 9818285); e incluso llega a decirse: {”"No llores nunca por ninguno de ellos
cuando muera, ni te detengas ante su tumba!” (C 984),

En todo caso, parece justificar toda guerra ofensiva en contra de un pafs
vecino que rechace el islam .

56 EIl “ayatolah” es la mdxima autoridad religiosa de los shifes iranfes. Existe también
el “Ayatoleslam”, titulo honorifico con el que se reconoce a ciertos teélogos, de rango inme-
ditamente inferior a los ayatolds. El imdn es la persona que dirige la plegaria en las mezqui-
tas; por extension, puede ser jefe politico-religioso.

57 KEepELL, Gilles, La revancha de Dios. Cristianos, judios y musulmanes a la reconquis-
ta del mundo (Trad. Marcelo Cohen). Anaya & Muchnik, Madrid 1991; Ip. Faradn y profeta.
Muchnik, Barcelona 1988.

* 58 MARTIN DESCALZO, J.L., “Matar en nombre de Dios”, en Blanco y Negro, 17-2-1991.
De todas formas, los que mueren en la guerra santa son considerados “mdrtires” y testigos de
la unicidad divina.

59 A nuestro juicio, creemos que por muy suave que sea la interpretacién que se dé al
concepto “Yihad”, éste significa, al menos, un esfuerzo por extender el islam y, en ocasiones,
se ha interpretado como la legitimaci6n religiosa de una guerra.
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Mucho menos belicoso - sigue afirmando Martin Descalzo - es atin el
Evangelio que se centra en “amaos los unos a los otros”. El dia en que Pedro
le cort6 la oreja a Malco, y recibié la mds dura reprimenda -de su maestro
(“el que empufie la espada a espada morird”), ese dia murié todo lo que
pudiera significar belicismo de los cristianos. Asi lo entendieron los primeros
seguidores de Jesus, que hasta tenfan prohibido enrolarse en los ejércitos y
que practicaron aquella formulacién de Tertuliano: “Cristo, al desarmar a
Pedro, desarmé a todos los cristianos”. Después de las cruzadas, la concien-
cia pacifica y pacificadora de la Iglesia no ha cesado de crecer y cada vez se
atornillaron mds las condiciones para que una guerra fuese justa, aunque
hemos de reconocer que, a lo largo de la historia, los cristianos no siempre
han puesto en préactica la férmula de Tertuliano. -

Juan Pablo II ha sefialado, ante el conflicto del Golfo (1991), al mismo
tiempo que se solidarizaba con las “victimas inocentes del Estado de Israel y
de la nacién iraqui”, que el camino.de la guerra es indigno del hombre, y que
son el didlogo y la paciencia terca las tareas propias de los humanos: “No se
solucionan los problemas con las armas sino que se crean nuevas y mayores
tensiones entre los pueblos”; “La guerra es una aventura sin retorno”. (El
mismo Papa ha matizado que no es pacifista, y que no quiere una paz a cual-
quier precio, sino 1a basada en la justicia y el amor) 6. E]28 de julio de 1915,
Benedicto XV grité a los contendientes en la primera guerra mundial: “Sea
bendito el primero que levante el ramo de olivo y tienda la mano al enemi-
go, ofreciéndole la paz en condiciones razonables”; y en su “Llamamiento a
las partes en conflicto” del 1 de agosto de 1917, invita a los gobernantes a
cesar “una matanza initil”. Pio XII en el radio mensaje del 24 de agosto de
1939, cuando apenas hacia una semana que habfa comenzado la II Guerra
Mundial, record6 a las partes en conflicto lo irracional de una guerra: “Nada
se pierde con la paz. Todo puede perderse con la guerra”. Juan XXIII, en la
enciclica “Pacem in Terris” (11-4-1963) indica de manera categdrica: “Por
esto, en nuestro tiempo, que se ufana con la energia atémica, es irracional
pensar que la guerra sea medio apto para restablecer los derechos violados”.
Y Pablo VI, ya en la era nuclear, clamé en las ONU, “Nunca jamds la gue-
rra”. :

El Concilio Vaticano II (1962-65) dedica el capitulo V de la parte II de
la constitucién pastoral “Gaudium et Spes” al “Fomento de la paz y la pro-
mocién de la comunidad de los pueblos”. Después de hacer suyas “las con-

60 Un experto como el padre Maurice Bormans, del Pontificio Instituto de Estudios
Arabes, ha declarado que teme que las antiquisimas e indefensas comunidades cristianas.del
Préximo Oriente, tengan que pagar las consecuencias de esta guerra.
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denaciones de la guerra mundial expresadas por los tltimos Pontifices”,
declara (entre-otras muchas cosas): “Toda accién bélica que tiende indis-
criminadamente a la destruccidn de ciudades enteras o de extensas regiones
junto con sus habitantes, es un crimen contra Dios y la humanidad que hay
que condenar con firmeza y sin vacilaciones. El horror y la maldad de la gue-
rra se acrecienta inmensamente con el incremento de las armas cientificas”
(n. 80). “(...) debemos procurar con todas nuestras fuerzas preparar una
época en que, por acuerdo de las naciones, pueda ser absolutamente prohibi-
da cualquier guerra” (n. 82).

La Conferencia Episcopal Espafiola se ha remltldo al documento “Cons-
tructores de la paz” (1986), en el que se afirmaba que “resulta un absurdo
sostener que la guerra es un medio apto para resarcir el derecho violado”. El
secretario general de la Conferencia Episcopal, Mons. Agustin Garcia Gasco
declaré taxativamente: “La guerra es incompatible con el Evangelio”. En
todo caso, los obispos espaiioles han dicho que éstano ha sido una guerra de
religiones. En el lado occidental, a excepcién de algunas declaraciones del
Presidente norteamericano Bush, no se ha recurrido a la legitimacién de
unas nuevas cruzadas, lo cual no hubiera estado en consonancia con una
sociedad laica y secularizada.

De forma muy diferente piensa Karlheinz Deschner sobre las relaciones
de la religién judeo-cristiana con la guerra. Para €I, en la religién mosaica,
Yahveh es el Dios de los Ejércitos, patronazgo poco tranquilizador. Y en el
cristianismo, aunque los tedlogos prefieren hablar de guerra justa antes que
de guerra santa, se han cometido atrocidades sin nimero en nombre o a
pesar del “amaos los unos a los otros” ¢t

- De todas formas, la guerra santa-no es una exclusiva isldmica, ni una
exclusiva de las religiones. Conceptos tan seculares, “inocentes” y voca-
cionalmente revolucionarios como humanidad, democracia, nacionalismo,
anticolonialismo, pacifismo radical, indigenismo (teoria del “buen salvaje”),
etc., han servido para legitimar la colectivizacién de la violencia para impo-
ner el “bien” &2. Hoy, incluso desde esferas seculares, se reconoce que sin “el
perfeccionamiento pacificamente intimo de cada cual y el esfuerzo por esta-
blecer un marco juridico en el que pueda prosperar una convivencia desar-
mada y universal” 6, no es posible una auténtica paz basada en la justicia.

61 Cfr. DESCHNER, Karlheinz, Historia criminal del cristianismo. 1990

62 En el prélogo a la obra de Franz FANON, Los condenados de la tierra, Jean-Paul Sar-
tre escribié: “Tras el acto de disparar contra un colonialista queda un hombre muerto y ur
hombre libre”. :

63 SAVATER, Fernando, “‘Yihad”, en El Pais Semanal 10-2-1991.
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Ante tantas opiniones y sentimientos encontrados, pareceria que los tini-
cos que pueden tender un puente entre el cristianismo.y el islam, entre la paz
y la violencia, son los misticos y los disidentes, que viven “a la intemperie de
Dios y en permanente bisqueda”. Pero éstos parece no contar demasiado en
los planes de los poderosos de la tierra. '

Si bien, casi todas las religiones son acusadas, de alguna forma, de an-
tifeminismo, la idea de la supremacia del hombre con relacién a la mujer es
muy profunda en la sociedad patriarcal y profundamente machista del
mundo isldmico . Tanto el Cordn como el conjunto de la sociedad musul-
mana ofrece la impresién de que la vida se encuentra fuertemente sexua-
lizada, de manera que todo encuentro personal de un varén y una mujer
tiende a interpretarse como “peligroso”. La mujer no debe disentir de la
forma de pensar del marido. En el articulo 115 de la Mudawana (Cédigo del
Estatuto Personal de Marruecos) se dice: “Toda persona subviene a sus
necesidades por sus propios recursos, excepto la esposa, cuya manutencién
incumbe al esposo” . El voto de la mujer, por otra parte, no parece entrar
dentro de la cultura isldmica que considera, ademds, “poco respetable que
las mujeres trabajen, y menos que salgan a Europa”. Y las transformaciones
politicas, cuando las hay, no siempre consiguen modificar los hdbitos consue-
tudinarios de la sociedad. .

En la literatura occidental ha existido una morbosa curiosidad por el
“harem” y el fenémeno de la convivencia femenina en reclusién y al servicio
de la voluptuosidad-del gran sefior. Los paises de cultura drabe-isldmica apa-
recen para el amante erotémano occidental como un edén de poligamia
complaciente, desposeida del contexto histdrico y antropoldgico propios,
para reducirla-a la imagen de una complacencia voluptuosa que la moral
sexual cristiana se guarda bien de legitimar en el seno de las sociedades que
gobierna.

64 La supremacia del vardn sobre la mujer estd bien determinada en el islam: “Los
hombres tienen autoridad sobre las mujeres en virtud de la preferencia que Dios ha dado a
unos més que a otros y de los bienes que gastan.(...) jAmonestad aquéllas de quienes teméis
que se rebelen, dejadlas solas en el lecho, pegadles..” (C 434). “Las mujeres carecen de auto-
nomia social propiamente dicha: varones y mujeres no conviven en lo externo; no se encuen-
tran en lugar abierto, no dialogan en piblico. Ellas habitan dentro de la casa, construyendo
de esa forma un mundo femenino, separado del mundo exterior de los varones, a quienes
encuentran sélo en la intimidad de la casa familiar o el lecho”. PikAzA, Xabier, Las mujeres
en las grandes religiones. Desclee de Brouwer, Bilbao 1991, p4g. 139.

65 Cfr. MERNISSI, Fatima, Marruecos a través de sus mujeres. Ediciones del Oriente y
del Mediterrdneo, Madrid 1991. Esta sociéloga ya habfa planteado reivindicaciones “feminis-
tas” en su tesis de doctorado, Sexe, Ideologie, Islam. Edit. Tierce, Paris 1983.
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Sélo cuando la emancipacion real de la mujer occidental cobré vigor, a
finales de siglo XIX, con el feminismo, se inicié una transformacién per-
ceptiva de la condicién femenina en los paises drabes 6. Desde hace algunos
afios, también la mujer drabe emancipada se ha convertido ella misma en
portavoz del problema. '

Si bien las mujeres de Mahoma, Khadija, su primera cényuge era prés-
pera mujer de negocios y Aisha, la favorita que era juez, por ejemplo, eran
activas, y la religién que fundé el Profeta prohibié el infanticidio femenino,
estableci6 la educacién de las mujeres como un deber y reconoci6 su dere-
cho a la propiedad y a la herencia, la tradicional condicién de la inferioridad
de la mujer se agudiza en los paises donde resurge el fundamentalismo.
Como afirma Leila Aslaowi, juez argelina, “este mundo de infelices cubier-
tas de velos no es el islam”. Claro que, si para los occidentales-el velo es un

“simbolo de opresién, esa podria no ser la cuestién, pues como escribe la par-
lamentaria egipcia de religion cristiana, Leila Takha, “mientras las mujeres
escondan la cabeza, pero no el cerebro, es s6lo una cuestién de eleccién indi-
vidual”. El problema es que parece que no siempre se trata de una eleccién
individual, sino de una imposicién; y aun en el caso en que pudiera tratarse
de una “eleccién individual”, podria deberse a una presion alienadora de la
tradicién o del ambiente. ’ .

En el campo, el pudor de las mujeres se manifiesta sélo viviendo se-
paradas de los hombres, y en las ciudades, aunque desde principios del siglo
XX las précticas son diferentes segin los paises, las musulmanas deben
velarse desde los primeros sintomas de la pubertad, excepto en el circulo
familiar con los hombres con los que les estd prohibido el matrimonio en vir-
tud del parentesco 'y con los parientes de sus hermanas, sobrinas, etc. Es-
pecialmente dura es la secta de los Wahhabiyah, un movimiento fundado en
el siglo XVIII, que cuenta entre sus seguidores a la familia real saudi. A las
mujeres Wahhabi, ademés de vivir ocultas por el velo, se les prohibe condu-
cir y sélo pueden viajar si van acompafiadas por el esposo o por un pariente
varén. En todo caso, incluso después de la supresion del velo, la presencia de
las mujeres en la sociedad masculina sigue siendo muy discreta.

- En el Corén se afirma también que la mujer es “un ser que crece entre
perifollos, incapaz de discutir claramente” (C 4318). El matrimonio puede
realizarse entre menores, mediante la firma de un contrato entre las familias,
que intervienen en la eleccién de los esposos, y para cuya validez basta con

66 Cfr. Ruiz DE ALMODOVAR, Caridad, Historia del movimiento feminista egipcio.
Feminae, Universidad de Granada 1989.



156 F. RUBIO 34

el silencio de la mujer, si bien el Coran establece que “no es licito recibir en
herencia a mujeres contra su voluntad...” (C 419). En las zonas rurales de
Pakistdn, Malasia y Tailandia los padres siguen concertando el matrimonio
de las hijas antes de la pubertad. Desde el principio de los afios ochenta, en
Filipinas, Singapur, Hong-Kong y Japén, predomina la libre eleccién del
conyuge.

Aunque la ley afirme que “el repudio es la més odiosa de las cosas lici-
tas”, el hombre es libre de despedir a su mujer y no tiene que dar cuenta a
nadie de esa decision. El cddigo familiar adoptado por Argelia en 1984 da al
hombre el derecho de divorciarse de su mujer por cualquier razén y expul-
sarla del hogar. En Egipto, la Corte Suprema revocé en 1985 una ley de 1979
que otorgaba a la mujer el derecho de divorciarse de los maridos que toma-
ban una segunda esposa.

La custodia de los nifios se le confia a la madre hasta los siete afios y
después vuelven automdticamente al padre. Pero el apdstata musulmén pier-
de sus derechos a la herencia y a la vez queda automadticamente divorciado
de su esposa musulmana.

Durante la vida del profeta, los drabes admitian el “mut’a”, el matri-
monio temporal de “disfrute”. Aunque los sunnies lo prohiben en la actua-
lidad, los shifes lo consideran licito, y en las obras del ayatold Jomeini, por
los afios 1970-1980, se encuentran alusiones a ese matrimonio.

El islam permite la poligamia (m4s exactamente la poliginia) con dos
condiciones: que el nimero de esposas no pase de cuatro y que el marido las
trate con equidad, sin favorecer a una a costa de las otras. Ademds de esas
cuatro mujeres de primer rango, el Cordn admite otras, sin limitacién de
nuimero, de las esclavas concubinas. La mujer esclava que haya dado un hijo
al amo forma una categoria aparte, no puede ser vendida y tiene que ser
liberada al morir su amo (C 424). Sin embargo, el hijo de una pareja de
esclavos que pertenecen a un mismo amo son propiedad legal de éste.

La préctica de la poligamia ha descendido en las regiones influenciadas
por la cultura drabe-musulmana de norte de Africa, como Argelia, Ma-
rruecos y Tdnez. De hecho, este tdltimo pais es el tnico que la ha prohibido
legalmente. Pero sigue predominando en Camerun, Costa de Marfil y Sene-
gal, donde el porcentaje de mujeres que comparten el esposo con otras espo-
sas legitimas supera el 40%. En Asia esta practica es mucho menor, siendo
Kuwait y Barain los paises con el porcentaje mds alto, 11% y 5% respectiva-
mente. En Siria, Libano, Jordania, Yemen y los Emiratos Arabes Unidos no
llega al 5%, y entre los habitantes de la India el matrimonio tiende hacia la
monogamia. Debido a la poliginia, al menos en parte, todos los paises musul-
manes tienen generalmente elevadas tasas de natalidad.
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El musulmdn puede casarse con una no musulmana de “entre las gentes
de la Escritura”, es decir, cristianas o judias, pero no de otras religiones, a no
ser que ella se haga musulmana. La cristiana o judia que se casa con un
musulmén puede guardar su fe y practicar su religién, pero sus hijos tendran
que ser musulmanes. En caso de divorcio o fallecimiento del marido, los
nifios les serdn retirados a la madre si no se hace musulmana, y no recibiré la
parte de la herencia que se prevé normalmente para una viuda, si no se con-
vierte. Este doble motivo incita a muchas mujeres a renegar en estos casos
de su fe judia o cristiana. En todo caso, en la distribucién de la herencia, en
el mismo grado de parentesco, la mujer recibe una parte equivalente a la
mitad de la de los hombres. No obstante, la esposa puede gastar su fortuna
propia sin tener que autorizarselo el marido.

Las musulmanas sélo pueden casarse con un musulmén. El cristiano o el
judio que quiera casarse con ella tiene que hacerse musulmén. Por esto, los
matrimonios mixtos han sido ocasién muy frecuente de islamizacién.

El adulterio esta castigado en la ley islamica con la muerte de los culpa-
bles, siempre que el acto esté bien confirmado. o por confesién o por cuatro
testigos varones (C 244-26).

En cuanto al aborto, el Cordn (173!) dice: “No matéis a vuestros hijos
por temor a empobreceros”. La ley lo prohibe cuando estd animado el feto.
Los ulemas piensan que el feto no es un ser humano hasta después del cuar-
to mes. Por eso se permite generalmente el aborto durante los primeros
noventa dias del embarazo, y se prohibe por prudencia después. En Irak sélo
estd permitido para salvar la vida de la madre. La planificacién familiar
moderna (pildoras, esterilizacién, DIU, condones, etc.) es una cuestiéon de
formacién personal porque en la religién isldmica no se hace ninguna refe-
rencia especifica a este tema.

La idea de permanecer voluntariamente en el celibato es extrafia al pen-
samiento musulman, que considera que el hombre y la mujer no alcanzan la

" plenitud de su personalidad mas que con la paternidad o la maternidad. Una
tradicién que se remonta a Mahoma ensefia que “el matrimonio es la mitad
de la religién”. No obstante, la continencia es obligatoria antes del matrimo-
nio y ven con respeto la virginidad de Maria, el nacimiento virginal de Jesus
y el hecho de que ni Juan Bautista ni Jests tomaran esposa.

El Cordn, desde la perspectiva de “revelacién literalista de Dios”, que
ha fijado ya para siempre las formas de existencia humanas y ha absolu-
tizado una norma relativa de relacién social, declardndola sagrada y nor-
mativa, se encuentra mds limitado que otras religiones en la bisqueda de
soluciones a la liberacién o realizacién de la mujer en cuanto tal. La mujer se
encontraria sometida para siempre a los varones.
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Por todo lo expuesto, si es evidente que Mahoma mejor6 la condicién de
las mujeres de su sociedad y de su tiempo, no obstante, algunos piensan que
“al menos respecto a la mujer, el Islam. es regresivo en relacién al cristianis-
mo: retrocede hacia posturas que podemos llamar precristianas (y en algin
sentido hasta prejudias)” 6. El mismo Cardenal de Parfs, Jean Marie Lusti-
ger, acaba de afirmar en un seminario organizado por la Universidad Com-
plutense en El Escorial que, “si el problema de la mujer se debate en Occi-
dente, es porque el cristianismo lo ha planteado, ya que no sucede lo mismo
en las civilizaciones, por ejemplo, isldmicas”. No deja de llamar la atencién
que incluso en estos momentos (noviembre de 1991) en Argelia se esté dis-
cutiendo el articulo 54 de la ley electoral, que permite al marido votar por la
esposa sin otro requisito que el de presentar el libro de familia ante las
urnas, y que el Cdédigo de Familia de 1984 haya restaurado el derecho a la
poligamia y la tutela permanente del marido sobre las acciones y decisiones
de su esposa.

Son numerosos los puntos de coincidencia doctrinales entre el cristia-
nismo y el islam, como recoge el Conc. Vaticano II (como lo hace con otras
religiones, como el judaismo) ¢, pero también son notorias sus diferencias,
como hemos anotado. Incluso en pricticas similares, como el descanso se-
manal, el sdbado judio no puede compararse al viernes musulmén o al do-
mingo cristiano. En el primero predomina la prohibicién del trabajo, la
conmemoracion de la liberacién de Israel de Egipto y la creacién del mundo.
Para el musulmdn hay obligaciones mds graves que el descanso del viernes,
como la oracién, la limosna, el ayuno y la peregrinacién a la Meca. Y Jests
de Nazaret se proclamé “Seiior del sdbado”, practicé curaciones ese dia y
defendié que el espiritu estaba por encima de la ley.

Pero quizd, més importantes son atin las desavenencias y enemistades
que han surgido en el decurso de la historia entre dos de las religiones de los
“grandes mediadores”. Por eso el mismo Concilio “exhorta a todos a que,
olvidando el pasado, procuren sinceramente una mutua comprension,
defiendan y promuevan unidos la justicia social, los bienes morales, la paz y
libertad para todos los hombres™ 69,

67 Pikaza, Xabier, op. cit., pdg. 137. Para una visién completa del tema de la mujer en
el islam cfr. GARDET, L., L’Islam. Religion et communauté. DDB, Paris 1970; SCHACHAT, J.,
Esquisse d’une histoire du droit musulman. Besson, Paris 1953; PAREJA F. M., La religiosidad
musulmana. BAC 374, Madrid 1975; NASR, S. H., Vida y pensamiento en el Islam. Herder,
Barcelona 1985.

68 Cfr. sobre todo la constitucién “Lumen Gentium” y la declaracién “Nostra aetate”.
Documientos del Vaticano II. BAC 42 Madrid 1990, pags. 52 y 615.

69 Declaracién “Nostra aetate”, op. cit., pag. 615.
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El mismo Papa Juan Pablo II ha mantenido numerosos encuentros con
grupos musulmanes a lo largo de sus viajes, en especial al Africa, en donde
afirmé en septiembre de 1990: “La tradicion africana de convivencia entre
ambas comunidades es buena; los musulmanes africanos son tolerantes y res-
petuosos con las comunidades catélicas” 70. Y sélo en un clima de com-
prension puede eritenderse la carta que en 1991, por primera vez en la histo-
ria, un Papa ha enviado al mundo musulmdn con ocasién del fin del ayuno
de ramadén y después de la guerra del Golfo. En otras circunstancias este
gesto hybiera sido considerado, al menos, como una intromision intolerable.

Aparte del hecho estrictamente religioso y sus condicionamientos, el
problema es que el mundo drabe-isldmico tiene estrategias distintas para
conseguir el poder, pero no posee ningin proyecto para construir una so-
ciedad moderna dentro del Islam. El proyecto politico basado en el popu-
lismo no ha alumbrado concreciones vélidas. La dirigente argelina Wassyla
Tamzalli opina que “el integrismo es el sida de las sociedades isldmicas. Y
nadie conoce su antidoto”.

Algunos lideres 4drabes, como Gaddafi, reconocen el Coran pero no la
“sari’a”, la ley isldmica préctica, que los siglos han sacado del Libro Santo, a
la que considera “interesante”, pero no fundamental. La interpretacién que
hacen los wahabies de Arabia Saud{ de la sharia es totalmente distinta de la
que hacen los shifes. Estos tratan de radicalizar un mensaje en el que la
sociedad civil y el sistema politico aparecen subordinados al religioso, como
meras expresiones imperfectas de una organizacién social teocrética. El lider
de la OLP, Ydsser Arafat suefia con un estado secular, en oposicién al movi-
miento integrista de los Hamas, que cuenta con el apoyo del 25% de los
palestinos. '

Parece ser que el sentimiento religioso es el unico resorte que les queda
a los lideres drabes para aglutinar al pueblo, y por eso invocan a la “Yihad”
cuando intentan establecer un orden isldmico en el mundo. Al lema de
Marzx, “Proletarios del mundo, unios”, corresponde de hecho otro lema, qui-
zas no tan formulado, pero-que inspira de hecho a muchos lideres: “Musul-
manes de todos los paises, unios”. No compartimos la opinién del arabista
Pedro Martinez Montéavez cuando afirma que “el principal soporte del Movi-
miento Neoisldmico Panarabista era la lengua y la conviccién de pertenecer
o ser depositarios de un patrimonio histérico y civilizador comin. (Y que) el
soporte islamico como religién era secundario”. Esta interpretacién pudiera

70 Citado por Antonio PELAYO, Juan Pablo II en el calvario afficano, en Ecclesia 22-9-
1990, pag.15.
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ser propia de una visién secularizada de la vida, caracteristica de una menta-
lidad occidental. Como afirma Bernard Lewis: “el islam proporciona el siste-
ma de simbolos mds efectivo para la movilizacién politica (...) y sigue siendo
la base de autoridad mds aceptable, de hecho, en tiempos de crisis, la tinica
aceptable”. No parece caber duda de que el islam es el “alma de la arabi-
dad”, el que “ha salvado la identidad de los paises drabes y musulmanes (...)
en el periodo de la colonizacién europea”, como afirma el arabista argelino
Jacques Berque. _

La frontera entre las sociedades ricas y pobres para explicar el sur-
gimiento de nicleos fundamentalistas no estd clara, ya que el fenémeno ha
aparecido indiscriminadamente tanto en los paises isldmicos ricos, como
Libia, Argelia o Arabia Saud{, como en los pobres, como Egipto o Marrue-
cos. .

Cada vez que se producen elecciones se registran avances en los partidos
integristas: Egipto en 1987, Tunez y Jordania en 1989, Argelia en 1990. En
Tinez, los dirigentes del ilegal partido An-Nahda tomaron en marzo de 1991
la sorprendente y atipica decisién politica de “autocongelarse” “para evitar
una guerra civil”. Y, lo que afecta mds directamente a Occidente, se detecta
una creciente inquietud en las comunidades musulmanas radicadas en Euro-
pa, principalmente en Francia, donde el islam se ha.convertido en la segunda
religién de la nacidn, y en el Reino-Unido. El uso del “chador”, por .ejemplo,
comenta Alain Finkielkraut, “no es s6lo un signo religioso, y no se permiten
los signos religiosos en la escuela piiblica francesa, sino un signo de la relega-
cién de la mujer en la fe isldmica”. El periodista francés Jean Francois
REVEL constata, al mismo tiempo, la falta de 1gica de los “beurs” - jévenes
drabes nacidos ya en Francia - cuando exigen, con razén, beneficiarse de
todas la garantfas del Estado de derecho y de todas las ventajas de la socie-
dad desarrollada, pero siguen manteniendo comportamientos irracionales
(lo 4rabe por ser arabe). Esto, sin hacer mencién de la escasa o nula libertad
que se concede en los paises de tradicién musulmana (a excepcién de algu-
nos africanos) para practicar otras religiones, a pesar de que en el Coran se
afirme “no cabe coaccién en religién” (2256), lo que pudiera apuntar al prin-
cipio de libertad religiosa, dificil de compaginar, por otra parte, con la doc-
trina tradicional que niega al musulmadn la libertad para cambiar de religion.
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EL 1SLAM Y OCCIDENTE

El historiador norteamericano Bernard Lewis 7! estudia las relaciones
entre el Islam y Occidente, y nos recuerda que, el islam tras haber sido una
fuerza culturalmente dindmica durante cinco siglos, entre sus origenes y nues-
tro siglo XII, se hunde durante siete siglos en un aislamiento autdrquico y
culturalmente tragico, que le hace vivir su identidad cultural como un rechazo
contra lo que considera la barbarie occidental. Durante los siglos XII al XIX,
Occidente vive y protagoniza varias revoluciones culturales que transforman
las relaciones del hombre con la técnica, la cultura y la produccién industrial.
A un creyente musulmadn, las ambiciones de la civilizacién occidental, con su
dimensidn prometeica, le parecen desmesuradas e inaceptables.

En 1948, con la primera guerra drabe-israeli se produjo un profundo
golpe psicoldgico en la conciencia de los drabes. Bernard lo describe asf:
“sorprendidos y mortificados, los drabes no conseguian entender cémo los
hombres que habian considerado siempre como débiles, cobardes y despre-
ciables - hombres que Dios habia castigado, rebajandolos y humillandolos -
habian podido inflingirles una derrota tan dolorosa. Ahora eran ellos - y
para algunos el conjunto de la nacién musulmana - quienes conocian la hu-
millaciéon” 72. Y Las esperanzas de unidad del mundo drabe se hundieron
cuando Nasser perdi6 la guerra de 1967. Por eso, quizd la dnica forma de
superar esos sentimientos de humillacién serfa la aplicacién de las reso-
luciones 242 y 338 de las Naciones Unidas sobre la retirada israeli de los
territorios ocupados en 1967, cosa, por lo que se estd viendo, nada facil.

Ademds, durante siete siglos Occidente aprendié a conocer el islam. En
1539 se funda en Paris una primara cdtedra de drabe. Los arabistas bri-
tédnicos crean otra cdtedra en 1633. Durante los primeros afios del siglo
XVIII, Occidente tiene ya unas setenta gramadticas de drabe. Por el con-
trario, el primer. diccionario de drabe a una lengua europea no se publicard
hasta 1828 7.

71 Lewis, Bernard, The Muslim Discovery of Europe. Nueva York 1982.

72 1ID., Semitismo y antisemitismo. Citado por Bassets, Lluis, La herida, en EL PAIS,
21-2-1991.

73 En el caso espaiiol las relaciones hispano-drabes que han sido cubiertas bibliografi-
camente con alguna densidad por autores connacionales, son las relacionadas con Marruecos,
con el que nuestra vecindad ha sido “asunto importante, complicado e inevitable”. Véase,
por ejemplo: ALLENDE SALAZAR, .M. La diplomacia espafiola y Marruecos: 1907-09. Agen-
cia Espariola de Cooperacién Internacional, Madrid 1990. DEL PiNo, Domingo, Marruecos
entre la tradicién y el modernismo. Biblioteca de Ciencias Politicas de 1a Univ. de Grana-
da,1990. UNED (coedicién), Estudio sobre el mundo drabe e isldmico contempordneo. Agen-
cia Espafiola de Cooperacién Internacional, anejo al volumen XJ, 1990. MARQUEZ Villanue-
va, El problema morisco. Libertarias. Madrid 1991.
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A lo largo de los ultimos 15 afios dos movimientos reislamizadores se
han disputado la adhesién de los musulmanes. El movimiento de reislamiza-
cién “desde arriba” trataba de cumplir la-misién que no desempeifiaban los
ulemas debilitados o funcionariados: expresdndose. “en nombre de Dios” e
interpretando a su manera los textos del Coran denunciaban, al mismo tiem-
po, el poder “impio” y la injusticia social y clamaban por la “guerra santa”.
El movimiento de reislamizacién “desde abajo”, carecia de ambicién
revolucionaria explicita y trataban de paliar las carencias del Estado en
todos los campos (educacién, sanidad, desempleo...), de reorganizar en torno
a la red de las mezquitas, una especie de contrasociedad que obedecia
estrictamente a las disposiciones del texto sagrado. Este movimiento, a dife-
rencia del anterior, gozaba.de un arraigo popular real y también de la
mansedumbre de los poderes establecidos, que veian en €l un derivativo
conservador de las formas politicas radicales, cuya lealtad se facturaria en
petrodélares, y una forma de propagar el islam por todo el planeta.

La influencia de Occidente - afirma Daryush -, suscita actualmente en el
mundo isldmico, al menos, una triple reaccién: regresién hacia una mitologia
de los origenes, que se supone resolvera milagrosamente las miserias y desi-
gualdades sociales que padecen las sociedades que lo componen; huida hacia
adelante “en pos de aventuras progresivamente mas peligrosas”; y una nega-
tiva categdrica a responder a los desafios de los nuevos tiempos. Todas estas
“escapatorias” reflejan un profundo malestar proveniente de la falta de
asimilacién de la modernidad, fenémeno histérico que ha inflingido transfor-
maciones traumatizantes a las tradiciones, a las formas de vida y a las formas
de pensar de las culturas orientales.

Al contacto con la potencia material de Occidente - sigue afirmando este
autor -, la primera reaccion del islamismo fue entusiasta y descubrid, sor-

Para una visi6én breve de la Espafia isldmica, puede verse MONTGOMERY WART, W., His-
toria de la Esparia isldmica. Alianza editorial, Madrid 1982. También existen algunas obras,
fundamentalmente de divulgacién, sobre el islam en general, por ejemplo: LARROQUE, Enri-
que, El poder del islam. Biblioteca Universitaria, Madrid 1991; Mufoz MoOLINA, Antonio,
Cérdoba de los omeyas. Planeta, Barcelona 1991.

Con una gran participacién internacional y patrocinada por el Metropolitan Museum de
Nueva York, que tiene la mayor colecciéon del mundo de arte isldmico, y el Banco Bilbao
Vizcdya, se inaugurard en la Alhambra de Granada, en marzo de 1992, la exposicién “Al-
Andalus: las artes isldmicas de Espafia”.

Un coloquio sobre “La contribucién de la civilizacidn isldmica a la cultura europea” se
desarrollé del 28 al 30 de mayo de 1991 en Paris, organizado por la Comisién de Cultura y
Educacién de la Asamblea Parlamentaria del Consejo de Europa, en colaboraci6n con el Ins-
tituto Occidental de Cultura Isldmica, con sede en Madrid. Otro coloquio internacional sobre
el “Dislogo filoséfico religioso entre cristianismo, judafsmo e islamismo durante la Edad
Media en la Peninsula Ibérica” tuvo lugar en El Escorial entre el 23 y el 26 de junio de 1991.
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prendido, su propio retraso y el enorme abismo que lo separaba de Europa.
Pero, cuando més adelante, se cerré a su influencia, ese mismo mundo adop-
t6 un “lenguaje histérico de una repulsa obsesiva”. Occidente nunca fue con-
siderado como un “paradigma nuevo que rompia con el pasado, sino como
una conspiracién de fuerzas ocultas que depravaba sus costumbres y, a la
larga, le reducia a la esclavitud politica y cultural”. ;

El mundo musulmdn sufre desde hace décadas el impacto de dos tenta—
ciones contradictorias: la de la autoafirmacion integrista y la de la in-
corporacién a'un mundo moderno que anhelan y, al mismo tiempo, temen.
Durante un tiempo, el juego de estos dos vectores de fuerza se proyectd en
una “tercera via”: la del nasserismo o sus equivalentes, en la cual se combi-
naba una apelacién a principios de justicia social con un panarabismo
reinvindicativo y de indole “terapéutico”. Pero el experimento fracasd, ya
que los derechos'y libertades individuales de Occidente no son trasplan-
tables a las culturas orientales sin marginar aquellos valores tradicionales
que ocupan totalmente su es;iacio publico.- Como sefialaba, ya en los afios
sesenta, el filésofo francés Jean Fracois Lyotard, “seria absurdo aplicar al
islam categorias tipicamente occidentales como socialismo, racionalismo,
irracionalismo, guerra de liberacién”. Y desde el campo gnoseoldgico, “la
lengua 4drabe, en la que cada palabra conduce a Dios; fue concebida para
encubrir la realidad, no para captarla” 74,

Para otros, como Marwan Tahbub, el caldo de cultivo del 1ntegr1sm0 es
la presencia de un Occidente hostil (EE.UU.), o en el mejor de los casos
indiferente (CE), de Israel como avanzadilla de este Occidente militar y en
expansion. Fundamentalmente es el producto de una crisis estructural de
identidad, de falta de perspectivas para el futuro y de desconflanza en las
relaciones euro-arabes.

El tunecino Hichem Djait, en una de sus principales obras 75, afirma
que el “nacimiento de Europa se realizd, y no podia ser de otra forma, por
mediacién del islam: primero, como repliegue defensivo; después como
expansion conquistadora; (...) y fue el islam-el que actué de “escudo protec-
tor” frente a las grandes marejadas del Este, el que absorbié en 1258 como
un veneno mortal la plaga mongélica, el que detuvo en una segunda fase la
oleada timdrida (de Tamerldn). Si Europa, cabeza de Asia, sobrevivié y se
consolidé fue gracias a la circunstancia de un milenio de paz”.

74 SHAYEGAN Daryush, op. cit., pag.12.
75 Diarr, Hichem, Europa y el Islam. Libertarias, Madrid 1990; Ip., La grade discorde.
Religion et politique dans I'Islam des origines. Gallimard, Paris 1990.
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Para el escritor libanés Amin Maluf 76 “Occidente nunca ha apoyado la
democracia en el mundo &drabe, sino que ha perjudicado a las élites drabes
que querian esa evolucién, y cerrar los ojos ante esa actitud acaba por pagar-
se”. De todas formas, cree que la “evolucién en el mundo 4rabe es nefasta” y
que el problema arrastrado en su historia contemporanea es el de lograr un
salto hacia la modernidad, “que no tiene que ser en modo alguno una imita-
cién del modelo de civilizacién occidental”. Pero en los paises isldmicos se
sigue asimilando modernidad y Occidente, y “la situacién se pudre”. Occi-
dente tiene que apoyar sin excepciones y por todos los medios la evolucién
democratica. “Si mafiana se produce una represién del movimiento islamista
en algin pafs drabe, Europa no debe aplaudirla, sino exigir el respeto a los
principios democraticos. No hay paises inmaduros para la democracia: adu-
cir esto es racismo”. Sin duda, el sefior Maluf nos plantea el problema no cla-
ramente resulto en la misma sociedad occidental, de si la democracia puede
o debe permitir los movimientos totalitarios dentro de su seno. En teoria
parece claro, pero un asunto muy diferente es la practica. Cuando menos nos
parece exética la hipétesis que plantea el sociélogo Enrique Gil Calvo en
una entrevista. Segun él, los drabes se resisten a democratizarse “porque su
vida colectiva resulta més atractiva que lo que les ofrece el Estado a la occi-
dental”, ya que el “Estado, o es una fiesta, o no es. En cambio, si la URSS
hace agua actualmente, es porque sus ciudadanos no ven una posibilidad de
Estado, de “polis”, como fiesta”.

En 1930, un millén trecientos mil europeos aproximadamente residian en
el Magreb, y 3.800.000 hectéreas de tierra magrebi se encontraban en manos
europeas. Hoy dfa, apenas quedan europeos ni propiedades europeas en el
Magreb y, a través de la emigracion, el islam entra una vez mds en la historia
de las poblaciones europeas, lo que “ha hecho que la mirada del Occidente
cristiano hacia el islam se traslade del exterior al interior de sus fronteras” 77.

Paul Balta 78, Director del Centro e Estudios Contempordneos.de
Oriente de la Universidad de la Sorbona, nos ofrece algunos datos esta-
disticos de 1986 sobre la relacién numérica entre catdlicos y musulmanes.en
algunos de las principales paises no musulmanes:

76 MALUFR, Amin, Las cruzadas vistas por los drabes. Alianza.

77 Dassero, F., L’ Islam transplanté. Citado en MARTIN MURNOZz, Gema, “La politica
del islam”, en E1 PAIS, 21-2-1991.

78 BALTA, P., L’Islam dans le monde. La découvert - Le monde - Paris 1986, pags. 344-
351.
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Catélicos % Musulmanes %
Francia 47.440.000 84,9 2.798.000 5
Alemania 27.930.000 45,6 2.103.000 2,7
Reino Unido 5.074.000 93 767.000 1,4
URSS 13.000.000 4,7 49.981.000 18
Estados Unidos  54.000.000 2272 3.449.000 1,4

(Nota.- Los catélicos en pafses musulmanes apenas superan los 150.000)

En la CEE viven unos seis millones y medio de musulmanes a los que se
les pide su insercién en contextos sociales regidos por el laicismo. Pero,
(puede un Estado laico integrar el Islam sin desislamizarlo? Por otra parte,
la presencia de estos nicleos musulmanes ya ha originado las primeras y
alarmantes tensiones de signo xenéfobo y racista, que a su vez alienta el
radicalismo entre los inmigrantes.

En el afio 2020, calculan los institutos de investigacién italianos, la
poblacién del Magreb, unida a la de Turquia, rebasard los 300 millones de
personas, mds habitantes que en la CE. Su baja renta “per capita” les obliga-
rd a buscar dinero donde est4, en el Norte 7.

Los musulmanes que vienen a Europa tienen una cultura que hace casi
imposible su asimilacién, mientras que para el pais de acogida, como afirma
el orientalista francés Bruno Etienne, el mejor emigrado sigue siendo €l que
desaparece, bien porque regresa a su tierra o porque se hace francés, repu-
blicano y laico. Para el fildsofo francés, de origen judio, Alain Finkielkraut,
“estamos enfrentados al mundo drabe musulmdn, al islam. Este es el tinico
grupo humano que plantea dificultades, porque acarrea consigo un tipo de
sociedad, una serie de costumbres que son contrarias al ordenamiento juridi-
co francés y que por ello debe ser prohibido”. Si la integracién no se hace
respetando ciertos principios “se va al tipo de integracién a la americana,
acumulacién de guetos, y de eso es de lo que Europa tiene que defenderse.
La idea europea de la cultura, debe afirmarse sin complejos”. Por otra parte,
sigue afirmando Alain, “jamds se ha visto a un intelectual drabe movilizarse
por una causa no drabe” &,

Sin negar la parte de verdad que puedan esconderse bajo esas ase-
veraciones, consideramos con el director del Instituto del Mundo Arabe, de

79 No podemos olvidar que en el sur de la URSS viven 50 millones de musulmanes, con
un gran potencial de inestabilidad en el frente politico-econémico ruso.

80 BASTENIER, M.A., El peligro es el islam, en EL PAIS 21-11-1990 (Entrevista a Alain
Finkielkraut).
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Paris, Edgar Pisani que, bien pudiera ser que “el laicismo haya pasado de
expresar un proyecto de vida regido por la tolerancia a expresar una mi-
litancia sectaria y dogmatica”. '

El mismo grupo de Trevi sigue utilizando conceptos como “comunida- .
des de riesgo”, que graban en el subconsciente colectivo europeo la hostili-
dad hacia miembros de la comunidad por su origen racial, confesional o lin-

giifstico. Para la mayorfa de los occidentales, el islam no ha dado ni libertad, -
ni bienestar, ni progreso a los pueblos. C :

El fundamentalismo isldmico en su versidn shii esta financiado por los
ayatolds persas, pero el islam sunni esta financiado y alentado por naciones
ligadas a Occidente, por Arabia Saudi (el rey Fahd se autotitula “guardidn
de los santos lugares” y durante la tltima peregrinacién a la Meca regalé6 a
los albaneses 250.000 ejemplares del Cordn), ayudada por Kuwait, Pakistdn
y Marruecos (Hassan II se autotitula “principe de los creyentes”), sobre todo
a través de la OPEP, del Banco Islamico de Desarrollo (BID), y de la socie-
dad de inversiones Dar al Maal al Islami (DMI). El gobierno de Arabia
Saudi es el auténtico foco expandidor del fundamentalismo isldmico por
todo el mundo. El camino habitual es financiar servicios y obras, y a cambio
instalar una mezquita (como la mezquita de la M-30 de Madrid) y una escue-
la coranica. No es ningilin secreto que los regimenes conservadores mu-
sulmanes han utilizado durante muchos afios la religién como medio de con-
tencién ante la agitacidn social y la expansion de las ideas igualitarias.

El caso del escritor britdnico Salman Rushdie, nacido en una familia
musulmana no practicante de Bombay, y condenado a muerte en febrero de
1989 por un decreto religioso (“fatwas”) del fallecido ayatold Ruhold Jo-
meini, guia espiritual de la Revolucién isldmica de Irdn, a causa de la pu-
blicacién del libro titulado “Versos satdnicos”, considerado como sacrilego,
es visto en Occidente como un caso claro de intolerancia religiosa. Segiin
confesién del mismo Salman 8, él sélo “trataba de dar una visién laica y
humanista sobre el nacimiento de una gran religién universal”. De nada ha
servido la muerte de Jomeini, ni la presién de los medios de comunicacion
en defensa de la libertad de expresién, ni la profesién de fe isldmica que
Rushdie hizo a finales de 1990, ni su renuncia al derecho de publicar su obra
en una edicién en ristica. La conferencia religiosa isldmica, reunida en Tehe-
rén a finales de febrero de 1991, le sigue considerando un “apdstata”, para el
que el perdén no es posible, a pesar de su arrepentimiento e, incluso, se ha
duplicado la recompensa por su ejecucion, ya que, segin el ayatold Yusef

81 RUSHDIE, Salman, Elegir entre la luz y las tinieblas, en D1ARIO 16, 5-2-1989. L
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Sanei: el decreto del imén “se promulgé para hacer frente a un complot cul-
tural fomentado contra los fundamentos mismos del islam y contra los des-
heredados”. Parece que los ayatolas se han olvidado de : “Quedan exceptua-
dos (de la muerte sin piedad) quienes se arrepientan antes de caer en
vuestras manos. Sabed, en efecto, que Dios es indulgente, misericordioso”; y
se han quedado con “ A quienes dejen de creer, después de haber creido, y
luego se obstinen en su incredulidad, no se les aceptard el arrepentimiento.
Esos son los extraviados” &.

Rushdie serfa un obstinado al negarse a renunciar a la publicacion de su
obra. Incluso, dos de los imanes que en Gran Bretafia avalaron su con-
version en diciembre de 1990, han escrito en mayo de 1991 un manifiesto,
preparado por 34 ulemas, en el que reconocen su error anterior y afirman:
“Lo que Salman Rushdie ha hecho (abrazar la fe isldmica) no ha cambiado
el juicio previo de que es un apdstata, pues no ha demostrado un arrepenti-
miento real y honrado al no convertirlo en buenos hechos”.

Como tampoco le ha servido de nada contra la “fatwa” islamica a Hi-
toshi Igarashi, traductor japonés de “Versos satdnicos”, el denunciar por su
“total falta de interés” la politica del Gobierno japonés hacia el mundo isl4-
mico, ni su oposicién frontal a la intervencién econémica de su pais en favor
de la fuerza multinacional durante la guerra del Golfo.

Pudiera ser, como dicen algunos, que la mejor forma de combatir el inte-
grismo fuera ir introduciendo las libertades sociales y politicas en los paises
drabes y conceder una ayuda masiva al Norte de Africa para que pueda fijar
su poblacién y remansar el integrismo . Respecto al apoyo que pueda darse
al pluripartidismo y a los modos democréticos, ya hemos anotado que, al
menos en la actualidad, parece que origina un incremento sustancial en los
movimientos fundamentalistas. Las ayudas econdémicas masivas y desintere-
sadas podrian ayudar a vencer el sentimiento de hostilidad y humillacién
ante Occidente, pero tendriamos que preguntarnos si estamos dispuestos a
darles esas ayudas “desinteresadas”, y si mds bien no pareceria una forma
cortés de evitarnos el problema de las inmigraciones masivas. No se trata de
cuestionar la validez de la cooperacién econdmica, sino la forma de “vender-
les” la idea. La poblacién 4rabe, mayoritariamente joven, ve en el “igualita-
rismo justiciero” que pregonan los islamistas una respuesta social y econémi-
ca a sus carencias.

82 El Cordn, 534, 3%.
83 Cfr. SANMARTI, Josep M., Islam: la voz de Ald retumba en Occidente, en Caritas,
noviembre 1990, pp. 11-14.
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El premio Nobel de Literatura, el egipcio Naguib Mahfuz, propone:
“Redoblar nuestro esfuerzo para propagar el espiritu de nuestra religion en
las nuevas generaciones, a través de la educacidn, y entre toda la gente, por
los medios de comunicacién, y que se hinque en lo mds hondo de sus con-
ciencias, como energia que potencie la piedad hacia Dios y hacia el préjimo,
el obrar y el saber, la tolerancia y el respeto de los derechos humanos” #,

De una u otra forma, Europa tendrd que aprender a vivir con el islam, y
a aceptar un pluralismo cultural, racial y religioso. Y cuanto antes lo haga
mejor. Si, como algunos defienden, la cultura occidental a diferencia de otras
culturas, nunca ha sido racista en sus principios, y ha condenado como lacra
social las précticas xen6fobas que se han dado en su seno, tiene una oportu-
nidad inmejorable de demostrarlo. Serd urgente crear una “cultura de la
paz” como necesario reemplazo histérico de la predominante cultura de la
guerra. De lo que sf se puede estar seguro es de que el integrismo islamico
no se puede detener con los ejércitos. Hoy como ayer, las ideas no se pueden
combatir a cafionazos.

LA GUERRA DEL GOLFO PERSICO

Una parte mayoritaria de los cientos de millones de musulmanes han vi-
vido la guerra “de los 40 dias” como “la primera guerra mundial de las cultu-
ras”, en la que la cultura isldmica estd siendo derrotada y humillada por el
imperialismo de Occidente 8.

Esta guerra ha provocado una conmocién comparable a la instauracién
de la Republica Isldmica en Teherdn: la esperanza, o el temor, de una re-
volucién populista, neo-isldmica, con vocacién planetaria, destinada a res-
taurar un “orden justo”, regido por la Ley isldmica. Los origenes filoséficos
de esta formidable aventura son tratados en forma pormenorizada por
Henry Corbin 8,

La obra de Xavier Raufer & ofrece la primera sintesis internacional de
un proceso histérico mayor para la estabilidad de los Estados drabes, la
seguridad Europea, las relaciones entre Occidente y el Islam, y el futuro
mismo de la civilizacién isldmica.

De este documento excepcional se desprenden algunas evidencias:

84 MaHrUZ, Naguib, Puntos de vista, en D1ARIO 16, 30-9-1989.

85 Una exposicién concisa sobre las causas inmediatas, tanto politico-estratégicas como
econdmicas, de la guerra del Golfo puede verse en PEREZ ALCALA, Gabriel M?, Los origenes
del confflicto del Golfo, en Revista de Fomento Social 183 (1991) 233-247.

86 Cfr. CorBIN, Henry, Historia de la Filosofia isldmica.

87 Cfr. RAUFER, Xavier, Atlas Mondial del I’Islam activiste. La Table Ronde.
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1) La primera evidencia es simple y brutal: la revolucion isldmica es un
proyecto politico, bien implantado en los paises con mayorias o minorias
isldmicas (21 paises de la Liga Arabe, 28 paises en la Africa negra, 19 Esta-
dos asiticos, 6 Estados europeos), y con vocacion planetaria.

2) La segunda evidencia es politica y cultural: en el proyecto revolucionario
islamista las tradiciones shii y sunni (Jomeini y los Hermanos Musulmanes),
aunque parten de tradiciones religiosas enfrentadas, se confunden en un solo
proyecto revolucionario, presentado como una “alternativa” contra la corrup-
cién, la ignorancia, la injusticia que representan, al mismo tiempo, Occidente y
la préctica totalidad de los gobernantes en €l poder en los Estados drabes, con
las excepciones, quizd, de Gadafi y los dirigentes iranies .

3) El mensaje religioso islamista despierta entusiasmos y vocaciones a
un ritmo apreciable: 3.000 estudiantes anuales en la ciudad santa de Qom en
1978 y 21.000 estudiantes en el 90.

4) Existe una proliferaciéon de “gruptisculos” revolucionarios y partidos
con vocacion gobernante que poseen una gran fuerza, como ha demostrado
el Frente Isldmico de Salvacién (FIS), que gand las elecciones municipales
del verano de 90 en Argelia.

5) En términos culturales, finalmente, asistimos a un proceso de restau-
racién que posee miltiples facetas inquietantes: es un germen de guerra civil
y religiosa entre musulmanes y una denuncia a Occidente en nombre de una
lectura arcaizante de los valores integristas del islam primitivo 8 :

El fundamentalismo isldmico es un fenémeno ciclico en el orbe musul-
mén. Basta una chispa politica o militar para que prenda la mecha. El desa-
fio de Sadam Husein % y su guerra contra el Goliat occidental tiene ya una

88 La guerra del Golfo ha dividido a las diferentes ramas isldmicas. Los escasos parti-
dos shiftas organizados como tales fuera de Irdn, se limitaron a seguir la “linea” oficial de
“neutralidad” de Teherdn, a la espera de ver “pasar por la puerta el caddver de su enemigo
Sadam”. La OLP y la Hermandad Musulmana mantuvieron un apoyo incondicional a
Sadam; pero, por encima de la “retdrica oficial”, los integristas sunnfes palestinos del Movi-
miento de Resistencia Isldmica o HAMAS, mayoritarios en Gaza, tuvieron que optar por el
bolsillo en vez del corazdn, ya que quien pagaba era Arabia Saudi y Kuwait. Pero donde las
tensiones entre las corrientes isldmicas afloraron méas visiblemente a causa del conflicto fue
en el Magreb, concretamente en Argelia y Tunez.

89 QUINONERO, Juan Pedro, El islam y occidente, en ABC, 15-2-1991; ID., Avance de la
revolucién isldmica, en ABC, 23-2-1991.

90 Sihemos de creer a algunos arabistas, El Libro de las Astucias, de autor anénimo del
siglo X111 o comienzos del X1V, traducido al francés por el orientalista de origen drabe René
R. Khawam, y que lleva por subtitulo “La estrategia politica de los drabes”, es el libro de
cabecera de Sadam Husein y de otros lideres drabes. En este libro se afirma; “una calabaza
es preferible a una cabeza que no contiene ninguna triquifiuela”. “Conffa més en tu astucia
que en tu bravura, y concede m4s importancia a tu circunspeccién que a tu coraje en el com-
bate, pues la guerra es una sucesién de acciones para despistar al enemigo”.
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primera repercusién innegable: la radicalizacién de las relaciones entre la
Umma isldmica y Occidente. Setecientos millones de musulmanes han senti-
do, con la guerra del Golfo, que la distincién mds acusada entre “nosotros” y
“ellos” no es la miseria frente a la opulencia, la democracia frente a la dicta-
dura, sino la conciencia religiosa frente al materialismo descreido que
advierten en Occidente y que tiene, segiin ellos, la revolucién industrial
como norma unica de conducta, y ve a los paises drabes sélo como fuente de
mano de obra barata para los paises ricos 9!.-

La “internacional isldmica” (si asf puede llamarse), ante lo que consi-
dera como la “adhesién total de Occidente a la cruzada anti-iraqui”, “la
agresion occidental”, estd a punto de materializar su primer congreso, en el
que buscarifa una estrategia de accién politica comin para la conquista del
poder, que obligara a los gobiernos isldmicos a adoptar posiciones de enfren-
tamiento contra el primer mundo, si no desean afrontar revueltas internas de
consecuencias imprevisibles. De momento, la comunidad musulmana est4
hoy cultural, religiosa y diplomdticamente dividida hasta la fragmentacién.

La justificacidn legal de la “Operacién Tormenta del Desierto”  se basé
en el principio de derecho internacional de que a un pais no le estd permiti-
do invadir a otro y que, en.caso que lo haga, hay que obligarle a retirarse, si
es preciso con una guerra. Conté también con la legalidad de las decisiones
del Consejo de Seguridad de las Naciones Unidas y de la Liga Arabe. Desde
esta perspectiva se podria afirmar con Lyotard que “no hay guerras justas,
hay sé6lo guerras “de derecho”, es decir, que se desencadenan para defender
un derecho” 2. 4

Pero existen muchas preguntas sin contestar: ;Ha sido este conflicto
armado una guerra del derecho internacional o mds bien expresaba la hege-
monica voluntad de EE.UU. de arraigarse en una regidn vital para su eco-

Segiin Khawam, “la astucia no es sélo un medio de engafiar al adversario. Es un arte
que constituye la base de toda politica”. El Libro de las astucias fue escrito casi dos siglos
antes que £/ Principe de Maquiavelo

91 RuIiz MONTERO, P., Daniel Bell: La crisis del Golfo, en ABC, 25-11-1990. Para
Daniel Bell, profesor de Sociologfa de la Un. de Harvard, y pionero de la teoria postindu-
trial, la crisis del Goifo, serd el dltimo enfrentamiento mundial por causas energéticas. “Las
nuevas tecnologias, comenta, van a salvar la carencia de recursos creando nuevos componen-
tes”.

92 Gianni Baget Bozzo afirma “que los acontecimientos del Golfo son también signifi-
cativos porque han mostrado que el principio de legalidad internacional debe valer mas que
el contenido social y politico de los Estados protegidos por aquél”, en clara referencia a la
ausencia de democracia en los regimenes de Kuwait y Arabia Saudi. Cfr. Pacifismo y socialis-
mo, en EL PAIS, 11-4-1991.
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nomia en declive? 9 ;Que va a hacer el Consejo de Seguridad con las 197
resoluciones referentes a la cuestion palestina, que ha votado desde 1947 y
que jamds han sido aplicadas? % ;Por qué si en Kuwait y no en el Tibet,
Afganistdn, Palestina, Libano o Chipre? Podria contestarse que alguna vez
habia que comenzar. Pero ;jpor qué precisamente ahora? La respuesta pare-
ce ser: aqui, por el petroleo %; ahora, por el fin de la bipolaridad Este-Oeste.
Como ha afirmado Karl Popper, “si Kuwait produjera tapioca” la guerra no
habria tenido lugar.

(Por que no se esperé mds tiempo para comprobar la efectividad del
embargo econdmico internacional? Cierto que la concentracién de tropas
en Arabia Saudi no podria mantenerse durante mucho tiempo, y que puede
honradamente dudarse de que las sanciones pudieran reducir por si solas la
capacidad militar de Irak. Pero cabe la fundada sospecha de que la decisién
ya estaba tomada con anterioridad. La justificacién que se aduce - la de ser
una guerra preventiva, con un escenario imaginable, e incluso probable, de
un Israel rodeado por el mundo drabe y amenazado nuclearmente, el
“defiéndete en los comienzos” de Chamberlain - no estd reconocida en.el
derecho internacional, y por buenas razones. En todo caso parecen haberse
infringido dos principios de la guerra “justa”: que se hayan agotado todos los
medios no bélicos para la remocion del mal y que el mal que la guerra impli-
ca no debe estar en desproporcién al mal que se trata de eliminar. Todo ello
plantea grandes interrogantes sobre la legitimidad y la inevitabilidad de esta
guerra %,

93 En un reciente articulo Francis Fukuyama, famoso por su trabajo El fin de la
historia, argumenta que los futuros Sadam Husein que el mundo engendre habrdn de com-
prender que no existen atajos militares para convertirse en un pafs moderno, sin posibilidad
de evitarse la aburrida tarea del desarrollo econémico.

94 Muchos occidentales, como Alain Finkielkraut, consideran que no ha habido una
“intervencién occidental en el Golfo”, sino una justificada reaccién a la invasién y absorcién
iraqui del Emirato de Kuwait. “Ver el conflicto con Irak como una faceta del enfrentamiento
Norte-Sur es algo delirante, que exime a Bagdad de todo crimen”. Todo lo contrario piensa
el argelino residente en Francia Jacques Berque, para el que esta guerra es el primer conflic-
to armado del Norte contra el Sur y una “respuesta desproporcionada e irresponsable” a la
invasién de Kuwait. '

95 Algunos opinan que uno de los objetivos de la guerra del Golfo fue mantener el
“protectorado” de EE.UU. sobre sus competidores europeos y japoneses, mediante el con-
trol de las fuentes del petréleo durante las préximas décadas.

96 Es muy interesante, por su vinculacién “oficiosa” con el Vaticano, el largo y sustancio-
so editorial que dedica el nimero de Civiltd Cattolica del 17-11-1990 a discutir este problema.

La revista 30 Dias, n.2 de febrero de 1991, publica una serie de articulos visceralmente
contrarios a la Guerra del Golfo, que se encontraba atin en su fase aérea. Segin un reciente
informe de la Universidad sueca de Upsala, las guerras de la segunda mitad de este siglo han
originado 15 millones de refugiados. La mayor parte de desplazamientos se producen entre
paises de los mismos “segmentos de penuria”.
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Como ha hecho notar Johan Galtung, la guerra como Gltimo argumento
de fuerza, ha ido evolucionando de su caricter inicial “homicida” - campo de
batalla -, al “genocida” - exterminio de amplias poblaciones y minorias ét-
nicas -, y al “ecocida” - destruccidén de ecosistemas naturales. Frente a ella, la
humanidad debe desarrollar no sélo la “solidaridad sincrénica” (relaciones
Norte/Sur en la sociedad de nuestro tiempo), sino también la “solidaridad
diacrénica” (relaciones Hoy/Maiiana, de los que vivimos hoy, respecto a las
generaciones venideras).

En todo caso, el conflicto del Golfo bien pudiera denominarse la guerra
de las mentiras. Contra lo que pregonaron las fuerzas multinacionales: “no
habfa ni linea Marginot, ni “bunkers” de hormigdn, ni tineles interminables,
ni zanjas llenas de petrdleo, ni taludes de varios metros de altura; habia
millares de minas y no millones; no habia 500.000 soldados de infanteria en
Kuwait (en realidad menos de 200.000), ni 150.000 soldados de la Guardia
Republicana; no hubo 170.000 prisioneros iraquies sino menos de 80.000;
Ciudad Kuwait no estaba destruida y los rehenes kuwaities se cuentan por
centenares, no por decenas de miles; (...) las vastas redes terroristas de inspi-
racion iraqui eran una alucinacién, no hubo 140.000 apartamentos destruidos
por los Scud en Israel (...). La mayoria de los reportajes efectuados en el
frente por los “pools” de periodistas constituian un “cebo”, segtin ha recono-
cido el propio general Schwarzkopf (...). Se gané a un loco. Queda por ven-
cer la locura, incluida la que no cesamos de alimentar” 97. '

La “brutal represién” de que han sido objeto los kurdos y los shifes en
Irak - con la complicidad implicita irani y turca -, asi como la revancha de
Kuwait sobre los “colaboracionistas” palestinos, ilustra perfectamente las
carencias de toda solucién bélica a una crisis. La situacién pone de relieve,
ademds, la extrafia interpretacion del pragmatismo politico que se tiene en
Occidente: la coalicion internacional que tan contundentemente derroté a
Irak ha mantenido durante meses una fria actitud de neutralidad y silencio
en la crisis kurda, y sé6lo el 6 de abril de 1991, el Consejo de Seguridad de las
Naciones Unidas aprobé (s6lo con 10 votos de los 15, uno mds de los necesa-

97 KAHN, Jean-Fragois, La guerra no ha tenido lugar y, sin embrago, continiia, en DIA-
RIO 16, 25-3-1991. ’

Segiin un informe de la organizacién ecologista “Greenpeace Internacional”, el nime-
ro de muertos en esta guerra fue de 210.000, se lanzaron 250.000 bombas (6.000 al dia), de las
que menos del 10% eran “inteligentes” y, de éstas, un 20% no alcanzaron sus objetivos.
Segtin esta organizacién, “nunca antes una sociedad civil habia quedado tan destruida y un
medio natural tan lesionado”. Por ello, Greenpeace ha solicitado en Londres, el 3 de junio de
1991, una Quinta Convencién de Ginebra para proteger el medio ambiente durante los con-
flictos armados.
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rios) la resolucién 688 en la que afirma que la represién interna en un pais
miembro y el éxodo de refugiados como consecuencia de la represién politi-
ca constituyen “una amenaza para la paz y la seguridad internacional” %. Sin
duda que “la resolucién sienta un precedente, pues es la primera vez que
movimientos de personas y sus consecuencias son contemplados como una
amenaza contra la paz y la seguridad internacionales (...) y situados en la
agenda politica internacional junto con cuestiones apremiantes como el
desarme, las amenazas ambientales, la deuda y la politica econémica” . La
excusa del mantenimiento de la unidad de Irak, deseable, no justifica el
genocidio de un pueblo. Este pudiera ser un ejemplo del doble objetivo, del
doble rasero, ‘del que.estaria compuesto un nuevo orden internacional 100,
Parece 16gicamente absurdo y moralmente grotesco el mantener que las
potencias occidentales puedan imponer una serie de condiciones a Irak, que
rijan la posesién y desarrollo de armas de destruccién masiva, el cardcter de
su desarrollo industrial en los préximos afios y la disposicién de los ingresos
de su Gobierno, a la vez que consideran inaceptable la intervencién para evi-
tar el genocidio.

Habria que encontrar una correcta relacién entre el concepto de so-
berania del siglo XVIII, que reclama la no intervencién en los asuntos in-
ternos de un estado, con el concepto wilsoniano de la autodeterminacion étni-
ca, que es uno de los hitos del actual sistema internacional, sin caer en una
doctrina de intervencién permanente que seria ttil, en ltima instancia, para
las naciones agresoras. Pero el pueblo kurdo, formado por unos 20 millones
de personas, se encuentra dividido entre Irdn, Irak; Siria, Turquia y la Unién
Soviética y sus demandas nacionales amenazan los intereses “vitales” de esos
cinco paises, la mayor parte de ellos ligados a intereses occidentales.

98 La Alta Comisionada para los refugiados, Sadako Ogata ha llamado al éxodo del
Golfo Pérsico “el movimiento de refugiados mds rdpido en los 40 afios de historial del
ACNUR, y eleva su niimero a un total de 1.9000.000. Cf. DE ALMEIDA, E. SiLvA, El éxodo
del Golfo Pérsico llevé al extremo los recursos, en Refugiados, 75 (1991) 12-15.

99 OGATA, Sadako, El desafio de los refugiados, en ABC 27-4-1991.

100 Sélo 4 partir de esta resolucién del Consejo de Seguridad, Occidente empezd a
enviar ayuda humanitaria al millén setecientos mil kurdos desplazados (mds de la mitad
nifios, en su mayoria menores de diez afios), y a construir campamentos de refugiados en las
zonas fronterizas con Irdn y Turquia. La colaboracion de los espaifioles a través de institucio-
nes como Cruz Roja, Céritas y otras, ha superado todas las expectativas.

EI'15 de abril de 1991, los ministros de Exteriores-de la CE, reunidos en Luxemburgo,
propusieron al Secretario General de la ONU, que Sadam Husein sea juzgado por “tentativa
de genocidio” contra la poblacion kurda, de la que le consideran “personalmente responsa-
ble”. E1 16 de abril, el presidente Bush anunciaba que los gobiernos de la coalicién establece-
rian zonas de seguridad en la parte norte del territorio de Irak, por encima del paralelo 36,
para acoger a los refugiados kurdos.
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Ya en el tratado de Sevres de 1920 se habia prometido la creacion de
una region kurda, primero auténoma, después independiente; pero en el tra-
tado de Lausana de 1923 se confirmé el reparto de esa regién entre las
naciones vecinas y las potencias occidentales.

Ciertamente hay que reconocer que gran parte del debate sobre el pro-
blema kurdo es hipderita. Muchas de las personas que criticaron el uso de la
fuerza para terminar con el terror iraqui en Kuwait, estdn defendiendo ahora
que Estados Unidos deberia haber continuado la guerra para ayudar a los
kurdos.

El mundo 4rabe, por su parte, permanece indiferente a la tragedia de los
kurdos, musulmanes sunnies en su mayorfa, por razones tanto culturales
como politicas. El pueblo kurdo no es semita, sino de origen indoeuropeo, su
lengua pertenece al grupo de las lenguas iranies, y una autonomia kurda, que
sea participe en la caida del régimen de Irak, podria ser un factor de desesta-
bilizacién suplementario en Oriente Préximo.

Sadam y los negociadores kurdos iraquies han anunciado un acuerdo
que establecerd su autonomia sobre un convenio latente suscrito en 1970.
Puesto que Sadam inecumpli6 el acuerdo original, serfa imprudente fiarse de
su palabra. Por esto, la tnica salida honrosa para el norte de Irak parece
estar en una autonomia internacionalmente garantizada por la ONU, que
deberfa ratificar un acuerdo entre Irak y los kurdos que permita a los
refugiados volver a sus hogares.

La tragedia del pueblo kurdo y, en menor medlda la de la mayoria shif,
ha hecho pasar inadvertido el destino de la minoria cristiana, entre un 5% y
un 14%, sobre todo en el norte de Irak. La minoria cristiana tiene una cultu-
ra y una lengua diferente, el arameo, bien en su versién caldea, bien en su
version sirfaca, segtin su pertenencia a una u otra iglesia, y constituye un alto
porcentaje de los profesionales y cuadros técnicos del pais. De hecho, el
médico personal de Sadam Husein y el Ministro de Relaciones Exteriores
durante la guerra son cristianos. Aunque la minoria cristiana afirman
tener problemas con los musulmanes”, tienen miedo del futuro, y la tasa de
emigracién mds alta del pais. Los obispos no estdn de acuerdo con que los
cristianos se vayan, pero, durante el levantamiento de los kurdos, las iglesias
tuvieron que establecer horarios para atender la demanda de certificados de
bautismo, “expedidos en inglés”

Estados Unidos tiene una gran tradicién politica interna, basada en la
idea de un Estado democritico de derecho, con sus tres poderes, ejecutivo,
legislativo y judicial con bien fundado equilibrio, y un cuarto poder, la pren-
sa, capaz de hacer dimitir a todo un presidente de la nacién; pero hacia el
exterior frecuentemente ha prevalecido el salvaje Oeste, los propios intere-
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ses, no los derechos humanos. A esta doble politica, quizéd fuera aplicable la
distincién de Max Weber entre una “ética de conviccién” y una de “respon-
sabilidad”.

En la guerra del Golfo, Estados Unidos ha opuesto al integrismo isla-
mico su “fundamentalismo técnico cientifico”: censura de prensa sin prece-
dentes, cazas “invisibles”, armas “inteligentes”, guerra “limpia”, operacién
“quirirgica, efectos “colaterales”, misiones de “ablandamiento”, “Bagdad
iluminada como un drbol de Navidad”, etc. Los iraquies, arrastrados a la
aventura por la megalomania de Sadam, han sido utilizados como cobayas
humanas. Basta comparar las bajas en acciones de guerra: 56 norteameri-
canos, 15 britdnicos, etc. con las de los 200.000 cadédveres militares iraquies:.
Ademads se ha “satanizado” al adversario: el “nuevo Hitler”, jla cuarta
potencia militar del globo!, posesién de armas biolégicas y atémicas,.. Con
ello parece justificarse que “son orientales los paises en donde cualquier
guerra, cualquier genocidio son asuntos puramente locales, y occidentales
aquellos en los que la menor efusién de sangre es una tragedia de -alcance
universal”.

Asumiendo la terminologia variopinta del soci6logo americano Alvm
Toffler, podriamos aseverar que nos encontramos por primera vez en la his-
toria, con lo que él denomina “guerra multiforme” o guerra de la “Tercera
Ola”, un tipo de conflicto que se corresponde estrechamente con un nuevo
sistema para la creacién de riqueza.

Vista con ojos occidentales, la guerra del Golfo ha significado para el
lider iraqui Sadam Husein 1% la culminacién de un total fracaso: ni ha venci-
do a Irdn (1980-1988), ni se ha anexionado a Kuwait, ni ha-unido al mundo
drabe; ha arruinado y diezmado a su propio pueblo y pais, sumergiéndolo en
un proceso de guerra civil con el levantamiento de kurdos y shiies, y ha cau-
sado, con el incendio de los pozos de petroleo kuwaities, un auténtico desas-
tre ecoldgico. Segtin el sueco Berp Bolin, presidente del Panel Interguber-
namental del Cambio Clim4tico (IPCC), las emisiones del crudo quemado
en los pozos petroliferos incendiados en Kuwait verterdn a la -atméfera 10
millones de toneladas de hollin. “No serd una catastrofe para el mundo, pro-
nostica Bolin, “pero Kuwait, Irdn, Irak e incluso algunos paises del océano
Indico podrian experimentar efectos muy perjudiciales. Las precipitaciones
podrian alterar su curso, y las temperaturas, descender algunos grados, espe-
cialmente en la zonas préximas a los pozos en llamas y donde la luz ha sufri-

101 Cfr MILLER, Judith y Laurie Mylroie, Saddam Hussein y la crisis del Golfo Edit.
San Martin, S.L, Madrid 1991.
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do una reduccién considerable”. Las predicciones de los cientificos del Cen-
tro de Estudios Meteoroldgicos del Reino Unido son similares: la reduccién
de la luz diurna se cifrard en un 99%, y el descenso de las temperaturas
durante el dia hasta 10 grados centigrados en un radio de 50 kilémetros a
partir de los pozos de crudo. Los iiltimos datos indican que estaban ardien-
do 732 pozos en territorio kuwaiti 102. Aunque en un principio se estimé que
la operacidén de extincién de los fuegos durarfa hasta marzo de 1992, el dia 6
de noviembre de 1991 se ha apagado el tltimo, con un coste de 80.000 millo-
nes de dodlares, que han ido a engrosar las cuentas de compaiiias occidenta-
les, en su mayoria norteamericanas, y después de lanzar a la atmésfera
810.000 millones de barriles de petréleo durante los nueve meses que han
estado ardiendo.

Sin embargo, a los ojos de las masas drabes, Sadam Husein, aunque
derrotado militarmente, pudiera emerger como el vencedor politico de la
guerra del Golfo, porque habria tenido un gran proyecto y habria hecho
frente a una coalicién dirigida por la primera potencia militar mundial,
habria atacado, al fin, a Tel Aviv y humillado al Estado Judio “arrogante
mustakbir”, y habrfa vendido su imagen de hombre austero y desprendido
de las riquezas. A los ojos de buena parte del mundo 4rabe, Sadam pasaba
por ser el nuevo Nasser. El mismo Sadam parecia sentirse el gran lider del
_ mundo musulman por el simple hecho de poder resistir mds de seis dias el
ataque multinacional, cosa que no pudo hacer una coalicién de otras na-
ciones drabes frente a Israel en 1967. Pensar de esta forma y , una vez mas,
volver a echar sobre Occidente y sobre los “hermanos traidores” toda la
culpa del desastre, mds que una victoria politica de Sadam, seria una derrota
de la racionalidad drabe. Pero cuando se desea tanto a un salvador, incluso
de tan mala calidad, es que hay un resentimiento muy antiguo. Y considera-
mos que no se puede aducir que se trata de otra cultura, que explicar a los
drabes hasta qué punto fueron engafiados por Sadam serfa humillarles.. Una
tal explicacion seria racismo paternalista envuelto en antirracismo 103,

Lo que sf ha conseguido “la madre de todas las batallas” es lo que nunca
logré un régimen 4rabe en el pasado: unir las dos corrientes rivales que tiran
del mundo drabe desde hace decenios, el nacionalismo, a menudo autorita-

102 La CE ha aprobado (11-4-1991) la concesidn de 200.000 millones de pesetas en cré-
ditos para “acabar” con la polucién en el Golfo.

103 Juan GoYTISOLO, basado en el tiempo que, segtin la escatologia isldmica, el falleci-
do permanece en estado sutil, fluido, separado de la existencia real, pero sin haber entrado
del todo en el mds all4, nos proporciona una visién literaria de esta guerra, en un libro justi-
ciero, bastante maniqueo y hasta poético en ocasiones (La cuarentena. Mondadori, Madrid
1991).
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rio, modernista, secular, y el integrismo religioso, mesidnico, intolerante y
agresivo. Las manifestaciones de solidaridad con Irak en el Magreb, que
tanta inquietud han causado en Europa, reflejan no sélo la identificacién de
las masas con el “nuevo Saladino”, vengador de la “arrogancia” occidental e
israeli, sino también su repulsa visceral a la destruccién por Occidente de un
pais de su misma religién, cultura y lengua.

Lo que también ha conseguido es la ralentizacién del proceso de inte-
gracién de la CE. Las tensiones internas de los Doce durante el conflicto se
ha traducido en un retraso de los planes de unificacion politica y monetaria y
disenciones tocantes a la creacién de un dispositivo militar comun. El presti-
gio europeo, y en especial el francés, en el Magreb ha sufrido un dafio dificil
de reparar.

Como afirmaba recientemente el “rais” de Egipto, Hosni Mubarak, la
guerra del Golfo también “fue un hito en nuestra historia: la creacién de una
coalicién de europeos y norteamericanos con drabes para combatir una agre-
sién supone un cambio evidente” en la experiencia tradicional de las tribus
drabes que secularmente guerrearon entre si, pero jamds aceptaron la intro-
mision extranjera en sus problemas.

Pero en la posguerra, Occidente se encuentra, como un nuevo Ulises,
entre Scylla y Charybdis. Si el dictador de Bagdad se mantiene, aunque sea a
trancas y barrancas, en el poder, Irak se transformard en santuario privile-
giado de terroristas y opositores cuyos objetivos serdn las “monarquias
corruptas” de la peninsula ardbiga, los “regimenes traidores” de Egipto y
Siria y los “imperialistas” occidentales. Si, por el contrario, cae Sadam, el
mosaico de una oposicién fraccionada no podrd resistir el empuje del isla-
mismo y, con toda probabilidad, se instalard en Irak una segunda republica
isldmica al estilo del Irdn de Jomeini 104, Ante esta perspectiva, cabe la posi-
bilidad de que Occidente se zambulla en la paradoja tragicémica de verse
obligado a sostener a Sadam, su enemigo piblico nimero uno, frente al ries-
go de un nuevo foco de contagio fundamentalista. En todo caso, la caja de
Pandora se ha abierto para shiies, sunnies y kurdos. Para estos dltimos,
George Bush ha pasado de ser “el Sabio”, a “el que nos ha abandonado”.

El presidente Bush habla de instaurar un “nuevo Orden Internacional”
basado en una “estructura regional de seguridad colectiva”, aunque nadie
parece saber bien en qué consiste. Si no se consigue acabar con el sistema de
dominacién “colonial” y obtener un reparto mds justo de recursos y poderes

104 Los shifes son el 54% de la poblacién de Irak, unos nueve millones de personas
asentadas en Bagdad y todo el sur de la nacidn, en especial Basora, Karbala y Najaf. En
Kuwait la minoria shif alcanza alrededor del 30% de la poblacién.
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en el mundo, fruto de un didlogo sobre los derechos y razones de todos los
pueblos y no de un mondélogo de la ley del mds fuerte, se trataria mds bien
de un nuevo acuerdo global alcanzado entre los de siempre, y el imperio
basado en la “pax americana” prolongaria su agonia. Jean Baudrillard habla
de un “nuevo orden mundial consensual y televisual a la vez”, con un “con-
senso como grado cero de democracia y la informacién como grado cero de
opinién”. “La apuesta crucial - afirma este autor - es la reduccién consensual
del Islam al orden mundial. No se trata de destruirlo, sino de domarlo, por
cualquier medio: la modernizacién, aunque sea militar, la politizacidn, el
nacionalismo, la democracia, los Derechos del hombre, cualquier cosa que
pueda electrocutar las resistencias, el reto simbdlico que el Islam significa
para todo Occidente”. Sadam “incluso a lo largo de la guerra contra Occi-
dente ha cumplido su funcién de domesticacién de un Islam que le trae sin
cuidado” 105, Frente a este pesimismo, la Conferencia Internacional de Paz
para el Medio Oriente, iniciada el 30 de octubre en Madrid, puede significar
un rayo de esperanza.

Desde una perspectiva humanista y cristiana, se necesitaria pasar de una
“légica del egoismo” a una “légica de la solidaridad”. Roger Garaudy, inclu-
so, habla de que esta guerra podria ser “sélo el preludio de un conflicto béli-
co de cien aflos entre los Paises del Norte y el Sur. El antiguo “equilibrio del
terror” entre el Este y el Oeste se ha convertido en un desequilibrio del
terror entre Norte y Sur. El nuevo orden internacional es la agravacion del
peor y antiguo desorden colonial, el nuevo colonialismo unificado”.

Si la Historia es ciclica, el imperio americano seguird el mismo destino
que hasta hoy han tenido todos los imperios. Pero si la Historia sigue un pro-
ceso lineal ascendente e indefinido, pudiera ser que el mundo realmente
empezara a ser, por una vez y de verdad, la “aldea global” basada en la justi- -
cia, en la democracia y en una economia solidaria. El Club de Roma habl6
ya en 1976 de la creacién de un nuevo orden internacional, de la “Primera
Revolucién Global”, que afecta a todos los 6rdenes de la vida “y que pone
en cuestién desde la seguridad alimentaria del planeta hasta la ecologfa o
salud del habitat”, todo ello sustentado en una “ética creativa y solidaria™ 106,
La enciclica “Centesimus Annus” del Papa Juan Pablo II, que pone en el
hombre, en los derechos humanos y en la democracia las realidades que
deben moldear la economia y no viceversa, pudiera ser una aportacién de la
Iglesia Cat6lica a ese nuevo orden.

105 BAUDRILLARD, Jean, La guerra del Golfo no ha tenido lugar. Anagrama, 1991.
106 Cfr. CONDE SOLADANA, Pedro, ;Como serd el nuevo orden?, en ELNORTE DE CASTI-
LLA, 16-5-1991.
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Pero no todo parece caminar en esa direccidn, y no sélo en los paises
desarrollados. Sadam sigue en su puesto, las monarquias del Golfo, incluido
Kuwait en manos de la familia Al Sabaj, no se democratizan y la cuestién
palestina se pudre. Y si alrededor de la aventura de Vietnam surge una
“nueva izquierda” que busca la redencién en la liberacién personal: el éx-
tasis de la droga, la maravilla del sexo, la liberacién de las minorias étnicas,
empezando por la femenina, el antiamericanismo...; después de la guerra del
Golfo, la izquierda, al menos en Espafia, recobra paraddjicamente algunos
elementos que fueron de la derecha en los afios treinta: la glorificacién del
autoritarismo, una actitud conspiracional y la creencia en que existe un mal
organizado a nivel planetario que campea sobre la impotencia de un bien
absoluto a la espera de redencion. E incluso, incluye en su acervo dos ele-
mentos nuevos, quizd los mds paradéjicos, el encanto con las sociedades
donde las mujeres han vuelto a velar sus rostro.y los integrismos religiosos.
Esto, sin mencionar el pacifismo de nuevo cufio que plantea, en el fondo, el
problema de si la vida es el valor supremo que hay que salvar a “cualquier”
precio 107, ' ;

Una vez mds se ha pretendido conducir la practica politicé con un len-
guaje universalista basado en argumentos de la “razén total”: conciencia cri-
tica, pueblo y paz; valores atemporales situados m4s alld del tiempo‘y fuera
del espacio, que sustituyen a la critica y al didlogo politico, e impiden la
razén analitica y el pensar en términos racionales. En politica, el universalis-
ta es un lenguaje que niega parcelas de razén o razones parciales a los que
no se confiesan creyentes en la razén total, que son inmediatamente califica-
dos de vendido al poder, enemigos del pueblo y belicistas. ’ '

El lenguaje de la razén total, totalitario en sus implicaciones, se caracte-
riza ademds por un notable desdén hacia los hechos: proceso histdrico de la
formacién de los Estados drabes, ideologia del partido Baas, enfrentamiento
de 10 afios entre Irak e Irdn, participacion siria y egipcia en la guerra, apoyo
chino y soviético a las resoluciones del Consejo de Seguridad, etc. “Cuando
los hechos, complejos en su origen y aleatorios en sus resultados, tropiezan

107 'El diputado en el Parlamento Europeo por el Partido Socialista Italiano, Gianni
Baget Bozzo hace referencia al nuevo pacifismo, que se ha presentado como un principio
absoluto, y en el que coinciden los grupos posterroristas, lo movimientos ecoldgicos (los
“verdes™), los partidos poscomunitas (PDS) y los catélicos fundamentalistas (Comunién y
Liberacién), que no reconocen a Occidente “como valor”. “El Pacifismo - afirma - muestra
que puede tener también un destino religioso”. Cf. BAGET B0zz0, G., Pacifismo y Socialis-
mo, en EL PAIS, 11-4-1991.

Lo que no consideramos admisible es la total descalificacién que hace el sefior Baget,
cuando afirma en otro articulo: “Los integrismos sectarios, episcopales y laicos, siempre lle-
gan a destiempo”.
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con la claridad de la razén total, el universalista mira hacia otro lado o,
sencillamente, los niega” 108,

EL ISLAM EN ESPANA

Los prejuicios medievales recreados en torno a la confrontacién islamo-
cristiana en Espafia y las Cruzadas penetraron el inconsciente colectivo de
Occidente de forma muy profunda. No obstante, histéricamente Espaiia,
debido a los ocho siglos de el Al-Andalus musulmadn, es depositaria de una
hermandad con el mundo drabo-islamico de la que no goza ningiin otro pais
de Europa. El filésofo judio y cordobés Maiménides, el mistico sufi Ibn
Arabi, de Murcia, y San Juan de Ia Cruz convivieron en paz hace ocho siglos
en nuestro pais y coincidieron en un mensaje de amor (Dios es amor), de
reverencia y respeto a todo lo creado.

Lo que nosotros hoy denominamos “cultura” se conocia entonces con el
nombre de ley: “ley de Mafomat”, “ley de Moysén”, “ley de Cristo”. Cada
uno nacfa, vivia y moria en una ley. Dicha “ley” implicaba la pertenencia a
un grupo étnico, la profesién de un misma fe, el empleo de una lengua ma-
terna, el encuadramiento dentro de un estatuto juridico y social peculiar, y el
reconocimiento implicito del derecho de la mayoria social dominante a con-
figurar, segtin sus propias leyes, la organizacién bésica del Estado y el ejerci-
cio del poder. Esto era un hecho admitido en la Espafia cristiana y en la
Espaifia musulmana, con independencia de que ambas formaciones politicas
mantuviesen entre si una actitud por lo general de hostilidad. Como afirma
Ramén Gonzilez, “no es posible comprender la existencia de estos grupos
diversos desde una perspectiva moderna de nacionalismo, porque entonces
prevalecia un sentimiento universalista que se armonizaba bien con el senti-
do localista”. En todo caso, mas que en una Espafia cristiana bruscamente
islamizada a partir del afio 711, hay que pensar en una sociedad “tefiida pau-
latinamente de islamismo”.

Las relaciones de musulmanes y judios con los cristianos se contenian
principalmente en el “Fuero Real” y en “Las Partidas”. Los mudéjares
(musulmanes que vivian en las ciudades cristianas conquistadas) recibieron
en Castilla un trato legal similar al que los. musulmanes dispensaban a los
mozarabes y judios en sus tierras. Ciertamente que existe el problema de los
esclavos que carecian de derechos y eran considerados como cosas. Habia
esclavos musulmanes en Castilla y cristianos en Granada, consecuencia de

108 JuLlA, Santos, Nostalgia de razén universal, en EL PAIS, 18-4-1991.
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las duras leyes de la guerra, que se resumian en el antiguo grito {”Vae Vic-
tis”!, aunque muchas ciudades se rendfan “multis pactionibus interpositis”.

No deja de ser curioso el manuscrito de la “Disputatio Abutalid”, de
Samuel Marroqui, que constituye un caso inédito de didlogo interconfesional
en el siglo XI en la Peninsula Ibérica. El manuscrito recoge un curiosisimo
didlogo entre un judio y un musulman. En él, el primero defiende la verdad
de la fe cristiana basdndose en el Cordn, mientras el segundo defiende la ver-
dad de la fe cristiana basdndose en el Antiguo Testamento. No obstante,
ambos, judios y drabes conservan la memoria histérica de su expulsién
“manu militari” de Espaiia, y, segiin se dice, a las presiones de los primeros
se debe, en buena parte, la congelacién del proceso de beatificacién de Isa-
bel la Catdlica por no haber respetado la “libertad de conciencia”.

La didspora provocada por la expulsién de los judios de Espafia en 1492
ocasiond que del orden de 160.000 sefardies abandonaran la peninsula, insta-
landose en mds de un 80% en paises musulmanes de la cuenca mediterrdnea.
Idéntica dimensién de didspora tendra la expulsién de los moriscos espaiio-
les en 1609, que alcanzé en torno a un cuarto de millén de personas, y que
también emigraron al otro lado del mar, esencialmente a la costa y al interior
magrebies.

Durante el siglo XIX las relaciones de Espafia con el mundo édrabe se
centraron en el denominado “problema marroqui”, y se polarizaron en torno
a dos vertientes claramente delimitadas y antagdnicas: los africanistas y los
aislacionistas. Si para éstos “Africa aparecia amenazante y oscura”, para los
africanistas, en cambio, “el continente vecino Sur de la Peninsula Ibérica
empez6 a emerger hacia 1870, como un asidero esperanzador capaz de salvar
al paifs real de su naufragio interior”. Al final triunf6 la postura africanista
que fue “intervencionista”, aunque sin llegar a dilucidar el dilema de si “su
presencia en el norte de Africa era aventurismo militar (problema colonial)
o defensa nacional legitima (problema de fronteras)” 1. Quizd no se haya
superado atin esa dicotomia en el momento actual.

A raiz de la Guerra del Golfo, se han levantado muchas voces solici-
tando la ayuda inteligente y coordinada de las naciones del Norte del Me-
diterrdneo en favor de los derechos humanos, la democratizacién y desa-
rrollo econémico de sus vecinos magrebies, para hacer del Mare nostrum un
puente y no una trinchera. Como afirma el escritor libanés Amin Maalouf, la
“fascinaci6n” que el modelo occidental de democracia y prosperidad des-
pierta en los pueblos 4drabes, asi como el hecho de que ese modelo sea “ina-
bordable” en la propia casa, explica tanto “la frustracién que lleva al replie-

109 MoRrALEs Lezcano, Victor, Afriéanismo y orientalismo es;;dﬁol en el siglo XIX.
UNED. Madrid 1990. .
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gue integrista” como la decisién de cruzar el Mediterrdneo. Si los paises de
la ribera norte tienen miedo al integrismo isldmico y a la afluencia de emi-
grantes, los del sur viven con terror “la agresién cultural” que les estd
haciendo perder su identidad. El crecimiento demografico en la cuenca
mediterrdnea tiende a la inversion de la actual desimetria: los Estados euro-
peos contabilizan el 51% de la poblacién (190 millones), frente a los Estados
drabo-musulmanes que suman un 49% (185 millones). Pero dentro de tres
décadas, se habrdn sumado 170 nuevos millones, el 90% de ellos en el
mundo musulmén y solo un 10% en Europa.

Aunque nuestras “tradicionales relaciones de amistad hipano-arabes”
se han quedado frecuentemente en pura fraseologia oficial, de alguna forma
esta hermandad ha quedado -en el imaginario colectivo de sus poblaciones.
El Al-Andalus debiera ser presentado como lo que es: un fenémeno propio
y compartido de “hispanidad” y “arabidad”. Este hecho, asi como la deroga-
cién por el Gobierno de Madrid (14 diciembre 1968) del edicto de expulsién
de los judios en Espaiia dictado por los Reyes Catélicos (31 marzo 1492), el
reconocimiento oficial de la Comunidad Hebrea de Madrid” (1965), el
reconocimiento por Espaifia del Estado de Israel (enero 1986), y la asuncién
de la etapa histdrica en que la Peninsula Ibérica fue lugar de convivencia ar-
moénica y creativa 110 entre las tres culturas, cristiana, judia y drabe pueden
haber hecho posible la eleccién de Madrid como sede de la Conferencia de
Paz para Oriente Préximo (30 octubre 1991). La primera visita oficial de un
Presidente de Gobierno espaiiol a Israel (2 diciembre 1991) y otros proyec-
tos conjuntos, indican el buen estado de las relaciones presentes hispano-
israelies.

110 A veces se ha exagerado esa armonia. Abderraman III (912-961), por ejemplo, ade-
mds de tomar el titulo de “Principe de los Creyentes”, que bien pudiera ser un titulo religioso
honorifico, adopté también el calificativo de “Quien combate victoriosamente por la religién
de Dios”. :

Ron Barkai, profesor de la Universidad de Tel Aviv, presenté en el Coloquio Interna-
cional del Escorial la tesis de que el didlogo interconfesional se hace mds agresivo y apologé-
tico con la traduccién del Corén al latin, la difusién de los textos hebreos postbiblicos y la
influencia de la filosofifa y de la 16gica en los circulos cultos. Segiin €él, la aparicién de la érde-
nes mendicantes acrecienta el cardcter combativo del didlogo, pero quienes dardn un giro
sustancial a la relacion entre las tres religiones serdn, entre los siglos XIV y XV, los conver-
sos de una y otra religién: Abdallah el Turgeman, Alfonso de Valladolid, Paulus de Sancta
Maria y Hyeronimus de Sancta Fide, entre otros. “Los conversos sostienen didlogos con
miembros de su anterior fe a partir de posturas extremistas y violentas, por escrito y en dis-
putas piblicas, como por ejemplo la “Disputa de Tortosa”. A nuestro juicio, con frecuencia,
al menos en el pasado, la aparicion de claras mayorias religiosas es una variable muy impor-
tante a considerar en el didlo interconfesional y en la tolerancia: ésta durd mientras las cultu-
ras cristiana y musulmana estaban cristalizandose (mdxime en el siglo XIII); pero una vez
asentadas, ambas se cerraron. Sobre este Ultimo aspecto Cf. GLICK, Tomas F., Cristianos y

" musulmanes en la Espaiia medieval, 711-1250. Alianza Editorial.
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En la actualidad existen en Espafia basicamente dos clases de musul-
manes: los legales y los ilegales, de acuedo con la ley de extranjeria.

El primer grupo, mayormente integrado por profesionales, lo forman
unas 15.000 personas que se mueven dentro de las organizaciones religiosas,
la influencia doctrinal de los Hermanos Musulmanes, las grandes mezquitas
y las subvenciones de embajadas, como Arabia Saudi y Kuwait. Se debaten
entre la ambigiiedad de vivir en un pais laico, que en sus leyes separa reli-
gi6én y Estado, y la naturaleza del islam que sefiala que no es propio de los
musulmanes ser “servidores de los infieles” (“kufar”). Como afirmaba el
jeque Abdul Qadir al Murabitum, con motivo de la II Conferencia de Juris-
tas Malaquies, celebrada en 1983 en Granada: “el islam es un sistema real
tinicamente si el islam es soberano. El islam debe gobernar porque es el
Gobierno de Ald y de su profeta. El islam es una alternativa que hay que
crear en el mundo de hoy”.

'Los Hermanos musulmanes tienen un peso especifico dentro del islamis-
mo organizado espaiiol. Este movimiento, fundado en 1929 por el maestro
de escuela Hassan al Banna, tiene entre sus fundamentos: el wahhabismo, de
tintes puritanos, adoptado en 1744 por la familia real saudi; el elemento ascé-
tico “zund” del sufismo 111, y la doctrina islamista de Mawdudi. Todos ellos
convergen en su proyecto de Estado verdaderamente isldmico. El programa
de este movimiento se basa en la aplicacién de la ley isldmica - “ ‘sharfa” -; el
rechazo de la lucha de clases - opuesto a la solidaridad isldmica (“takaful”);
el reparto de bienes que, en caso de necesidad, autoiiza al pobre a robar al
rico; la negativa al préstamo con interés, la igualdad entre el hombre y la
mujer, aunque en nombre del Cordn se justifique la poligamia y el repudio
unilateral de esposas; y “una actitud tremendamente critica y condenatoria
de la civilizacién occidental” a la que desearian aplicar al pie de la letra las
exigencias de la “‘sharfa”.

El segundo grupo esté constituido por el islamismo ilegal, el “islam auto-
organizado”, representado en Espafia por unas 200.000 personas que se
mueve en los andamios de edificios en construccién, en la recoleccién agrico-
la, en los vendedores ambulantes, en oratorios y carnicerfas “halal” y en los
centros que facilitan la insercién de trabajadores ardbigo-isidmicos. Este
grupo, constituido, ademds de por espafioles “conversos”, por esta-
dounidenses, filipinos y magrebies, desea alejarse de cualquier “dependencia
financiadora” y conforman un islam més socioldgico y cultural que militante

111 Sobre el tema del sufismo cfr NASR, S. H., Sufismo vivo. Herder, Barcelona 1985;
ASIN P., M., El islam cristiano. Estudio del sufismo a través de las obras de Abenarabi de
Murcia. CSIC Madrid 1933.
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y, por tanto, mas permeable a la cultura occidental, aunque persista en for-
mar a sus hijos segtn la tradicion isldmica.

De acuerdo a una encuesta realizada, en enero de 1992, por el Centro de
Investigacién Islamo-Cristiano Darek Nyumba, que ha efectuado un sondeo
entre 1.200 personas, la mayoria de los espafioles juzga a la religion isldmica
retrégrada (59 %), represora de la mujer (70) y fanatica (67 %). Sobre las
mismas preguntas, los 162 musulmanes residentes en Espafia consultados,
aseguran que el islam es retrégrado (47 %), aunque protector de la mujer
(51 %) y tolerante (74 %). '

Un 70 % de los espaiioles no musulmanes y un 69 % de los musulmanes
es favorable a que los lugares de culto isldmicos gocen de las mismas venta-
jas fiscales que los de la Iglesia catdlica. Mientras que un 84 % de los encues-
tados no isldmicos son favorables a que un pariente préximo —hermanos o
hijos— pueda contraer matrimonio con una persona musulmana, (un 54 % no
quiere tener un alcalde de religion isldmica), en el campo musulmén sélo un
61 % de los encuestados es partidario de los matrimonios mixtos. Para un
77 % de los espafioles no musulmanes y un 75 % de los musulmanes consul-
tados, los miembros de esa confesién deberfan poder salir una hora antes del
trabajo —a recuperar luego— para la comida de Ramadan.

En general, “no existen tantos prejuicios contra el musulmdn concreto
como contra el islam”, a juicio de Emilio Galindo, director del centro de
Investigacién Islamo-cristiano. Y, en lineas generales, los espafioles que res-
ponden a la consulta muestran menores actitudes de rechazo frente a los
musulmanes, en su mayoria inmigrantes ilegales, que los franceses, tal como
quedé de manifiesto en una encuesta realizada por el Instituto Francés de la
Opinién Pidblica (IFOP) en Francia y publicada por el diario “Le Monde” en
1991.

‘Desde el punto de vista organizativo, existe la Federacién Espaiiola de
Entidades Religiosas Isldmicas (FEERI), que se constituyd en 1990, de ten-
dencia promarroqui, financiada por Arabia Saudi, y en la que la préctica
totalidad de los colectivos son sunnies. Una nueva federacidn, se constituird
en breve de la mano de Riay Tatari, presidente de la Asociacién Musulmana
de Espaiia, y hasta pudieran llegar a ser cuatro en un futuro no muy lejano.
Hasta el momento figuran registradas alrededor de una treintena de
asociaciones isldmicas en el Ministerio de Justicia, y otras se inscribieron en
el Ministerio del Interior. Como dato asociativo a destacar, resulta curioso
que mientras Andalucia - con unos 6.000 musulmanes - disponen de 14 aso-
ciaciones autéctonas, Catalufia, con unos 40.000, no cuenta con ninguna.
Parece que la negociacion de los acuerdos entre el Estado espaiiol y las
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comunidades musulmanas obligard a las federaciones a una futura confede-
racién.

Segiin la publicacién “Encuentro Islamo-Cristiano”, por el momento el
islam cuanta con cuatro mezquitas en Espafia y unos 300 oratorios. Las mez-
quitas, casi todas obras faradnicas, son: la de la M-30, del Centro Cultural
Islamico de Madrid, (la mayor de Europa y financiada por el rey Fahd de
Arabia Saudi); la de Abu Baker, ubicada en barrio madrilefio de Tetuédn e
impulsada por la Asociacién Musulmana de Espaiia; la de Marbella (finan-
ciada por el principe Salman de Arabia Saudi); y la mezquita de la Basharat,
situada en el kilometro 32 de la carretera N-IV Cérdoba Madrid 112. Desde el
punto de vista de la infraestructura de lugares de culto, los musulmanes en
Espaiia parecen, pues, suficientemente dotados.

CONCLUSIONES.- Si para construir Europa, desde los Urales a las co-
lumnas de Hércules, habrd que contar con el “hecho cristiano”, una de las
principales raices culturas que la unen e identifican; para construir el mundo
drabe musulmén habra que hacerlo, en similares proporciones, con el “hecho
isldmico”. Y no sélo como realidades culturales “cldsicas” ya agostadas, sino
atendiendo a la vitalidad ininterrumpida de respuesta trascendente a las
grandes preguntas del hombre, que ha mostrado hasta nuestros dias. Si sin el
cristianismo no se puede entender Europa, sin el islam no se puede com-
prender la civilizacién ardbigo-musulmana. Y ello, a todos los niveles: politi-
co, social y educacional. Para esto, el laicismo debera dejar de ser una “mili-
tancia sectaria y dogmatica” y expresar un. proyecto de vida regido por la
tolerancia.

Teniendo en cuenta las aportaciones que el islam ha hecho a la cultura
occidental, por una parte, y el elevado nimero de musulmanes que viven y,
sobre todo vivirdn en las naciones europeas, los habitantes de nuestro conti-
nente tendremos que prepararnos a fondo para una “cohabitacién armonio-
sa”. Ademds de otras muchas razones, porque el islam no puede detenerse
con los ejércitos.

Fieles a una “explicacion pluralista”, en la que preferimos la “razén ana-
litica” a la “razén universal” y el lenguaje de los hechos al lenguaje universa-
lista, creemos que las variables que han intervenido en el surgimiento del
fundamentalismo isldmico son multiples. Son de orden religioso y moral,
pero también, de orden ideoldgico, politico, econémico, social y cultural. Los

112 Cf. VaLLs, Fracesc, Entre fundamentalismo y Ley de extranjeria, en EL PAIS, 23-2-
1991. : ‘
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paises drabes estdn, en general, formados por sociedades tradicionales, esen-
cialmente rurales y tribales, que han conocido una formidable mutacién
desde hace medio siglo: demografia (los menores de 20 afios representan el
65% de la poblacidn), industrializacidn, urbanizacion intensiva, crecimiento
de los medios de comunicacién, etc.-Han tenido que ir adaptdndose a un
mundo moderno, que vive una aceleracion del ritmo de la historia sin prece-
dentes. El gran desafio que, en nuestra opinién, deben afrontar - como lo
hizo Europa frente al islam entre el siglo XI y el XVI - consiste en saber
integrar en una sana tradicién los factores susceptibles de engendrar una
sociedad democritica y econémicamente moderna. Los problemas del Sur
de Europa con los paises del Magreb parecen ser menos ideoldgicos que
sociales y de identidad; de aqui la necesidad de poner en marcha, por medio
de politicas euro-drabe-mediterrdneas, estrategias no sélo financieras, sino
que transfieran tanto la tecnologia como su correcta. utilizacién, pues la
experiencia de 20 afios de “desarrollo” en los paises del Sur demuestra que
no puede haber progreso sin una mutacién cultural de las fuerzas de trabajo.
La democracia es indispensable, pero también debe ser aplicada en las rela-
ciones internacionales.

Sin aceptar la tesis de que el islam deba ser “domado o domesticado”
para su “reduccién consensual al orden mundial”, no parece descabellada la
tesis de Roger Garaudy de que esta religién necesita también una “teologia
de la liberacién” que le’sirva para que su lucha sea no sélo moral y una lla-
mada a la reflexion personal, sino para que cada musulmdn “exija paralela-
mente transformaciones econdmicas y politicas, y su credo deje de ser un
mero instrumento al servicio de principes y cortesanos. Aunque la religién
que predomina en Occidente pudiera ser el “monoteismo del mercado del
dinero”, que es la més integrista de todas las religiones, “porque pretende
establecer el bien y el mal a escala planetaria con el arma absoluta de los
préstamos y la deuda”, no deja de ser peligroso que el islam mire a Europa
como un conjunto de pafses materialmente ricos, pero espiritualmente
pobres, y por tanto necesitados de islamizacién. A nuestro juicio, la recipro-
cidad en las relaciones, sobre todo pensando en el proselitismo, que le pide
el Sinodo de obispos reunidos en Roma (14-X11-1991) para la “nueva evan-
gelizacién” de Europa, es razonable.

El islam no puede aceptar el didlogo teoldgico, pues est4 ligado a la letra
del Cordn, del que el musulmédn no puede cuestionar ningtn articulo, so
pena de apostasia. Pero, ;no podria el islamismo matizar, si no abandonar,
su “revelacion literalista” en la que, al menos en buena parte, se basa su fun-
damentalismo? ;No podra el islam sufrir una metamorfosis similar a la ope-
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rada .en el cristianismo ante el proceso de la secularizacién? (No se-
cularismo). Su identificacién entre religién y poder, la refundacién teocrati-
ca, el deseo de reislamizar no sélo las tierras del Profeta sino los islotes cora-
nicos de Europa, su proyecto revolucionario de “alternativa planetaria”
contra la corrupcién, la ignorancia y la injusticia, le colocan en el imposible
de querer islamizar la modernidad y no modernizar el islam. El fundamenta-
lismo de Jomeini, la “Yihad”, el caso Rushdie, la situacién de la mujer, etc.,
son signos de intolerancia religiosa o denuncian situaciones inaceptables en
cualquier sociedad.

En relacién con la guerra del Golfo y, en general, con el enfrentamiento
secular del mundo arabe-musulmdn y Occidente, aceptamos la tesis de
Edward Said, para quien el origen del conflicto estd en la convergencia entre
las “poderosas'y anacrénicas ideologias del imperialismo occidental y el
nacionalismo drabe”. El primero, liderado por Estados Unidos, y siguiendo
la larga tradicién imperial de franceses y britdnicos en el siglo XIX, cree
sinceramente en su derecho a imponer su voluntad universalmente en nom-
bre de los mds nobles principios. El segundo, liderado por Sadam Husein,
recoge el coraje anticolonialista, la desesperanza ante la incapacidad para
enfrentarse al reto de Israel y la retérica sobre el honor 4rabe para conver-
tirlos en bandera de enganche. En todo caso, la legitimidad y la inevitabili-
dad para una guerra “justa” quedan ampliamente cuestionadas en la Guerra
del Golfo, para los vencedores y para los vencidos, tanto en su planteamien-
to “satanizador” como, sobre todo, por sus consecuencias genocidas y “eco-
cidas” que afectan gravemente a la “solidaridad sincrénica'y diacrénica”.

Coincidiendo en lo esencial con la tesis de Hans Kiing, a nuestro juicio,
la tradicional enemistad entre judios y drabes no es tan tradicional ni estd
fundamentada, al menos principalmente, en el factor religioso, sino en el
nacionalismo moderno que considera a unos y otros como “comunidad de
pueblos” que luchan por una misma tierra. Los buenos tiempos de co-
existencia drabe-judia podrian permitir concebir también esperanza para
Palestina, sobre todo después de la Conferencia de Paz de Madrid. Para
medir el camino recorrido hay que recordar de dénde vienen unos y otros:
negacién de la existencia de un “pueblo palestino” e incluso de la identidad
palestina (existen entre cinco y seis millones de palestinos en el mundo), y de
hay “que arrojar a los judios al mar”. Pase lo que pase en los préximos
meses, o incluso afios, el cara a cara de Madrid pudiera constituir un punto
sin retorno. La exagerada alegria y los ramos de olivo con que los palestinos
han recibido a sus delegados en la Conferencia de Paz de Madrid pudieran
crear excesivas expectativas y subsiguientes descontentos. Pero puede tam-
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bién ayudar a convencer a muchos israelies escépticos de que buena parte
del pueblo palestino estd a favor de la paz. Si Ben Gurién pudo afirmar que
el Estado de Israel se fundamentaba en el “derecho moral del sufrimiento”,
en nuestra opinidn, este es un titulo que el pueblo palestino se ha ganado
con creces. El reconocimiento oficial, por parte del Partido Laborista israeli
en su V Congreso, de unos “derechos nacionales” palestinos, asi como la
aceptacion, tanto de la necesidad de que Israel llegue a “compromisos terri-
toriales” con todos sus vecinos drabes, como de la urgencia de “congelar” los
asentamiento de colonos judios en los territorios ocupados, pudieran indicar
que nos encontramos en el buen camino, aunque las conversaciones de Was-
hington no ofrezcan avances positivos.

En la confrontacién entre el mundo isldmico y occidente no nos encon-
tramos ante un “didlogo entre dioses” ni en una “guerra entre dioses” sino
en un enfrentamiento entre culturas muy distintas y de dificil didlogo entre
ellas. El factor religioso es s6lo uno de los ingredientes. Para dialogar entre
si deberdn aceptar que hablan del Absoluto, pero sin poseerlo. Quizd pudie-
ra ser verdad aquello de que “son suficientemente religiosos para odiarse y
no lo bastante para amarse”. Las descalificaciones globales: el islam no ha
dado ni libertad, ni bienestar, ni progreso a los pueblos, y jamds se ha visto a
un intelectual drabe movilizarse por una causa no drabe, como piensan la
mayorfa de los occidentales; y considerar a Occidente como una conspira-
cién de fuerzas ocultas que depravan sus costumbres y les reducen a la escla-
vitud politica y cultural, como piensan muchos drabes, no es mas que una
muestra de la “razén total”.

No sélo en nombre de los dioses, sino en nombre de las ideologias, reli-
giosas, ateas o agndsticas, en nombre de los fundamentalismos técnico- cien-
tificos actuales, y en nombre de la humanidad, la democracia, el anti-
colonialismo, el pacifismo y el indigenismo y de la misma defensa del
hombre, se han cometido atrocidades en muchos momentos de la historia
humana, sin excluir la presente. Es necesario ir creando culturas de paz, res-
peto y didlogo y pasar de una légica del egoismo a una légica de solidaridad.

Florentino RuBio C.



