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TEXTOS Y GLOSAS

La filosofia hispanica en el siglo XX
(1898-1939)

Notas del XII Seminario de Historia de la Filosofia Espaiiola e
Iberoamericana

Tras casi veinticinco afios de andadura, el Seminario permanente de
Historia de la Filosofia Espaifiola e Iberoamericana, convocé el XII Seminario
de Historia de la Filosofia Espaiiola e Iberoamericana coordinado por el pro-
fesor Roberto Albares Albares (Salamanca). En el marco incomparable pro-
porcionado por el Aula Unamuno del edificio histérico de la Universidad de
Salamanca tuvieron lugar las sesiones desarrolladas entre el 25 y el 28 de sep-
tiembre de 2000, teniendo lugar, el tltima dia de sesiones, dia 29, en el Aula
Magna de la Facultad de Filologia de la Universidad de Salamanca (Palacio
de Anaya).

Los cinco dias de duracién del Seminario estuvieron presididos por el
espiritu unamuniano exhalado por el semblante recio y expresivamente parco
de D. Miguel, en el caso del Aula Unamuno, y, la mirada perdida, interrogan-
te del busto que preside el Palacio de Anaya.

Merced al trabajo permanente llevado a cabo por los miembros del
Seminario, esta cita bianual se ha convertido en momento esencial de encuen-
tro internacional entre historiadores de la filosofia a los que une un punto
comiin, a saber, la preocupacion por la evolucién y desarrollo de la Filosofia
Hispdnica. Filosofia tantas veces puesta en entredicho, tan criticada como
loada que progresivamente va ganando peso en el terreno internacional.

Prueba de esta tltima afirmacién es la representacién de trece universi-
dades extranjeras y once universidades espafiolas. Ademas se conté con las
ponencias del trabajo que han ido desarrollando catedréticos de institutos de
ensefianza secundaria. Por otra parte, la presencia de tres generaciones de
filésofos en este seminario, la de los fundadores, la de aquellos que han segui-
do la estela de los primeros y la de jévenes fildsofos, dan a entender no sélo
el calado que el hispanismo filoséfico va adquiriendo en el &mbito del pensa-
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miento sino también la esperanza de continuidad que van a tener los trabajos
desarrollados hasta el momento.

El XII Seminario arranca -con el compromiso de consecucién de unos
objetivos marcados, a saber:

1. Examinar los aspectos conceptuales, didicticos y metodolégicos de la
Historia de la Filosoffa Espafiola e Iberoamericana.

2. Estudiar la vida filos6fica de Espafia e Iberoamérica en sus mds diver-
sas manifestaciones.

3. Dialogar con grupos de investigadores de dentro y fuera del mundo
hispanico consagrados al estudio de nuestra filosofia, para intercambiar cono-
cimientos y fomentar el hispanismo filoséfico.

4. Abrir cauces de comunicacién y colaboracién entre profesores de filo-
soffa de todos los niveles, con el fin de lograr una mayor presencia de la filo-
soffa espafiola e iberoamericana en las explicaciones de clase y trabajos de
curso y de grado.

Los trabajos de investigacién expuestos en las cuarenta horas de las que
consté el Seminario constituyen material més que suficiente para hacer balan-
ce en cuanto al cumplimiento de los objetivos marcados.

Dicha exposicién fue estructurada en ocho nicleos teméticos diferencia-
dos que irdn siendo sefialados a medida que sean explicitados los contenidos
de las diferentes ponencias y comunicaciones. _

Como se podrd comprobar a continuacién existe un hilo conductor que
une todos los niicleos temdticos, exceptuando el quinto dedicado a Novedades
bibliogrdficas. Este punto que se ha ido consolidando desde Seminarios ante-
riores pues supone un momento de esencial importancia a la hora de dar a
conocer y compartir los ultimos trabajos que sobre hispanismo filoséfico se
han llevado a cabo. De igual manera es necesario citar las comunicaciones de
Reine Guy y Pablo Garcia Castillo (Alain Guy (1918-1998) y Enrique Rivera
(1913-2000). In memoriam) recordando la importante labor que desarrollaron
Alain Guy y el padre Enrique Rivera de Ventosa dentro del campo de la
Filosofia Hispénica y, mas concretamente, dentro del Seminario permanente
de Historia de la Filosoffa Espafiola e Iberoamericana.

El primero de estos nicleos tematicos llevé por titulo La filosofia espa-
#iola en la Edad de Plata: problemas y corrientes. La presentacién del XII
Seminario de Historia de la Filosofia Espafiola e Iberoamericana corrié a
cargo del profesor Roberto Albares Albares, el cual resalt la importancia del
estudio de la Filosoffa Hispanica dentro del perfodo histérico acotado en esta
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edicién del Seminario. Importancia que viene marcada tanto por la situacién
de total independencia colonial con que Iberoamérica entra en el mismo y, en
el caso espaiiol, por la conclusién en guerra civil. Sin duda alguna estos fue-
ron dos hitos muy importantes que se tuvieron en cuenta en el desarrollo de
todas las ponencias expuestas.

El profesor Nelson Orringer (Connecticut, EE.UU.) abri6 este primer
nucleo temdtico del XII Seminario con la ponencia titulada Filosofia de la
Edad de Plata y sus imdgenes del Siglo de Oro. Nelson Orringer resalté la
admiracién que la Edad de Plata espafiola mantuvo con la Edad de Oro y la
linea de continuacién que mantuvo con las edades de plata griega, romana y
medieval. Aun contando con las dificultades que plantea la acotacién crono-
l16gica de la Edad de Plata, es posible situarla en el periodo comprendido
entre el Sexenio Revolucionario y la Guerra Civil espaiiola. La exposicién
examind la filosofia de la Edad de Plata espafiola —krausopositivismo de
Giner y de ‘Clarin’, ritschlianismo catélico de Unamuno, raciovitalismo de
Ortega, metafisica de la sustantividad del primer Zubiri- en sus respectivas
imagenes del Siglo de Oro Hispénico. Se estudiaron los aspectos de la cultu-
ra durea que los fil6sofos de los siglos XIX y XX proponen como paradigmas
para la futura conducta nacional, y los aspectos que juzgan como dignos de
evitar en el porvenir. Dentro de esta exposicién no se excluyeron ni
Hispanoamérica ni la politica colonial a los ojos de los pensadores de 1874 a
1936.

Vicente Mantrana (La Habana, Cuba) pronuncié la ponencia José del
Perojo y la cultura cientifico-filoséfica en Esparia a finales del siglo XIX,
donde examind la generacién de 1883 y, dentro de ella, a José del Perojo, en
cuanto a actualizar a Espafia y situarla dentro del positivismo, movimiento
cientifico-filos6fico dominante en toda la cultural occidental. Perojo fue el
pionero en este movimiento de actualizacién al introducir el neokantismo y
su fusién con el positivismo. Con esto dio forma propia al positivismo hispa-
nico; un positivismo critico, que es sin duda la filosofia cientifica hispana y que
fue fundada en Cuba por el sacerdote y filésofo Félix Varéla y Morales (1788-
-1853) y llevada a su mds alto desarrollo por su discipulo José de la Luz y
Caballero (1800-1862). También fueron sefialados los antecedentes en las
obras de filésofos y humanistas hispanos de esta corriente de pensamiento:
Juan Luis Vives (1492-1540), Juan de Vergara (1492-1557), Andrés Laguna
(1494-1560), Antonio G6émez Pereira (1500-1558), Juan de Valdés (1490-
1541), Hernén Pérez de Oliva (1492-1530), y otros tanto autores pertenecien-
tes a la generacién de 1523.

El problema de Espaiia como tema filosofico en los albores del s. XX fue
tratado por el profesor José Luis Abelldn (Madrid). Su ponencia giré en torno
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a dos términos: ‘modernismo’ y ‘regeneracionismo’. Si Joaquin Costa, desde
su influencia positivista, habla de un diagnéstico y enfermedad de la sociedad
espafiola; la Generacién del 98 toma como objetivo la formacién de la nacién
moral (nacionalismo) en Espafia. En este sentido, hay que resaltar la figura de
Angel Ganivet quien inauguré la apertura espafiola a Iberoamérica a partir
de su universalismo y casticismo.

El profesor Antonio Jiménez Garcia (Madrid) pronuncié la ponencia
titulada La Filosofia oficial en la Espafia de la Edad de Plata. En esta ponen-
cia se analizd, en primer lugar, lo que significan los términos utilizados en el
titulo de la ponencia. En este sentido, el término ‘filosofia oficial’ remite a la
filosofia emanada o auspiciada desde la legislacion educativa y los planes de
estudio, una filosofia consolidada por las disposiciones administrativas y los
libros de texto aprobados por la Direccién General de Instruccién Publica.
Con relacidn al término ‘Edad de Plata’ se ofrecieron las diversas concepcio-
nes que del mismo defiende distintos autores, abarcando un periodo que osci-
la entre la Revolucién de La Gloriosa y la Restauracién hasta el inicio de la
Guerra Civil. A partir de la aclaracién de estos puntos se desarrollé con
amplitud tanto la institucionalizacién de la filosofia en el siglo XIX como los
modelos de la Filosofia oficial. ;

A continuacidn siguieron las ponencias acerca de La formacion del pen-
samiento fascista espaiiol a cargo del profesor Gustavo Bueno Sénchez
(Oviedo) y La formacion del pensamiento marxista espafiol por el profesor
Pedro Ribas (Madrid). El profesor Gustavo Bueno Sanchez seiial6 la impor-
tancia de la persona de Jiménez Caballero en tanto difusor del pensamiento
fascista en Espaiia.con manifiestas similitudes al fascismo italiano. También se
hizo mencién de la defensa por parte de Ramiro Ledesma del nacional-sindi-
calismo necesario para Espafia, en el que no aparecen matices racistas carac-
teristicas del fascismo. Por otra parte, se mencioné la figura de Onésimo
Redondo y su fascismo plenamente entendido por incluir tintes racistas. Por
dltimo se hizo hincapié en la propaganda fascista a través de la aparicién de
revistas periddicas y las personas que las sostenian ideoldgicamente.

El profesor Pedro Ribas resalté las etapas de formacidn del pensamien-
to marxista espafiol. De esta manera es posible distinguir cuatro etapas en la
formacion de este pensamiento. La primera etapa marca la disidencia respec-
to del anarquismo, cuya manifestacion tedrica mas importante la constituye el
informe de Jaime Vera, una vez fundado el partido obrero en 1879, a la
Comisién de Reformas Sociales. Una segunda etapa es la del PSOE y la II
Internacional, la cual perdura hasta los afios 30 del siglo XX, donde se hace
una clara defensa del parlamentarismo y de la construccién gradual de la
sociedad sin clases, a la vez que de integracién en las instituciones politicas
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existentes. Representantes de esta segunda etapa son, a parte del organizador
Pablo Iglesias, Antonio Garcia Quejido, Juan José Morato Caldeiro, Antonio
Fabras Ribas, Julidn Besteiro y Fernando de los Rios. La tercera etapa queda
marcada por la vuelta al marxismo revolucionario que rechaza la marcha gra-
dual y aboga por combatir a la burguesia con las armas en la mano, todo ello
una vez constituido el PSOE en un auténtico partido de masas. Por tdltimo, la
cuarta etapa de formacién del pensamiento marxista surge con el nacimiento
de la III Internacional, en los afios 20. Esta quiso ser la ruptura con el refor-
mismo de la IT Internacional, pero el modelo soviético que quiso implantarse
no tuvo éxito y, ademads, la dictadura de Primo de Rivera impidi6 toda orga-
nizacion. En la etapa de la Repiiblica tampoco logré convertirse en partido de
masas, y las interferencias de Moscu anularon la atitonomia en el funciona-
miento del partido, lo que, seguramente, impidi6é también que arraigara entre
intelectuales. Por este motivo los marxistas intelectuales espafioles més rele-
vantes militaron en el PSOE.

La segunda sesién de ponencias de la tarde del dia 25 se abri6é con la
ponencia La historiografia espariola (1898-1939) pronunciada por el profesor
Francisco Abad (UNED, Madrid). Un nicleo fundamental de las actividades
historiograficas de la época fue el ‘Centro de Estudios Histéricos’ de la Junta
de Ampliacién de Estudios, y 1a obra en el mismo de grandisimas figuras en
la historia intelectual espafiola como Menéndez Pelayo, Sanchez Albornoz,
don Manuel Gémez Moreno o Américo Castro. Rafael Altamira habia publi-
cado obras relevantes antes que lo hiciera Menéndez Pelayo, aunque, sin duda
alguna, las obras de éste tltimo fueron decisivas (Origenes del espafiol y La
Esparia del Cid). Manuel Fernandez Alvarez ha analizado esta situacién en
los decenios finales de la Edad de Plata. En el periodo entre 1898 y 1936 no
puede prescindirse de las reflexiones historioldgicas de Ortega y Gasset, y de
muchos historiadores mds; ahora bien, Altamira y Menéndez Pidal mas la
escuela de este tltimo, suponen referencias fundamentales.

La novela filosofica: los proyectos narrativos de Azorin, Baroja y
Unamuno fue la ponencia expuesta por el profesor Francisco José¢ Martin
Cabrero (Siena, Italia). El siglo XX comienza, en la novela, con la publicacién
de La voluntad, de J. Martinez Ruiz, Camino de perfeccién, de Pio Baroja,
Amor y pedagogia, de Unamuno, y Sonata de Otofio, de Valle-Inclan. Las
‘novelas de 1902’ suponen el inicio consciente y decidido de una serie de pro-
yectos narrativos mas o menos articulados, cuyo objetivo mira hacia la confi-
guracién de la ‘nueva novela’. La ‘nueva novela’ surge de la crisis del positi-
vismo, del derrumbe de la tradicional distincién entre los géneros literarios
(novela, ensayo, poesia, etc.), entre las artes (literatura, pintura, miisica, etc.),
y las ciencias (literatura, filosoffa, etc.). Esta novela puede llamarse con justi-
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cia ‘novela lirica’ o ‘novela filos6fica’, pues acoge la poesia y la filosofia como
algo consustancial a la misma novela. La ‘novela nueva’ es también ‘filosofia’
nueva pues aporta una forma y concepcién nueva de la filosofia. La ‘pequefia
filosofia’ persigue la renovacién de esa forma de pensar de tipo racionalista
que habia entrado en crisis en el derrumbamiento del positivismo. Los pro-
yectos narrativos de J. Martinez Ruiz, Pio Baroja y Miguel de Unamuno per-
siguen una decidida voluntad de renovacién filoséfica; no entenderlo asf
supone negar una adecuada comprension de los procesos culturales del siglo
XX espaiiol. ‘

Eudald Forment (Barcelona), La filosofia neoescoldstica espafiola en los
inicios del siglo XX, presenté cémo se desarrollé esta corriente filoséfica en
la Espaiia de comienzos del siglo XX teniendo presente el marco del resto de
la elaboracion filosdfica espafiola més acorde con los nuevos tiempos recien-
temente estrenados y dialogante con el pensamiento filoséfico del resto de
Europa.

Esta seccién se vio completada por la ponencia de Juan Francisco Garcia
Casanova (Granada), El ensayo filoséfico de Azana: Reflexiones sobre la
Repuiblica y la Guerra Civil.

El segundo bloque tematico dedicado a Iberoamérica se abrié con las
ponencias de los profesores Horacio Cerutti Guldberg (UNAM, México) y
José Luis Gémez-Martinez (Georgia, EE.UU.) en torno al tema de la norma-
lizacién de la filosofia en Iberoamérica. La ponencia La normalizacion filo-
séfica y el problema de la Filosofia Iberoamericana en la primera mitad del
siglo XX, pronunciada por el profesor Cerutti-Guldberg, analiz, dentro del
marco de las discusiones sobre la existencia o no y posibles sentidos de la filo-
sofia iberoamericana en la primera mitad del siglo veinte, lo que serfa uno de
los ejes vertebrales, a saber, el conjunto completo categorial propuesto por
Francisco Romero ‘Fundadores-normalizacién’. Con esto se ofrecid, ademas,
las relaciones de esta nocién con el conjunto del proyecto filoséfico de
Romero y sus contextos politico e historiogréfico, y las confusiones e infe-
cundidades a que conduce el abuso epigonal de esas nociones.

Por su parte, José Luis Gémez-Martinez con su ponencia Ortega y la
‘Normalizacion filoséfica’ en Iberoamérica esquematizd las tres primeras
décadas del siglo XX en torno a la afirmacién vertida por Francisco Larroyo
en su obra La filosofia americana. Su razén y su sinrazén de ser que reza ast:
“sin Ortega, no es historiable, hoy, la filosoffa en Iberoamérica”. El objetivo
perseguido fue mostrar como Ortega y Gasset adquiere una posicién de pivo-
te generacional en el desarrollo del pensamiento iberoamericano pues su
obra llega a Iberoamérica cuando la filosofia inicia su institucionalizacion al
amparo de la universidad. Si bien su aportacién varia marcadamente en las
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distintas regiones, repercute especialmente en dos de los tres focos de irra-
diacién cultural en el primer tercio del siglo XX iberoamericano, a saber, el
mexicano y el argentino. Por otra parte, el foco peruano siempre mantuvo un
distanciamiento critico frente a la obra de Ortega y Gasset.

En torno a El problema de la vertebracion de la filosofia en el Peri, el
profesor Mariano Martin Isabel (Segovia) indagé en la diversidad cultural
andina las condiciones previas que requiere la aparicién de la filosofia, entre
ellas la escritura y la arquitectura. En ésta aparecen tres focos de cultura: el
quechua, el aimara y el puqina, correspondientes a tres lenguas de las cuales
la tltima ha desaparecido. La comparacién de la racionalidad andina con la
racionalidad griega y sajona permite indicar un pensamiento similar en rique-
za a nuestro siglo de oro. Con los elementos resultantes de la indagacion es
posible elaborar un boceto de antigua filosofia andina que abarca aspectos
como la teologia, cosmologia, ontologia, nosologia y ética.

Ahora bien, el problema que se plantea es el de la continuidad de esta
cultura con la llegada de los espaiioles: si los griegos extraen la filosofia de su
pasado mitico, ;por qué en el caso de los Andes no sucede lo mismo? Todo
los datos hacen suponer una ruptura y no una continuidad, con lo cual se hace
necesaria una vertebracién del pensamiento peruano.

La enumeracién de algunas opiniones de los filésofos peruanos en torno
al problema de la identidad del Perd, aplicadas a la pregunta’ anteriormente
sefialada, y un rastreo de la cultura limeiia, nos descubren la presencia per-
manente del pasado precolombino. Por tltimo se elaboré un guién que arti-
cula la filosoffa peruana con 4nimo de recuperar la identidad perdida.

Las recientes discusiones en torno a los origenes del pensamiento filos6-
fico de Brasil tuvieron su eco en la ponencia del profesor José Esteves Pereira
(Lisboa, Portugal) titulada As origens do pensamento filosofico do Brasil. La
exposicién se centré mds en encontrar raices tematicas y problematicas del
pensamiento filoséfico brasilefio que lo adhieren a la esencia universal de la
reflexién, que en aportar una definicién de filosofia nacional y los equivocos
que es susceptible de provocar. Se analizaron los posicionamientos mads
recientes sobre los origenes del pensamiento especulativo que le es propio a
Brasil; comenzando por tratar el problema de las raices ilustradas que son
susceptibles de integrar a Brasil en el contexto de la modernidad desde el
principio del siglo XIX vy, al mismo tiempo, ver en qué medida la conciencia
de una nacién que se torna independiente asume, por un lado, una reflexién
de identidad versus universalidad, y por otro lado, prolonga sus raices a una
hispanidad matricial abierta a un permanente didlogo cultural.

Gloria da Cunha-Giabbai (Morehouse College, Atlanta, EE.UU.) pro-
nunci6 la ponencia Pensadoras hispanoamericanas decimondnicas. Se sefiala-
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ron los esfuerzos que se estdn realizando por sacar a la luz el ideario de las
pensadoras hispanoamericanas del siglo XIX, asi como los pilares ideolégicos
femeninos que permitirdn solidificar el pensamiento fundacional hispanoa-
mericano. Estos aspectos se relacionan con las ideas de las pensadoras en
cuanto a la realidad social y politica hispanoamericana, principalmente las
que se refieren a la reaccién a los conceptos de civilizacién y barbarie, y a las
respuestas al impacto del pensamiento extranjero en Hispanoameérica, sobre
todo la actitud asumida ante el cientifismo y otras corrientes filos6ficas euro-
peas. La articulacion de los contenidos se desarroll$ a través de textos esco-
gidos de las obras de pensadoras como Josefa Acevedo de Gémez (Colombia,
1803-1861) y Eduarda Mansilla (Argentina, 1834-1892), entre otras. Unas de
las caracteristicas propias de su pensamiento son el ejercicio constante de la
capacidad de observar la realidad desde distintas perspectivas y la voluntad
de tomar en cuenta todos los factores que intervienen en el comportamiento
de los individuos y el funcionamiento de la sociedad, atn si el hacerlo conlle-
va la inculpacién propia. Estos hechos explican otros rasgos sobresalientes,
como la inclinacién por caminar por una senda media, en busca de un balan-
ce propio entre proposiciones sociales, politicas y filoséficas muy dispares; la
voluntad de equilibrio que se observa en la atencién prestada a la forma de
los textos que, si bien poseen la hibridez genérica tipica del decimonono, el
cuidado es mucho mayor que el revelado por los hombres; o el valor dado al
lector y al poder de la palabra que se proyecta constantemente de los textos.
Estas caracteristicas imparten gran actualidad a sus ideas y, en muchisimas
ocasiones, las hacen mds acertadas que las de los pensadores.

El ‘barbadifio’ en Santo Domingo. Surgimiento de la modernidad domi-
nicana, ponencia pronunciada por Rosa Elena Pérez de la Cruz (UNAM,
México), mostré cémo la filosoffa ecléctica con sus ideales en el campo de la
libertad filoséfica, el concepto, la igualdad y su lugar en la Historia de la
Filosofia, representa el gran movimiento que implica una actitud de rechazo
contra el orden establecido y el advenimiento de ideas revolucionarias en
materia filoséfica, tales como las ideas de libertad, la critica y el libre examen
en lo filoséfico, los objetivos de igualdad entre los filésofos y la exigencia de
los derechos individuales del pensamiento. Con estos objetivos los eclécticos
pretendieron aminorar el peso de la tradicién y, a la par, abrir espacios a las
nuevas corrientes. Sin embargo, no resulté ficil a los ‘innovadores’, ni posible
muchas veces, escaparse del peso vivo de la tradicién filoséfica, sobre todo
con los medios académicos a su alcance: las universidades, los seminarios y las
escuelas. En este sentido hay que comprender la filosoffa ecléctica con su
cardcter de sintesis entre tradicién y modernidad, como una conquistadora de
espacios para la modernidad. Los ‘innovadores’ tuvieron estrategias y habili-
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dades para ello modificando e incorporando conceptos y tendencias. Por otra
parte, también se sefiald la influencia de Verney en los fundadores de la filo-
soffa en Santo Domingo: Antonio Sinchez Valverde y Andrés Lépez de
Medrano.

El siguiente bloque dentro del nicleo temdtico que nos ocupa estuvo
dedicado a la etapa de los fundadores de la filosofia iberoamericana. Este blo-
que fue abierto por Ignacio Delgado (Avila) mostrandonos los puntos cen-
trales de la filosofia de Enrique José Varona en su ponencia Fundadores de la
filosofia iberoamericana: Enrique José Varona. Este pensador ocupa el lugar
dejado por autores como Varela tras la guerra independentista cubana.
Persigue la libertad politica de Cuba y la libertad del individuo frente al esta-
do. Varona participé activamente en la actividad politica organizadora de la
repiiblica. Con relacién a su pensamiento filoséfico, se puede decir que éste
estuvo influido por los positivistas ingleses. Desde estos parametros podemos
entender su apuesta por el desarrollismo social mis que por la promocién de
la ruptura. Por otra parte, su evolucionismo le lleva a afirmar que la accién
salva. Consecuentemente con las raices de su pensamiento fue un antimetafi-
sico, fijando su mirada y confianza en lo pequeiio. En definitiva, Varona fue
un positivista y pragmatista, critico con la teologia, la filosofia y la ciencia,
gran relativista con relacién a la moral y la verdad. Para él, filosofar supone
rectificar, depurar las ideas, esto es, transformar la realidad.

En segundo lugar, Jos¢ Maria Romero Bar6 (Barcelona) en su ponencia
titulada El lugar de la filosofia en Carlos Vaz Ferreira expuso las caracteristi-
cas de la filosoffa del pensador uruguayo. Teniendo en cuenta la situacién de
la ensefianza de las humanidades a comienzos del siglo XX en Iberoamérica
puede entenderse plenamente el sentido de la obra de Vaz Ferreira. Esta es
un intento por hacer ofr las humanidades frente al positivismo y al cientifis-
mo, esto es, puede ser comparada su intencién vindicativa con la obra de
Edmund Husserl, La crisis de las ciencias europeas. Lejos de toda coordena-
da sistemadtica, la obra de Vaz Ferreira, tomando como referentes a Nietzsche,
James o Bergson, plantea una critica a los postulados del positivismo lgico y
al cientifismo dogmético, proponiendo un cultivo de la filosofia que propor-
cione la elevacién de espiritu y la amplitud de miras que el ser humano sin
duda merece.

Por qltimo, este bloque y el nticleo temdtico dedicado a Iberoamérica
concluye con la ponencia de profesor Rail Fornet-Betancourt (Aachen,
Alemania) titulada -Para un balance critico de la filosofia iberoamericana en la
llamada etapa de los fundadores. En la ponencia se reconoci6 el gran aporte
hecho por la generacidn de filésofos que en la historia d‘evla filosofia latinoa-
mericana se conoce con el nombre de ‘generacién de los fundadores’. Uno de



172 F.J. PARRO

los mayores aportes de esta generacién fue promover el desarrollo de una
filosofia latinoamericana .con conciencia de ser filosofia normal. Al mismo
tiempo se sefialaron c6mo este aporte presenta problemas de fondo que tie-
nen que ver con las deficiencias del planteamiento filoséfico de los ‘fundado-
res’ como representantes de una concepcion de la filosofia que se orienta fun-
damentalmente en la concepcién europea de la misma y que, en particular,
asume como ‘normativa’ los modos de hacer filosoffa sancionados por la tra-
dicién europea universitaria de la filosoffa. A través del esclarecimiento de la
relacién ‘filosoffa-universidad’ se analizé el aporte de los ‘fundadores’ con el
objetivo de mostrar que la filosofia que fundan éstos es s6lo una parte o una
figura de la filosofia iberoamericanal.

Dos fueron las ponencias que se insertaron en el tercer bloque temético
titulado Instituciones. La primera de las ponencias, enunciada por Jorge M.
Ayala (Zaragoza), tenia por titulo Costa y el debate en el Ateneo de Madrid
sobre ‘Oligarquia y Caciquismo como la forma actual de gobierno en Esparia:
urgencia y modo de cambiarla’. En ésta se analizé la Memoria de Joaquin
Costa sobre ‘Oligarquia y Caciquismo como la forma actual de gobierno en
Espaiia: urgencia y modo de cambiarla’ debatida en los dias 23 y 30 de marzo
de 1901 por la Seccién de Ciencias Histéricas del Ateneo de Madrid. Este
estudio presentado por Joaquin Costa fue sometido a consulta por 181 perso-
nas de autorizada opinién, de las que respondieron 61. Algunos de estos
comentarios fueron los de Ramén y Cajal, Unamuno, Pardo Bazén, Pi y
Margall, Maura, Orti y Lara, Bonilla, Maiié y Flaquer, Azcérate, Altamira,
Posada, Calderén, Isern, Sdnchez de Toca, Salillas, etc. A partir de todas estas
opiniones consultadas, Joaquin Costa, aprovechando sus conocimientos histo-
ricos y juridicos, concluye que en esos momentos Espafia no era una nacion
libre y soberana, y que ni siquiera lo fue con la revolucién de 1868. No habia
ni Parlamento ni partidos; tan sélo existian oligarquias, es decir, una especie
de pseudo-Cortes. Asf se forma un gobierno de los peores que excluye del
gobierno a la aristocracia natural. Estos también cuentan con la corrupcién de
los gobernadores civiles para controlar a la poblacién y manipular las elec-
ciones, segtin el partido de turno.

1. Uno mds de los puntos que se insertaban en el programa dentro de este segundo
nicleo temdtico dedicado a Iberoamérica, era el referido a El pensamiento filosofico de
Rodé y su recepcion en Espafia en el centenario de Ariel, a cargo de Juana Sénchez Gey
(Madrid), que conmemoraba los cien afios de aparicién de su obra Ariel. Esta ponencia no
pudo ser emitida en las sesiones del XII Seminario por la ausencia de su autora pero apa-
recerd integramente en las actas del mismo.
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El remedio, segin Costa, a esta situacién vendrd dado por remedios
orgdnicos y en una accién quirtirgica que los complemente. También debe
mudarse la naturaleza de las Cortes, apartando de ellas al Ministerio. Y, por
ultimo, Joaquin Costa ofrece un programa de politica nacional, segtin el cual
ésta ha de ser radicalmente transformadora, o si se quiere, revolucionaria,
pero en el sentido de pedagdgica, econdémica, financiera y social. Sobre todo
ha de ser una politica sumarisima, que sacrifique la perfeccion a la prontitud
de los resultados. En cuanto a organizacion, deberé ser una actuacioén anti-
doctrinaria, devolviendo a la sociedad la libertad y organizando la vida desde
las instituciones familiares y municipales, y fomentando el colectivismo.
Joaquin Costa pensaba mds en una sociedad agricola que industrial.

La segunda ponencia con la que se cerraba este tercer bloque temético
estuvo a cargo del profesor Rafael Chabrdn (Whittier College, California,
EE.UU). El tema de la misma fue EI Diccionario Enciclopédico Hispano-
Americano (1887-1910) y el pensamiento espafiol. Una vez sefialada la impor-
tancia del Diccionario Enciclopédico Hispano-Americano para el estudio del
pensamiento hispdnico, se pasé a analizar los objetivos que persigue la elabo-
racién de obras como la tratada, sus definiciones y conceptos generales y su
evoluci6n histérica. Posteriormente, la exposicién se centr6 en el propio
Diccionario, haciéndose especial mencién de su forma, fondo, compiladores,
autores, rasgos generales, contenidos y estructura.

El Diccionario Enciclopédico Hispano-Americano vino a ser una enci-
clopedia para la Generacién del 98 y la Restauracién en la que colaboraron
pensadores como U. Gonzilez Serrano, G. Azcdrate, José Echegaray, José de
Letamendi, F. Pi y Margall y M. Menéndez Pelayo.

El cuarto bloque temético fue dedicado a Regiones y Nacionalidades.
Misericordia Anglés (Barcelona) pronuncié la ponencia Sentido comiin y
‘seny’ en la filosofia catalana. En ella se analiz6 cémo la nocién de sentido
comun tiene una peculiar presencia en la filosofia catalana y de qué manera
se la ha considerado una caracteristica distintiva del pensamiento cataldn
equivalente al ‘seny’. El origen de este tépico se encuentra vinculado espe-
cialmente a Llorens i Barba y a sus propuestas filosdficas. Ahora bien, si nos
remitimos al significado filoséfico de la nocién de sentido comuin, distinto al
del lenguaje comin, al igual que ocurre con la nocién de ‘seny’, la compleji-
dad del tema aparece en cuanto se analiza la variada influencia que ejerci6 el
pensamiento de Llorens i Barba tras su muerte y en el debate acerca de las
caracteristicas de una filosofia nacional catalana. En definitiva, el objetivo de
la ponencia fue elaborar distinciones filoséficas que permitan definir mas ade-
cuadamente si la nocién de sentido comtin es realmente una propuesta filosé-
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fica de un tipo de racionalidad y valorar qué papel ha representado dicha
nocién en la caracterizacion de la filosofia catalana a principios del siglo XX.

Maximiliano Fartos y Lorenzo Velazquez (Valladolid) expusieron La
filosofia en Castilla y Ledn, analizando especialmente la nada en Unamuno y
Ramiro de Ledesma en tanto autores del periodo estudiado.

El sexto nticleo temdtico, Recepcion y Proyeccidn, estuvo dedicado a la
recepcion de la fenomenologia en Espaiia y a la proyeccién de la obra de
Ortega y Gasset en la obra de L4szl6 Németh y Istvan Bibé. Javier San Martin
(UNED, Madrid) pronunci6 la ponencia Luces y sombras de la recepcion de
la Fenomenologia en Espaiia, sefialando los errores en que incurrieron las pri-
meras traducciones de las obras de Edmund Husserl hechas al castellano. Por
otra parte, Dezso Csejtei (Szeged, Hungria) analiz6 La influencia de Ortega y
Gasset en la obra de dos eminentes hiingaros: Ldszlo Németh y Istvan Bibé.
Dezso Csejtei expuso detenidamente la presencia del pensamiento de Ortega,
dialogante con el elaborado en el resto de Europa, en la obra de estos autores.

El séptimo niicleo temdtico tuvo como tema central la proyeccién
docente tanto del pensamiento portugués como de la Historia de la Filosofia
Espaiiola en la universidad y en el bachillerato LOGSE. El profesor José Luis
Mora Garcia (Madrid) con su ponencia acerca de La proyeccion de la
Historia de la Filosofia Espafiola en la Universidad analiz6 algunas de las cla-
ves que han condicionado el desarrollo de esta materia desde que empezara
el debate a mitad del siglo XIX, vinculado a la idea de construccién nacional.
Pasando, posteriormente, al comentario de la situacién presente en cuanto al
grado de institucionalizacién en la universidad espafiola y a la reflexion res-
pecto del futuro. En el primero de los apartados se estudia hasta qué punto
hay tres aspectos que han marcado este siglo y medio de historia: las escisio-
nes existentes en nuestra sociedad y a las que ya se referia Monescillo. Dichos
puntos son: cruces en el funcionamiento de los discursos, es decir, progresista
lo que inicialmente era conservador y viceversa; la muy dificil acotacién del
término ‘tradicién’ cargado de connotaciones negativas precisamente por la
utilizacién de unos y la negacién de otros; y, por iltimo, la tardia investigacién
de la filosoffa espafiola que, o se reducia a la escoldstica, o se negaba.

Tras hacer referencia a algunos datos concernientes a la situacién actual
de la Historia de la Filosofia Espafiola en la universidad en cuanto a citedras,
titularidades y asignaturas que se imparten, se constaté cémo-la universidad
va por detrds de los impulsos de profesores y estudiantes, de otras institucio-
nes y profesionales. Partiendo de esta situacién resulta dificil hablar de futu-
ro cuando es mucho el esfuerzo por consolidar el presente, mas se destaco la
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labor desarrollada por el Seminario Permanente de Historia de la Filosofia
Espafiola e Iberoamericana y la Asociacién de Hispanismo Filosofico.

El profesor Pedro Calafate (Lisboa, Portugal) examiné La Historia del
Pensamiento filoséfico portugués en su proyeccion docente. Debido al positi-
vismo imperante en la labor filoséfica de la segunda mitad del siglo XIX, el
surgimiento de una asignatura dedicada a la historia del pensamiento portu-
gués se vio retrasada hasta 1936. Serd a partir de esta fecha de origen cuando
inmediatamente comienza a reivindicar un lugar propio dentro de los estu-
dios institucionalizados de filosofia. Esta tardia aparici6n de una tal asignatu-
ra es debida, en gran medida, al sentimiento de inferioridad que vivia Portugal
a principios del siglo XX con relacidn al resto de Europa. Por este motivo sur-
gieron lo que podemos calificar de prolegémenos a una asignatura propia-
mente dedicada a la historia del pensamiento portugués; éste es el caso de
asignaturas como Historia de la Filosofia en Portugal, no portuguesa.

En ultimo lugar se analiz6 la situacién de la filosofia y, mds concreta-
mente, de la Historia de la Filosofia Espafiola dentro del bachillerato
LOGSE. De esta tarea se ocupé el profesor Gerardo Bolado Ochoa
(Cantabria) a través de la ponencia La proyeccion de la Historia de la
Filosofia Espariola en el Bachillerato LOGSE. Una vez expuesto el lugar que
ocupa actualmente la Filosofia en el sistema educativo espafiol, concreta-
mente, en el bachillerato; se discutieron las posibilidades de introducir la
Historia de la Filosofia Espafiola como materia optativa de Segundo de
Bachillerato. Asi mismo, se presentaron los proyectos publicados de Historia
de la Filosofia Espafiola para Segundo de Bachillerato LOGSE. La prictica
imposibilidad de introducir la materia optativa Historia de la Filosoffa
Espaifiola en los curriculos de los Centros de Ensefianza Secundaria y
Bachillerato, hace que la proyeccién de la Historia de la Filosofia Espafiola se
reduzca a introducir filésofos espafioles contempordneos en el programa de
la materia optativa Historia de la Filosofia.

El tltimo de los nicleos temdticos dedicado a Los filésofos del siglo XX.
Giner de los Rios y Manuel B. Cossio: su aportacion y significacion en la filo-
sofia y en la educacion espariola, pronunciada por José Luis Rozalén Medina
(Madrid), fue la ponencia que abri6 este niicleo temético. Giner'y Cossio son
los autores escogidos porque ambos pensaron una Espaiia distinta, un pais
culto, vertebrado, solidario, plural, tolerante, desarrollado, en conexién con
Europa y el mundo entero. El talante regenerador y ‘misionero’ de los hom-
bres de la Institucién Libre de Ensefianza (1.L.E.) atin nos hace falta. Giner y
Cossio, siempre ‘en tensién ascendente’, supieron dirigir sus vidas hacia un
ideal de perfeccién y mejora constante de la persona y de la sociedad. Su
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magisterio e influencia fueron amplios y fecundos, y en la LL.E. se potencia-
ron muchas de las mas importantes reformas cientificas y pedagdgicas que
mads fructifera huella han dejado en la reciente historia de Espafia. La I.L.E.
intentd llevar a -cabo una revolucién ‘desde ‘dentro’, desde la raiz, desde la
educacion integral del ser humano: razén, voluntad, sentimientos, sensibili-
dad, cuerpo, ..., desde el corazén y la mente de cada persona; a partir de los
principios de libertad de ciencia y de conciencia que se encuentran a la base
de toda su actividad educadora. Todo ello desde la conciencia clara de que el
impresionante caudal ético, educativo, didactico que nos legaron, tanto Giner
como Cossio, estd adn por aplicar €n toda su intensidad y extensién.

José Luis Barreiro (Santiago de Compostela) present6 la ponencia dedi-
cada a Amor Ruibal y la triple dimensién de la realidad: c6smica, humana y
divina. En ésta se expuso cémo el nicleo de la problemaética filoséfica del
pensamiento ruibaliano se condensa en el pasaje de Fragmento inédito que
dice: “...Supuestos los preliminares 16gicos sobre los actos mentales y reglas
del recto juzgar, los primeros estudios filoséficos deben ser:los de la realidad
cosmlca con los principios ontolégicos que encierra; los de la realidad huma-
na con los antropoldgicos y psicoldgicos respectivos; y los de la realidad divi-
na; cerrando el conjunto la sintesis ontolégica que comprende toda la reali-
dad; y la sintesis crlterlologlca segtin esos mismos principios —ya incluidos en
el con]unto doctrinal cdsmico, humano, teolégico-, garantiza la verdad ya
incluida en contacto con el mundo real”. Las tres dimensiones aparecen
mutuamente 1nterfer1das de tal suerte que las dos primeras realidades exigen
la tercera como punto de convergenma al cerrarse en ella el orden circular y
ciclico del ‘todo relativo’ (del todo y de sus partes constltuyentes) Ademis el
tratamiento de estas realidades estd orientado a fundamentar genéticamente,
a estruct‘urar y a garantizar el conocimiento, su verdad y su validez objeti_va..

El Nuevo intelectualismo y Heliomaquia en la filosofia de Eugenio d’Ors
fueron analizados por Luis Jiménez Moreno (Madrid). La creacién principal
de Eugenio d’Ors como doctrina de la inteligencia y ‘el secreto de la filosofia’
exponen su preferencia por el intelectualismo. Para entender la ‘razén inte-
gra’ denominada inteligencia, alude a la “funcién biolégica de la l6gica’, a la
realidad total y a lo irracional, para continuar la doctrina d’orsiana de un
nuevo intelectualismo, intelectualismo restaurado. Con relacién a la helioma-
quia hay que hablar de la lucha por la luz. Luz fisica y luz intelectual, que se
hace efectiva en las instituciones. Su ciencia de la cultura, una Dialéctica con-
creta, plasmando sus aspiraciones ordenadoras, embellecedoras, realizadas en
instituciones que él sabe apreciar con gusto exquisito. Funda y cultiva institu-
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ciones vivas, dinamizadoras de cultura, como jardines botdnicos, museos y
bibliotecas.

D’Ors plantea una filosoffa de la accién que lleva a la intervencién poli-
tica, como compromiso moral, con sentido de misidn, recordando el ‘regene-
racionismo’ de Costa. '

La siguiente ponencia pronunciada bajo el titulo de La recuperacion de
los filésofos cldsicos esparioles en la tradicion menéndez-pelayista: el caso
Francisco Sdnchez ‘el escéptico’, corrié a cargo de Rafael V. Orden Jiménez
(Madrid). Menéndez Pelayo aprecié de modo creciente la filosofia de
Francisco Sdnchez, hasta concederle un lugar relevante en su Discurso de
recepcién en la Real Academia de Ciencias Morales y Politicas en 1891. El
consideraba a Francisco Sanchez no tanto un escéptico cuanto un precursor
del pensamiento neokantiano, si bien para ello concedia una relevancia her-
menéutica considerable a una serie de escritos que Sanchez sélo lleg a anun-
ciar.

La tradici6n de historiadores inaugurada por Menéndez Pelayo continué
el estudio de su escasa obra filoséfica siguiendo una interpretacién similar,
hasta que en 1940 descubria Iriarte un manuscrito que ponia més que en duda
que Sanchez hubiese considerado su escepticismo como una actitud mera-
mente propedéutica. Ese descubrimiento provocé el abandono por los espa-
fioles del estudio de esta figura, de la que entonces se preocuparon los histo-
riadores portugueses para defender el lusitanismo de Sénchez.

Cabe resaltar el trabajo expuesto por un grupo de jévenes fil6sofos per-
teneciente a esa tercera generacién que progresivamente va integrandose en
la labor realizada por el Seminario Permanente de Historia de la Filosofia
Espaiiola e Iberoamericana. Gorka Ferndndez, Roberto Ranz y Javier Teira
(Salamanca) expusieron un Indice informdtico de la obra editada de Miguel de
Unamuno, con el que mostraron el esfuerzo que los filésofos jévenes van des-
arrollando para poner al servicio del pensamiento filoséfico los tltimos avan-
ces tecnolégicos.

Paolo Tanganelli (Siena, Italia) pronunci6 la ponencia Unamuno: de la
estética de Croce a la metafisica poética de Vico, con la que se completaba el
estudio de la obra de Miguel de Unamuno.

La filosofia politica de los maestros pensadores de la Edad de Plata, pro-
nunciada por Antoni Mora Lladé (Madrid), se presenté como un tema de
gran importancia teniendo en cuenta que fue la filosofia politica de una edad
que desembocé en guerra civil. Indagando en las obras de los fil6sofos se
mostré como la filosofia politica no se entendia como una disciplina dentro
de la filosoffa, ni como equivalente a lo que llamamos teoria politica.
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Armando Savignano con La aportacién de Ortega 'y Zubiri a la filosofia
hispdnica, analizé la discontinuidad que entre estos autores existe. Partiendo
del conocido libro de Garagorri, Unamuno, Ortega, Zubiri en la filosofia espa-
fiola, se critica la tesis de ‘continuidad’ de estas tres figuras y se contrapone
una radical ‘discontinuidad’. Aun compartiendo una misma tradicién hist6ri-
ca y cultural, por la pertenencia a generaciones distintas, por la idea misma de
filosofia, por la concepcidn de la fenomenologia de Husserl, por el papel de la
religién, Ortega y Zubiri estdn, en fin, en ‘discontinuidad’ histérica.

Continuando con el examen de la filosofia de Ortega y Gasset, se pre-
sent6 la ponencia titulada Ortega y José Gaos por la profesora Teresa
Rodriguez de Lecea (CSIC, Madrid). En esta ocasidn se destacé el papel muy
sobresaliente de José Gaos dentro de los fil6sofos herederos de Ortega y el
valor adquirido por la ‘Filosofia de la Filosofia’, disciplina que trata de filiar,
clasificar y descubrir la disciplina filos6fica en sus miltiples manifestaciones
y aspectos. Desde esta perspectiva, la labor llevada a cabo por Gaos se carac-
teriza por el desarrollo de la psicologia y sociologia de la filosoffa.

Maria Luisa Maillard (Madrid) pronuncié la ponencia dedicada al tema
de Machado y Ortega ante la teoria del ‘arte por el arte’. Ortega cuando en
1934 publica La deshumanizacion del arte entra con fuerza en el debate esté-
tico del siglo XX con un brillante ensayo sobre ‘el arte nuevo’ que, desde
todas las manifestaciones expresivas, se extendia como una ola por Europa y
América. Ortega diagnostica con acierto las principales caracteristicas de esa
revolucidn estética que, iniciada en el dltimo cuarto del siglo XIX, dominaba
ya el panorama europeo: eliminacién de los ingredientes humanos, retencién
de la sola materia artistica, intrascendencia, escrupulosa realizacién y recurso
a la ironfa. Este diagnéstico no fue neutral pues desde 1914 habia hallado un
sustento metafisico para sus propias ideas estéticas que ahora confluian con
las del ‘arte nuevo’. .

Por otra parte, en 1925 Fernando Vela, secundado por Jorge Guillén,
refleja en Revista de Occidente la polémica suscitada en 1925 en Francia por
el abate Bremond en torno a la ‘poesia pura’ y apenas dos afios después,
Daéamaso Alonso encabeza el movimiento estético de la Generacién del 27 con
su articulo ‘Escila y Caribdis de la literatura espafiola’ reivindicando el for-
malismo de nuestra tradicién barroca.

Aparentemente esta confluencia sefialaba un viraje de la estética espa-
fiola que abandonaba el ‘realismo’ decimonénico como una etapa superada
de nuestra cultura, para adscribirse con entusiasmo las nuevas formulaciones
que, en el terreno de la lirica, se habian ido gestando en Europa, al socaire del
camino iniciado a mediados del siglo XIX por Poe y Baudelaire y, cuyos dos
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senderos abiertos, el del irracionalismo y el del formalismo capitanearian
Rimbaud y Mallarmé. Empero, posteriormente, Ddmaso y Guillén se distan-
cian del formalismo estético y Damaso subraya la ausencia de ruptura en la
tradicion lirica espafiola y define la poesia de su generacién como ‘trascen-
dente, humana y apasionada’. Lo que ocurrié puede entenderse volviendo
sobre Antonio Machado quien habia comenzado a desarrollar de forma asis-
temadtica una poética en todo opuesta a la postulada por los adalides del ‘arte
por el arte’: frente a una poesia conceptual y destemporalizada, una poesia del
sentir anclada en el tiempo; frente a una poesia desrealizada, una palabra
anclada en las significaciones humanas del lenguaje; frente a la separacién
hombre/poeta, la unidad y la responsabilidad del hombre que asume en su
vida las verdades cordiales halladas en su poesia.

Sin dejar de lado el pensamiento de Ortega, José Lasaga Medina
(Madrid) analizé El nivel del pensamiento de Ortega: 1929-1936. Afios estos de
la vida de Ortega cruciales para su yo filoséfico y para su circunstancia espa-
iiola, proyecto filoséfico este que culmina en una serie de cursos impartidos
en la Universidad Central de Madrid. Esta etapa se analizé cémo el ‘nivel’
alcanzado por la filosofia de Ortega en la década de los treinta se origina en
una especie de salto: de buscar un nuevo modelo de razén pasard a buscar un
nuevo tipo de realidad. Deja de considerar la filosofia como gnoseologia, a la
manera moderna idealista, para entender la filosoffa como descripcién de lo
que hay: vida humana. La descripcién de este nuevo proyecto filoséfico puede
hacerse sumariamente diciendo que supone el paso de una antropologia
transcendental a una metafisica de la vida humana. Abandona la categoria de
cosa-substancia, la categoria de conciencia y la categoria de ‘hombre’, para
comprometerse metafisicamente con la categorfa de acontecimiento y de ins-
tancia, con el pensamiento como funcién vital, y con el ‘yo’ en tanto ingre-
diente de una vida.

La dltima ponencia de este XII Seminario de Historia de la Filosofia
Espafiola e Iberoamericana fue pronunciada por el profesor Mariano Alva-
rez Gémez (Salamanca) bajo el titulo de Ortega y el problema de la Metafisica
en Espana. Alvarez Gémez destacé la importancia que tiene la metafisica
para Ortega a lo largo de su actividad intelectual, incluso cuando los temas
que desarrolla no parecen referirse explicitamente a aquélla, pero haciendo
referencia exclusivamente a obras del autor publicadas dentro de la acotacién
cronoldgica establecida para esta edicién del Seminario. Importancia que se
pone de manifiesto, sobre todo, con referencia al concepto de vida, que es
eminentemente metafisico, a la vez que tiene presente el estado actual de la
ciencia y de la cultura.
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La clausura del XII Seminario fue realizada por el profesor Roberto
Albares Albares haciendo referencia a la importancia de mantener en conti-
nuo funcionamiento estos cauces de didlogo y colaboracién entre fildsofos
dedicados a la Filosofia Hispanica. Asi como la invitacién a la decimotercera
edicion del Seminario de Historia de la Filosoffa Espaifiola e Iberoamericana,
bajo el titulo de La Filosofia Hispdnica en el siglo XX (1940-2000), que se
celebrara del 23 al 27 de septiembre de 2002.
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