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La Ordenacion Sacerdotal
de San Agustin

A propésito del aiio sacerdotal convocado por Benedicto XVI
)

Las siguientes paginas estdn escritas desde el presupuesto de que la
Iglesia catélica norteafricana de finales del siglo IV y comienzos del V
sufria agudamente el problema de la escasez de vocaciones. En ese senti-
do se pueden interpretar algunos datos conocidos. El primero, el haber
tenido que recurrir a una persona de lengua griega que tenfa dificultades
con la lengua latina, Valerio, para ordenarlo como obispo de Hipona; otro,
la forma en que fue ordenado san Agustin de presbitero, y el hecho de que
Valerio tuviera que esconderlo, cuando ya era presbitero, temiendo que se
lo quitasen para alguna otra iglesia que careciese de sacerdote’; un terce-
ro, la facilidad con que se ordenaba de presbiteros a monjes desertores de
su monasterio®. En todo caso, es un dato confirmado por cdnones de los
congcilios de Hipona del afio 393 y de Cartago del afio 401°,

1 possipius, Vita Augustini, 8,1.

2 Ep. 60,1. Sobre la ordenacién de monjes, cf. J. GAUDEMET, L’Eglise dans I’Empire
romain [IVe-Ve siécles], Paris 1958, pp. 106.

3 En el dltimo de los concilios mencionados, el primado, Aurelio de Cartago, dirigién-
dose a la asamblea, advierte sobre la gran escasez de clérigos que habia y sobre el hecho de
que muchas iglesias estaban tan desamparadas que no disponfan ni de un didcono, ni aun ile-
trado; afiade, ademds, que la dificultad de encontrar ministros para los grados superiores era
atin mayor. “Ya no somos capaces de soportar los lamentos de diversas comunidades casi
muertas ya” (cf. Concilia Africae A.345-A. 525, CChr 149, Turnoult 1974, pp. 43; 194-195). Cf.
R. CRESPIN, Ministére et sainteté. Pastorale du clergé et solution de la crise donatiste dans la vie
et la doctrine de saint Augustin, Paris 1965, pp.55ss; L. CILLERUELO, E! monacato de san
Agustin, Valladolid 1966, pp. 170-174.
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L. El caso de Agustin: su ordenacion como presbitero

Quien conoce, al menos en sus rasgos esenciales, la biografia de san
Agustin conoce también las circunstancias de su ordenacién presbiteral,
acontecimiento importante para la vida personal del santo, para la histo-
ria de la cristiandad africana y para la historia de la cultura latina cristia-
na*. Para alglin estudioso, el hecho fue en un sentido tan esencial como el
del jardin®. Informacién sobre él nos la ofrece €l mismo san Agustin y su
bidgrafo san Posidio; aquel en el célebre sermén 355% éste en el capitulo
cuarto de su Vida de Agustin.

El sermén 355 lo predicé Agustin ya al final de su vida, el 18 de
diciembre del 425. El motivo fue el escandalo que produjo en Hipona el
saber que un presbitero del monasterio de clérigos de Agustin habia
hecho testamento, quebrantando asi el compromiso de tener todo en
comun. El obispo convocé a la comunidad catdlica para presentarle el
ideal que intentaban vivir, comentar el caso del presbitero desde esa pers-
pectiva y anunciar una investigacion en toda regla al conjunto de los clé-
rigos del monasterio, de cuyo resultado daria cuenta poco después, en el
sermén 356. El serm6n contiene datos biogréaficos, entre los que figuran
cémo arrib6 a Hipona y cémo llegé al presbiterado:

“Yo, en quien por benevolencia de Dios veis a vuestro obispo, vine
siendo aln joven a esta ciudad. Muchos de vosotros lo sabéis. Buscaba
dénde fundar un monasterio en el que vivir con mis hermanos. Habia
abandonado toda esperanza mundana, y no quise ser lo que hubiera podi-
do ser; en todo caso, no busqué lo que soy. Preferi vivir postergado en la
casa de Dios a habitar en una tienda de pecadores (Sal 83,11). Me separé
de quienes aman el mundo, pero no me equiparé a los que gobiernan los
pueblos. No elegi un puesto més elevado en el banquete de mi Sefior, sino
el dltimo y despreciable; pero le plugo a él decirme: Sube mds arriba (Lc
14,10). Hasta tal punto temia el episcopado que, cuando comencé a ser
conocido en mi condicién de siervo de Dios, evitaba acercarme a lugares
dénde sabia que carecian de obispo. Me guardaba bien de ello y gemia

4 Cf. G. MADEC, Augustin prétre. Quelques notes pour la célébration d’un 16e centenaire,
391-1991, en Lectures Augustiniennes, Paris 2001, 59-74: 59; antes publicado en De Tertullien
aux Mozarabes I, Antiquité tardive et christianisme ancien (I1le-Vle siécles). Mélanges offerts
a Jacques Fontaine, Paris 1992, 185-199.

5 A.Mandouze, Saint Augustin. L’aventure de la raison et de la grice, Paris 1968, p. 135.

6 A este texto hay que afiadir la ep. 21, dirigida a su obispo Valerio.
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cuanto podia para salvarme en un puesto mas humilde antes que poner-
me en peligro en uno elevado. M4s, segiin he dicho, el siervo no debe lle-
var la contraria a su amo. Vine a esta ciudad para ver a un amigo al que
pensaba que podria ganar para Dios y llevar con nosotros al monasterio.
Vine con cierta tranquilidad porque la ciudad tenia obispo, pero me apre-
saron, fui hecho sacerdote, y asi llegue al grado del episcopado. Nada
traje; vine a esta Iglesia con la sola ropa que trafa puesta...”’.

En los capitulos tercero y cuarto de su Vida de Agustin, san Posidio nos
informa sobre las circunstancias que llevaron a san Agustin a Hipona y al
presbiterado. El relato de su promocién al presbiterado es el siguiente:

“Entonces ejercfa como obispo de la iglesia catélica de Hipona
Valerio, un santo varén. Por exigirlo la necesidad de la Iglesia, hablé y
exhort6 al pueblo de Dios acerca de la provisién y ordenacién de un pres-
bitero para la ciudad. Entonces los catélicos, que conocian ya el proyecto
religioso y la ensefianza del santo Agustin, le echaron mano, pues también
él se encontraba entre el pueblo, despreocupado y desconocedor de lo que
iba a suceder -siendo laico, como nos decia, sélo acostumbraba negar su
presencia a las iglesias que no tenian obispo-. Lo sujetaron, pues, y, como es
habitual en tales casos, lo presentaron al obispo para que lo ordenase. Con
undnime consenso y deseo, todos pedfan con gran ardor y gritos que eso se
hiciese y se realizase sobre la marcha, mientras él lloraba copiosamente.
Segtin nos refirié él mismo, algunos vieron en sus l4grimas una sefial de
orgullo y, como para consolarle, le decfan que la condicién de presbitero,
aunque él merecia més, era también un peldafio hacia el episcopado. La rea-
lidad era que aquel varén de Dios, como €l nos confesd, consideraba lo
sucedido desde una perspectiva més elevada y gemia teniendo a la vista
cudntos y cudn grandes peligros acarrearia a su vida el regir y gobernar la
Iglesia, y por eso lloraba. Y, como ellos quisieron, se cumpli6 su deseo” &,

Ambos relatos —es facil de advertir— coinciden en lo esencial. Nada
extrafio considerando que san Posidio alude por tres veces a confidencias
que le hizo el mismo san Agustin. Pero hay diferencias, mas de comple-
mento que de oposicién. Entre otras, san Agustin pone el énfasis en su
mundo interior, mientras san Posidio lo pone en el papel de la comunidad
catélica de Hipona °.

78.3552.
8 Possip1Us, Vita, 4
9 Las restantes se irdn sefialando en su momento.
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La Vida de Agustin escrita por san Posidio es una m4s entre otras bio-
grafias de santos obispos de la Iglesia latina antigua'’. Pero es diferente de
ellas por varios aspectos, relacionados con la cronologia, con el biografia-
do, con el bidgrafo, con la relacién entre ambos, con el contenido. La obra
de san Posidio fue la tltima en el tiempo; aunque fueron personajes rele-
vantes en la vida de la Iglesia san Cipriano, san Ambrosio y san Martin de
Tours, san Agustin los supera a todos en categoria e influjo; a diferencia
de los demas bibgrafos, san Posidio compartia con su biografiado la con-
dicién episcopal'l, y a biégrafo y biografiado les uni6 una amistad sincera
que dur6 mas de cuarenta afios; en el escrito de san Posidio, a la vez que
" desaparece casi por completo el elemento milagroso, la gran parte de los
datos que aporta tienen verificacion externa.

Los juicios de los estudiosos sobre san Posidio en cuanto autor lite-
rario y sobre su obra, la Vida de Agustin, estan lejos de ser undnimes.
Juzgandole desde su obra, unos le consideran una personalidad sin relie-
ve, otros le valoran més positivamente. En cuanto a la obra, ademés de su
composicidn literaria y sus fuentes, se ponen de relieve tanto sus valores
como sus defectos, sus errores, sus inexactitudes y carencias'? Pero, como
suele suceder en estos casos, lo que unos estudiosos consideran incapaci-
dad o ineptitud, otros lo juzgan consecuencia del objetivo especifico que
el autor se habfa propuesto’>. Asi R. Gregoire reclama no olvidar su
dimensién tipolégica dentro de un marco hagiografico'®. En él, a los even-

10 Nos referimos a las Vidas de San Cipriano, san Martin de Tours y san Ambrosio escri-
tas respectivamente por Poncio, Paulino y Sulpicio Severo. Cf., Antoon A.R. BASTIAENSEN
(Ed.), Vita di Cipriano, Vita di Ambrogio, Vita di Agostino. Introduzione di C. Mohrmann.
Testo critico e commento a cura di A.A.R. Bastiaensen. Traduzione di L. Canali e C. Carena,
Verona 1975, 21981; S. SEVERUS, Vie de Saint Martin, Introduction, texte et traduction par J.
Fontaine, Sources Chrétiennes 133-135, Paris 1967-1969.

11 Poncio, el biégrafo de san Cipriano y Paulino, el de san Ambrosio eran sélo didconos;
Sulpicio Severo, el de san Martin de Tours, laico.

12 Cf. E. ELM, Die Macht der Weisheit. Das Bild des Bischofs in der Vita Augustini des
Possidius und anderen spitantiken und friihmittelalterlichen Bischofsviten, Leiden/Boston
2003. En la introduccién, la autora recensiona los estudios més importantes sobre la Vita
Augustini de san Posidio. Coincide bdsicamente con otro articulo de la autora, publicado pocos
afios antes: Die Vita Augustini des Possidius: The work of a plain man and an untrained writer?
Wandlungen in der Beurteilung eines hagiographischen Textes, en Augustinianum 37 (1997)
229-240. Al ser mds antiguo, en él no son recensionados articulos que sf aparecen en el libro.
Cf. también, Erika T. HERMANOWWICZ, Possidius of Calama. A Study of the North African
Episcopate. Oxford University Press 2008, pp. VII-IX; 17-80.

13 Cf. E. ELM, Die Macht der Weisheit, 13: “Die Betrachtung der élteren Bischofsviten,
der ihnen zur Verfiigung stehenden formalen und thematischen Vorbilder, ihrer spezifischen
Bediirfnisse und Intentionen und der von ihnen gewihlten literarischen Gestalt liefert eine
Erkldrung fiir Phiinomene, die an der Vita des Possidius kritisiert wurden, die Statik des
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tos histéricos de que ha tenido conocimiento directo o indirecto, san
Posidio afiade un “al di 1a”, porque demuestra el logro de una realizacién
como persona humana, que tuvo lugar en el encuentro con Dios">. La hagio-
grafia se construye sobre una vision teoldgica de la historia. A la verdad del
hecho histérico, que sirve de estructura al mensaje doctrinal, hay que sumar
la verdad del tema doctrinal, ofrecido a través de la mediacién de precisas
situaciones en que el santo est4 implicado en modo concreto'M. Pellegrino,
a su vez, pone de relieve la “aguda mentalidad eclesidstica comtn a la
hagiograffa antigua”’. Esto significa que los detalles que puedan exceder la
historicidad esencial, tienen también valor como testimonio de una concep-
cién espiritual o eclesial que el autor quiere trasmitir. Y en este sentido es
también histérica. Esto nos permite no excluir ninguno de los detalles del
texto para nuestra reflexién en contexto vocacional.

En el relato de san Posidio aparecen tres protagonistas en la promo-
cién de san Agustin al presbiterado: el obispo Valerio, la comunidad cat6-
lica de Hipona y, obviamente, Agustin. El obispo propone, la comunidad
dispone y Agustin accede. En el relato de Agustin, el tinico protagonista
explicito es él mismo; presupone los demds, pero no los menciona; indica
que le apresaron, pero no dice quiénes; que fue ordenado sacerdote, sin
indicar tampoco por quién.

a) El obispo Valerio

San Posidio atribuye la iniciativa de la ordenacién presbiteral de
Agustin a Valerio, obispo de la ciudad de Hipona, aunque sélo indirecta-
mente. En efecto, suya fue sélo la propuesta de ordenar un presbitero

Erkldrung fiir Phdnomene, die an der Vita des Possidius kritisiert wurden, die Statik des
Beschreibung, das Fehlen charakterlicher und seelischer Entwicklung, das geringene Interesse
an der eigentlichen Personlichkeit des protagonisten, die Typisierung der Contrahenten sowie
die unhistoriche Gestaltung der Jugend und des Bekehrungserlebnisses. Sie kann das Bild des
naiven, geistig mediokren und von Augustinus génzlich abhidngigen Biographen relativieren
und deutlich machen, das die Verédnderungen, die Possidius gegeniiber den Confessiones
vorgenomen hat, nicht auf seine ‘Unféhigkeit’ zuriickzufiihren sind, sondern einem bewussten
Gestaltungswillen entsprechen und aus den spezifischen Entstehungsbedingungen der
Bischofsbiographie zu erkldren sind, ja in gewissem Ausmass mit Augustins eigenen theolo-
gischen Vorstellungen iibereinstimmen”.

14 Cf R. Grégoire, Riflessioni sulla tipologia agiografica della “Vita Augustini” di
Possidio, en Augustinianum 25 (1985) 21-26: 21.

15 R. GREGOIRE, Riflessioni 26.

16 R. GREGOIRE, Riflessioni, 26.

17 PossIDIO, sAN, Vita di S. Agostino. Introduzione, testo critico, versione e note a cura di
M. Pellegrino, Paoline 1955, p. 27.
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para la ciudad. Ignoramos si, al hacerla, pensaba ya en el asceta de Tagaste
cuya presencia alli podia haber advertido. El relato de san Posidio nada
dice al respecto. El biégrafo indica las razones que impulsaron su iniciati-
va, vinculdndola a su santidad'®. De forma explicita, sefiala qué le movi6
a actuar —la necesidad de la grey que pastoreaba—, en qué consistié su
actuacién —en dirigir la palabra a los fieles— y el objetivo a que iba enca-
minada -la provisién y ordenacién de un presbitero para la ciudad-.
Veamos més de cerca cada uno de estos datos.

La necesidad de su grey. “Por exigirlo la necesidad de la Iglesia”, dice
san Posidio. La Iglesia que pastoreaba el obispo Valerio era la comunidad
catdlica de Hipona. El calificativo “catélica” tiene en este caso un valor
especificativo, pues existia otra comunidad cristiana, la donatista. La nece-
sidad advertida por el obispo Valerio tiene que ver precisamente con la
existencia de esta comunidad alternativa y hostil. El bidgrafo la conside-
raba imperiosa al decir que reclamaba (flagitante) una intervencién rapi-
da y eficaz. En efecto, a partir de la segunda mitad del siglo IV, mientras
la Iglesia catdlica habia entrado en una fase de persistente cuarto men-
guante, la donatista se encontraba en una fase de continuo cuarto cre-
ciente. La Iglesia donatista aventajaba a la catdlica tanto en nimero de
fieles, como en influjo social. S6lo por poner un ejemplo, era tal su fuerza
en los estamentos productivos de la ciudad que habia logrado que los
panaderos no vendieran pan a los catdlicos”. Perder influjo social en
general era importante para la Iglesia catélica, pero mds importante atin
era perder significado social especificamente religioso. Su gran necesidad
en aquel contexto era detener el trasvase de fieles hacia la Iglesia rival y
hacia otras comunidades religiosas, de las cuales la més significativa era la
maniquea. Esta secta, que también se presentaba como cristiana, hacia
igualmente estragos®® en Hipona, gracias sobre todo a la labor de un pres-
bitero de nombre Fortunato, antiguo compaiiero de Agustin. Lo prueba el

18 Asf lo deducimos del hecho de que lo califique como santo. Este calificativo se apli-
caba habitualmente en la Iglesia antigua a todos los bautizados que se mantenian en comu-
nién con la Iglesia, tanto si eran clérigos, monjes o simples fieles. San Agustin suele dirigirse a
sus fieles con el titulo “Vuestra santidad” (cf. ep. 126,6; 179.5; en. ps. 25,2,1.5; 33,2,9; S. 51,13;
74,3.5; etc.). Su fundamento es la santidad del sacramento del bautismo. Pero en este pasaje
parece que hace referencia a un especifico nivel de santidad personal; en esta direccién van
los adjetivos que le aplica mds adelante: vir venerandus et providus (Vita 5,4). También san
Agustin habla muy elogiosamente de su obispo (cf. ep. 22,4; 31,4; 33,4).

19 Cf. C. litt. Pet. 2,83,184. El hecho, sin embargo, habia tenido lugar quizé unas tres déca-
das antes de la llegada de Agustin a Hipona.

20 San Posidio afirma que “habfa contagiado a muchisimos habitantes de Hipona y
forasteros” (Vita, 6).
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que, a poco de ser ordenado presbitero, los cristianos, catdlicos y donatis-
tas juntos, de Hipona y de fuera de Hipona, le pidieron que debatiese con
el maniqueo, peticién que el acepté de inmediato®.

Una vez sentida una necesidad, el responsable ha de buscar c6mo
remediarla. En unos casos se tratara de buscar medios, en otros de buscar
personas; en otros, los medios pueden ser las personas mismas.
Tedricamente el llamado a encabezar la reaccién que necesitaba la Iglesia
era el obispo. Pero él era muy consciente de su doble limitacién. Una, que
siendo griego de origen, no dominaba la lengua latina®, y menos aun el
piinico®, lo que representaba un muy serio obstdculo para una tarea tan
importante del pastor de la Iglesia como es la predicacién; otra, que, al ser
ya anciano®, le faltaban las fuerzas. Una vez que hubo tomado conciencia
de la urgencia de la necesidad dio un paso importante, consistente en bus-
car a alguien que hiciera lo que él sabfa que personalmente no estaba en
condiciones de hacer.

Alocucion a los fieles. San Posidio, que nos informa sobre el hecho, es
mads bien lacénico al respecto: “hablé y exhorté al pueblo de Dios...”. No
nos indica ni el cudndo, ni el dénde. No obstante, el cudndo es posible
deducirlo de la carta 21; el dénde, de la misma informacién de san Posidio.
La carta 21 nos informa de que, recién ordenado, Agustin pidié a su obis-
po algin tiempo para entregarse al estudio de la Escritura, especifica-
mente hasta la Pascua, que aquel afio caia el 6 de abril; es 16gico pensar,
pues, en las primeras semanas del afio 391%. Una propuesta que afectaba
a la comunidad catdlica sélo cabia que la hiciera en el lugar y momento
en que la comunidad estuviera reunida. Esto tenfa lugar en la iglesia en
algin sdbado o domingo, presumiblemente durante la celebracién de la
Eucaristia, a la que asistia el mismo Agustin. El cronista Posidio utiliza
dos verbos: “hablé” y “exhort6”. El segundo verbo tiene especial impor-
tancia porque descubre el sentido del primero. La alocucién del obispo a
sus fieles no consistié en una simple informacién, sino también en una
exhortacién. Tras haberles informado de lo que €l consideraba una nece-

21 Bl debate tuvo efectivamente lugar y de é] poseemos las actas en la obra que lleva por
titulo precisamente Actas del debate con el maniqueo Fortunato (cf. Obras completas de san
Agustin, vol. 30, BAC 487, Madrid 1986, pp. 225-269).

22 Cf, PossID1Us, Vita, 5,2.

23 Cf. Ep. Rm. inch. 13.

24 Tanto san Posidio (Vita, 8,1) como san Agustin (Ep. 21,5;29,7) se refieren a é] como
“el anciano (senex) Valerio”. La senectus comenzaba para los romanos a los 60 afios.

25 Cf. Ep.21,4. El afio resulta de otro dato de san Posidio; é] que habla de casi tres afios
de estancia en Tagaste desde su regreso de Italia (Vitg, 3,2). Cf. P. LANGA, La ordenacion sacer-
dotal de san Agustin, en Revista Agustiniana 33 (1992) 51-93: 59-60.
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sidad para la Iglesia, no se quedé en lo que pensaba hacer €1, sino que pasé
alo que, en parte al menos, debian hacer ellos. El obispo no queria que los
fieles fueran sujetos pasivos ante una necesidad de la Iglesia; al contrario,
los implic6 en la solucién del problema.

Contenido de la alocucién. La alocucién y exhortacién versé acerca
de “la provisién y ordenacién de un presbitero para la ciudad”. El texto
suscita algunas preguntas: ;Se trataba de ordenar un presbitero porque el
obispo no contaba con ninguno, o porque contaba con pocos, o porque los
que habia carecian de los requisitos adecuados para la funcién que se le
iba a encomendar? ;Se trataba especificamente de un presbitero para la
ciudad? La primera posibilidad, que el obispo no contase con ningtin pres-
bitero colaborador en la tarea apostdlica, es posible, pero no la conside-
ramos probable. Aunque es tardia, del 426, por la carta 213 sabemos que
san Agustin contaba con al menos 7 presbiteros de los que da los nom-
bres?® .La segunda posibilidad es inverificable; la tercera es la mds proba-
ble. Un hecho es claro: segiin san Posidio, lo que buscaba el obispo Valerio
era una persona capacitada para la predicacion. Eso era lo que habia pedi-
do a Dios: “El santo Valerio, que lo habfa ordenado, en cuanto hombre
piadoso y temeroso de Dios, exultaba y daba gracias a Dios porque habia
escuchado sus frecuentisimas stplicas de que Dios le concediese un hom-
bre capaz de edificar con la palabra y una ensefianza saludable la Iglesia
del Sefior”?". Lo confirma el hecho de que, una vez ordenado, le dio potes-
tad para predicar el evangelio en la iglesia en su presencia y para comen-
tarlo con mucha frecuencia, contra el uso y costumbre de las Iglesias de
Africa, razén por la que algunos obispos le criticaron®®. En este sentido
puede tener importancia el “para la ciudad”. Los presbiteros, de hecho,
solfan suplir en el campo al obispo que no podia trasladarse allf, a no ser
ocasionalmente®. Valerio queria uno nuevo especificamente para la ciu-
dad que era donde dirimian, en el 4mbito de las ideas, su batalla catdlicos
y donatistas. La teologia ha sido preferentemente urbana.

b) La comunidad de fieles de Hipona

En el relato de san Posidio, junto al obispo aparecen como protago-
nistas los catélicos presentes en la iglesia. En el sermon 355, san Agustin
no los menciona explicitamente, pues, aunque refiere su accién, calla

26 Cf ep. 213,1; 5. 356 10.11.15.

27 PossIDIUS, Vita, 5,2.

28 PossIpIUS, Vita, 5,3.

29 Cf. ep. 29,12; 65,1-2; 105,3; 13* 3, etc. Sobre el clero rural, cf. A. G. HAMMAN, La vida
cotidiana en Africa del norte en tiempos de san Agustin, Iquitos-Madrid 1989, pp. 359-362.
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sobre los autores. Llama la atencién su forma de narrar el hecho: se sirve
de la forma pasiva (“fui apresado”, “fui hecho sacerdote”) pero sin indi-
car el sujeto agente. ;Por qué actia asi el predicador? Habida cuenta de
que estaba hablando a la misma comunidad que habia forzado su ordena-
cién presbiteral, bien podia haber dicho: “Vosotros me apresasteis”, “a
peticién vuestra fui ordenado presbitero”, pero renuncia a hacerlo. De
este particular pueden darse varias explicaciones. Una, que se encontrase
en distinto templo; el dato, aunque poco probable, es imposible de verifi-
car®®. Otra, que pasados unos 35 afios, la comunidad era ya distinta de la
que habia protagonizado los hechos narrados. Pero ni una ni otra parecen
convincentes. La primera, porque, aunque los templos fuesen distintos, la
comunidad era la misma; la segunda, porque 35 afios no es un espacio
temporal tan grande como para excluir que se encontrasen alli testigos de
la ordenacién de Agustin. Es, por otra parte, lo que cabe deducir de la afir-
macién previa del santo de que muchos de ellos sabian que habfa llegado
a la ciudad cuando atin era joven. Una tercera explicacién es que, en el
ambiente tenso que habia provocado el sermén, el obispo quiso centrarse
exclusivamente en su propia persona. El problema estaba de puertas
adentro y no de puertas afuera; el encausado, aunque sélo fuera indirec-
tamente, era €l, no ellos, los fieles. Cualquier referencia a los que le aupa-
ron al ministerio podia verse como un echar balones fuera.

Pero volvamos a lo que nos dice san Posidio sobre los fieles de la
comunidad de Hipona en el contexto de la ordenacién de Agustin. El bi6-
grafo refiere de qué informacién disponian sobre él, cudl fue su actuacién
ante la propuesta del obispo, cudl su estado de 4nimo en aquel momento y
cémo intentaron consolarle. También a ellos los califica de santos, adjetivo
al que hay que asignarle un valor especificativo y de epiteto a la vez. En
cuanto especificativo se refiere a los catélicos ya bautizados, los ya fieles,
distinguiéndolos de los atin catecimenos a los que también se les permitia
asistir a la primera parte de la celebracién eucaristica, la liturgia de la pala-
bra. En cuanto epiteto el adjetivo califica al conjunto de los fieles catdlicos;
es decir, el cronista no considera que unos catélicos fueran santos y otros
1o, sino que, fiel al uso de la Iglesia antigua, tiene por santos a todos por el
hecho de estar bautizados y no haber roto la comunién con la Iglesia.

Segtn san Posidio, los fieles catélicos de Hipona estaban al tanto del

30 Una informacién répida sobre los distintos templos (ya fueran basilicas, iglesias dedi-
cadas a martires locales o memorias) existentes en Hipona o en otros lugares de la diécesis
puede verse en Nuovo Dizionario Patristico e di antichitd cristiane, Marietti 1820, Genova
2007, voz Hipona, vol. 2, pp. 2606.
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proyecto religioso (propositum) y de la enseflanza (doctrinam) de
Agustin, dos datos de relevancia para el oficio al que Valerio pensaba pro-
mocionarle. En efecto, el propositum®® hace referencia a su condicién de
“siervo de Dios™**y con la doctrina a su preparacién intelectual especifi-
camente cristiana que ya habia dado a conocer con su palabra y sus escri-
tos®, Aunque Agustin habia vuelto a Africa hacfa apenas tres afios*, y
aunque residia en Tagaste, a menos de cien kms. al sur de Hipona, su fama
de siervo de Dios y de hombre docto en el saber cristiano habia traspasa-
do las fronteras del interior y llegado hasta la ciudad costera. Pero no lo
conocian sélo de oidas, sino también de vista. Prueba de ello es que le
reconocieron en medio de la asamblea litdrgica. El hecho indica la cele-
bridad que Agustin habia adquirido en la regién o quizd también que visi-
taba con alguna frecuencia Hipona. No tenemos constancia de ninguna
visita suya anterior a la ciudad portuaria; la primera conocida es la que le
llevé a ser ordenado presbitero y cuyo motivo, doble, conocemos por con-
fesién propia: buscar dénde fundar un monasterio en el que vivir con los
hermanos® y ver a un amigo al que pensaba que podia ganar para Dios o,
lo que es lo mismo, para la vida mondstica®. San Posidio amplfa la infor-
macién, sefialando que se trataba de un funcionario imperial, un agens in
rebus”, y que se resistia a cumplir su anterior promesa, retrasdndolo de
dfa en dfa, por lo que Agustin hubo de tener repetidas entrevistas con €l
(frequentius)®. Este particular implica que Agustin tuvo que trasladarse
en mas de una ocasién a Hipona con ese fin, o que tuvo que prolongar su

31 Sobre el propositum, cf. G. LAWLESS, An Augustine Glossary of Monastic Terms, en
Homo spiritalis. Festgabe fiir Luc Verheijen OSA zu seinem 70. Geburtstag (hrsg. von C.
Mayer/K.H. Chelius) (Cassiciacum 38), Wiirzburg 1987, 276-294: 291-294; A. ZUMKELLER,
‘Propositum’ in seinem spezifisch christlichen und theologischen Verstindnis bei Augustinus, en
ib. 295-310:298-304.

32 San Posidio no utiliza aquf esta denominacién, pero sf san Agustin en el S. 355. Sobre
“siervo de Dios” como término para designar a los ascetas y monjes, cf. G. LAWLESS, An
Augustine Glossary, pp. 286-290;

33 Possipius, Vita, 3,2.

34 Possipius, Vita, 3,2.

35 ; Por qué pensaba en abandonar Tagaste? Cabe pensar en dos razones: porque alli ya
no le dejaban en paz y porque la casa paterna se quedaba ya pequefia (cf. A. TRAPE, S.
Agostino. L'uomo, il pastore, il mistico, Fossano 1976, p. 161; A. MANDOUZE, Saint Augustin, p.
211,n.2).

36 San Posidio sélo aduce esta tltima motivacién (Vita, 4,3-5).

37 Ese agens in rebus bien podia ser san Posidio mismo. Cf. E. T. HERMANOWWICZ,
Possidius of Calama, p. 37.

38 PossipIUS, Vita, 3,4. Sobre este fracaso de Agustin, que él silencia en 5. 355,2, ¢f E. T.
HEerMANOWWICZ, Possidius of Calama, pp. 30-32.
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estancia en la ciudad®™. En cualquiera de las dos hipétesis encontré la
comunidad catélica de Hipona una oportunidad para conocerle de vista
porque, como siervo de Dios, no dejaria de asistir a las celebraciones littr-
gicas. Tanto mas que su celebridad alli era anterior a su llegada. Sélo asf
se entienden las ansias de hablar con él del funcionario imperial, circuns-
tancia que llevé al monje de Tagaste a Hipona. Es, una vez mds, san
Posidio quien nos informa: “Por este tiempo, sucedié casualmente que
cierta persona..., residente en Hipona, buen cristiano y temeroso de Dios,
sinti6 hablar de la estima en que era tenido (Agustin) y de la ensefianza
que impartia; entonces sintié un vivo deseo de verlo, prometiendo que
podia renunciar a toda apetencia y placer mundano, si alguna vez tenia la
dicha de ofr de su boca la palabra de Dios”*. Aunque le podia conocer de
oidas, no cabe excluir totalmente que Agustin hubiese hecho anterior-
mente otras visitas a Hipona, lo que alimentarfa las esperanzas de ese fun-
cionario. Ademds, ;jpor qué buscaba el santo alli el lugar para fundar el
monasterio? Quizd porque ya conocia el terreno que pisaba.

La actuacién de los catélicos de Hipona la describe el bidgrafo de
Agustin de una manera muy gréfica: “pusieron las manos sobre él,... 1o apre-
saron y, como se usa en tales casos, lo presentaron al obispo para que lo
ordenase”. El mismo san Agustin se expresa de forma parecida: “me apre-
saron, fui hecho sacerdote, y asi llegue al grado del episcopado”. Hubo,
pues, coaccién fisica*,, lo cual prueba que Agustin ofreci6 resistencia. Este
procedimiento, sin duda expeditivo, era, a decir del mismo san Posidio, algo
habitual: “como se usa en tales casos”. En efecto, el suyo no era el tinico®.

A continuacién el cronista alude al estado animico de los participan-

39 El dato aportado por el s. 355,2 de que lleg6 sin otra ropa que Ia puesta no obsta a ello,
puesto que, a menudo, los proyectos que uno se forja difieren luego bastante de la realidad.

40 PossipIus, Vita, 3,3-5. Si no fuera porque san Posidio dice de é1 que era “buen cris-
tiano y temeroso de Dios” , se podrfa pensar que al personaje le movia més la curiosidad de
conocer a Agustin que un auténtico deseo de hacerse siervo de Dios. Apunta en esa direccion
no sélo el que Agustin fracasé en su intento de convencerle, sino también la condicién que le
puso: encontrarse personalmente con él. Lo normal en esos casos era que el interesado fuera
quien buscase al maestro, no que el maestro le buscase a él (cf. S. DAGEMARK, Possidius’s Use
of the Bible: an Examination of Intertextuality in Vita Augustini, en L'esegesi dei Padri Latini.
XXVIII Incontro di Studiosi dell’Antichitd cristiana, Roma 1999 1. Parte Generale, Oriente,
Africa, Roma 2000, 175-218: 198-199). Suponemos que atn no existia la costumbre de colec-
cionar autégrafos de personajes famosos.

41 En la carta 21 a su obispo Valerio lo afirma expresamente (Ep. 21,2: “vis mihi facta
est”; aunque no hay que pensar que se refiera a la violencia fisica).

42 En ep. 173,2 escribe Agustin: “Escucha qué dijo sobre esto el Apéstol: Quien desea el
episcopado desea una obra buena(1 Tim 3,1). Y ya ves cuantos son retenidos a la fuerza para
que acepten el episcopado. Se les lleva, se les encierra, se les custodia. Padecen tantas cosas
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tes durante la accién previamente narrada. Quiere dejar claro que no fue
capricho de un grupo, sino de toda la comunidad catélica, que hubo acuer-
do undnime (uno consensu) y comiin deseo ([urno] desiderio), y que con
gran pasién (magno studio) y a gritos ([magno] clamore) pidieron que la
ordenacién se llevase a cabo entonces (perfici®®), sin postergarla, no fuera
que fracasase la operacién. La comunidad catélica vivia un momento de
entusiasmo y de euforia, un momento de unidad entre sus miembros pre-
sentes. De ello era expresidn clara la identidad de parecer y deseo en el
alma, la pasién a raudales en el alma y los gritos en el cuerpo. Esa euforia
se explica por la adquisicién de gran valor que acababan de hacer, aunque
fuera a la fuerza. Como dice un autor, los fieles de Hipona habian conse-
guido sacar de su nido aquella rara avis en beneficio de su obispo* y pro-
pio. Pero la euforia puede revelar también un cierto complejo de inferio-
ridad que sentfa frente a la comunidad cristiana rival, la donatista.
Aunque quizé quepa interpretarlo también en otro sentido: el prestigio de
que gozaba Agustin, unido a la penuria de pastores preparados que sufri-
an las comunidades catélicas, hacia impensable que él no acabase siendo
ordenado para alguna otra Iglesia. Pero la de Hipona les habia tomado la
delantera a todas. Todo ello independientemente de que el cronista haya
querido embellecer eclesialmente el relato.

San Posidio afiade un dltimo apunte: “algunos vieron en sus lagrimas
una sefial de orgullo y,como para consolarle, le decian que la condicién de
presbitero, aunque él merecia mds, era también un peldafio hacia el epis-
copado”. De la errénea interpretacién de sus lagrimas por parte de los
entonces presentes y de su voluntad de consolarle, aunque intdtilmente,
habla también san Agustin en la carta dirigida a su obispo Valerio nada
mds ser ordenado presbitero. Pero, a diferencia de su bidgrafo, el prota-
gonista no indica cémo, limitdndose a indicar que quisieron consolarle.

que no quisieran, hasta que les llega la voluntad de aceptar esa obra buena”; y en coniu. adult.
2,20,22: “... solemos presentarles la continencia de los clérigos. A estos se les obliga muchisi-
mas veces a la fuerza a tomar esa carga...”. Aunque no lograron su intento, en el afio 411, los
fieles de Hipona intentaron hacer con el aristGcrata Piniano lo que habfan hecho afios atrés
con Agustin (cf. ep. 125-126). J. Gaudemet presenta varios ejemplos de ordenaciones forzadas;
mantiene sus dudas sobre la fiabilidad que merecen las fuentes al respecto, pero reconoce que
“Les textes requérant la libre acceptation de 'ordonné ou du consacré sont exceptionnels”
(L’Eglise dans I’Empire romain [IVe-Ve siécles], Paris 1958, pp. 108-111: 109). En el epistolario
agustiniano encontramos un ejemplo de un neto rechazo a ser ordenado obispo por parte del
candidato propuesto por san Agustin para la Iglesia de Fussala (cf. Ep. 209,3;20%3).

43 E] autor utiliza dos verbos, fieri y perfici. El prefijo per del tltimo verbo le da un valor
de perfeccién y acabamiento; es decir, que la ordenacién se llevara a cabo en ese momento.

44 Cf. G. MADEC, Augustin prétre, 68.



LA ORDENACION SACERDOTAL DE SAN AGUSTIN 71

Dice asi: “De alli procedian aquellas ldgrimas que algunos hermanos me
vieron derramar a poco de ser ordenado; ignorando las causas de mi
dolor, me consolaron con buena intencidn, con las palabras que pudieron,
que no servian para atajar el mal. Con todo lo hicieron con buena inten-
cién”®. El dato desentona de alguna manera en el conjunto del relato de
san Posidio y manifiesta una cierta incoherencia, dejando en mal lugar
tanto a Agustin como a los consoladores. A Agustin porque lo creen
dominado por una ambicién que contradiria de alguna manera su propo-
situm; a ellos por promocionar al ministerio presbiteral a uno que crefan
ambicioso. La voluntad de Agustin de disculparlos puede interpretarse en
el sentido de que le tocaron en parte sensible y se sintié herido. De hecho,
lo que le ofrecian como consuelo era justamente una de las razones por
las que él rehusaba aceptar el ministerio: significaba entrar en un cursus
honorum que, aunque fuera eclesidstico, no dejaba de serlo.

c) San Agustin =

La informacién que da san Posidio sobre san Agustin, siempre en rela-
cién con su ordenacién presbiteral, no es particularmente rica. Se limita a
sefalar el viaje a Hipona, una razén del mismo* y una interpretacién pro-
videncialista del fracaso experimentado con la persona a la que queria con-
vencer: “Pero de hecho no pudo diluirse en la nada lo que en todo lugar
obraba la divina Providencia por medio de aquel instrumento puro, desti-
nado a un uso honorable, ttil al Sefior, dispuesto para toda obra buena™’.
Con relacién al momento mismo de la ordenacion, sefiala tinicamente el
hecho de que derramé copiosas l4grimas, y la razén de las mismas, que
conoci6 por una confidencia de Agustin: “La realidad era que aquel varén
de Dios, como €l nos confesd, consideraba lo sucedido desde una perspec-
tiva m4s elevada y gemia teniendo a la vista cudntos y cudn grandes peli-
gros acarrearia a su vida el regir y gobernar la Iglesia, y por eso lloraba”®,

San Agustin confirma y completa el relato de san Posidio. De los datos
que aporta, unos eran en principio verificables por sus oyentes, otros no,

45 Ep. 21,2. Sobre motivo de las ldgrimas de san Agustin, cf. L. VERHELEN, , Perché S.
Agostini pianse quando fu fatto sacerdote, en La ricerca di Dio. La dimensione contemplativa
della esperienza agostiniana. Corso Internazionale di Spiritualita, Roma, 1-19 luglio 1979,
Roma 1981, pp. 204-208.

46 Mientras san Agustin aduce dos, buscar donde fundar un monasterio y conquistar
para la causa mondstica al agens in rebus, san Posidio s6lo menciona la segunda.

47 Posssipius, Vita, 3,5.

48 En la ep. 21,2 san Agustin afiade un detalle significativo, puesto que establece una
relacién entre su ordenacién presbiteral, sus criticas a la ignorancia del clero y sus ldgrimas:
“Dios quiso corregirme por haber osado reprender los pecados de muchos nautas, sin haber
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por referirse a su mundo interior. Entre los datos verificables estdn su lle-
gada a Hipona siendo atin joven®, la intencién de fundar un monasterio y
vivir en €] con sus hermanos —los que se le habian juntado en condicién de
siervos a Dios—, que evitaba acercarse a ciudades cuya sede episcopal se
hallaba vacante, la visita al amigo al que pensaba conquistar para el monas-
terio, que llegd con cierta tranquilidad a Hipona porque la ciudad tenia
obispo, que le apresaron y fue ordenado presbitero —peldafio hacia el epis-
copado—, que el obispo Valerio al conocer su propdsito le doné el huerto
en que fund6 el monasterio, y que comenzé a reunir hermanos con el
mismo buen propésito, pobres y sin nada como é, que lo imitasen™.
Otros datos resultaban no verificables para sus oyentes, a los que no
les quedaba sino creer o no creer a su obispo. El les confiesa que habia
abandonado toda esperanza mundana, que en consecuencia no quiso ser
lo que estaba a su alcance conseguir, que no buscé su condicién actual de
obispo®’. Lo primero es un dato avalado en la obra del santo®; con la
“esperanza mundana” y “lo que estaba a su alcance conseguir” alude a
una carrera politica con el consiguiente enriquecimiento™; con el tamen
adversativo de que se sirve para introducir la afirmacién de que no buscé
ser obispo, quiere indicar que el abandono de toda expectativa de ascen-
so social no estuvo motivado por la perspectiva de ser jerarca eclesial®*. A
la presentacién negativa, sigue la positiva. Un versiculo sdlmico le presta
las palabras para indicar lo que estaba entonces en su mente: “Eleg{ vivir
postergado en la casa de mi Dios antes que habitar en una tienda de peca-
dores” (Salmo 83,11). Es preferible estar en una casa, aunque sea en el
lugar mds humilde, a ocupar un lugar de relieve en una tienda, pues la casa
tiene mas consistencia que una tienda. Si esta afirmacién no siempre es

experimentado atin lo que pasa en el oficio, como si yo fuera mds docto o mejor. Cuando me
he hallado en medio del mar, comencé a comprender la temeridad de mis reproches, aunque
ya antes juzgaba peligrosisimo este ministerio. De ahf procedian aquellas lagrimas que algu-
nos hermanos me vieron derramar...”.

49 San Agustin habfa cumplido 36 afios pocos meses antes, el 13 de noviembre. En el
mundo romano la iuventus duraba desde los 30 a los 45 afios.

50 «“Au prix de I’acceptation de la prétrise, et d*une assez lourde aliénation, Augustin
avait atteint le bout auquel il aspirait depuis plusieurs années” (S. LANCEL, Saint Augustin,
Fayard, Paris 1999, p. 219).

51 Aunque estd narrando los hechos que le llevaron a la ordenacién como presbitero,
habla de si como obispo, lo que era él entonces. El presbiterado aparece aqui sélo como un
peldaiio para ascender al episcopado.

52 Cf. Conf 8,12,30.

33 ¢t Conf 6,11,19.

Tal era la acusacién lanzada contra él por el oyente maniqueo Secundino (cf. ep. Sec.
5;c. Sec. 2).
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valida, porque hay casas que amenazan ruina, no admite duda cuando se
comparan la casa de Dios y las tiendas de los pecadores™. Tal es la expli-
cacién de lo que dice a continuacion: “Me separé de los que aman el
mundo, pero no por eso me equiparé a los que presiden las comunidades
cristianas”. Repite la idea de antes: si se apart6 de los primeros no lo hizo
con vistas a equipararse a los segundos. S6lo que ahora recurre al evan-
gelio para dar razén de ascenso jerdrquico: “En el banquete de mi Sefior
tampoco eleg{ un puesto de distincién, sino el tltimo y humilde, pero le
plugo a él decirme: ‘Sube mads arriba’ (Lc 14,10)”.

Para mostrar que no buscaba el episcopado, alega el temor que le sus-
citaba la simple posibilidad de ser obispo.Y para probar ese temor aduce
su costumbre de evitar las ciudades en que el trono episcopal estaba
vacante. Con el puesto humilde asociaba la salvacién, y con el elevado, el
peligro. Pero el predicador se imagina con razén que sus oyentes pueden
estar haciéndose esta pregunta: “si es verdad lo que dices, ;por qué acep-
taste el ministerio sacerdotal?”. Su respuesta es concluyente: “El siervo no
debe llevar la contraria a su amo”.

La afirmacién de san Posidio de que le echaron mano y lo sujetaron
y la suya propia de que le apresaron delata que Agustin opuso resistencia.
Su resistencia fue fisica, verbal, psicoldgica y espiritual. La fisica la mues-
tra el hecho de que no se acercé al ordenante de propia iniciativa, sino que
fueron los asistentes los que “le presentaron a Valerio”. La resistencia ver-
bal no estd afirmada pero la intuimos; de una parte, el habla es el medio
que tiene la persona humana para mostrar su oposicion; de otra, el que
Valerio le regalara el terreno para levantar un monasterio deja entrever
que Agustin adujo, como argumento contra la ordenacién, su propésito de
vivir como siervo de Dios*®. Sus ldgrimas prueban, a su vez, su resistencia
psicolégica. La mas importante, sin embargo, era la resistencia espiritual
de que eran prueba las demds. Estar ante el obispo ordenante no bastaba
para ser ordenado; si él no hubiese aceptado, dificilmente le hubiese
impuesto las manos. Una vez ante él, la violencia tenia que hacérsela a sf
mismo; ésta consistia en renunciar, al menos en parte, a los proyectos que
acompaifiaron su conversion. Y para tal renuncia tenia que encontrar una

55 La asociacién entre este versiculo del salmo y el texto del evangelio de Lucas apare-
ce también en el comentario al salmo 83: “¢l elige ser postergado en la casa del Sefior, pero el
anfitrién del banquete llama aun puesto superior al que eligié uno inferior, y le dice: ‘Sube més
arriba’ (Lc 14,10). Elsin embargo, s6lo elige estar en la casa del sefior, en el lugar que sea, con
tal de no estar fuera de ella” (En. ps. 83,15). Antes ha criticado la actitud de los donatistas que,
con tal de mantener sus dignidades, se mantienen fuera de la Iglesia.

56 Aunque cabe que eso haya sido posterior a la ordenacién misma. Y es lo mds probable.
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motivacién adecuada, a fin de que no apareciese como una traicién. Hay
- que decir que la encontrd y hasta tal punto valida que no sélo eliminaba
_toda sospecha de traicién, sino que la aceptacién del ministerio hasta
resultaba ser una exigencia de la opcién previa. La oportuna reflexion
hizo que lo que en un primer momento justificaba su resistencia acabase
exigiendo su aceptacién.

En el sermén se lee textualmente: “Mas, segiin he dicho, el siervo no
debe llevar la contraria a su amo”. El predicador, sin embargo, no ha
hecho previamente, al menos de forma explicita, tal afirmacién. Pero si se
ha presentado como siervo de Dios que gozaba de prestigio entre ellos y,
ademads, se ha identificado con el siervo de la pardbola lucana al que el
amo ordena: “Sube més arriba”. El habia elegido ocupar el tltimo lugar
en la casa del Sefior, pero el que le invit6 al banquete, le habia llamado a
un puesto superior.

El pasaje evangélico recurre a las categorias de amo y siervo, sobre
las que descansa toda la fuerza de la pardbola. En medio de la oscuridad
en que se encontraba su espiritu, el texto evangélico fue como un reldm-
pago que le aporté la luz que necesitaba. En el momento de su regreso a
la fe de la Iglesia, habia optado libremente por vivir en ella como siervo
de Dios. Le bastaba estar dentro de ella, aunque fuese en el dltimo lugar.
Pero no podia decir que no a su amo, el anfitrién, que le ordenaba “subir
mads arriba”, ocupar un puesto de mds categoria. Invitado al banquete del
Sefior, a la vez que participaba en él, tenfa que servir en é1°’. Para el sier-
vo no cuenta la propia voluntad, sino sélo la de su amo. Si esa es la reali-
dad en cualquier relacién amo-siervo, de ordinario relaciéon forzada,
mucho més ha de serlo en una relacién nacida de la plena libertad del sier-
vo. Una vez que ha aceptado ser siervo en la casa del amo, ya no puede
elegir ni siquiera ocupar el dltimo lugar en ella; su lugar y con ello su tarea
se la asignard el amo de quien ha querido ser siervo®. El siervo lo es a
tiempo pleno; no se limita a trabajar para el amo, vive para él, y los inte-
reses exclusivamente personales pasan, como minimo, a un segundo lugar.

Hasta entonces san Agustin habia entendido que la condicién de
siervo del Sefior no se compadecia con la aceptacion del ministerio. En su
mente eran dos opciones que se exclufan reciprocamente: el servicio de

57 Conf; 10,43,70: “lo como, lo bebo y lo distribuyo”

58 Cuando san Agustin habla de siervo, entiende el término en el contexto de la socie-
dad de entonces, sociedad esclavista, en la que el esclavo se vefa privado de pricticamente
todos los derechos. Por la dureza de vida que comporta y sobre todo por el envilecimiento per-
sonal que significaba, la situacién de esclavo era, a lo mas tolerada, nunca deseada. Nadie era
esclavo por propia voluntad, salvo raras excepciones en las que, en todo caso, se buscaba elu-
dir otra esclavitud peor. '
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Dios no se armonizaba con el honor que comportaba el ministerio. Ese
planteamiento no era nuevo en la Iglesia®. Pero el santo no quedé atra-
pado en tal estrechez de miras, sino que acerté a ver que aceptar el honor
que se le proponia era una forma de ejercer el servicio. “El siervo no debe
llevar la contraria a su amo”: tal fue la primera reflexién del siervo de
Dios ante una propuesta totalmente inesperada.

La segunda reflexién debié centrarse en la manera como el amo le
habia manifestado su voluntad: no de forma directa, sino a través de otros
siervos suyos; en el caso concreto, los fieles de Hipona. Al respecto es sig-
nificativa la estrecha vinculacién que advierte el santo entre el amo y sus
otros siervos, entre Dios y la comunidad creyente. Aun en la perplejidad
del momento, atiné al interpretar la voluntad de la Iglesia de Hipona, sur-
gida de una urgente necesidad, como voluntad de Dios. Su servicio a Dios
acababa en servicio a la Iglesia y el servicio a la Iglesia serfa su modo de -
ser mostrar que era siervo de Dios. No muchos afios més tarde trasladaria
esta reflexién a los monjes de la isla Cabrera®.

1L Reflexiones desde el momento actual de la Iglesia

El presupuesto para volver la mirada a aquella iglesia del norte de
Africa de finales del siglo cuarto desde nuestro presente es la coinciden-
cia en un problema eclesial: la escasez de vocaciones. Asumimos que las
circunstancias son tan diferentes como los dieciséis siglos que separan
aquel entonces de nuestro hoy. Pero creemos que esa enorme distancia no
resta utilidad a la reflexién sobre lo alli y entonces acontecido.

En efecto, es un dato objetivo que la ordenacién de san Agustin con-
tribuyo a la solucién del problema de las vocaciones de la Iglesia catélica
africana; al menos en buena medida, aunque no de forma inmediata. El
santo fue promotor de un modo de vida cristiana que aporté numerosos
ministros a la Iglesia. No fue solamente €l quien, forzado pero voluntaria-
mente -y valga la paradoja—, asumié el ministerio sacerdotal; a partir de
su ordenacién, los monasterios fundados por €l o bajo su inspiracién sur-
tieron de pastores a numerosas iglesias africanas. Es siempre san Posidio
quien nos informa: “A medida que progresaba la ensefianza divina, los
que servian a Dios en el monasterio con san Agustin y bajo su guia
comenzaron a ser ordenados clérigos para la Iglesia de Hipona”. Luego

59 Cf. L. CILLERUELO, El monacato de san Agustin, pp. 163-169.
60 Cf. ep. 48,2.
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fueron otras iglesias las que comenzaron a pedir ardientemente y a reci-
bir obispos y clérigos: “Pues fueron en torno a una decena los hombres
santos y venerables por su ascesis y ensefianza, a los que yo conoci perso-
nalmente, los que el beatisimo Agustin concedié a diversas Iglesias, algu-
nas también importantes, que los habian pedido”®. Como sefiala el bi6-
grafo de Agustin, si importante fue el nimero, no fue menor su calidad,
pues cumplian bien con las cualidades intelectuales, morales y espirituales
requeridas para ser dignos y celosos ministros®. El resultado fue, con frase
del mismo san Posidio, que “por gracia de Dios, después de mucho tiem-
po, la Iglesia catélica en Africa comenz6 a levantar cabeza”®,

En la solucién adecuada al problema, por parcial que fuera, intervi-
nieron tres agentes: el obispo, la comunidad cristiana, y un fiel concreto,
Agustin. Es el momento de valorar la actuacién de cada uno de ellos. No
se trata ahora de volver sobre lo que hicieron, sino de conocer qué estd
detrds de su actuar concreto.

a) El obispo®

Muchas cosas cabe decir del anciano obispo de Hipona. La primera,
que fue amante de su Iglesia, por cuyo bien se preocupaba®. Sélo el amor
a ella da razén de su actuar. Si donde falta el amor hay desidia, inaccién y
pardlisis, si hay pertinente actividad es porque se ha hecho presente el
amor. Y no un amor cualquiera, sino un amor de caridad, porque estaba
protegido por la humildad®.

En segundo lugar, hay que afiadir que era atento observador de la
situacién de su Iglesia —de los signos de los tiempos, se podria decir—, lo
que le permiti6é conocer qué era lo que mas necesitaba en aquel momen-
to. Abrir los ojos a la realidad es importante, pero no es suficiente si no se
sacan conclusiones acertadas. Valerio supo ver y supo concluir.

En tercer lugar, hay admitir que fue un pastor humilde, audaz y
valiente a la vez. Humilde porque reconoci6 sus limitaciones, derivadas de
su edad y deficiente capacidad para trasmitir el mensaje evangélico.
Audaz para innovar, pues 0s6 permitir a Agustin que, en presencia suya,
predicase al pueblo y expusiese el evangelio, sin importarle ir contra los

61 Possip1us, Vita 11,1-3.

62 Cf. también ep. 60,1.

63 PossIDIUS, Vita,7,2. San Posidio se refiere exclusivamente a la accién de Agustin.

64 Cf. P. LANGA, Valerio de Hipona, en Augustinus 38 (1993) 303-327, sobre todo su apar-
tado II: Rasgos de una semblanza, pp. 315-327.

65 PossIpIUS, Vita, 5,4

66 Cf. 5. uirg. 51,52.
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usos de la iglesia africana, reconociéndolos como simples tradiciones loca-
les carentes, por tanto, de valor dogmadtico. Valiente porque no le import6
que le llovieran las criticas de otros colegas en el episcopado que, antepo-
niendo su orgullo al bien de la Iglesia consideraban, una humillacién escu-
char el sermén de un presbitero mejor preparado que ellos. Y, como la
verdad suele acabar imponiéndose, al final tuvieron que darle la razén no
s6lo de palabra, sino aceptando en sus iglesias, incluida la metropolitana
de Cartago®”, lo que antes habian criticado®. El éxito de su audaz iniciati-
va quedé confirmado unos dos afios y medio més tarde cuando, en el con-
cilio plenario de Hipona del 393, san Agustin recibié el encargo de expo-
ner a los obispos alli reunidos el Simbolo de la fe®.

En cuarto lugar hay que sefialar que su concepcion de la Iglesia no
era en absoluto clerical. Lo prueba el hecho de haber involucrado al con-
junto de los fieles en la bisqueda del remedio a la urgente necesidad
advertida. En el marco de una eclesiologia de comunién, querfa que los
fieles se sintiesen miembros activos de la Iglesia, que pusiesen los dones
que el Espiritu les otorgaba al servicio de la misma, no que fuesen simples
ejecutores de sus 6rdenes.

En quinto lugar, hay que alabar su sensibilidad antes las exigencias
espirituales de Agustin y las materiales, derivadas de ellas. A fin de que su
servicio ministerial no significase una rotura completa con su previo com-
promiso religioso, en el plano personal y comunitario, le cedi6 el terreno
para que levantase el monasterio que el nuevo presbitero tenia en mente
fundar. De esa manera, el joven asceta podia asumir el ministerio presbi-
teral sin tener la sensaci6n de que se traicionaba a si mismo, o a los com-
pafieros a los que se habia unido en el servicio a Dios. La flexibilidad del
obispo signific un abrir camino para que en adelante pudieran juntarse,
con notable beneficio para la Iglesia, dos estilos de vida cristiana, el del
monje que huye del mundo y del clérigo activo en la vida piblica, que, al
menos en Africa, hasta entonces habian corrido paralelos™.

Por dltimo, como envolviendo todo lo anterior, hay que sefialar que era
un pastor que confiaba en la oracién y de ella recibi6 el fruto esperado™

67 Cf. ep. 41,1.

68 Cf. Possipus, Vita, 5,5: “Después, propagdndose la fama de este hecho, con el prece-
dente de tan buen ejemplo, algunos presbiteros, recibida la facultad de sus obispos, y comen-
zaron a predicar a los fieles en su presencia”.

69 El sermén, reelaborado después como obra escrita, se nos ha conservado en De fide
et symbolo, que el santo publicé a peticién de algunos obispos. Cf. Retr. 1,17.

70 San Agustin pasa por ser quien introdujo, al menos en Africa, la unién entre monje y
clérigo. Pero ;de quién fue la idea, de Agustin o de Valerio?

71 PossIpIUS, Vita 5,2.
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b) La comunidad catélica

También la comunidad catélica de Hipona tuvo parte activa en el
remedio de su propia necesidad. En lo que nos dice san Posidio sobre ella,
podemos descubrir varios rasgos de una comunidad ideal:

Una comunidad que escucha atentamente a su obispo. Este podia
estar tranquilo, en la seguridad de que no hablaba para las paredes. La
comunidad de Hipona habia captado bien el mensaje de su pastor refe-
rente a la necesidad de un presbitero para la ciudad.

Una comunidad que estd al tanto de la vida de la Iglesia, de sus movi-
mientos, de los dones del Espiritu en ella. En el caso concreto de la comuni-
dad de Hipona, conocfa a Agustin y lo que €l representaba: una intensa pie-
dad unida a una sélida formacién teolégica. Y el hecho de conocer a Agustin
hace presuponer que tenfa conocimiento también del grupo que convivia
con €l en Tagaste y de la novedad que representaba en la Iglesia africana.

Una comunidad que se implica activamente en la bisqueda de solu-
ciones a los propios problemas. En el caso de la comunidad de Hipona, en
la busqueda de un digno candidato al presbiterado, en la linea de la exhor-
tacién del obispo, presentando de inmediato a uno de cuya preparacién
no cabia dudar, Agustin. Al respecto hay que distinguir entre el hecho en
si mismo y el método seguido. Es obvio que hoy resulta dificil compartir
un modo de proceder tan expeditivo, aunque no hay que juzgarlo desde
nuestro modo actual de pensar sino desde los usos de aquella época. Lo
importante, en todo caso, es el hecho de que la comunidad actie. Una
comunidad carente de mentalidad clerical —esta puede anidar también en
el conjunto de los fieles, no s6lo en los clérigos—, sino plenamente eclesial;
que sabe que remediar una necesidad de la comunidad misma no es asun-
to exclusivo de los clérigos, sino también de ella; que es consciente de que
lo que redunda en bien de la Iglesia es incumbencia de toda ella.

Una comunidad que, circunstancias especiales, sabe mostrarse parti-
cularmente unida, con unidad de mente y corazén: in necessariis unitas72.

Una comunidad que no admite demoras en la ejecucién de lo que
juzga importante y reclama que se realice cuanto antes. Es ella la que urge

72 fntegro, el aforismo tiene tres miembros: in necesariis unitas, in dubiis libertas, in omni-
bus caritas. Aunque se suele atribuir a san Agustin la paternidad, es muy posterior, pues vio la
luz en el 5. XVII en el contexto de los debates entre protestantes y catélicos. Cf. V. BURR, Zur
Geschichte des Wahlspruches: “In necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas” , en
Unitas (Koln) 97 (1957) 123-130; J. LECLER, A propos d’une maxime citée par le pape Jean
XXIII: In necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas , en Recherches de science reli-
gieuse 49 (1961) 549-560.
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la realizacién de los proyectos, tras haber puesto lo que estaba de su parte.
En el caso de Hipona, que no se demorase la ordenacion de Agustin.

Una comunidad que ayuda a aceptar la cruz a quien tiene que cargar
con ella, no negando la palabra de apoyo y de consuelo. Fue 1o que hicie-
ron algunos fieles con Agustin, independientemente de que acertaran en
el modo o no.

c) Agustin

Imprescindible para remediar la necesidad de la Iglesia de Hipona
fue la aportacién de Agustin. En este contexto el santo se convierte en
prototipo de un modo de entender la condicién de “siervo de Dios”"
(vida religiosa) y de un modo de entender la condicién de cristiano.

Juan Pablo II hablaba de aquellos a los que una dedicacion plena a la
vifia del Amo les llevaba a olvidarse del Amo de la vifia. Pero también
puede darse el caso contrario: que tanto preocuparse del Amo de la viiia,
se olvide la vifia del Amo. En general, no se puede afirmar que fuera éste
el caso de Agustin antes de su ordenacion sacerdotal, puesto que en su
condicién de siervo de Dios se entregaba también al servicio a los herma-
nos, bien consciente de que el primer servicio era inseparable del segun-
do™. Pero en cierto aspecto, si que lo era. El se habfa entregado en cuer-
po y alma al servicio del Sefior. En pro de este servicio habfa hecho gran-
des renuncias y estaba dispuesto a ser fiel a él hasta el final. S6lo que, sin
advertirlo €l, la suya era una fidelidad a su modo concreto de entender ese
servicio. Lastrado por viejos prejuicios, aunque no sin fundamento, exclufa
de entrada servir en el ejercicio del ministerio presbiteral o sacerdotal. El
habia elegido a quién servir y cémo servirlo, lo que en el fondo podia
entenderse como un servicio a si mismo: a las propias ideas y gustos. No
habia entendido que ser siervo y elegir él mismo el servicio se compagi-
nan mal; que es el amo quien indica cémo quiere ser servido. Todo se
reducia, pues, a entender correctamente lo que implica la condicién de
siervo. Y fue una determinada circunstancia la que le advirtié del error
que guiaba su decision, la que le llevé a tomar plena conciencia de que no
es propio del siervo llevar la contraria a su amo. Y aqui manifiesta san

73 Aunque hoy la condicién servil haya desaparecido en el plano juridico social —cosa
distinta es en el plano psicoldgico y moral- y ni siquiera sea atractiva como imagen, nos sirve
para entender la carga de significado asociado al término de siervo y servicio.

74 Cf. Possipius, Vita, 3,2; ep. 5. La relativamente abundante produccién literaria del
periodo previo a la ordenacién presbiteral es un ejemplo. Cf. D. C. ALEXANDER, Augustine’s
Early Theology of the Church, Peter Lang, New York 2008, p. xxx.
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Agustin, una vez mds, su capacidad de leer en clave de fe los aconteci-
mientos, y la seriedad de su compromiso religioso. El santo acert6 a inter-
pretar como voz de su Amo una circunstancia eclesial, detrds de la cual
habfa una necesidad eclesial. Habiéndole puesto Dios ante los ojos esa
necesidad para que contribuyese a remediarla, revisé su concepcién de lo
que significaba ser siervo de Dios: servirle en lo que le reclame. En vez de
aferrarse a sus ideas, a su anterior planteamiento, quizd a su comodidad,
supo renunciar a todo ello —renuncia de no menor exigencia—, como antes
habia renunciado a toda ambicién mundana. Era lo que su amo le pedia,
y el siervo no debe llevarle la contraria. Actuar de otra forma hubiera sido
una forma sibilina de orgullo, de autocomplacencia y, en tltima instancia,
de autoengaiio. Como ya se indicé: creer que se servia a Dios y estar sir-
viéndose a uno mismo. En definitiva, dos principios iban a gobernar su
vida en adelante. Uno, el que acabamos de sefialar: el siervo no debe lle-
var la contraria a su amo; otro, el amo le hablaba a través de las necesida-
des de sus otros siervos, esto es, de la Iglesia.

A la misma conclusion llega san Agustin por otra via: la condicién de
hijo de la Iglesia propia del fiel cristiano. A ella no hace referencia en su
sermén a la comunidad catélica de Hipona, pero apenas cabe dudar que
tuvo también su peso en la propia aceptacién del ministerio sacerdotal. La
encontramos en la exhortacién dirigida por el santo a los monjes de la isla
Cabrera. Lo que importa en nuestro contexto es el principio que formula;
que él lo aplique a los monjes es aqui de secundaria importancia. El fiel
cristiano que ha nacido para la vida divina de Dios y de la Iglesia no debe
rehusarle la ayuda cuando ella se la requiera para comunicar a otros esa
misma vida que, sin su colaboracién, quizd no obtendrian. “Si no hubiera
habido buenos ministros que se determinasen a asistirla, vosotros mismos
no hubierais encontrado modo de nacer””. Nacer de la Iglesia para la vida
divina significa tenerla a ella como madre, y la madre puede reclamar a
sus hijos determinados servicios. M4s atn, el hijo carifioso no espera que
ella le solicite el servicio, sino que se ofrece espontdneamente para reali-
zarlo, aceptando servirla en lo que ella necesite. Aceptar el servicio minis-
terial es cuestién de amor a la Iglesia madre. Su simple presentarse como
necesitada es una llamada imperiosa a quien puede prestarselo. La urgen-
cia del servicio no admite ni perplejidades ni oscilaciones, ni falsos temo-

75 Ep. 48,2. “Sans parler expressément de lui-méme, comme il vient de le faire, Augustin
propose en fait de I'imiter” (A. DE VOGUE, Histoire littéraire du mouvement monastique dans
lantiquité. Premiére partie: Le monachisme latin, vol. III: Jéréme, Augustin et Rufin au tournant
du siécle (391-405), Paris 1996, p. 221.
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res de caer en el orgullo. No hay cabida para pretextos que pueden tener
sus rafces en la comodidad?s.

No hay, pues, que pensar en una llamada directa y formal. Procede
traer aqui aquel texto de las Confesiones en que Agustin pregunta a la
creacién por Dios, respondiéndole ésta que ella no es ese Dios que busca.
Entonces comenta el santo: “Mi pregunta era mi mirada; su respuesta, su
belleza””’. Aplicado a nuestro caso, se puede parafrasear asf: “Su llamada
era su necesidad; mi respuesta, el advertirla”. La necesidad de la Iglesia es
en si misma una llamada a sus hijos a remediarla, y el simple advertirla
implica ya la respuesta positiva a la llamada. Siempre en el presupuesto de
un amor filial a la Iglesia. Una decisién de servicio que no ha de tener en
cuenta gustos personales que pueden camuflar intereses también pura-
mente personales; que ha de surgir inicamente del amor que advierte la
existencia de una necesidad que puede remediar total o parcialmente. El
poder aqui tiene que acabar en querer, por encima de toda otra conside-
racién, ain a costa de renuncias significativas. El caso de Agustin deja
bien claro que en la vocacién quien llama es la Iglesia y que servir a la
Iglesia es, en ese caso, la inica forma de servir a Dios. Aunque a otro nivel,
todo fiel cristiano es siervo de Dios.

En el célebre sermén sobre los pastores, afirma san Agustin: “Si hay
buenas ovejas, hay también buenos pastores, pues de las buenas ovejas
salen buenos pastores”’®, En boca del pastor la afirmacién se refiere a la
calidad moral: si las ovejas son buenas, también lo son los pastores. Pero
puede interpretarse también referida a la existencia de pastores: “si hay
buenas ovejas, habrd buenos pastores”. Sustituyendo la imagen por la rea-
lidad, habria que decir: “si hay buenos fieles, habrd buenos ministros, pues
de entre los buenos fieles no dejardn de salir buenos ministros”. El buen
fiel no puede no amar a la madre Iglesia. Y el amor auténtico se traduci-
rd en servicio, porque el servir es oficio del amor: “Sea oficio del amor
apacentar el rebafio del Sefior, ya que fue prueba de temor haber negado

76 Ep. 243,8: “(La madre Iglesia) os concibié de Cristo, os dio a luz en sangre de mérti-
res, os parié a la luz sempiterna... Esta madre, difundida por todo el orbe, se ve agitada por
variados y muiltiples ataques del error: algunos hijos abortivos ya no dudan en luchar contra
ella con armas mortiferas. Por la cobardfa y modorra de algunos que tiene que llevar en su
regazo, se lamenta de que sus miembros se resfrian en muchos lugares y se hace menos capaz
de ayudar a sus pequefios. ; Como podr4 lograrlo, sino por otros hijos, por otros de sus miem-
bros en cuyo nimero te encuentras tu, a los que pide el auxilio justo y debido. ;Olvidards sus
necesidades, ampardndote en palabras que te dicta la carne?” (Ep. 243,8).

77 Cf. Conf. 10,6,9.

78 8. 46,30.
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al Pastor»”. Pero no cualquier servicio, sino el que ella le solicite. Su
misma condicién de buen fiel cristiano le llevard a no elegir él la forma de
servirla, sino a aceptar el que ella le reclame, que no serd otro que el que
ella necesite. El criterio personal cedera a favor del criterio de la Iglesia,
siempre que ésta sea sinceramente amada; siempre que se la sienta como
la madre que alumbra para la vida divina, y siempre que se aprecie en su
justo valor esta vida divina. Porque quien no aprecia el don, tampoco
aprecia a quien lo otorga, y si no aprecia a quien lo otorga, tampoco se
pondré desinteresadamente a su servicio.

La antigiiedad cristiana nos dejé ejemplos admirables de esas voca-
ciones que nos equivocariamos si las considerdsemos forzadas. Pues, si
algo falt6 en ellas, no fue precisamente la libertad. A un rechazo inicial
sigui6 una libertad mds plena y precisamente mds plena porque estaba
precedida por ese rechazo. Aceptar algo que espontdneamente se recha-
za s6lo es posible desde una libertad superior, surgida de una considera-
cién mds alta que la que fundaba el rechazo. El rechazo puede venir de
una psicologia débil, la aceptaciéon sélo es posible desde un convenci-
miento firme; aquel de motivaciones humanas, esta de motivaciones de fe;
aquel de la voluntad de complacerse a uno mismo, esta de la voluntad de
complacer a la Iglesia-madre o a Dios-Padre, que nos han engendrado
para la vida divina.

En sintesis final, el ejemplo tomado de Hipona a primeros del afio
391 nos indica el problema de las vocaciones se encauzé gracias a que
hubo un pastor, una comunidad y un fiel que supieron responder a la lla-
mada angustiosa de la Iglesia. Es s6lo un ejemplo, pero puede resultar
paradigmatico. En todo caso, puede servir para la reflexion.

Pio pe Luis

Estudio Teoldgico Agustiniano
Valladolid

79 Io. eu. tr. 123,5; cf. Presbyterorum ordinis 14.



