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Pertenecer a la verdadera familia de Jesus
Un estudio de Mc 3,31-35

«Todos somos préjimos unos de otros
por la condicién del nacimiento terreno,
y hermanos unos de otros

por la esperanza de la heredad celestial».

San Agustin, In ps. 25, 2,2.

INTRODUCCION
1. Objetivos y delimitacion del tema

La presente investigacion se enmarca dentro de los estudios sobre la
importancia de la familia como entidad fundamental de las sociedades don-
de se desarroll6 el cristianismo primitivo; y se relaciona con el creciente uso
de los métodos socioldgicos y antropoldgicos como un modo de comple-
mentar y enriquecer el andlisis histérico-critico. Estos dos puntos unidos a
mi interés por las relaciones interpersonales en los grupos y comunidades
cristianas, debido a la labor que he venido realizando como animador de
éstos, influyeron en la eleccion del tema a partir de la pericopa del evan-
gelio de Marcos 3,31-35, donde Jestis menciona quiénes son los que perte-
necen a su verdadera familia.

Los objetivos de este estudio son descubrir la comprensién y significa-
do que tuvo el pasaje en cuestién para su ptiblico primario, la comunidad
marcana; considerar aquellos aspectos que puedan desprenderse de esa
investigacion a nivel histérico, y ver las posibles implicaciones del texto
evangélico en nuestros dfas.

El estudio, por lo tanto, se limita al texto marcano persiguiendo recu-
perar el valor que tuvo éste dentro de la vida de sus comunidades (interés
antropolégico-cultural y social) para entender mds plenamente su significa-
do y plantear su posible aplicacién a nuestros tiempos.
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Para realizar el andlisis es necesario, entonces, que busquemos conocer
no sélo lo que realmente quiso transmitir el evangelista sino ademds los
valores, simbolizaciones, instituciones y patrones de comportamiento que
conformaban la cultura donde se escribié y donde se recibi6; de ese modo
podemos evitar el anacronismo (presentar el texto fuera de su contexto
vital) y el etnocentrismo (interpretar con nuestros esquemas culturales lo
que vivieron las sociedades del siglo I), riesgos presentes en todo trabajo de
lectura e interpretacion de textos que nacieron en culturas distantes en el
tiempo y en el espacio.

2. Presupuestos metodolégicos

La Constitucién dogmadtica Dei Verbum nos recuerda que la interpre-
tacion biblica consiste en preguntarse por

...lo que pretendieron expresar realmente los hagidgrafos y plugo a Dios
manifestar con las palabras de ellos [...] Conviene, ademds, que el intérprete
investigue el sentido que intent6 expresar y expresé el hagiégrafo en cada cir-
cunstancia segiin la condicién de su tiempo y de su cultura, segiin los géneros
literarios usados en su época (DV 12).

Los objetivos vistos proponen un acercamiento al texto utilizando los
métodos histérico-criticos para determinar el origen y el Sitz im Leben de
la pericopa en mencién, distinguiendo los posibles estratos de formacién del
texto y complementarlos con estudios de antropologfa social y cultural, para
analizar las dimensiones del parentesco y la familia en el Mediterrdneo del
siglo I. Esto permitird hacer una reconstruccion hipotética del sistema social
al que pertenecfan los miembros de la comunidad de Marcos y que hacia
posible la comunicacién entre ellos.

Esta reconstruccién implica la utilizacién de modelos, descripciones
abstractas de experiencias del mundo real, es decir representaciones apro-
ximadas, simplificadas, de formas, funciones y procesos mdas complejos,
tanto de los fenémenos fisicos como de los no fisicos!, que nos brindan un
acercamiento a los valores y simbolos que determinan la visién del mundo
que tiene un grupo social, las pautas de comportamiento aceptadas en él, el
funcionamiento de las instituciones y relaciones a través de las cuales se
canaliza la interaccién entre sus miembros, las consecuencias de dicho com-

1 Cf. B. J. MALINA, El mundo del Nuevo Testamento. Perspectivas desde la antropologia
cultural, Estella (Navarra) 1995, 34-35.
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portamiento, asi como otros elementos no explicitos, que eran percibidos
intuitivamente por quienes habfan sido socializados en dicha cultura.

La utilizacién de modelos para comprender la realidad o para leer un
texto es algo ineludible. Son un instrumento que sirve para hacer explicitos
los patrones culturales que éstos presuponen, y que no siempre se mencio-
nan explicitamente.

3. Desarrollo del trabajo

Este estudio se desarrolla en cuatro capitulos. El capitulo I presenta el
andlisis del texto y resalta los términos clave dentro de su contexto narrati-
vo. Luego, en el capitulo II construiremos un modelo que pueda ubicarnos
en la situacién y comprensién de la familia y sus relaciones en el Medi-
terrdneo del siglo I con la ayuda de textos de la época que nos den més pun-
tos clarificadores sobre lo visto en nuestra pericopa y referentes a los posi-
bles destinatarios de Marcos. En el capitulo 111 estudiaremos el mensaje del
texto para sus oyentes, planteando la posible problemadtica de las comuni-
dades a las que iba dirigido, y sacaremos a la luz aquellos aspectos histé-
ricos que podrian estar presentes en la redaccién. Teniendo presentes todos
los datos obtenidos podremos realizar, en el capitulo IV, una propuesta de
comprensién actual del tema propuesto por el evangelista.

Al finalizar el estudio deberiamos tener un mejor entendimiento de lo
que significaba formar parte de una familia en el mediterraneo del siglo I'y
a la vez tener una mejor idea de qué tipo de familia es la que se proponia a
los oyentes de las comunidades a las que se estaba dirigiendo el redactor de
Marcos.

I. EL TEXTO

Es necesario tomar el texto griego?, revisar su estructura, su marco
narrativo y proceder a hacer un andlisis de las palabras y oraciones® (mor-

2 Para eso utilizaré: NESTLE — ALAND, Novum Testamentum Graece, Stuttgart 271993,
Druck?® 2006.

3 Tomaré como base las referencias de: J. MARcUS, Mark 1-8, A New Translation with
Introduction and Commentary, New York 2000; J. MATEOS - F. CAMACHO, El evangelio de
Marcos, andlisis lingiiistico y comentario exegético Vol. I, Madrid 1993; G. KiTTEL -~ G.
FrIEDRICH (ed.), TDNT, Grand Rapids (Michigan) 2000; H. BALZ- G. SCHNEIDER, DENT,
Salamanca 1996; y L. COENEN — E. BEYREUTHER — H. BIETENHARD, Diccionario teolégico del
Nuevo Testamento, Salamanca 1980-1987.
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fologia, seméntica y sintaxis) para poder localizar posibles dificultades, si se
dieran, referentes a su sentido y a la vez obtener elementos que serviran
para acercarnos a una mejor interpretacion.

1. El texto en si mismo: Mc 3, 31-35

31Kl épyetor 7 pitne abtod kol ol &deAdol wdtod kal €w orrikovteg
dméoteLhar mpog adtov kadodvteg abtdv. 32kal éxddnro mepl adrtov dyiog,
\ ! 3 ~ H A ¢ 4 \ € ) ’ \ € 2

kel AéyouoLy adt@: oL 1) uftnp oou kol ol ddeddol ocov [kol ol Gdel
$ol cov] Ew {mrodoly oe.

Bral amokpLOeig adrolg Aéyer: tic €oTiv T uitne pou kel ol &deAdol

. 34 \ ’ AY A 3\ ’ ’ ’ . b4

[moul; 34kal mepLBreyapevoc Tolg TepL AUTOV KUKAL Kafnuevoug A€yel: Loe
¢ / \ t 3 ’ 35 a© \ A / \ ’ ~
1 UNTNPe Mou kol ol adeidot pouv. 3 og [yap] av mownon to BeAnua tod
BeoD, obrtog ddeAddc pov kal GdeAdn ki prTnp &otiv.

Nuestra traduccién seria la siguiente:

31Y llega su madre, y sus hermanos; y queddndose fuera lo mandaron llamar.
32 Una multitud estaba sentada a su alrededor; y le dicen: “Mira, tu madre y tus
hermanos [y tus hermanas] te buscan fuera”.

33Y respondiendo les dice: “;Quién es mi madre y [mis] hermanos?”; 34Y diri-
giendo en torno su mirada a los que estaban sentados a su alrededor, dice: “Ahi
tenéis a mi madre y mis hermanos. 33[Pues] el que hace la voluntad de Dios, ése
es mi hermano y hermana y madre”.

Podemos distinguir dos unidades en la estructuracién de esta pericopa:

3,31-32: Llegada de los familiares y recado a Jests (Contexto narra-
tivo inmediato).
3,33-35:  Réplica de Jesuds (Dicho de Jests).

Este pasaje ha sido considerado casi como el ejemplo cldsico de apo-
tegma biografico, en la terminologia de la critica de las formas, es decir:
breve unidad, consistente en un dicho de Jests, enmarcado por una narra-
cién corta#.

Considerado en sf mismo el v. 35 nos dice quiénes forman la familia de
Jests, que existe merced a que éste la define dando a entender que no coin-

4 Es la terminologfa utilizada por Bultmann. Otros, como M. Dibelius, prefieren emple-
ar el término “paradigma”, o “pronouncement story” como V. Taylor. Cf. R. BRowN - K. DoN-
FRIED - J. FITZMYER - J. REUMANN, Maria en el Nuevo Testamento. Una evaluacion conjunta de
estudiosos catélicos y protestantes, Salamanca 1982, 60.



PERTENECER A LA VERDADERA FAMILIA DE JESUS... 187

cide con la bioldgica, fisica o natural que constituye el parentesco humano.
La respuesta a jcudl es el requisito para pertenecer a esa familia? la desta-
caria el contexto narrativo inmediatoS.

2. El texto en su contexto narrativo

Siguiendo a R. Brown, K. Donfried, J. Fitzmyer y J. Reumann podemos
decir que Marcos ha encuadrado el pasaje en una sucesién de aconteci-
mientos, y ello puede servirnos para determinar cémo interpreta la actitud
de Jests para con su familia.

El texto comenzaria en Mc 3,20 y culminaria en 3,35: al comienzo y al
final la presencia de los familiares de Jests con sus diversos propdsitos y, en
medio, los escribas bajados de Jerusalén®. Es decir, los vv. 31-35, forman
parte de una tipica construccién redaccional de Marcos, que a menudo se
llama sandwich?, con esos versiculos 22-30 sobre la controversia de Belcebu
e intercalada con el discurso acerca de la familia de JestsS.

Ubicada la pericopa dentro de una unidad de sentido mdas amplia
vamos a entrar en didlogo con algunos autores para ver sus opiniones (coin-
cidentes y divergentes). Eso nos ayudaré a identificar los puntos resaltantes
de este pasaje marcano.

Martin Dibelius® nos dice que todos los elementos colocados en el
texto se pueden explicar si se supone que Mc 3,20-21 prepara 3,31-35; la dis-
posicién puede atribuirse al evangelista con fines pragmaéticos. La defensa
que Jesus hace de si mismo ante la acusacion de estar endemoniado que le
habia sido dirigida (3,22-30) habria separado el inicio de la historia de todo

5 Este contexto (v. 31-32), para algunos estudiosos se habria inventado y seria ficticio;
para otros, habria sido tomado de la tradicién y adaptado como marco; tiene en todo caso, con
respecto al dicho, importancia secundaria. Ib,, 60-61.

6 S. CASTRO, El sorprendente Jesiis de Marcos. El evangelio de Marcos por dentro, Madrid
2005, 102.

7 B. J. MALINA — R. L. ROHRBAUGH, Los evangelios sindpticos y la cultura mediterrdnea
en el siglo I. Comentario desde las ciencias sociales, Estella (Navarra) 1996, 148. La traduccién
los menciona como corchetes o emparedados: El autor describe un escenario inicial (A) para
pasar a algo nuevo (B) y después concluye volviendo al escenario original (A"). Al usar este
artificio, parece ser que €l autor pretende expresar la idea de simultaneidad entre los sucesos
presentados. Numerosos intérpretes creen que el incidente externo trata de aclarar el interno,
que a su vez vuelve a aclarar el externo.

8 J. MaTEOs - F. CAMACHO, El evangelio de Marcos, 37. Nos dice que 3,20-35 es el primer
triptico de la segunda seccién del primer periodo de la actividad de Jesus en el evangelio de
Marcos.

9 La historia de las formas evangélicas (Clésicos de la ciencia biblica II), Valencia 1984,
54-55.
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el resto. Sin embargo hay que notar que 3,31 es por si mismo un comienzo
independiente que no necesita presentacion alguna: Y llega su madre, y sus
hermanos, evidenciando a la vez que el sujeto de la accién no es igual al de
la presunta introduccién a la mismal%; y no es facil captar el sentido que
puede tener la supuesta separacion del principio de la narracidn respecto al
cuerpo del relato.

Para Bultmann!! la parte mds antigua del pasaje es la que habla sobre
aquellos que hacen la voluntad de Dios (v. 35). La narrativa fue compuesta
para dar una forma concreta al dicho de una manera simbélica impresio-
nante. Aquellos que hacen la voluntad de Dios estdn descritos como los que
estdn alrededor de Jests siempre dispuestos a aprender de €112, Por otro
lado, al mencionar el problema surgido por el v. 21, que hace referencia a
que Jests estd fuera de si y que no se ha conservado en los demas sindpti-
cos, considera que éste descansaria en una tradicién antigual3 que habria
permitido que la historia fuera preservada, si no compuesta, dando impor-
tancia de continuar la tensién entre hacer la voluntad de Dios y los lazos
familiares.

Por otro lado, E. von Dobschiitzl4 distingue dos técnicas literarias
empleadas por el autor de Marcos; una es la insercién de una historia dis-
tinta en el medio de otra para permitir el paso del tiempo y para construir
suspenso (cf. 6,12-30; 14,1-11; 5,21-43). Otra es vincular dos historias origi-
nalmente inconexas componiendo una introduccién que prepare para la
segunda (cf. 3,20-35; 3,7-9.4,1.4,35-41; 11,11-25; 14,53-72). Cree que la yux-
taposicion de los dos sucesos en 3,20-35 crea un contraste entre el interés
positivo de los parientes de Jests que quieren llevérselo para salvaguardar
el honor familiar y la hostilidad de los escribas de Jerusalén.

10 Mc 3,21: ol map’ adeod, Mc 3,31: 4 writnp abrob kol of &deAdol adrod. Es significativo
que el codice D y la versidn itala hayan unido la frase de 3,21 con 3,22ss mediante un cambio
de texto. Al parecer era tan embarazoso dar a entender que “los suyos” consideraban a Jesis
fuera de sf que alteraron el texto para leer: cuando los escribas y los otros lo escucharon, salie-
ron a agarrarlo, porque dijeron que él estaba fuera de si. B. METZGER, A Textual Commentary
on the Greek New Testament, Stuttgart 31975, 81-82.

11 Citado por A. YARBRO, Mark. A Commentary, Minneapolis 2007, 235.

12  os pertenecientes a la “familia dei” serfan facil de distinguir de los discipulos y dis-
cipulas. Se encuentran sobre todo en forma de “oyentes de la palabra” y apoyo a los carisma-
ticos itinerantes. Algunas tradiciones contraponen la “familia de Dios” a la familia natural. Cf.
G. THEISSEN- A. MERZ, El Jestis histérico, Salamanca 2004, 248, citando a T. Roh.

13 para un sumario de recientes estudios de la critica de la redacci6n sobre este pasaje
vedse: S. BARTON, Discipleship and Family Ties in Mark and Matthew (SNTSMS 80), Cam-
bridge 1994, 69-76.

14 Citado por A. YARBRO, Mark, 226.
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J. R. Edwards va més lejos al argumentar que la yuxtaposicion implica
que la actividad de los parientes de Jesus, al intentar impedir que cumpla
con su mision, es satdnicals,

Stephen P. Ahearne-Krolll6, teniendo presente la estructura en sand-
wich, dice que se podria analizar el texto advirtiendo el contraste entre las
partes del pasaje y argumentando que la seccion del medio (B) serfa el cen-
tro de éste y por consiguiente su punto mas importante.

A Los parientes van a buscar a Jesus, quieren llevérselo, pues decian: «Se
ha trastornado» (20-21).

B El didlogo entre Jesus y los escribas de Jerusalén que habfan dicho:
«Tiene un espiritu impuro» (22-30)

A’ La madre de Jesids y sus hermanos que estdn “fuera” van y preguntan
por él, resultando la afirmacién de quién es su familia (31-35).

Ademds menciona que otra posibilidad es ver la estructura del pasaje
no como concéntrica y enmarcada, sino como un Unico episodio en dos par-
tes. En este esquema, el tema de conexién entre las dos partes (B y C) es la
relacién de Jests con su familia, tanto la inmediata (madre, hermanos y her-
manas) como la que él considera la amplia o religiosa (los escribas). Enton-
ces la estructura serfa:

A. Versiculos introductorios, escenario de la situacién (20) y presentacién
del drama (Jesds contra su familia inmediata y los escribas: 21-22)

B. Jesis responde principalmente a los escribas (23-29), con un comenta-
rio explicativo (30).

C. Jests responde principalmente a su familia inmediata (31-35; empezan-
do con un cambio de escena: fuera de la casa, ya que la disputa con los
escribas se habria realizado dentro de ella).

Adela Yarbrol7 menciona que Marcos 3, 20-35 no seria un clésico ejem-
plo de la técnica (sandwich) mencionada al inicio. Los vv. 20-21 pueden ser
tomados como introduccién para lo presentado en los versiculos 22-30 y la
anécdota de 31-35 puede ser entendida independientemente de los vv. 20-
21. Para ella la reaccién de los parientes serfa un acto de rechazo a Jesuds y

15 Markan Sandwiches: The Significance of Interpolations in Markan Narratives:NovT 31
(1989) 193-216.

16 Expuesto en: Who are My Mother and My Brothers? Family Relations and Family
Language in the Gospel of Mark: JR 81 (2001) 11-12. Menciona ademds que los escribas repre-
sentarfan a una familia mds amplia: la religiosa (el judaismo).

17 Mark, 226.
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su trabajo, aunque se presente en dos formas, 1) salieron fuera para llevdr-
selo y 2) lo mandaron llamar, con grados diferentes.

Luego de haber examinado con atencidn los pros y contras de las opi-
niones presentadas podemos concluir que la mayorfa de autores considera
que'la estructura del sindwich donde se enmarca nuestra pericopa seria: A
(20-21), B (22-30), A"(31-35) donde los vv. 22-30 (B) probablemente se han
insertado para asociar la preocupacién familiar (v. 21) con la manifiesta
oposicién de los escribas de Jerusalén. Debido a eso vamos a prescindir de
ellos por el momento, ya que el tema que puede desprenderse de éstos, que
tiene que ver mas con la autoridad y el honor de Jests, no es objeto de nues-
tro estudio!8. Nos interesan, principalmente, los familiares que quieren lle-
varse a Jests y debido a eso optamos por considerar, para la interpretacién
y analisis en esta parte, los datos que los vv. 20-21 nos pueden aportar.

3. Andlisis morfoldgico, sintdctico y semdntico

En esta parte del trabajo vamos a revisar los versiculos que compren-
den nuestro trabajo incidiendo en aquellos puntos fundamentales del texto.

v. 20: Kol €pyetar elg olkov (Y entra en casa)!®. Se considera inicio de
esta pericopa por el uso del presente histdrico. Probablemente sea del
redactor de Marcos ya que en diversas ocasiones éste hace que Jests solo o
con sus discipulos busquen una casa para apartarse de la multitud (7,17.24;
9,28.33; 10,10)20. La evidencia en este caso se daria por la dificultad en la
transicion del singular épyetat, del que entra en casa, al plural edtoic, de los
que no pueden comer.

Kai ouvépyetar madwy [0] Oylog, dote pfy Svoobur adtolg unde &prov
dayelv (y viene otra vez [la] multitud, que ni siquiera podian ellos comer

18 X PikazA, Pan, casa, palabra, la Iglesia en Marcos, Salamanca 1998, 88. Vincula a los

- escribas del v. 22 con los familiares de Jests, pero arriesga mucho al dar a entender que lo que

intentaban [con Jesis] era “encerrarlo en la Iglesia (;sinagoga?) judeocristiana de Jerusalén”

y “retornarlo a su buena casa israelita (tradiciones judias)” situando histéricamente el texto

en tiempos de la Iglesia primitiva donde “los parientes de Jestis han querido controlar y man-
tener su herencia, en el contexto de Jerusalén y de las tradiciones israelitas™.

19 El singular pyetar se lee en los textos antiguos de las familias Alejandrina y Occi-
dental, fue alterado en la mayoria de los textos al plural porque es la lectura mds facil (lectio
facilior) que sigue a los vv. 17-19. Probablemente se pretendfa armonizar la redaccién debido
a la lista de discipulos precedente y el plural en el fin del versiculo. Cf. B. METZGER, A Textual
Commentary, 81.

20 Cf. P. WEIGANDT, oikog, en H. BALZ- G. SCHNEIDER (ed.), DENT, vol. II, Salamanca
1996, 503.
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pan). El motivo de no poder comer debido a la multitud se repite en 6,31.
Mientras que maAwv es una palabra del redactor que hace referencia al
encuentro previo con la muchedumbre (3,7-12). El pronombre adtotg se
refiere a Jests y los doce?!.

v. 21: kel dxoloavres ol map’ abtod ERABov kpathoal adtdv (y habiéndo-
se enterado los suyos, salieron fuera para llevdrselo). La sucesién de aoristos
expresa inmediatez. Para no impedir esta conexién se pospone la razén que
mueve a los suyos?? cuya interpretacion por “los familiares de Jests” pare-
ce ser exigida por el contexto donde se distingue de los discipulos, que estan
con €,y se identificarfa con los mencionados en el fin del sdéndwich marca-
no como su madre y sus hermanos. La accién de la familia de Jests es simi-
lar a la de otra gente que en el evangelio interpreta los hechos de Jests de
forma negativa. Por otra parte, esa accién de intentar llevarse a Jesus, apa-
rentemente para refrenarlo, adelanta el uso del mismo verbo kputfiout que
el evangelista utilizara al referirse a los esfuerzos de los enemigos de Jests
para arrestarlo (12,12) 23,

"EAeyov vop OtL &éotn (Pues decian que estaba fuera de si). Es dificil
entender este juicio si no se sitia en el contexto?4. Previamente Marcos
habfa presentado a Jests predicando, actuando y curando enfermos en
sdbado, discutiendo con los fariseos, seguido por la multitud e instituyendo
a los Doce. La evaluacién desfavorable, por parte de Marcos, de la familia
de Jestis con este impetuoso veredicto es reforzada por la aparente yuxta-
posicién redaccional donde se ve la opinién similar de los enemigos de
Jestis, los escribas (22-30).

v.31: Kol épyeton 1) witnp adtod kal ol &deApol adtod (Y llega su madre,
y sus hermanos). Nuestra pericopa comienza con un verbo en tercera per-
sona singular seguido por un sujeto complejo plural. Se presenta bien ates-
tiguada la variante ercontai pero es lectio facilior. El verbo en singular da
relieve a la figura de la madre poniéndola como centro del grupo. Es la
Unica escena en Marcos donde la madre aparece y estd separada del grupo

21 Probablemente en la historia pre-marcana sélo Jests serfa abrumado de ese modo (v.
20a). Marcos incluirfa a los discipulos para unir esta historia con la anterior sosteniendo la
imagen de los doce como grupo elegido designados “para que estuvieran con é1” (v. 14a). Cf.
J. Marcus, Mark 1-8,279.

22 Cf. J. MatEOs - F. CAMACHO, El evangelio de Marcos, 329.

23 Cf. J. MaRcUs, Mark 1-8,279.

24 3, BARTON, Discipleship and Family...,70-71. Se pregunta cual deberia ser la traduc-
ci6én apropiada para &éotn y menciona que todos los exegetas estdn de acuerdo en la ambi-
giiedad del texto griego. Lo decisivo es el contexto marcano.
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de los 4deApol también por la repeticion del posesivo. En el evangelio de
Marcos la palabra “hermanos®, como detallaremos mds adelante, casi siem-
pre tiene el sentido de hermanos carnales?s,

"Efw otfkovtes (queddndose fuera) connota la interrupcién del camino
emprendido por los familiares de Jests de quienes se dice que estan “fuera”.

"Améoterdav mpde adtov karodvtes adtév (lo mandaron llamar), aqui
Marcos podria estar ironizando sobre la situacion al utilizar los mismos tér-
minos &mootéidw y kaAéw con que Jesds llama (cf. 1,20;2,17) v envia a sus
discipulos (cf. 3,14; 6,7) 26.

V. 32:"Oyroc (una multitud) se convierte en los que estan fisicamente
cerca de él y a la vez es el obstdculo que se interpone entre los familiares y
Jesis. Esta palabra denota la mayoria anénima que estd junto a Jesus para
verle y oirle. Es la segunda vez que se menciona en el saindwich. En el evan-
gelio Marcos la utiliza 38 veces, la mayoria de ellas para designar a la nume-
rosa e indiferenciada masa de personas que rodeaba a Jests?7.

"Exadnro mepl abtov (estaba sentada a su alrededor) connota una cer-
canfa que se opone al quedarse fuera.

Kal ai dderpai oov (y sus hermanas) no se encuentra en los mds anti-
guos manuscritos y Metzger piensa que son una interpolacién posterior pre-
sumiblemente para hacer concordar el v. 32 con el v. 3528, La lectura pro-
puesta por la edicién XXVII del Nuevo Testamento Griego (Nestle-Aland)
sigue la opinién mayoritaria de las Sociedades Biblicas Unidas y la pone
entre corchetes?®. Estd mds atestiguada la version breve “tu madre y tus
hermanos” que se mencionan nuevamente como dos unidades separadas.

25 Como nominativo singular &8eipoc se menciona cinco veces (3,35; 6,3; 12,19 *2veces;
13,12), aparece otras cinco como nominativo plural: &8eAdoi (3,31.32.33.34; 12,20), luego cinco
veces mas como acusativo singular: avdelfo.n (1,16.19; 3,17; 5,37; 13,12), dos veces en acusati-
vo plural édeAdoic (10,29.30), dos veces en genitivo singular 43eAdod (6,17.18), una vez como
dativo singular déeAdpg (12,19); una vez se menciona, en nominativo femenino singular, her-
mana: &8eAdn) (3,35), dos veces en plural acusativo &derdic (10,29.30), y dos veces en plural
nominativo el (3,32;6,3).

26 M. E. BORING, Mark, A Commentary, Louisville (Kentucky) 2006, 109-110.

27 Véase Un judio marginal. Nueva vision del Jesds historico, t. III: Comparieros y com-
petidores, Estella (Navarra) 22005, 45-55.

28 . Marcus, Mark 1-8, 276.

29 Una mayorfa del comité editorial considera probable que las palabras kol al dserdol
gou fueron omitidas por la mayoria de los testigos a) accidentalmente por una omisién en la
transcripcin (se tratarfa de un caso de Parablepsis: el ojo del escriba pasaria desde sou a sou
por los miltiples homoioteleuton y homoioarkton que se presentan) o b) deliberadamente
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Aéyovowv adtd (le dicen) el sujeto de este verbo probablemente no sea
la multitud puesto que es dificil representarlos bloqueando el acceso a la
familia de Jests y a la vez intercediendo por ellos. La tercera persona plural
se utiliza aqui de modo impersonal30.

"Efw {nroboiv oe (te buscan fuera) remarca la situacién de los familiares
de Jesus. El verbo buscar tiene en Marcos un matiz peyorativo (cf. 1,37,
11,18;12,12; 14,1, 14,11; 14,55); aqui, el propésito de impedir la actividad de
Jestis3! como podemos deducir por lo visto en el v. 21.

v. 337 AmokpiBeig adtoic Aéyer (respondiendo les dice) es una férmula
comtn en los sindpticos y en Juan, en Marcos 15 veces, més con Aéyer que
con eimev.’ AmokpLBelg es un participio que denota reaccién verbal a una
interpelacién pero también suceso (reaccionar + verbo diccion, cf. 9,5; 11,14,
12,35)32. En este caso sirve para que Jests amplie la distancia fisica que él
tiene de su familia para incluir una distancia metafdrica preguntando reté-
ricamente «;Quién es mi madre y mis hermanos?». Esta pregunta seria el
punto central de la narracién y el motivo por el que ésta se transmiti633.

v. 34: Tlep\Preyapevog (dirigiendo en torno su mirada) insiste en la idea
del circulo cercano y son palabras preferidas por Marcos34 (cf. 3,5; 10,23;
11,11) quien no tiene sino una sola palabra para sefialar la mirada circular
de Jests, héllese ésta cargada de bondad o de cdlera (ademas de las citas
anteriores: 3,34; 5,33). Sélo el contexto sirve para precisar35.

porque ni en el v. 31 o en el 34 (ni en los pasajes paralelos) las hermanas son mencionadas.
Las palabras podrian haber sido interpoladas, la adicién habria sido hecha antes del v. 31. Sin
embargo en vista del peso de atestacion para el texto corto, es mejor colocar las palabras
disputadas dentro de corchetes. El texto breve de las familias manuscritas Alejandrina y
Cesariense puede ser adoptado. La lectura larga, tal vez de origen occidental, serfa colocada
en el texto de forma mecénica. Desde el punto de vista histdrico es improbable que las her-
manas de Jests fueran a buscarlo en piblico durante su ministerio. Cf. B. METZGER, A Textual
Commentary, 82. Sobre este punto véase: R. BROWN - K. DONFRIED - J. FITZMYER - J. REU-
MANN, Maria en el Nuevo Testamento, 59.

30 Como Swete menciona: “El mensaje se pasarfa de uno a otro hasta llegar a Jesiis”.
Citado por J. MARcuUS, Mark 1-8,276.

31 J. MATEOs - F. CAMACHO, El evangelio de Marcos, 349-350.

32 1b., 345.

33 V. TAYLOR, Evangelio segtin san Marcos, 279.

34 Kaenuew (11 veces), mept (23 veces), Tepiprénw (6 veces, sGlo presente en Mc, a excep-
cién de Lc 6,10), kikiw (3 veces). K. ALAND, Volistindige Konkordanz zum Griechischen
Neuen Testament Band I, IT, Berlin 1983, 579, 706, 1114, 1117.

35 Marcos presenta dos circunstancias donde una mirada de Jests parece penetrar en el
fondo del ser, y entonces el verbo es ligeramente diferente (10,21.27). A. GEORGE — P. GRELOT,
Introduccion critica al Nuevo Testamento, Barcelona 1983, 260.
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Tolg mepl adtov kikiy kobnuévoue (a los que estaban sentados a su alre-
dedor) implica un grupo cerrado que la madre y hermanos de Jesis no pue-
den penetrar para cogerle. Con este fuerte uso del lenguaje espacial de den-
tro-fuera, Marcos buscaria transformar la distancia espacial en una m4s pro-
funda, metaférica y mucho mas permanente ya que lo que dird, AéyeL (dice)
en presente histérico, 18 7 uitnp pov kol ot dderpol wov (Ahi tenéis a mi
madre y a mis hermanos) seria vélido para todo tiempo3S.

v.35: “0¢g [y&p] av moufon o0 BéAnua tod Beod (pues el que hace la volun-
tad de Dios) presenta a Jests més consciente de la distancia entre él y su
familia. La palabra 6éAnuo37 puede significar lo que se quiere (objetivamente)
y la accién (subjetivamente) de querer, el acto de la voluntad3s. En la inmen-
sa mayorfa de los casos se refiere a la voluntad de Dios%. Es la tnica vez que
se menciona en el evangelio de Marcos (3,35)%. La voluntad de Dios se
expresa en singular porque el concepto es formado por la conviccién que
ese 0éinuo Tod Beod es una unidad poderosa4l. La frase podria contener una
invitacién implicita a todo ser humano a seguir a Jests. Virtualmente seria
universal ya que no estd dirigida a individuos particulares.

Obrog deAddc pou kol ddeAdm kel uitnp éotiv (ése es mi hermano y her-
mana y madre) clarifica y concreta la redefinicién de la familia de Jests, no
s6lo son aquellos que estdn alrededor de é€l, sino aquellos que hacen la
voluntad de Dios. Los lectores de Marcos probablemente se harfan eco del
uso de los términos “hermano” y “hermana” en el cristianismo primitivo

36 Ct. S. P. AHEARNE-KROLL, Who are My Mother and My Brothers?, 14.

37 @éanue ests atestiguado desde Antifén y Séfocles, en griego profano se da muy poco,
y significa intencion, deseo, y luego ante todo voluntad. Cf. G. SCHRENK, 6éinpa, en G. KITTEL
— G. FRIEDRICH (ed.), TDNT, 284. El uso del sustantivo 8éinuo deriva del de 6érw (querer, de-
sear, complacerse en) cuyos origenes los encontramos en Homero y en las inscripciones 4ticas
arcaicas. Cf. D. MULLER, 6éAnpe, en L. COENEN — E. BEYREUTHER — H. BIETENHARD (ed.),
Diccionario teolégico del Nuevo Testamento, Vol. 1V, Salamanca 1987, 377.

38 El uso con mowfioy apoya el matiz objetivo, pero debido al énfasis fuerte en la predes-
tinacién en el pasaje que viene inmediatamente después (4, 1-20) un matiz subjetivo no puede
ser excluido totalmente: los que hacen la voluntad de Dios hacen suya la iniciativa propia de
Dios. Cf. J. Marcus, Mark 1-8,277.

39 “Hacer la voluntad (el querer)” aparece ademds en Mt 7,21;12,50; 21,31; Jn 4,34; 6,38;
7,17;9,31; Heh 13,22; Ef 2,3; 6,6; Hb 10,7; 10,9; 10,36; 13,21; 1 Jn 2,17. K. ALAND, Vollstindige
Konkordanz...,512.

40 Lucas sélo lo menciona en 22,42. Mateo y Juan lo utilizan més, para el primero la
voluntad de Dios es siempre “la voluntad del Padre” que estd en los cielos, identificado con la
Tora. Cf. M. LIMBECK, qe,Jhma, en H. BALZ- G. SCHNEIDER (ed.), DENT, Vol. I, 1841.

41 La forma plural est4 casi totalmente ausente del Nuevo Testamento excepto en citas
de los LXX como en Hch 13,22 (Is 44,28). Como deseos carnales aparece en Ef 2,3. Cf. G.
SCHRENK, 6éAnpe, en G. KITTEL — G. FRIEDRICH (ed.), TDNT, 289.
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(Rom 1,13; 16,1), viendo especialmente 10,29-30 donde los términos se uti-
lizan en la descripcion de haber ganado una nueva familia para aquellos que
dejan sus familiares naturales por causa de Jests y de la Buena Nueva.
Lohmeyer enfatiza la fuerte relacién que se puede crear entre los cristianos
como si hubieran salido del mismo vientre42,

En esta frase se cambia el orden, poniendo en primer término y hacien-
do resaltar la hermandad, vinculo que lo coloca en plano de igualdad con sus
seguidores, como habfa sucedido con sus discipulos (cf. 1,18.20; 2,14). Se
incluyen todas las relaciones familiares que no implican dependencia, y se
deja fuera la del padre, representante de la autoridad familiar. La mencién de
la hermana darfa a entender la igualdad de los sexos, mostrando su impor-
tancia en la familia y considerdndola tan digna de carifio como el hermano*.

La falta de secuencia entre los v. 32 y 35 en cuanto al orden, ndimero y
cardcter de los miembros de la familia es un argumento a favor de que el dicho
del v. 35 circuld originariamente aparte de su contexto inmediato (31-34) 44,

4. Claves para interpretar 3,20-21.31-35

El andlisis realizado nos ha facilitado elementos, claves de interpreta-
cién, que vamos a ver a continuacién teniendo en cuenta los versiculos del
inicio del sdéndwich para complementar nuestro estudio.

a) La casa/hogar

Clave importante encontrada en el versiculo 20. A modo de introduc-
cién nos sitda en el escenario del pasaje: Jesus y la multitud entran en casa
(Kol épyetar €ic olkov). Es claramente redaccién de Marcos como indican
el vocabulario, el estilo y la ausencia de detalles vivos#. Se asume que los

y

42 Citado por J. MARCUS, Mark I-8, 277. Contintia diciendo que el uso cristiano estd
enraizado en el AT que empleaba los términos “hermano” y “hermana” entre los israelitas
més cercanos, por ejemplo los descendientes de Jacob/Israel (Sal 22,22-23). La expresion cris-
tiana es mucho mds intima que la presentada en los Manuscritos del Mar Muerto donde “her-
manos” es utilizado para mencionar a los miembros cercanos de la comunidad elegida que
serfa el verdadero Israel (Véase 1QS 6,10.22; CD 6,20;7,1-2).

43 Ct. J. MaTEOS - F. CAMACHO, El evangelio de Marcos, 352.

44 Asi lo afirman: R. BROWN - K. DONFRIED - J. FITZMYER -~ J, REUMANN, Maria en el
Nuevo Testamento, 60.

) 45 La alusion a la casa y al gentio son algunos de los recursos sencillos que emplea el
evangelista al narrar los acontecimientos de la historia de Jesus. Cf. V. TAYLOR, Evangelio se-
gtin san Marcos, Madrid 1979, 265-266. Menciona ademds que el uso del presente histérico
€pyeton, de TdAwv y de dote con acusativo e infinitivo con doble negacién indica que Marcos
escribe a su aire, sin recurrir a una fuente.



196 A.LOZAN PUN

discipulos estdn con él al mencionar que ni siquiera podian ellos comer
(Gote pn dvaobor adtodg unde dptov dayelv).

La frase ei¢ olkov se puede traducir como entré a casa o simplemente
hogar. El uso de la preposicion ei¢ (en, dentro) con oikov (casa, hogar) seria
un modismo para dar a entender que Jests estd “entrando en el hogar”. Es
probable que la referencia sea hecha por el lugar donde Jests estuvo resi-
diendo en Cafarnatim* (cf. 2,1). En esta casa, donde él queda con los suyos,
va a definir su familia como grupo de personas que cumplen con él la volun-
tad de Dios.

Muchas veces la casa en Marcos es el lugar donde Jestis explica los mis-
terios a sus discipulos¥’, pero no sélo a ellos sino ademds al circulo mds
amplio de seguidores. Casa (oikog / oixklw) tiene ademds, en este evangelio,
sentido histérico (recuerdo de Jests), social (relaciones humanas) y teol6-
gico (comunidad cristiana). En ella se cumplen los elementos bésicos del
mensaje de Jestis4s.

Hay que tener en cuenta que casa, hogar también significa un lugar que
confiere identidad a la persona. Jesis habia abandonado el sitio que le
correspondia en su aldea de Nazaret, y por ello se habfa ganado el despre-
cio de los que se atenfan a la norma social. Esto no dej6 de tener conse-
cuencias. Las sanciones normales, dimanadas de los grupos, que se imponen
contra sus miembros «perdidos» son: la patologizacién, la criminalizacién y
la estigmatizacién®. Por eso se nos dice que Jests estd siendo acusado de
haber perdido el juicio y que quieren detenerle0.

b) Estar dentro/fuera

El uso de la casa describe la localizacién de la controversia pero ade-
mas sirve para enfatizar el contraste metafdérico entre dentro y fuera. El

46 Cf. A. YARBRO, Mark, 226. Comparte esta idea S. CASTRO, El sorprendente Jesis de
Marcos, 104. Sin embargo J. PAINTER, Just James. The Brothers of Jesus in History and Tra-
dition, South Carolina 22004, 25; menciona que la referencia es indefinida, pone ejemplos
donde Jesus hace uso de diversas casas durante su misién (7,17; 7,24), y afirma que por eso no
habria que identificar una de ellas como su hogar.

47 Secundino Castro opina que siempre es asi pero podrfamos citar 7,24-30 como excep-
cién. El sorprendente Jesis de Marcos, 104.

48 Cf. X. PIKAZA, Pan, casa, palabra, 87.

49 G. THEISSEN, El movimiento de Jesiis. Historia social de una revolucion de los valores,
Salamanca 2005, 40.

50 §. P. AHEARNE-KROLL, Who are My Mother and My Brothers?, 13.
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relato estd construido en torno al contraste entre el interior, donde Jesis y
sus seguidores estdn sentados, y el exterior, donde estdn “los suyos”, su
madre y sus hermanos>!.

J. Gnilka menciona que Marcos, al incluir en escena a la multitud (v.
32), hace que el concepto originario “fuera” de la casa se convierta en el
“fuera” del circulo en el que sus seguidores y discipulos estdn32.

Segtin nos explica John R. Donahue en The Gospel in Parable: “Dentro
y fuera son categorias existenciales religiosas determinadas por el tipo de
respuesta que uno da a las demandas de Jests” 3. Aquellos dentro deben
aceptar su misién o ya no estardn dentro. Cualquier resistencia a la misién
de Jests causaria que se distancien de €l desde la oposicién.

c) Los familiares de Jests

Por otro lado, lo acontecido y visto en los vv. 31-35 propone que esos
que son descritos intentando llevarse a Jests en el v. 21 [ol map’ adtov (los
suyos)], son los mencionados explicitamente en el v. 31 como su madre y sus
hermanos4. De acuerdo con los autores de BAGDS3S, la expresién ot map’
wbtov es del griego koiné; y se utilizaba para denotar a otros que estdn inti-
mamente relacionados con alguien5é, Esto se referirfa a la familia directa de
Jests segiin se ve a la luz de los vv. 31-35.

Los familiares de Jests estarian tratando de protegerse de la opinién
publica negativa. El término griego del v. 21 kpatficar (cogerlo, llevdrselo),
sugiere una accion decidida y enérgica. Como todos los miembros de una
familia tenfan que estar constantemente alerta para que la conducta de uno
de sus integrantes no dafiase el honor de todos, el comentario sobre la inter-
vencién de la familia de Jestis nos estarfa diciendo que el resto de los
parientes vefa su honor amenazado®’.

Jests se habia puesto a si mismo fuera de lugar y su tinica opcién era
volver aceptando lo que estaba determinado por la genealogia y el pa-
rentesco. Desde alli podemos entender la oposicién, el conflicto con su

51 H. MOXNES, Poner a Jesiis en su lugar,118-119.

52 El evangelio segiin san Marcos, Mc 1-8,26, Vol. 1, Salamanca 1986, 172.

53 Citado en: S. P. AHEARNE-KROLL, Who are My Mother and My Brothers?, 14.

54 Vgase: I. PAINTER, When Is a House Not a Home? Disciples and Family in Mark 3:13-
35, NTS 45 (1999) 498-513. Argumenta que el oi° parV auvtou/ se referirfa a los doce ya que
serian ellos el sujeto de la discusién en 3, 13-19.

55 Walter Bauer, William F. Arndt, E. Willbur Gingrich y F. W. Danker.

56 Citados por: S. P AHEARNE-KROLL, Who are My Mother and My Brothers?, 12.
Coincide con lo expresado A. YARBRO, Mark, 226.

57 Cf. B. J. MALINA — R. L. ROHRBAUGH, Los evangelios sindpticos y la cultura...,157.
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mision, de los familiares>8 que salieron fuera para llevdrselo ((qA8ov kpatfiool
abdtov) porque decian que estaba fuera de si (éreyov yap Gt &éotn).

Al ser un hecho embarazoso, lo mencionado en el v. 21 no fue tomado
en cuenta en los evangelios de Mateo y Lucas (ver paralelos: Mt 12,46-50;
Lc 8,19-21) quienes sélo pueden atenuar la situacion, preocupados por pre-
sentar una buena imagen de sus familiares0,

d) La voluntad de Dios

Sobre este punto Marcos no especifica nada, es algo indefinido6!, pero
por el contenido y los términos del relato uno podria decir que significaria
escuchar a Jesus aceptando su ensefianza, idea que estaria implicitamente en
el v. 34 al mencionarse a los que estaban sentados a su alrededor. Aquéllos
que estan dentro no sélo estan siguiéndole y aquéllos que estan fuera no sélo
son precisamente los que estdn fisicamente lejos de é162.

La importancia de la sentencia sobre hacer la voluntad de Dios pone las
relaciones familiares en un nuevo plano, en el que los lazos de una obe-
diencia comtn a Dios son superiores a los de la sangre63. Cumplir esa volun-
tad es el requisito para pertenecer a una nueva familia, asi lo destaca el con-
texto inmediato (31-34). Aunque la contraposicién de “dentro” y “fuera”
indica que los miembros de la familia fisica no estdn entre aquellos a los que
Jests considera por ahora como miembros de la suya, en si el pasaje no los
excluye de una eventual participacién dentro de ellas4. La condici6n es
hacer la voluntad de Dios®.

58 No olvidemos que el redactor del evangelio sitiia esta escena en presencia de una mul-
titud (v. 20). La acusacién de desvio debe recibir el visto bueno de 1a opinién piiblica para car-
gar con ella. Ib., 157.

59 Algunos estudiosos presentan dos opciones sobre quién es el sujeto de €eyov en el v.
21:si el sujeto es ol map’ witov (los suyos) entonces es la familia directa de Jesis pero si el suje-
to es un genérico “ellos” posiblemente se referirfa a los vecinos o a los paisanos de la familia
directa de Jests. Cf. S. P. AHEARNE-KROLL, Who are My Mother and My Brothers?, 13. En todo
caso, aunque €ieyov fuese impersonal y se refiriese a la opinién popular, los familiares la dan
por buena y se proponen impedir la actividad de Jests. Cf. J. MATEOS - F. CAMACHO, El evan-
gelio de Marcos, 327. Una revisién sobre este punto en J. PAINTER, Just James, 21-23.

60 Refiejarfa una incipiente preocupacién mariolégica, o bien respeto por Santiago, que
habia sido cabeza de la iglesia jerosolimitana y sufri6 el martirio. Cf. R. BROWN - K. DONFRIED
- J. FITZMYER - J. REUMANN, Maria en el Nuevo Testamento, 64, Para revisar un desarrollo mas
detallado de estas teorias véase: J. MEIER, Un judio marginal, t. I11,94-95.

61 M. E. BorING, Mark, 110.

62 Cf. 8. P. AHEARNE-KROLL, Who are My Mother and My Brothers?, 14.

63 Cf. V. TAYLOR, Evangelio segiin Marcos, 280.

64 R, BROWN - K. DONFRIED - J. FITZMYER — J. REUMANN, Maria en el Nuevo Testamento, 61.

65 Cf. I. GNILKA, El evangelio segiin san Marcos, 178.
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Podriamos decir entonces que el redactor del evangelio estd marcando
la diferencia entre dos grupos: los de dentro y los de fuera; y la madre de
Jesus y sus familiares pertenecerian a los que estdn afuera en su oposicién
radicalizada en el conjunto del texto%6.

La ausencia del rol del padre se explicaria biogrificamente por la
(supuesta) muerte prematura de José®’, y teolégicamente por la exclusivi-
dad del padre celestial. Es decir, no se trata meramente de un asunto sobre
la ausencia de José desde la redaccién de Marcos sino que parte del imagi-
nario teolégico.

Esto implica, en todo caso, un rechazo del “poder paterno”, igual que
la alteracion en el orden de los miembros de la familia (hermano, hermana,
madre) expresa una inversién de jerarquia (3,35 con 32.33.34)8. Clara-
mente se nos estd diciendo que la nueva familia de Jesus tiene ciertas carac-
teristicas que debemos tomar en cuenta. Por eso el padre es olvidado desde
esta metdfora en la cual estan tanto Jests como los cercanos a él; es el lugar
donde pueden tener muchos hermanos, hermanas y madres pero s6lo un
Padre, que es Dios (8,38; 11,25; 13,32; 14,36)%°.

II. TRASFONDO SOCIO-CULTURAL DESDE EL MEDITERRA-
NEO ANTIGUO

Nuestra manera de entender lo que es la familia es muy diferente de la
que tenfan las personas que vivian en el Mediterrdneo antiguo, ambiente
donde se compuso el evangelio de Marcos?0. A diferencia de nuestra cul-
tura occidental industrializada, la cultura mediterrdnea del siglo I era alta-
mente contextualizada’l. En las sociedades escasamente contextualizadas

66 M. E. BORING, Mark, 110-111.

67 Una explicacién sencilla de esto consistirfa en suponer que José no vivia ya durante
la vida piblica de Jests. Sin embargo, serfa plausible aceptar que la omisién es coherente con
la positiva falta de interés de Marcos en José puesto que para él, Jests, es el hijo de Dios (1,1).
Cf. S. BARTON, Discipleship and Family..., 88-89.

68 Cf. G. THEISSEN- A. MERZ, El Jesiis histérico, Salamanca 2004, 248-249.

69 M.E. BORING, Mark, 110.

70 1.a critica no es unénime en cuanto al lugar exacto de su composicién. Si bien unos se
inclinan por Roma (las citas més antiguas de Marcos estén en I Clemente 15,2 y en el Pastor
de Hermas), otros lo si-tdan en Siria, el lugar del nacimiento de la misi6n a los gentiles. La
época de composicién de este evangelio suele datarse entre el 70-75 d.C., luego de la destruc-
cién del templo de Jerusalén (70 d.C.). Cf. C. BERNABE, Las primeras comunidades como ori-
" gen y contexto de los Evangelios: Frontera 31 (2004) 20.

71 Esta distinci6n entre “culturas altamente contextualizadas” (CAC) y “culturas poco
contextualizadas” (CPC) procede de E.T. HALL, Beyond Culture, New York 1976, y ha sido
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son pocas las cosas que se dan por supuestas. Los textos que se producen en
ellas tratan de explicar todos los detalles posibles, dejando poco espacio a la
imaginacién.

En las culturas altamente contextualizadas, como la cultura mediterra-
nea tradicional y las pre-industrializadas, la mayor parte de las relaciones
sociales y de los valores son estables y se dan por supuestas muchas cosas.
Por lo tanto, los escritores no se sienten obligados a explicar lo que todos
conocen y comparten, sus costumbres, instituciones o valores. Por esto se
producen textos muy condensados y sin muchas explicaciones sobre deter-
minados aspectos que tanto el lector como sus destinatarios conocian y que,
en nuestro caso, debemos recuperar para poder comprenderlos.

Revisar los significados de algunos conceptos, desde la 6ptica de las
sociedades del Mediterraneo del siglo I, nos permitird representar un mode-
lo para acercarnos a su forma de pensar y vivir los lazos familiares.

1. La Familia

a) La familia en Israel:

La familia tradicional israelita (¥2_n*2) inclufa a todos los descendien-
tes de un mismo antepasado vivo, y podia abarcar hasta tres generaciones.
La componian, idealmente, el padre, la esposa, los hijos, y las esposas e hijos
de los hijos varones, asf como los siervos, los residentes extranjeros, y las viu-
das o los huérfanos que estaban bajo la autoridad y la proteccién del cabe-
za de familia. Los dos rasgos que delimitaban la pertenencia a la familia
patriarcal eran la descendencia patrilineal y la autoridad del cabeza de
familia. Si posefa tierras recibfa el nombre de casa’.

Debemos mencionar unos grupos que se llamaban mishpahah, orga-
nismos independientes y de proteccién social formados por los hijos del
varén de un antepasado comun y por las personas dependientes de ellos. La
unidad de estos grandes grupos se expresaba algunas veces en la residencia
comin (Jue 18,11; Neh 11,4-8). La pertenencia a estos grupos producia
cohesidn y solidaridad entre sus miembros?3.

aplicada al mundo del NT por B. J. MALINA; véase: Reading Theory Perspective. Reading Luke-
Acts,en J. H.NEYREY (ed.), The Social World of Luke-Acts. Models for Interpretation, Peabody
(Massachusetts) 1991, 3-23. :

72 S. GUUARRO, Fidelidades en conflicto. La ruptura con la familia por causa del discipu-
lado y de la misién en la tradicién sindptica, Salamanca 1998, 76-77.

73 S. Guuarro, Kingdom and Family in Conflict, en J. J. PILcH (ed.), Social Scientific
Models for Interpreting the Bible. Essays by the Context Group in Honor of Bruce J. Malina,
Leiden 2001, 225.



PERTENECER A LA VERDADERA FAMILIA DE JESUS... 201

Al sufrir el acoso de una monarquia centralizada y de diversos impe-
rios ocupantes, varios factores confluyeron para que unos pocos acumula-
ran tierras lo que permitié socavar la base econdmica de las familias tradi-
cionales. Los cambios se fueron reflejando en las viviendas de las €élites pro-
pietarias de esas tierras, que tuvieron durante la época de Jests un claro
estilo romano’4.

La familia patriarcal continuarfa existiendo pero a la par ya se daban
otros modelos de familia semejantes a los que encontramos en el resto del
Imperio Romano, de ese modo el poder del patriarca se debilité y los
parientes perdieron la capacidad de ayudarse mutuamente?s.

b) La familia en Grecia:

Se da una primera politeia (forma de estado) en la unién de un hombre con
una mujer segin la ley para engendrar hijos y para la comunidad de vida. Esto
es una casa, oikog, que es el principio de una ciudad... porque la casa es como
una pequefia ciudad...76.

Para designar a las personas que por razones de parentesco pertene-
cian a la casa, padre, madre y los hijos, se utilizaban las palabras oikog y
oikla’7, Pero también debemos mencionar que se utilizaba para sefialar a los
que estaban sometidos a la autoridad del kipioc: menores, mujeres y los
esclavos confiados a su custodia’s. v

Aristételes, como toda la tradicién griega, habla sobre la gestién de la
casa (oikonomia), partiendo de una concepcién patriarcal y jerdrquica, que
tiene su vértice en el varén, padre y libre. Las relaciones que éste establece
con los diversos miembros a él subordinados no son exactamente de la
misma naturaleza: el esclavo y el hijo-nifio no pasan de ser propiedad del
kUpLog y padre; la consideracién de la mujer es més elevada aunque su mejor

74 H, MOXNES, Poner a Jestis en su lugar, 80-81.

75 8. GunARRO, Fidelidades en conflicto, 71.

76 AR10 DIDIMO, Stobaeus, IT 148,15. Citado por R. AGUIRRE, Del movimiento de Jesiis a
la Iglesia cristiana, Bilbao 1987, 100.

77 Originalmente olkog y oixie tuvieron en griego significados diferentes; olkog tenia un
sentido mds amplio y designaba todas las propiedades; olkia designaba inicamente la vivien-
da (Cf. Jenofonte, Oec. 1,5). En algtin momento fueron intercambiados, de hecho en la mayo-
ria de los pasajes del NT en que se hallan atestiguados ambos son intercambiables entre si. Cf.
P. WEIGANDT, 0i koj, en H. BALZ- G. SCHNEIDER (ed.), DENT, vol. I1, 501.

78 En las leyes del Atica, olkio se halla definida de la siguiente manera: olkio 8 téieroc
&k Soblwv kal érevBépwy “una casa (es decir, un hogar) completa est4 integrada por esclavos
y personas libres” y luego la describe més concretamente como integrada por el sefior, la
mujer, los hijos, y esclavos (ARISTOTELES, Pol. 1253b 4-7; Cf. También las tablas de los deberes
domésticos en Ef 5,22-6,9; Col 3,18-4,1). Ib., 505.
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virtud es el silencio y si se le permite que sea igual y tenga autoridad sobre-
vienen una serie de males?.

Dentro de esta estructura jerdrquica, el hijo mayor ocupaba el segundo
lugar después del padre. Los hijos casados podfan continuar viviendo en
casa de su padre pero también podian dividir la herencia y fundar nuevas
casas antes de la muerte de éstes0.

Las tierras también eran parte constitutiva de la casa, de ahi que hubie-
se tratados sobre la gestién de las propiedades familiares8!; y en la vivienda
habia una divisién entre espacio “privado” y “ptiblico”, uno para mujeres y
el otro para varoness2.

Al igual que en Israel, s6lo los descendientes de los varones perteneci-
an a la misma familia, mientras que los descendientes de las mujeres se con-
sideraban miembros de la familia de su marido. Cuando no habia descen-
dientes se podia recurrir a la adopcidén para que la casa no quedara vacia
como esté testimoniado en los discursos de Iseo de Atenas (2,10;7,30).

De modo similar a la familia patriarcal israelita, la familia griega fue
afectada por los cambios politicos pero no modificaron su sustancia, ya que
siguié conservando sus rasgos distintivos. Por ejemplo, respecto a los roma-
nos, la autoridad de los paterfamilias griegos frente a los hijos era menor y
frente a las hijas era mayor83,

c¢) La familia en Roma:

La familia se designaba no como domus sino como familia. Incluia las
propiedades de la casa, la asociacién entre un patrén y su liberto, las perso-
nas sometidas a la autoridad del paterfamilias, los parientes y los esclavos.

El jurista Domicio Ulpiano reunié a mediados del siglo III d.C. todas las
acepciones de familia citando antiguas leyes y diversos jurisconsultos. Cuan-
do se refiere a las personas, familia puede referirse a cuatro aspectos®:

79 R. AGUIRRE, Del movimiento de Jestis a la Iglesia cristiana, 98.

80 “De Ia inica casa de Buselos surgieron cinco casas (la de sus cinco hijos), y cada uno
vivia por separado teniendo su propia casa”. DEMOSTENES 43,19. Citado por S. GUUARRO,
Fidelidades en conflicto, 78.

81 Después de describir las relaciones del paterfamilias con los miembros de la casa,
Aristételes expone ampliamente en Politica 1253b sobre la gestioén de las propiedades. Ario
Didimo da testimonio que esta teoria segufa vigente en la época imperial. Cf. S. GUJARRO,
Fidelidades en conflicto, T7.

82 H. MoXNES, Poner a Jesis en su lugar, 84.

83 S, GUIARRO, Fidelidades en conflicto, 78.

84 Digesto L 16,195,2- 4. Citado por: S. GUIARRO, Fidelidades en conflicto, 78-79.
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1) En sentido legal estricto llamamos familia al grupo de personas que
estdn bajo la potestad de uno (el paterfamilias), sometidas a él por
naturaleza o por derecho.

2) En un sentido legal méas amplio llamamos familia a todos los agna-
dos (los que descienden de un mismo tronco comun de varén en
varén), pues aunque cuando muere el paterfamilias cada uno forma
una nueva familia, todos aquellos que estuvieron bajo el poder de un
mismo hombre puede decirse correctamente que siguen perteneciendo
a la misma familia, ya que salieron de la misma gens y de la misma casa.
3) También usamos habitualmente (el término) familia para referirnos
a los esclavos.

4) Se usa familia para referirse a diversas personas descendientes
todas ellas de una misma fuente... una mujer, sin embargo, es al mis-
mo tiempo el comienzo y el final de su propia familia.

Familia también hacia referencia al linaje, que estaba muy vinculado al
honor y al prestigio de la casa, lo cual indica que se trataba de una denomi-
nacién propia de las familias de élite. En la época del Principado8S estas
familias le dieron menos importancia a la descendencia agnética y empeza-
ron a valorar més el influjo y apoyo que daba una familia méas amplia. Es
aqui cuando se pasa de la familia a la domus, palabra que designaba cuatro
realidades vinculadas entre si: el edificio fisico, los familiares que vivian en
él, incluidos los esclavos; el grupo més amplio de los parientes de todo tipo
y también el patrimonio.

Para garantizar la continuidad de la familia el padre podia recurrir a la
adopcién expresando asi su casi omnipotente autoridad, y con la posibilidad
de colocar a un extrafio en situacién mas ventajosa que la de sus propios
hijos. Ese término corresponderia parcialmente a lo que actualmente evoca
en nosotrosse.

d) Tipos de Familia

La sociedad helenistico-romana del siglo I presentaba cuatro tipos de
familia:

1. Las extensas: son las que mejor se conocen y las que recibian el

nombre de casas. Los miembros estaban bajo la autoridad del paterfa-

85 Es el periodo de la historia de Alto Imperio romano que va desde el ascenso de
Octavio Augusto (27 a.C.) a la llegada de Diocleciano (284 d.C.). Cf. D. GARCIA, Historia uni-
versal. XXI Capitulos fundamentales, Madrid 2007, 141-150.

86 Cf. S. GUNARRO, Fidelidades en conflicto, 80. Citando a P. Moreau.



204

A.LOZAN PUN

milias y pertenecian al nivel superior de la sociedad. Eran propietarias
de tierras y de condicidn social elevada. Existia una gran solidaridad,
sobre todo cuando tenfan que defender sus privilegios frente a otros
estratos sociales.

2. Las semi-extensas o miultiples: que vivian en apartamentos amplios
y en casas con patio comun, su supervivencia dependia de las relacio-
nes que tuvieran con las familias més ricas; eran probablemente los
estratos inferiores de estos: decuriones, medianos comerciantes y pro-
pietarios asi como algunos funcionarios: recaudadores de impuestos,
soldados de mediana graduacién, etc.

3. Las que vivian en casas sencillas, pequefias y muchas veces insanas:
eran las mds abundantes. Debido a la escasez de recursos eran reduci-
das (cuatro o cinco personas), de ahi que los hijos tuvieran que emi-
grar o alistarse en el ejército. Es dificil saber hasta qué punto podian
contar con el apoyo de un grupo de parientes. En esta clase de familia
encontramos a los artesanos y campesinos.

4. Las que carecfan de un hogar estable, la familia dispersa: vivian en
casa de otros como esclavos o se refugiaban en los portales de los tem-
plos u otros edificios ptiblicos como mendigos. En las zonas rurales
vivian hacinados en las dependencias para los esclavos de las grandes
explotaciones agricolas, o andaban errantes como mendigos o bando-
leros. No tenfan familia estable debido a que, en el caso de los escla-
vos domésticos, sus uniones podfan ser rotas por los amos quienes,
ademds, tenfan la potestad para venderlos por separado. En este
grupo, junto a los esclavos y mendigos podemos mencionar a los enfer-
mos, ladrones, bandidos, viudas, huérfanos, etc8’.

Podemos concluir este apartado diciendo que la exposicion de las defi-

niciones de familia muestra una serie de rasgos y significados comunes que
nos permiten aclarar la idea de lo que se entendia como casa en el mundo
judeo-helenistico-romano:

a) El lugar fisico, el edificio.
b) El grupo de personas que vivian en ella (no sélo parientes, también

esclavos y personas que estuvieran bajo la autoridad del paterfamilias).

c) Las tierras y otras propiedades familiares.

87 La reconstruccién que aqui presentamos es hipotética porque la realidad era més rica

y variada, sin embargo nos permite poner un marco de referencia con vista a entender el sig-
nificado de nuestro texto; seguimos a S. GUUARRO, Fidelidades en conflicto, 89-96.
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Ademds de sus significados separados, la casa podia ser las tres cosas a
la vez. De allf que la familia tuviera importancia como unidad de produc-
cién en la antigiiedad: todos habitan en la misma casa y forman un grupo
que vive de trabajar la tierra.

La consistencia y continuidad de la familia estaba basada en la sumi-
sion a la autoridad del paterfamilias y eso contribuia al cumplimiento de los
roles de los miembros de la familia en su totalidad®s. Es decir, la casa
patriarcal desempefiaba un papel fundamental en la conservacién y trans-
mision de los valores que, en el mediterrdneo antiguo, se entendfan como
pilares de la sociedad. En ella se cultivaba la preocupacion por el honor, y
en ella se reforzaban constantemente las estructuras patriarcales, que des-
pués se reproducian en las demds relaciones sociales8.

2. Parentesco

Los esquemas culturales del momento en que se forjé el evangelio de
Marcos impregnaron de significado cada uno de los hechos relatados alli. El
parentesco es uno de ellos. Tal y como se entendfa en el Mediterraneo anti-
guo es una construccién cultural o un concepto emic%, es decir un conoci-
miento local que se elabora con las propias categorias de las personas de
aquel tiempo. '

Las normas de parentesco indican (pero también regulan y prescriben)
lo cerca que hay que estar para poder formar parte de una familia conyugal,
de una familia secundaria, de un pueblo.

88 Cf. S. GUUARRO, Kingdom and Family in Conflict, 224.

89 S. GUIIARRO, Fidelidades en conflicto, 337.

90 El misionero lingiiista K. L. Pike (1954) acufi6 los términos emic/etic. Los antropélo-
gos los tomaron para estudiar el conocimiento local de las culturas con un conjunto de técni-
cas formales y la teorfa llamada etnociencia. J. W. BENTLEY - P. S. BAKER. «Comprendiendo y
obteniendo lo maximo del conocimiento local de los agricultores», Centro internacional de
investigaciones para el desarrollo.

<http:/fwww.idrc.ca/es/ev-85049-201-1-DO_TOPIC.html> 23 feb. 2009.

Emic se deriva de la categorfa lingiifstica “Phonemic” (sonidos significativos para los
hablantes de un lugar) y denotan los puntos de vista, categorias de pensamiento, y explicacio-
nes sobre el grupo que estd siendo estudiado. Etic se deriva de la categoria lingiifstica
“Phonetic” (la ciencia de la expresién de sonidos considerados como elementos del lenguaje)
y denotan la perspectiva y sistemas clasificados del investigador externo. Se relaciona con el
conocimiento cientifico, y tiene que ver con tomar las descripciones y examinarlas a la luz de
los modelos construidos por la antropologfa a través de sus estudios transculturales (etic pers-
pective). Cf. J. ELLIOT, Social-Scientific Criticism..., 129.

91 B. J. MALINA, El mundo del Nuevo Testamento, 146.
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En cada momento de la vida, desde el nacimiento a la muerte, estas
normas determinan los roles desempefiados por las personas y el modo en
que se interrelacionan entre si. En las antiguas sociedades agricolas el sig-
nificado de padre, madre, esposo, esposa, hermano o hermana era muy dis-
tinto de lo que es en el actual mundo industrial. El paterfamilias no inter-
venia en las relaciones de los hermanos varones entre si y con sus herma-
nas, las de la madre con el hijo y con la hija, ni en las de la suegra con la
nuera. La unidad més rigida de lealtad compartida era con mucho el grupo
descendiente de hermanos y hermanas; aqui radicaban también los vinculos
emotivos mds fuertes, més incluso que entre esposo y esposa?2. Sin embar-
go las relaciones se llevaban de modo diferente entre hermano-hermano y
hermano-hermana.

Algunos tratados sobre la gestién de la casa de la época imperial men-
cionan la forma de relacionarse entre hermanos varones, pero en general se
habla poco de eso. Ario Didimo llama Sepokpetikév a la relacién de herma-
nos entre sf; Cicerén en “De los deberes”(1,17) no los considera entre las
relaciones primarias, sino que las coloca junto a las que se tienen con los pri-
mos de ambos padres; y en los cédigos domésticos del NT ni siquiera se
mencionan?.

En el judaismo, el libro sagrado refiere normas que se encuentran
mayormente implicitas®: el hermano ocupaba el primer lugar entre los
familiares obligados a vengar la muerte (2 Sam 3,27), a rescatar personas y
propiedades (Lv 25,25.48), y también estaba obligado a dar descendencia al
hermano difunto (Dt 25,5-6). Sin embargo, ninguna de estas obligaciones
era peculiar de la relacion entre hermanos, sino que podfan ser desempefia-
das también por los demas parientes; el hermano en este sentido, no era sino
el pariente mas cercano.

92 Los cényuges de ambos entran como extrafios en el grupo y lo siguen siendo de algtin
modo. El afecto que puede esperarse como signo de la relacién esposo-esposa es normalmen-
te un signo de las relaciones hermano-hermana y madre-hijo. El grupo afin comparte con fre-
cuencia lazos econémicos, politicos y religiosos, y es consciente de su vinculacién formal con
parientes del pasado. Ib., 151.

93 S, GUIIARRO, Fidelidades en conflicto, 149.

94 1 os rasgos distintivos de las normas de parentesco en la sociedad israelita del siglo I
incluyen tabies como el incesto, monogamia, cierto tipo de endogamia, insistencia en la des-
cendencia masculina, matrimonio patrilocal, la familia como unidad de produccién, hincapié
en las tradiciones familiares, matrimonios arreglados, inmovilidad geogrifica y social, vinculos
de afecto entre hermanos y hermanas y entre madres e hijos mas que entre esposo y esposa, y
la esposa definida desde la relacion de sangre, que con frecuencia segufa siendo una extrafia
al hogar. Cf. B. J. MALINA, El mundo del nuevo testamento, 174.
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La forma en que se transmitia la propiedad dentro de la familia condi-
cionaba mucho la relacién entre hermanos. En cualquier caso,la armonia, el
apoyo y la solidaridad entre los hermanos constituian en el mundo antiguo
un ideal (Sal 133,1), asf lo indica el uso frecuente de la palabra hermanos
para referirse a una persona de otra familia con la que se habia establecido
este tipo de trato.

La relacién entre hermano-hermana se diferenciaba en la manifesta-
cién de la distincién de género. Una de las obligaciones mds importantes
de los hermanos hacia sus hermanas era ayudar a su padre a velar por su
virginidad, y a vengar las ofensas sexuales perpetradas contra ellas (Gen
34)9.

En este sistema, los parientes cercanos podfan legalmente ocultar a los
de fuera sus mutuas ofensas y ocuparse de proteger el honor familiar. Esto
nos presenta la realidad de las personas del Mediterraneo antiguo: inmersas
en el grupo y orientadas hacia é19. Desde los puntos de vista social y psico-
16gico, todos los miembros de la familia estaban subsumidos en la unidad
familiar. El individualismo de nuestros tiempos no existia%’. Existia una soli-
daridad que se ejercia hacia dentro en forma de ayuda y apoyo a los parien-
tes y a las demads personas dependientes de la casa, y hacia fuera en forma
de defensa de las personas, del honor y de las propiedades de la familia.
Cuanto mas amplia y rica era una familia, mas facilidades tenfa para apoyar
a sus miembros%,

El rol ptiblico era desempefiado por los varones en beneficio de toda la
unidad familiar; al tiempo que las mujeres desempefiaban el privado o inter-
no, que con frecuencia incluia la responsabilidad sobre los recursos econé6-
micos familiares. Ellas siempre se verdn incorporadas a algiin hombre, al
menos que se encuentren en la situacién anémala de viuda o divorciada; en

95 S. GUUARRO, Fidelidades en conflicto, 151.

96 Las personas se percibian siempre a sf mismas en referencia al grupo (o grupos) con
el que (o los que) se experimentaban inextricablemente entrelazados. Los mediterrdneos eran
lo que los antropdlogos denominan “diddicos”; es decir, gente orientada hacia los otros, que
dependian de los demds para llegar a comprender quiénes eran... Crefan que es necesario que
el hombre viviera conforme a lo que otros esperaban de él. Cf B. J. MALINA — R. L.
ROHRBAUGH, Los evangelios sindpticos y la cultura...,376.

97 En las sociedades actuales tiene mds importancia el individuo; la familia y el paren-
tesco tienen una posicién limitada marcando una clara diferencia con las sociedades tradicio-
nales.

98 Contra la idea tan difundida de que las familias extensas son un producto del medio
rural debemos mencionar que es un fenémeno eminentemente urbano, porque es en las ciu-
dades donde viven las familias hacendadas y poderosas. Véase: G. SJOBERB, The Preindustrial
City, Past and Present, New York 1960, 159.
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esos casos carecian de honor, y con frecuencia eran vistas por la sociedad
m4s como varones que como mujeres®.

Las normas religiosas, politicas y econdmicas vienen determinadas
directa o indirectamente por la institucién del parentesco. Aqui las perso-
nas de alta cuna, las que pertenecen a las familias extensas, son las que, en
su papel de patrones, controlan la sociedad; de ahf{ el interés en demostrar
que uno posee alcurnia y procede de las mejores familias. Por ejemplo:
Josefo, Autobiografia 1-6; las genealogias de Mateo y Lucas; el linaje de
Pablo en la carta a los Filipenses 3,500,

En conclusidn, al ser, el parentesco, la institucién baésica en el Medi-
terrdneo antiguo, la norma para comprender todas las demds formas de
agrupacién que puedan existir serd la familia mediterrdnea patrilineal que
se apoya en una nitida divisién de las tareas segin el génerol0,

3. La familia subrogada

La familia extensa tenfa mucha importancia. No sélo era la fuente del
propio estatus comunitario, sino que funcionaba también como la principal
red de relaciones econdmicas, religiosas, educativas y sociales!02,

Alli donde el familiarismo ocupa una posicion central y la familia es el
marco real en que se desenvuelve la vida, la persona aprende a relacionar-
se con los demds de una manera intensamente social, orientada al grupo. Un
prerrequisito bésico para que exista un intercambio verdadero es que las
personas que entran en relacién estén convencidas de que tienen algin vin-
culo comtin que las ata al mismo grupo, ya sean lazos de sangre, conocidos
comunes o herencia compartida. De una u otra manera, han de descubrir
que son miembros del mismo grupo, que son «hermanos» o «parientes».
Pero si entre ellos no hay nada en comin, salvo el hecho de ser humanos,
entonces su interaccién se considera sumamente peligrosa, equivalente al
encuentro con un extranjero, un arbol o un perro desconocido, o cualquier
otra circunstancia inesperada y extrafial®3. Por eso la pérdida de conexién
familiar significaba la pérdida de las redes vitales que la conformaban, asi
como la pérdida de conexion con el pas.

99 Véase: 1 Tim 5, 3-16.

100 B. J. MALINA, El mundo social de Jesiis y los evangelios, Santander 2002, 74.

101 1y, 76.

102 Cf. B. J. MaLINA — R. L. ROHRBAUGH, Los evangelios sindpticos y la cultura..., 351-
352.

103 B, J. MALINA, El mundo social de Jesis y los evangelios, 76-77.
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Una familia subrogada, lo que los antropdlogos denominan «grupo fic-
ticio de parentesco» (pseudo-kinship group), podia tener las mismas fun-
ciones que la familia de origen aunque sus miembros no tuvieran ninguna
relacién bioldgical®4; allf las personas son descritas o designadas por medio
de términos de parentesco o derivados del lenguaje del parentescol%. Este
grupo se convierte en un lugar de refugio para quienes ya estin desvincula-
dos de sus familias de origen, por ejemplo, hijos sin posibilidad de heredar
que se trasladan a la ciudad.

La familia subrogada trascendfa de inmediato las categorias normales
de nacimiento, estatus social, educacién, riqueza y poder, aunque no des-
cartaba facilmente las categorias normales de género y razal%, Este tipo de
relaciones eran muy importantes en el mundo helenistico-romano, y lo
siguen siendo bajo formas distintas en las sociedades mediterraneas actua-
lest07,

En el judafsmo helenistico Abrahén era, sin duda, el modelo més cono-
cido de renuncia a la propia patria y familia. La decisién de poner a Dios
por encima de sus obligaciones familiares en dos momentos clave de su
vida, la salida de su tierra natal y el sacrificio de su hijo Isaac, era motivo de
admiracién.

Algunos ejemplos, de asociaciones en las que sus miembros abandona-
ban la casa para integrarse a una “familia subrogada”, serian los siguientes:

a) Los miembros de los esenios y los terapeutaslf® renuncian a los fami-
liares y a sus propiedades para entrar a formar parte de un grupo religioso.
En el caso de los esenios, Filon menciona tres elementos: casas, parientes y

103 B, J. MALINA, E! mundo social de Jestis y los evangelios, 76-77.

104 13 identidad social, roles y relaciones de ciertos grupos activos son modelados desde
las relaciones de parentesco bioldgicas, por ejemplo la “familia de Dios” y las “fraternidades”
(de fe). Cf. J. ELLIOT, Social Scientific Criticism...,131.

105 ¢f. 1. Prr-RIvERs, Kinship:III. Pseudo-Kinship, en D. L. SILLs (ed.), International
Encyclopedia of the Social Sciences, t. VIII, New York 1968, 408.

106 Ep el evangelio de Mateo es mds frecuente que a los seguidores de Jests se les desig-
ne como “hermanos”. Véase: R. AGUIRRE, La comunidad como familia en el evangelio de
Mateo, en J. CaMPOS — V. PASTOR (ed.), Congreso Internacional Biblia, Memoria histérica y
encrucijada de culturas, Zamora 2004, 100. La diferencia entre la casa de Israel y las naciones
es debidamente resaltada.

107 S, GUIIARRO, Fidelidades en conflicto, 215-217.

108 105 terapeutas, seglin traduce Senén Vidal, «més bien pasan la vida fuera de las
murallas, en jardines o fincas solitarias, buscando la soledad, no porque cultivan una cruel
misantropfa, sino porque saben que el trato con personas de diferente caracter resulta intil y
nocivo». Cf. FILON DE ALEJANDRIA, Los Terapeutas. De vita contemplativa (Biblioteca de
Estudios Biblicos Minor 4), Salamanca 2005, 59.
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propiedades, los cuales aparecen en la recompensa que promete Jests en
Mc 10,30. Las casas de los miembros del grupo pertenecian en cierto modo
a todos ellos y estaban abiertas a los esenios que vinieran de otras partes1%.
Ciertamente lo resaltado por Filén puede indicar algo similar a la nocién de
familia subrogada entre los esenios y los terapeutas.

En relacién a los esenios menciona que:

Y los ya ancianos, aunque no tengan hijos, acaban sus dias en una venturosi-
sima y sumamente desahogada vejez, cual si fueran padres de una prole no
s6lo numerosa sino ademds excelente, ya que son tantos los que los conside-
ran merecedores de precedencia y honra, y entienden, no por imposicién de
la naturaleza sino, més bien, por voluntaria determinacién, que es un deber el
servirlos!10,

Sobre los terapeutas, quienes dejaban sus posesiones a sus hijos y a sus
hijas movidos por un deseo de existencia inmortal, remarca:

Prestan su servicio con orgullo y alegria, como hijos legitimos a sus padres y
madres, considerando a aquellos como padres comunes, atin mds allegados
que sus padres de sangre, ya que nada hay mds allegado que la bondad para
quienes juzgan rectamente (Vit. cont. 72)111,

b) Otro grupo son los prosélitos, extranjeros a quienes los judios tienen
que recibir para que entre ellos encuentren la familia que han abandonado
para poder dar culto al verdadero Dios. La conversion al judaismo seria el
Unico paralelo equiparable en la antigiiedad a la de los cristianos que eran
exclusivistas y absorbentes en un grado incomparable con cualquier asocia-
cién cultual paganall2,

c) Filén menciona en De Sacrificiis Abeus et Caini (38,129) que los levi-
tas eran otro ejemplo de renuncia a la familia por motivos religiosos; al ser

109 (No hay ninguna casa que sea propiedad de uno en particular, ninguna que no per-
tenezca a todos, pues ademds de habitar todos juntos en asociaciones, su casa estd abierta para
todos los que comparten su doctrina que vengan de otros lugares». Cf. Filén, Prob. 11,85.
Véase también: F. Josefo, BJ II 8,4,124-127. Citado por S. GUIARRO, Fidelidades en conflicto,
215.

110 Hipoteticas, Apologia Pro Iudaeis 11.13. Traducci6n de J. M. TRIVINO. Obras comple-
tas de Filon de Alejandria V. Buenos Aires: Universidad Nacional de La Plata. 1976.

<http://www.scribd.com/doc/6695733/Filon-de-Alejandria-Obras-Completas-5-Trivino-
Jose 25 feb. 2009.

111 g servicio que aquf se menciona se enmarca dentro del banquete de los terapeutas
que se realiza cada siete semanas y en la que participaban varones y mujeres distribuidos a la
derecha y a la izquierda respectivamente. FILON DE ALEJANDRIA, Los Terapeutas, 97-99.

112 1.3 adhesi6n a las sectas de los pitagéricos, cuyos miembros eran gentes emigradas,
expatriadas, forasteros que querfan liberarse de las necesidades del cuerpo, y los epiciireos,


http://www.scribd.com/doc/6695733/Filon-de-Alejandria-Obras-Completas-5-Trivino-Jose
http://www.scribd.com/doc/6695733/Filon-de-Alejandria-Obras-Completas-5-Trivino-Jose
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expulsados de su tierra abandonaron a «sus hijos, sus padres, sus hermanos,
sus propiedades familiares més queridas para alcanzar una herencia inmor-
tal en lugar de una perecedera»113.

d) Hay evidencia que los miembros de Qumrén que estaban casados se
referian a ciertos lideres de la comunidad como «padres» o «madres». Las
ofensas de «murmurar (117) contra los padres y las madres» son menciona-
das en el fragmento penal de la Cueva 4 (4Q 270 frg. 7 i 13-14); también
encontramos esta referencia en el documento de Damasco (CD). Aquellos
que murmuran o se rebelan en contra de los padres deben ser expulsados
de la comunidad, mientras que aquellos que murmuran contra las madres
son penalizados por diez dias. Otro fragmento de los textos de Qumréan
atestigua un grupo metafdrico de hermanos (2°nX) que parecen ser equiva-
lentes al grupo de hombres maduros (mas jovenes, no ancianos) (2*WwX)
(4Q 502 frg. 9 lineas 4, 9, 11); también se menciona a un grupo de mujeres
mayores (ancianas) llamadas «hermanas» (n1°1X) (frg. 96)114.

¢) En el mundo grecorromano el ejemplo més representativo de aban-
dono de la casa lo vemos en los filésofos cinicos, filésofos ambulantes que
con su estilo de vida cuestionaban los valores sociales vigentes, renunciaban
a las posesiones, al matrimonio y a tener hijos. La diferencia principal con
los grupos vistos anteriormente es que su abandono lo hacian por un ideal
filoséfico, la recompensa que esperaban era el dominio (Baothelo)!15,

Por lo tanto podemos concluir que los términos de parentesco se utili-
zaban en el mundo antiguo de modo frecuente para referirse a la recom-
pensa que podian esperar, todos aquellos que habfan abandonado su fami-
lia segtin la sangre, por motivos religiosos o por convicciones filos6ficas. En
el mundo helenistico-romano servian ademds para describir, en un sentido
amplio, las relaciones de solidaridad reciproca de diversos grupos y asocia-
ciones con naturaleza de pseudo-familias: los llamados collegia (asociacio-
nes que se juntaban para banquetes y funerales) y en el mundo judio-hele-

que proponian la realizacién de la vida buena y feliz mediante la administracion inteligente de
placeres y dolores, la ataraxia y los vinculos de amistad entre sus correligionarios, podia pre-
sentar rasgos similares en algunos casos. Cf. W. A. MEEKS, Los primeros cristianos urbanos,
Salamanca 1988, 138.

113 Cjtado por S. GUUARRO, Fidelidades en conflicto, 212.

114 Cf. A. YARBRO, Mark, 236.

115 Aunque tampoco quedaban totalmente privados de una familia, porque la humani-
dad eran sus hijos y las mujeres sus hijas, y actuaban como padres y hermanos cuando se
encontraban con otros, asi lo manifiesta Epicteto, Discursos III 22,79-82. Cf. S. GUIJARRO,
Fidelidades en confflicto, 216.
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nistico los erubim (familias que vivian en una misma vecindad y se reunian
en fechas sefialadas para celebrar comidas en comtin)!16.

Partiendo del principio de que el anuncio de Jests se sitda en el 4mbi-
to de la religién politica, y no en el de la doméstica, B. J. Malina expresa que
las afirmaciones sobre si Jestis concibi6 al grupo de sus discipulos como una
especie de familia subrogada reflejan una situacién posterior a su muerte,
cuando sus discipulos empezaron a organizarse segin el modelo de la
casall’, Nuestra opinion sigue la que tienen muchos otros autores, entre los
que se encuentran G. Theissen y A. Merz!18, y sostenemos que Jesus si tuvo
como modelo las relaciones de parentesco en la forma de vincularse con
sus discipulos, aunque con una novedad importante: en la nueva familia
formada por ellos no habria lugar para el padre, simbolo de la autoridad
patriarcal.

4. El padre es dios

(Qué se omitia al dejar de lado la figura paterna en la nueva comuni-
dad formada por Jestis? Vamos a profundizar en las funciones del padre en
las familias del Mediterrdneo antiguo, y a la vez ver los deberes que tenian
los hijos en relacién al padre.

La importancia y centralidad del paterfamilias en la casa aparece en los
Hamados “cédigos domésticos” del cristianismo primitivo, a los que hoy se
les atribuye un origen judeo-helenista y que hay que entender en relacion
con la tradicién griega sobre la ordenacién de la casa (oikonomia), que a su

116 Durante el periodo tanaitico (s. I-ITI d.C.) el ‘erub permitia cambiar espacios de uso
publico en privados y de esta forma podian trasladar objetos en sdbado. En las situaciones en
que varias familias vivian en torno a un patio se apela a los ‘erubim de las comidas para “fusio-
narlas” en una sola familia. Normalmente se cocia una hogaza de pan que se presentaba a los
diferentes vecinos, y ello les permitia transportar objetos evadiendo las leyes. Una explicacién
detallada con una propuesta de aplicacién en nuestros tiempos en: V. ARMENTEROS, «De la
evolucién del concepto de ‘am haares a la repercusién en la protologia del judaismo antiguo
y su proyeccién en la expresion “hombre del campo” del siglo XX1I», 9° Congreso del Medio
Ambiente, cumbre de desarrollo sostenible. Madrid 2008.

<http://www.conama9.org/conama9/download/files/CTs/987984796_VArmenteros.pdf> 30
abr. 2009.

117 Liidemann, en contra de Bultmann, piensa que el v. 35 de nuestro texto refleja la pos-
terior situacién de los convertidos [al cristianismo] expulsados por sus familias y que, en con-
secuencia, no es histérico. Citado por J. DUNN, Jestis recordado. El cristianismo en sus comien-
zos, Estella (Navarra) 2009, 676.

118 Citados por S. GUUARRO, La familia en el movimiento de Jesiis, en J. CAMPOS — V.
PAsTOR (ed.), Congreso Internacional Biblia. Memoria histérica y encrucijada de culturas,
Zamora 2004, 111.


http://www.conama9.org/conama9/download/files/CTs/987984796_VArmenteros.pdf
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vez depende de la realidad social de la casa. De esta manera se aclara deci-
sivamente no sélo el origen literario de los c6digos sino también su Sitz im
Leben y su funcién en la sociedad19.

En primer lugar hablemos del amo y del esclavo, para observar lo relativo a
este servicio necesario, por si podemos aprehender algo mejor que las nocio-
nes ahora corrientes. A algunos les parece que tal dominacién supone una
cierta ciencia, y que la administracién de una casa, y la potestad seiiorial, y la
politica, y la monérquica son lo mismo, como dijimos al comienzo. Para otros
tal dominacién es un hecho contrario a la naturaleza, pues sélo por conven-
ci6n seria esclavo el uno y seiior el otro, pero en nada diferirfan por su natu-
raleza. Por esta razén tampoco serfa cosa justa, sino un hecho de violencia
(Pol. I, 1253b)120,

La relacién de los padres a los hijos tiene cardcter monarquico; la del hombre
a la mujer aristocrético; la de unos hijos con otros democrética... El hombre
por naturaleza tiene el mando de su casa. Porque la facultad deliberativa de la
mujer es inferior, en los hijos no existe atin, y es totalmente extrafia en los
esclavos. La direccién racional de la casa y de lo perteneciente a la casa corres-
ponde al hombre (Stobaeus, II 148, 15; 149, 5)121,

Como la naturaleza ha dado a todos los animales el deseo de la reproduccién,
el fundamento de la sociedad radica en el matrimonio; siguen los hijos, después
una casa comtn, en que todo es de todos. Este es el niicleo de la ciudad y como
el semillero de la Republica. Sigue la unién entre hermanos, primos hermanos,
primos segundos, y, cuando ya no pueden albergarse en una sola casa, salen a
fundar nuevas casas, a manera de colonias. Vienen después los matrimonios y
las afinidades, de donde surgen nuevos parientes. Esta propagacién de la nueva
prole es el origen de los Estados. Ahora bien, la comunidad de sangre une a los
hombres con el afecto y el amor reciproco (De Off 1, 54)122,

No cambies un amigo por dinero, ni un hermano de veras por el oro de Ofir.
No faltes a la mujer sabia y buena, que su gracia vale més que el oro. No mal-
trates al criado que trabaja fielmente, ni al jornalero que pone su empeiio. Al
criado prudente ame tu alma, y no le prives de la libertad. ; Tienes rebafios?
Pésales revista; y si te dan ganancia, consérvalos. ;Tienes hijos? Adoctrinalos,
doblega su cerviz desde su juventud. ; Tienes hijas? Cuidate de ellas, y no pon-

119 Seguimos a R. AGUIRRE, Del movimiento de Jests a la Iglesia cristiana, Bilbao 1987,
96.

120 Cf. ARISTOTELES, Politica (Los esenciales de la filosoffa), Madrid 2004, 120-121. La
traduccién es de Carlos Garcia Gual y Aurelio Pérez Jiménez.

121 ¢f. ARri0 DiDIMO, citado por R. AGUIRRE, Del movimiento de Jesiis a la Iglesia cris-
tiana, 100.

122 Cf. CICERON, Sobre los deberes (Clésicos de Grecia y Roma), Madrid 2001, 85-86.
Traduccién de José Guillén Cabaiiero.
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gas ante ellas cara muy risuefia. Casa a tu hija y habras hecho una gran cosa,
pero ddsela a un hombre prudente. ; Tienes una mujer que te gusta? No la des-
pidas, pero si la aborreces, no te confies a ella. Con todo tu corazén honra a tu
padre, y no olvides los dolores de tu madre. Recuerda que por ellos has nacido,
(c6mo les pagards lo que contigo han hecho? (Eclo 7, 18-28)123,

El padre ejercia autoridad sobre su hijo durante toda la vida. El decide
si el recién nacido es aceptado como un miembro de la familia y luego le da
un nombre (Suetonio, Los doce Césares, vida de Nerén 6,1-2; Mt 1,18-21).
Todo lo que el hijo haga requiere del consentimiento y aprobacion de su
padre, sea su matrimonio, una transaccién econémica o la aceptacién de un
oficio publico. Tal fue la autoridad del padre que él podia incluso vender a
su propio hijo o condenarlo a la muertel24,

Junto con esa autoridad, la ley y costumbres colocaban una serie de
deberes del padre hacia su hijo. La obligacién mas elemental consistia en
alimentarlo, educarlo, protegerlo, ayudarlo econémicamente y darle un tra-
bajo, un oficio. La obligacién de educar e instruir a su hijo era de impor-
tancia particular, asf lo expresa el libro de los Proverbios 4,1-4:

Escuchad, hijos, la instruccién del padre, estad atentos para aprender inteli-
gencia, porque es buena la doctrina que os ensefio; no abandonéis mi leccidn.
También yo fui hijo para mi padre, tierno y querido a los ojos de mi madre, El
me ensefiaba y me decfa: ‘Retén mis palabras en tu corazén, guarda mis man-
datos y vivirds’125,

Un importante aspecto de la educacién doméstica consistia en decir y
aprender los grandes hechos de los antepasados, hechos que daban presti-
gio y honor a la casa.

Durante los afios de educacién el padre trataba a su hijo con severidad,
imponiendo su autoridad por medio de castigos. De ese modo, el orden de
la casa era asegurado y el futuro paterfamilias aprendia cémo ejercer su
autoridad.

El que ama a su hijo, le azota sin cesar, para poderse alegrar en su futuro. El
que ensefia a su hijo, sacard provecho de él, entre sus conocidos de él se glo-
riard. El que instruye a su hijo, pondré celoso a su enemigo, y ante sus amigos
se sentird gozoso. Murié su padre, y como si no hubiera muerto, pues dejé tras

123 Las traducciones de los textos biblicos son tomados de la Biblia de Jerusalén, edicién
pastoral, Bilbao 1984.

124 Vgase: Filén, De Speciabilis Legibus 11, 232, 243-248; Flavio Josefo, Antigiledades
Judias 4,260-264. Citado por S. GUUARRO, Kingdom and Family in Conflict, 227.

125 Otros ejemplos, también relacionados con el mbito judio-helenistico que son los que
mejor representarfan los ideales de las familias de los seguidores de Jests, pueden verse en
Tob 4 y Filén: De Speciabilis Legibus II, 22.1b., 227.
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de sf un hombre igual que él. En su vida le mira con contento, y a su muerte no
se siente triste. Contra sus enemigos deja un vengador, y para los amigos quien
les pague sus favores. El que mima a su hijo, vendard sus heridas, a cada grito
se le conmoverén sus entrafias. Caballo no domado, sale indécil, hijo consenti-
do, sale libertino. Halaga a tu hijo, y te dard sorpresas, juega con él, y te traera
pesares. No rias con €, para no llorar y acabar rechinando de dientes. No le des
libertad en su juventud, y no pases por alto sus errores. Doblega su cerviz mien-
tras es joven, tunde sus costillas cuando es nifio, no sea que, volviéndose ind6-
cil, te desobedezca, y sufras por él amargura de alma. Ensefia a tu hijo y tra-
baja en él, para que no tropieces por su desvergiienza (Eclo 30,1-13).

Ese modelo de educacidn es caracteristico de las sociedades agrarias en
las que la autoridad del padre es el elemento clave en la preservacién de las
tierras familiares. Ademads tenia la obligacién importante de iniciar a su hijo
en la tradicidn religiosa. En varios pasajes del AT la explicacion de un even-
to, institucional o memorial es encomendada al padre!26. La relacién padre-
hijo fue el canal privilegiado para transmitir actitudes religiosas y costum-
bres en las culturas helenisticas durante el imperio romano.

Las obligaciones que el padre tenfa para con su hijo llevaban su con-
traparte en las obligaciones que el hijo tenfa con él. Obligaciones de gran
relevancia social porque la continuidad de la casa dependia de eso. El hijo
estaba obligado a respetar y obedecer a su padre mientras viviera; asistir y
cuidar de €l en su vejez, llevar a cabo los ritos funerarios cuando muriera y
darle entierro.

Honrar y obedecer al padre fue una obligacién solemne de los hijos en
el antiguo Israel. Lo encontramos en el Decélogo, en la literatura sapiencial
y después en los escritos judio-helenisticos. El hijo tiene que respetar a su
padre, escuchar atentamente sus instrucciones y obedecer sus mandatos; él
no puede maltratarlo, hablar mal, ni mentir sobre €. Tiene que ser su sopor-
te en la vejez y ayudarlo cuando las fuerzas le fallen1?7.

La herencia de Yahveh son los hijos, recompensa el fruto de las entrafias; como
flechas en la mano del héroe, asf los hijos de la juventud. Dichoso el hombre
que ha llenado de ellas su aljaba; no quedaradn confusos cuando tengan pleito
con sus enemigos en la puerta (Sal 127, 3-5).

Y asf, mientras los unos pasan sus dias reposando, como corresponde a su
edad, y gozando de una completa abundancia; los otros, sin dar mayor impor-

126 1 os padres israelitas introducfan a sus hijos en la tradicién religiosa del pueblo que
estaban simbolizadas en los grandes eventos de su historia comtn: el éxodo, la conquista y el
regalo de la tierra, la entrega de la ley, etc. (Tob 4; Filén De Speciabilis Legibus IV, 150; Flavio
Josefo, Contra Apion 1, 60). Cf. S. GUUARRO, Kingdom and Family in Conflict, 227.

127 §, GuuaRrRo, Kingdom and Family in Conflict, 228.
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tancia a las dificultades propias de esta bisqueda, movidos por la piedad y por
la esperanza de que en la vejez les cabra el mismo trato de parte de sus hijos,
pagan una deuda que no pueden ignorar; deuda que contraen y pagan en su
debida oportunidad, cuando ni unos ni otros estdn en condiciones de alimen-
tarse: los hijos al principio de su existencia, los padres hacia el final de la vida.
De ese modo por un natural instinto, sin que nadie se lo enseiie, después de
haber sido alimentados en las primeras etapas de la vida, se complacen en ali-
mentar a sus ancianos padres (Filon, Decal. XXIII, 117)128,

En consecuencia, quien despreciaba a su padre maldiciéndolo perdia su
bendicién; quien no cuidaba a su padre en la ancianidad era un blasfemo; y
aquel que desobedecia a su padre merecia la muerte (Deut 27,16; 21,18-21;
Eclo 3,8-9; Flavio Josefo, Contra Apién 11, 206). La ley respecto del hijo
rebelde que estaba en vigor en el periodo helenistico romano testimonia la
importancia que los antiguos israelitas atribufan a esas obligaciones!?9,

Por lo que respecta a la relacién entre un padre y su hija, podemos indi-
car aqui que sus vidas transcurren por separado. La hija estd sujeta a la auto-
ridad del padre, al que rara vez ve en circunstancias apropiadas para el
encuentro, y apenas pasa con €l una pequeila parte del tiempo de su vida. Una
vez alcanzada la edad niibil, es entregada lo antes posible a su familia politi-
ca, tras un rito de paso apropiado, centrado en la transaccién matrimoniall30,

Concluyendo: Con frecuencia interpretamos lo que era el padre en la
sociedad patriarcal del tiempo de Jests a la luz de la relacién paterno-filial
contemporanea omitiendo demasiado a menudo la dimensién de obedien-
cia y sumisién!3t.

128 Obras completas de Filon de Alejandria IV, 109.

<http://www.scribd.com/doc/6695755/Filon-de-Alejandria-Obras-Completas-4-Trivino-
Jose> 13 mar. 2009.

129 El conflicto entre padres e hijos era el mds grave de todos, debido a las consecuen-
cias que podia tener para la estabilidad y continuidad de la casa. La principal causa de enfren-
tamiento era la desobediencia y la rebeldfa del hijo, pero los conflictos entre los padres y los
hijos romanos tenfan ademds otra causa, derivada del ejercicio de la patria potestas durante
toda su vida: la de los hijos que pensaban que la vida de sus padres se alargaba demasiado, y
que a ellos se les pasaba la suya sin alcanzar la independencia juridica y la potestad sobre su
familia y sobre los bienes. La gravedad que revestfa el conflicto entre padres ¢ hijos se pone
de manifiesto en los castigos con que se reprimia la rebeldia o la desobediencia de estos tlti-
mos. Mientras que el conflicto entre los esposos podia resolverse con el divorcio, y el conflic-
to entre hermanos con la separacién, el conflicto entre el padre y el hijo s6lo podia resolver-
se afirmando la autoridad del padre. Cf. S. GUIARRO, Fidelidades en conflicto, 156.

130 B, J. MALINA, El mundo social de Jesiis y los evangelios, 85.

131 «1 3 familiaridad de abba debe apreciarse, no en su oposicién a respeto, sino mas bien
en oposicién a distancia. Abba supone confianza y obediencia, abandono y reconocimiento de
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La evidencia textual de ese tiempo revela que la relacién padre-hijo era
dominante. De ella dependia la continuidad de la familia y todo lo que
representaba. Esa autoridad del paterfamilias estaba al servicio de la cohe-
sién y de la continuidad de la casa y garantizaba el cumplimiento de las nor-
mas que regian las diversas relaciones, sobre todo en las que €l intervenia
directamentel32,

III. EL MENSAIJE DE Mc 3,20-21.31-35

(Qué quiso transmitir el evangelista al componer el relato de nuestro
texto, qué mensaje recibian sus oyentes al escucharlo? Hemos visto que Mc
3,31-35 es parte de un sdndwich que se entiende mejor tomando los ver-
siculos iniciales (20-21) y que, de modo conjunto, nos hablan de un conflic-
to entre Jesus y su familia.

Pero ese relato ha sido escrito en un ambiente cultural determinado, y
ademas estd inserto dentro de un contexto textual mas amplio que hemos
aparcado para centrar nuestro estudio en puntos clave para su interpreta-
cién. En este capitulo vamos a cruzar la informacién obtenida en los capi-
tulos anteriores y a considerar el contexto general de la narracién marcana
para enriquecer los datos que hemos obtenido y tratar de rescatar el men-
saje final que pudo tener para sus primeros destinatarios.

1. El mensaje para sus primeros destinatarios (comunidad marcana)

Si tomamos la pericopa de la acusacién de los escribas y la contro-
versia que le sigue (Mc 3,22-30) podemos ver que ésta se encuentra dentro
de los episodios que reflejan la actitud de los familiares de Jesus, de ese
modo el redactor del evangelio ha colocado las acciones de ambos grupos
al mismo nivell3,

Es probable que Marcos se propusiera trazar un paralelo entre los vv.
21 y 22. En ambos versiculos actiia un grupo: los suyos y los escribas; en
ambos hay un giro participial que fija la escena: habiéndose enterado y que
habian bajado de Jerusalén;y en ambos figura el imperfecto «decian». Si en

la soberanfa” (J. SCHLOSSER, El Dios de Jesiis. Estudio exegético, Salamanca 1995, 211). Cf. R,
AGUIRRE, EI Dios de Jesiis, Madrid 1985, 42.

132 §, GunaRRo, Fidelidades en conflicto, 157.

133 §, GuuaRrRo, Fidelidades en conflicto, 376.
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el v.22 «decfan» tiene por sujeto a los escribas el paralelismo sugiere que en
el v. 21 tenga por sujeto a los suyos. Lo mismo ocurriria con el juicio que
expresan ambos; viendo la correspondencia podemos tenerlo mas claro:

— Los suyos decian: “Esta fuera de si”.
— Los escribas decian: “Estd poseido de Belcebu. Es por Belcebu, prin-
cipe de los demonios, como expulsa ¢l demonios”134.

Este retoque redaccional subraya abiertamente la ruptura de Jests con
su familia, notdndose con ma4s claridad al situarlo en el conjunto del relato
marcano: Después de un resumen sobre la actividad en Galilea (3,7-12)
Marcos presenta a Jests congregando a los doce (vv. 13-19) que formaran,
junto a los discipulos que estaban sentados a su alrededor, un grupo sepa-
rado de los de fuera. Los de fuera son los que no comprenden a Jests y quie-
ren detenerle. Pues bien, los parientes de Jesis se encuentran entre los de
fuera, lo mismo que los escribas (v. 22)135. De este modo el redactor del
evangelio convierte en escena ideal el relato recibido de la tradicion; donde
el hecho de que sus parientes y los escribas mantengan la incompren-
sién constituye un trasfondo eficaz sobre el que se ve claramente que la
comunidad que nace en torno a Jesis es nueva, se orienta hacia un nicleo
nuevo!36,

El nuevo grupo, la nueva asociacién voluntaria, aunque ponfa a sus
integrantes unos con otros, al mismo nivel, estuvo basada en el modelo
social de la antigua familia mediterrdneal3” ya que, aparentemente, la tinica
alternativa que Marcos podia imaginar para el grupo familiar que uno deja-
ba era un nuevo grupo de parientes!3s,

Esta familia sustitutoria conformada por los que “hacen la voluntad de
Dios” seria la solucién sugerida y Marcos suministra una localizacién social
y espacial para el nuevo grupo familiar sustitutivo: una casa (3,20) que llega
a ser el lugar para él y su grupo de discipulos y, metaféricamente, para la
comunidad marcana. Este espacio, segtin vemos en la historia del cristianis-
mo primitivo, funcioné como respaldo y plataforma misioneral3°,

134 Cf. R. BROWN — K. DONFRIED - J. FITZZMYER — J. REUMANN, Maria en el Nuevo Testa-
mento, 65.

135 Cf. S. GuuaRRo, Fidelidades en conflicto, 376-377.

136 J, GNILKA, El evangelio segiin san Marcos, vol. 1, 173.

137 Cf. A. YARBRO, Mark, 237.

138 1. MoxNES, Poner a Jests en su lugar, 121.

139 Para una introduccién a los espacios donde se desarroll6 el cristianismo primitivo
véase: F. Rivas, Modelos eclesiales en la historia de la iglesia antigua (ss. I-IV): XX Siglos
13(2002) 89-98.
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La visi6n de la nueva familia toma la forma de la estructura que niega,
algo que no es inusual en los movimientos de protesta. Sin embargo, este
nuevo lugar esta cualificado y tiene grandes diferencias con el antiguo. No
hay figura paterna en el nuevo grupo familiar, y esto no parece serlo por
defecto sino por voluntad ya que en ese lugar podian tener muchos herma-
nos, hermanas y madres pero omite la mencién del padre. La relacién entre
Jestis y sus discipulos seria andloga a la que compartian los hermanos y her-
manas, ahi se daban los vinculos emotivos més fuertes y la unidad maés rigi-
da de lealtad.

En la frase de Mc 3,35: ése es mi hermano y hermana, y madre, €l tinico
posesivo contrasta con la construccién de las frases anteriores, en las que
aparecen dos posesivos tu madre y tus hermanos (v. 32)140; desaparece pues
la divisi6én en categorias y pone las relaciones al mismo nivel.

Aunque el texto de nuestro estudio no lo menciona explicitamente, la
relacién de hermandad con Jests, a quien Marcos menciona como hijo de
Dios (1,1)141, llevaria a la comprensién de que el padre en la nueva familia
seria Dios. La tradicién de Marcos no contiene més que cuatro empleos de
“Padre” en referencia a Dios!42 y en unidades diferentes: el logion sobre el
Hijo del Hombre (8,38); 1a frase sobre el perdén (11,25); 1a sentencia relati-
va a la ignorancia de la hora (13,32) y la oracién de Getsemani, con el dnico
testimonio evangélico de la palabra abba (14,36)143,

Esa posible comprensién de Dios como padre eliminaria cualquier
mencién de un padre en la nueva familia. La omisién de “padres” en 10,30
—en contraste con 10,29~ tal vez se deba a la misma razén'44, De ese modo,

140 1 MaTEOS ~ F. CaMACHO, El evangelio de Marcos, 352.

141 Esta designaci6n, que significaba “tener la cualidad de Dios”, es importante para
designar el ministerio de Jesds. En las sociedades con base en el honor-vergiienza se daba
siempre por supuesto que una persona actuarfa de acuerdo con el grado de honor que se le
reconocia piiblicamente... Al ser Hijo de Dios su legitimidad resultaba incuestionable. Véase:
B. MALINA — R. ROHRBAUGH, Los evangelios sindpticos y la cultura..., 357-358.

142 Llamar a la divinidad Padre no era una novedad, era comiin, aunque con muchas
variantes en las religiones antiguas: «Por tal motivo acertadamente invoc6 Homero a Zeus lla-
maéndole: Padre de los hombres y de los dioses, a €l, que es rey de todos ellos. Por naturaleza
debe el rey distinguirse (de sus sibditos), aunque sea igual que ellos por su raza. Esto le ocurre
al més viejo respecto al més joven; y al padre respecto del hijo» (Pol. XII, 1259b). Cf. ARis-
TOTELES, Politica, 145. Ya en el AT y también en el judaismo, Dios es llamado Padre, designan-
do la relacién exclusiva que ha supuesto la eleccién de Israel por parte de Yahveh. Por eso el
pueblo de Israel es llamado hijo primogénito de Dios (Ex 4,22-23) y Yahveh el Padre de Israel
(Jer 31,9). Esa relacién, Jestds, nunca la aplica al pueblo, no se refiere nunca a la nacién como
una garantia de salvacién. Cf. G. BORNKAMM, Jestis de Nazaret, Salamanca 1982, 131.

143 Cf. J. SCHLOSSER, El Dios de Jestis, 45.

144 cf. R. GUNDRY, Mark, 185.
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el honor adscrito inherente a la familia de nacimiento es reemplazado por
el honor adquirido al hacer la voluntad de Dios!4.

Teniendo en cuenta esta posibilidad podemos mencionar que los segui-
dores de Jesus tendrian unas expectativas sobre la actuacién de Dios con su
grupo, y tal vez considerarian los siguientes aspectos andlogos entre el
paterfamilias y Dios: a) el padre es la fuente del origen de una familia y da
la herencia a sus hijos; b) el padre abastece a sus hijos y los protege; c) el
padre tiene derecho a reclamar obediencia y honor a sus hijos!46. Por lo
tanto Dios actuaria como un padre que cumple su obligacién de proteger y
proveer a su familia, de brindarles por herencia “un tesoro en el cielo” (Mc
10,21) y “vida eterna” (Mc 10,30). En esa familia, los destinatarios, tienen a
su vez unas responsabilidades que cumplir siendo el deber principal hacer
la voluntad de Dios, confiando en que nada les faltard aunque sus familia-
res de sangre les hubiesen retirado todo tipo de apoyo por hacerse segui-
dores de Jests!47,

Por otro lado hay que tener cuidado en ver en esa imagen de Dios
como padre una afirmacion de la supremacia masculina en el grupo ficticio
de parentesco. En nuestro texto lo que se nos presenta es la posibilidad en
que Jests coloca a todos: hermanos, hermanas y madre, en la misma cate-
goria, dependientes unos de otros en la nueva familial4s,

Estas ideas ayudarian al redactor del evangelio para iluminar la situa-
cién que vivian sus destinatarios, éste posiblemente serfa su principal inte-
1és, y al contar la oposicién que experimento Jesis de parte de sus familia-
res estarfa pensando en situaciones similares que se daban en su comuni-
dad. La vinculacién de la ruptura familiar con la congregacién de una nueva
familia no s6lo aparece en Mc 3,20-21.31-35, sino también en Mc 10,28-30.

La vida en este grupo familiar incluye la persecucién (10,29-30), pro-
bablemente en forma de exclusién social del antiguo grupo familiar y
aldeal®. En consecuencia, Marcos trataria de animar a los oyentes cuyo dis-
cipulado implicé la ruptura con sus parientes, asegurandoles que la com-

145 Cf, C. OsIex, D. BALCH, Families in the New Testament World. Households and House
Churches, Lousville (Kentucky) 1997, 127.

146 1. MOXNES, Poner a Jesiis en su lugar, 215.

147 Este tipo de “parentelizacién” entre Dios y el grupo de seguidores podria ser el caso
tipico de la relacién que se establece entre patron y cliente. Dios “Padre” no significarfa otra
cosa que Dios “Patrén” pero es una idea que estd subrayada mds explicitamente en el evan-
gelio de Mateo para quien es un tema fundamental. Marcos y Lucas no le dan especial rele-
vancia. Véase: B. J. MALINA, El mundo social de Jesis y los evangelios, 187.218.

148 H. MOXNES, Poner a Jesiis en su lugar,227.

149 1p., 135.
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pensacién seria abundante en compafifa de la nueva familial50; buscarfa
legitimar el movimiento social y la relativizacién de las normas sociales que
los miembros de su audiencia experimentaron mientras se trasladaban
desde las comunidades basadas en lazos familiares y en la identidad étnica
tradicional hacia los grupos ficticios de parentesco formados por los segui-
dores de Jestis!Sl, es decir en el proceso de integracién en una (re)estable-
cida estructura familiar donde no habia un padre terrenal como cabeza del
grupo!52 con la imagen de Dios como padre que rompe con la que la tradi-
cién mantiene: el rol del patriarca es rebajado y se enfatiza que proveera lo
que sus miembros necesiten, y donde los otros eran los de “fuera” a quienes
no se excluye de una eventual participacién en este grupols3.

Nuestro texto serfa un buen ejemplo de cémo las localizaciones y espa-
cios reales y metaféricos fueron utilizados para traer a colacién un sig-
nificado. El contraste entre “dentro” y “fuera” se usa para crear diferencias.
En realidad Marcos nos estarfa diciendo que la madre y los hermanos que
se encuentran en el espacio exterior son extrafios para Jestis mientras que
hay un grupo nuevo que constituye, por «hacer la voluntad de Dios», su
nueva familia. Es un parentesco de sustitucién que da un vuelco al “orden
natural”154,

Best!55 subraya el significado del v. 35 para el evangelista. No se des-
cribe cémo se comportaron los discipulos, sino lo que se les exige a ellos.
Jests y los discfpulos no son presentados como «one big happy family».

En conclusién: a estas alturas resulta incuestionable que el hecho de
que Marcos se detenga en el incidente de Jests con su familia (3,20-21.31-
34) aumenta considerablemente el impacto de su enseiianza (3,35). La
intencion del pasaje es definir la familia escatoldgica, no excluir la familia
fisical%6, Los seguidores del movimiento de Jests se defendian contra la acu-
sacion de practicar un ethos que prescindia de la familia. Se justificaban, en

150 3. DUNN, Jesiis recordado, 677-678.

151 A. YARBRO, Mark, 237.

152 1. MoxNEs, Poner a Jests en su lugar, 229.

153 La condicién para poder participar en la vida de la nueva familia serfa hacer la volun-
tad de Dios. Cf. R. BROWN — K. DONFRIED — J. FITZMYER - J. REUMANN, Maria en el Nuevo
Testamento, 61.

154 La tradici6n de dichos, tal y como est4 testimoniada en EvIm 99 y en el Evangelio
de los Ebionitas (Epifanio, Haer. 30.14.5) parecen reafirmar lo expresado. Cf. H. MOXNES,
Poner a Jestis en su lugar, 118.

155 Citado por J. GNILKA, El evangelio segiin Marcos vol. I, 178.

156 Cf. R. BROWN - K. DONFRIED - J. FITZZMYER ~ J. REUMANN, Maria en el Nuevo Testa-
mento, 61.
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parte, afirmando que daban un nuevo sentido al concepto de familia: los
verdaderos parientes no serian los allegados nacidos en el seno de la fami-
lia, sino aquellos que hacen la voluntad de Dios!¥7.

Esa nueva familia pretendia ser de tipo igualitario. Su base ya no seria
la familia de cardcter autoritario patriarcal. Se explica asi el sorprendente
silencio sobre la figura del padre. En consecuencia, su principio no seria el
dominio y el privilegio del estatus de los poderosos sino el servicio y el reco-
nocimiento de los humildes (Mc 9,33-37; 10,13-16; 10,35-45). Surgiria enton-
ces la familia igualitaria de hermanos bajo la autoridad de Dios, el tnico
padre de todos!38.

Podemos agregar con seguridad que la ensefianza y el ejemplo de Jests,
en el evangelio, deben haber ayudado a resolver la problematica real de la
comunidad marcanal®®. Sus integrantes, y oyentes, estarfan viviendo situa-
ciones de oposicién similares a las que, seglin la narracién, experimenté
Jests por parte de sus familiares y donde la lealtad a Cristo les habria trai-
do conflictos con las autoridades de la sinagoga, como sugiere 13,9-13160,

Presentando cémo las relaciones de Jesus con su propia familia estdn
siendo reemplazadas por las relaciones con sus discipulos, el evangelista,
estarfa diciendo que ésos elegidos por él y los que estdn sentados a su alre-
dedor ahora tienen mayor precedencia sobre su familia natural; que su
misién tiene prioridad sobre los lazos familiares!6!,

2. Seguimiento y Familia en el Mediterrdneo del siglo 1

Mc 3, 31-35 parece invitarnos a pensar que Jests sustituyo las relacio-
nes con su familia por las relaciones con sus discipulos. Contrario a esta
idea, J. Dunn pregunta: «;no hay peligro de hacer una montafia teolégica (la
comunidad de discipulos convertida en objeto de la lealtad antes reservada
a la familia vinculada por la sangre) del minimo monticulo de unas expre-
siones vivas utilizadas en determinada ocasién?». En el otro lado vemos las
opiniones de algunos estudiosos del tema como Crossan que menciona que

157 G. THEISSEN, El movimiento de Jesis, Salamanca 2005, 70.

158 Cf. SENEN VIDAL, Los tres proyectos de Jesiis y el cristianismo naciente, Salamanca
2003, 210-211. Interpreta el pasaje de Marcos como una apertura de la estructura cerrada y
excluyente de la familia y de la casa a una nueva familia comunal de los hijos e hijas de Dios,
que era més amplia. Se trataria de una superacién de esa estructura familiar que podria cau-
sar enfrentamientos entre los miembros de la casa.

159 Ct. J. LAMBRECHT, The Relatives of Jesus in Mark: NovT 16 (1974) 258.

160 Cf. S. BARTON, Discipleship and family..., 82.

161 1p,, 80.
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“Jests habla con virulencia de la familia”, o Funk que dice “las relaciones
de sangre pierden valor en la idea que tiene Jesus de la familia; su verdade-
ra familia es la familia de Dios”162. No habria que irse a los extremos.

Hasta el momento todo lo tratado nos lleva a decir que «seguir a Jesis»
se presenta como una fuente de conflicto que se manifestaba abiertamente
cuando acababa en abandono y ruptura con el grupo familiar, por eso se
plantea la posibilidad de una nueva relacién grupal que tienen como base el
modelo familiar. Para los discipulos galileos abandonar la propia familia de
origen y optar por la familia cristiana subrogada (como exige Jesus) serfa
una decisién muy dificil de tomar porque significaba romper los vinculos, no
s6lo con la familia, sino con la entera red social de la que uno podia formar
partels,

El conflicto se deberia a la misma condicién de Jests: es mostrado
como un carpintero (6,3) con doctrinas y pretensiones perturbadorasl®4
(8,34-38), una persona fuera de la comunidad, que no estd limitado por el
lugar definido por su linaje y su familia; por ello carecia de honor (sus pro-
pios parientes le consideraban “fuera de si”) y convertirse en su discipulo
significaba retirarse de las obligaciones con la familia trayendo como con-
secuencia la verglienza sobre los que le segufan, dando como resultado
natural el rechazo y el ostracismo sociall6s.

Hay dos modos de expresar esta situacion de ruptura: 1) El abandono
de la familia por parte de los misioneros, que tenian que dejar domicilio,
parientes y propiedades para dedicarse al anuncio del evangelio; ya fuera
porque sus parientes los rechazaban, o sencillamente porque la amplitud
del campo de misién requeria esta separacién. 2) El rechazo de los familia-
res por haberse convertido al cristianismo. En ambos casos se les prometia
una nueva familia, en la que no solo encontrarfan aquello que habian deja-
do, sino mucho m4s!. Los que se incorporan dentro de esta nueva estruc-

162 J. DUNN, Jesiis recordado, 676-671.

163 Quien abandonaba el domicilio, a los familiares y el patrimonio tenia que asumir la
mds extrema de las pobrezas, no s6lo ni principalmente en el sentido econémico, sino en cuan-
to que renunciaba a lo que era mds valorado en aquella cultura: el apoyo y la solidaridad que
proporcionaba la casa. Cf. S. GUNARRO, Fidelidades en conflicto, 212. Se trata pues, de un deci-
dido alejamiento de la familia biolégica, asf como del entramado social del que dependian. Cf.
B.J. MALINA - R. L. ROHRBAUGH, Los evangelios sindpticos y la cultura..., 158.

164 Jestis serfa “marginal”, tanto en el sentido de ser peligrosamente contrario a los
poderes establecidos como en el de carecer de una base de poder en la capital. Cf. J. MEIER,
Un judio marginal. Nueva visién del Jesiis historico, t. I: Las raices del problema y de la perso-
na, Estella (Navarra) 62005, 37.

165 H. MOXNES, Poner a Jesiis en su lugar, 121.

166 S, GUIARRO, Fidelidades en conflicto, 383.
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tura social hallarfan todo lo que les niega su familia de sangrel’, esto trafa
consigo una recompensa enorme: “en el tiempo presente cien veces més...
y en el futuro la vida eterna” (Mc 10,30) 168. Es decir: una nueva familia, o
mejor, nuevas «casas» con todos sus ingredientes: casa, familiares y campos.

Probablemente no sea casual que los dos episodios en los que se men-
ciona la actitud hostil de los parientes de Jestus (3,20-21.31-35 y 6,1-6) se
encuentren entre dos pasajes sobre los doce (3,13-19 y 6,7-13). El primero
se refiere al llamado de los integrantes de este grupo que Jesis formé para
que estuvieran con él y para enviarlos a predicar (3,14). El dltimo especifica
que ya en misién predicaron que se convirtieran (6,12). Esta inclusién resul-
ta muy significativa ya que podria sugerir que lo que se presenta alli estd
intentando preparar a los doce para su mision, de tal modo que no deberia
sorprender que las pardbolas que aparecen luego en el discurso de ense-
flanza de Jests hablen del crecimiento (4,1-34) 169, Estas parabolas, ademas,
se presentan a los que estan “fuera” mientras que a los que estdn “dentro”
se les ha dado el misterio del Reino de Dios (4,11).

Aunque Marcos establece la familia y la casa como metéforas de las
relaciones sociales y el lugar de los seguidores de Jestis dice muy poco de la
funcién del grupo. Sin embargo, esto podria estar mucho més claro si tene-
mos en consideracion el didlogo entre Jesus y Pedro (10,28-30)170 donde se
habla del seguimiento como discipulos.

La tensién entre abandonar los lazos familiares para hacer la voluntad
de Dios!7! era a menudo expresada en los textos antiguos. En ella se pue-
den apreciar dos dimensiones: por una parte, los lazos de familia eran igno-
rados si los parientes cercanos interferfan el camino que llevaba hacia Dios
o a la bondad; de otro lado, aquellos que comparten la devocién de Dios o
la bondad constituirfan la verdadera familial”2. Ambos temas estdn expre-

167 M. E. BorRING, Mark, 110. Propone que la mayoria de los lectores de este evangelio
habrian decidido llegar a ser adultos cristianos y alguno habria roto con los lazos familiares
para ser discipulos de Cristo y escucharfan estas palabras animandoles a ellos a abrazarse mas
dentro en esta familia, més grande, de Dios. Creo que la primera idea estd fuera de contexto.

168 Abraham era sin duda, el modelo més conocido de renuncia a la propia patria y fami-
lia. Se admiraba sobre todo, su decisién de poner a Dios por encima de sus obligaciones fami-
liares en dos momentos clave de su vida: la salida de su tierra natal y el sacrificio de su hijo
Isaac. Cf. S. GUUARRO, Fidelidades en conflicto, 212.

169 Cf. S. BARTON, Discipleship and Family..., 80.

170 H, MoXNEs, Poner a Jests en su lugar, 120.

171 Para los judios y para Pablo (cf. Rom 2,17ss) se identifica con la Ley. En la palabra
de Jests experimenta una nueva orientacién. J. GNILKA, El evangelio segiin san Marcos, vol. 1,
178.

172 Ct. A. YARBRO, Mark, 235.
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sados en los comentarios sobre el Deuteronomio 13,1-11 de Filén de Ale-
jandrfal?. Allf argumenta que:

Si alguno cubriéndose con el nombre y la figura de un profeta, aparentare
estar poseido de inspiracion, e impulsare a adorar a los dioses reconocidos por
las diversas ciudades, no debemos prestarle oidos, engaifiados por el nombre
de profeta; puesto que son falsos los ordculos y profecias que inventa.

Continta diciendo:

Si un hermano o un hijo o una hija o una duefia de casa o un amigo genuino
o cualquier otro que pareciere tener buenas disposiciones hacia nosotros nos
impulsare a cosas como esa, incitdndonos .a congratularnos con la multitud y
a concurrir a los mismos templos y compartir sus libaciones y sacrificios, he-
mos de castigarlo como si se tratase de un piiblico y comiin enemigo, ha-
ciendo poco caso de los lazos que nos unen, y denunciando sus incitaciones
ante todos los amantes de la piedad, los cuales, con una celeridad sin dilacio-
nes se lanzaran a castigar al impio o impfa por entender que es cosa santa el
darle muerte.

Cierra con un atractivo pensamiento relacionado con los lazos familiares:

Porque solo un lazo de parentesco debemos tener, un solo simbolo de amis-
tad: el complacer a Dios, el decir y hacer todo movidos por la piedad. Los lla-
mados lazos de parentesco por consanguineidad derivados de nuestros ante-
pasados, y aquellas vinculaciones resultantes de los matrimonios y de otras
causas similares deben ser dejados de lado, a no ser que conduzcan firme-
mente a esa misma meta, es decir, a la honra de Dios, la cual es el indisoluble
lazo de toda afeccién capaz de unir. Los que tal cosa hicieren, lograran a cam-
bio un parentesco mds augusto y santo.

Segin el Deuteronomio y Filén las personas deben rechazar a un pro-
feta que intenta desviarles del camino. En el texto que estamos viendo
segin Marcos, Jesus, que es un verdadero profeta, rechaza a su familial74
porque ellos intentan evitar que él continde su trabajo como enviado de
Dios (vv. 20-21).

173 De Speciabilis Legibus I, LVIII, 315-317. Obras completas de Filén de Alejandria
1V, 166.

<http:/fwww.scribd.com/doc/6695755/Filon-de-Alejandria-Obras-Completas-4-Trivino-
Jose> 15 ene. 2009.

174 Como dice H. MOXNES, Poner a Jestis en su lugar, 93. «La ruptura con su grupo fami-
liar fue un suceso importante en su vida aunque en la mayoria de las presentaciones del Jesus
histérico no se sefiale como algo significativo.


http://www.scribd.com/doc/6695755/Filon-de-Alejandria-Obras-Completas-4-Trivino-Jose
http://www.scribd.com/doc/6695755/Filon-de-Alejandria-Obras-Completas-4-Trivino-Jose
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Unas palabras atestiguadas varias veces, dicen sobre él (Jests): «Un
profeta en ninguna parte es honrado menos que en su ciudad natal y entre
sus parientes y en su hogar» (Mc 6,4[tg]; EvTom 31; cf. Jn 4,44). Se mencio-
nan tres grupos decisivos de referencia: el hogar, los parientes y el lugar de
residencia. Jesus habia perdido prestigio social en esos circulos. La familia
de Jests consider6 a su hijo como enfermo y chiflado. Quiso echarle mano
para que regresara por la fuerza a su mundo (Mc 3,21) 175 pero él se defien-
de rechazdndoles. Por lo tanto, el pasaje marcano expresaria el mismo asun-
to presentado por el Deuteronomio y Filon pero invertido.

Ademés Filén ha afiadido en sus comentarios una idea que no estd en
el Deuteronomio: Porgue solo un lazo de parentesco debemos tener, un solo
simbolo de amistad: el complacer a Dios, el decir y hacer todo movidos por
la piedad... Con esto se nos presenta una similitud con Marcos ya que lo que
conduzca a la honra de Dios estd antes que cualquier parentesco humano.
La verdadera familia la componen los que complacen a Dios.

Temas idénticos son presentados en la defensa de Sdcrates segtin Jeno-
fonte (20):

‘iPor Zeus!’, dijo Meleto, ‘yo sé de personas a las que has persuadido para que
te hicieran mads caso a ti que a sus padres’. ‘Lo reconozco’, contaba que habia
dicho Sdcrates, ‘al menos en lo que se refiere a la educacién, pues saben que
me he dedicado a ello. Pero en cuestién de salud las personas hacen mds caso
de los médicos que de sus padres, y en las asambleas préacticamente todos los
atenienses atienden més a los oradores que hablan con sensatez que a sus
parientes. Ademads, ;jno elegfs también como generales, antes que a vuestros
padres y a vuestros hermanos, incluso jpor Zeus!, antes que a vosotros mis-
mos, a quienes consideréis que son més entendidos en materias bélicas?’. ‘Asi
es, Sécrates’, dijo Meleto, ‘porque asi conviene y es la costumbre’176,

G. Theissen y A. Merz se refieren al carisma como la presencia de lo no
cotidiano y la familia, en esos tiempos, s¢ movia en la cotidianidad. El caris-
ma consiste en una interaccién entre la influencia y el reconocimiento. No
era extrafio que los seguidores de un carismdtico itinerante, en nuestro caso
Jests, pudieran entrar en conflicto con sus familias!”’ porque al renunciar a
la vida normal se salfan de esa “normalidad”. Los dichos que plantean la

175 Cf. G. THEISSEN, El movimiento de Jests, historia social de una revolucién de los valo-
res, Salamanca 2005, 39-40.

176 Traduccién de Juan Zaragoza. JENOFONTE, Recuerdos de Sécrates, Econdmico, Ban-
quete, Apologia de Sécrates, Madrid 1993, 373. Véase ademds: A. YARBRO, Mark. A Commen-
tary,235.

177 El Jesiis histérico, 224.
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alternativa de elegir entre Jests y los propios familiares (8,34-36; 10,28-31)
estarian reflejando que la forma de actuar de él y sus discipulos habfa
encontrado especial oposicién en las familias de algunos de ellos, que trata-
ron de persuadirlos para que abandonaran aquel estilo de vida; pero no
podemos afirmar categdricamente que reflejen un rechazo de la familia en
cuanto tal, sino en cuanto suponfa un obstdculo para ser discipulosl7s,

Desde la perspectiva de Marcos no siempre se presenta la adhesién a
Jests como causa de confrontacién con las familias que termina en ruptura
y alejamiento de la casa (14,3; 14,13-15). De hecho, la tradicién marcana da
a entender que algunos de los discipulos mas cercanos de Jesis no abando-
naron sus familias para seguirle (Mc 1,29;2,15). En otros pasajes del evan-
gelista se mencionan las casas en las que él y sus discipulos son recibidos por
familias que no se han dividido por su causa (2,1;7,17) 179.

Respecto a los seguidores del Jests histérico, J. Meier plantea la posi-
bilidad de pequefios circulos dentro de un circulo mas amplio de adeptos
llamado “las multitudes”. Alli, en el circulo medio, se encontrarian “los dis-
cipulos” donde podriamos ubicar tanto a los que no dejaron casa y familia,
y que darfan servicio de hospitalidad, como a los comprometidos e itineran-
tes; dentro de éstos 1ltimos estarian en un circulo mas intimo y cercano: los
Docel®0, Siguiendo esta linea, G. Theissen considera que Marcos presenta
una multitud amorfa, del que se reclutan seguidores de Jesus, que necesita
de un lider carismético, como el rebafio necesita un pastor (6,34). En gene-
ral, el pueblo mira con simpatfa el movimiento de Jesus (3,7-12; 11,18;
12,12.37). Sin embargo, su simpatia puede experimentar un cambio y con-
vertirse en rechazo (15,6-14). El pueblo sigue siendo un potencial de adep-
tos y enemigos18l,

Concluyendo podemos decir que, en el evangelio, Jestis mismo encarna
un modelo del discipulado al que exige abandonar hermanos, hermanas,
madre y padre (10,29), cuando suponen oposicién para seguirle y hacer la
voluntad de Dios, recibiendo a cambio la promesa de encontrar lo que se ha

178 §. GUUARRO, Fidelidades en conflicto, 335.

179 Cuando toda la familia acogfa el mensaje de Jestis, no se producian divisiones por
causa suya. En estos casos, los discipulos continuaban viviendo en sus casas, pero estableci-
an con Jesus y los demds discfpulos un nuevo parentesco, y aquellos que habian tenido que
abandonar sus casas y a sus parientes, encontraban en estas casas que habian acogido el
anuncijo de Jests, hospitalidad, apoyo y solidaridad. De estas relaciones de parentesco sim-
bélico hablan los dos dichos de Marcos (3,34; 10,30). Cf. S. GUUARRO, Fidelidades en con-
flicto, 335-338.

180 Un judio marginal, t.111,108.

181 E1 movimiento de Jesiis, 37.
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dejado en las relaciones de una nueva comunidad!82. Asi, los adeptos que
tenfan que abandonar hogar y familia restablecian con la nueva familia los
vinculos abandonados, salvo con la figura paternal83, La tradicién guarda
silencio sobre el modo de sustituir la mano de obra perdida por las familias
abandonadas, pero nos informa de las inevitables discordias con ellas. Para G.
Theissen no existe duda de que muchos discipulos se hallaban expuestos a un
conflicto extremo entre funciones, sobre todo los que eran itinerantes!84,

3. Aproximacion historica

Habiendo visto el mensaje de Marcos 3,20-21.31-35 para su comunidad
y profundizado en el sentido del seguimiento en relacién con la familia
vamos a buscar aproximarnos a la informacién histérica que puede ofrecer-
nos este texto.

a) ¢Dos grupos disputdndose el poder en la iglesia primitiva?

La estructura de nuestro pasaje limita el andlisis si sélo hacemos el con-
traste entre dos grupos separados!8> y enfrentados en su origen (los fami-
liares de Jesus y los escribas). Este contraste resultaria de la idea de que
Marcos estd comparando a la propia familia de Jesis con un grupo que esté
contra Jests: los escribas!86. Como explicacién es legitima, pero puede con-
ducir a la interpretacién especulativa de que el pasaje se refiere criptica-
mente, de modo oscuro, a la politica eclesidstica del siglo 1187,

182 5, GNiLkA, El evangelio segiin san Marcos, 179.

183 5, Guniarro, Kingdom and Family in Conflict, 238.

184 EI movimiento de Jesiis, 71. Sobre los itinerantes y sus caracteristicas véanse las pp.
66-73.

185 Nuestro texto nos presenta a Marcos con Jests frente a los escribas y a su familia. De
opinién distinta es Secundino Castro quien menciona que contemplando todo el texto del
sdndwich (Mc 3,20-35) parece mds bien que estuviéramos ante tres grupos: familiares judios
préximos a él, que le consideran loco, fuera de sf; los escribas que le creen poseido por
Belcebt, y la madre y los hermanos que le buscan. Si como no pocos autores suponen, Marcos
estaria reflejando aqui los problemas surgidos en la comunidad primitiva con respecto al juda-
ismo y la familia de Jests, encontrarfamos la respuesta. En efecto, tendriamos un grupo de
judios que intentaria exculpar la ruptura de Jesiis con el judaismo tradicional como efecto de
la locura, otro, el de los escribas -los eruditos del rabinismo- como posesién diabélica, como
algo intrinsecamente malo, y los mds estrechos familiares de Jests que quieren llevarle a la
casa, que no rompa con el judaismo. El sorprendente Jestis de Marcos, 102-103.

186 Cf. S. AHEARNE-KROLL, “Who are My Mother and My Brothers?”,12.

187 Véase: M. GOULDER, Those Outside (Mk: 10-12), NovT: 33 (1991) 289-301.
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Algunos estudiosos piensan que en el grupo de los hermanos se adivi-
na Santiago y su influjo en la iglesia de Jerusalén de antes de los 70. J. D.
Crossan coincide con esta idea, para ¢l la actitud tan negativa de Marcos
hacia los familiares de Jesis no es una ventana hacia la historia de Jesus,
sino un espejo que refleja la situacién de su comunidad!88; més que un tes-
timonio del enfrentamiento entre Jesis y sus parientes, estos pasajes serian
un reflejo de la polémica de la comunidad de Marcos con la iglesia de
Jerusalén.

Santiago fue identificado como un estricto defensor de la observancia
de la Tora y Pedro es asociado con ese grupo (Gal 2,11-14). La familia de
Jesus, y quizds también los discipulos, representarian la iglesia cristiana
judia observante de la Tord en Jerusalén enfrentados al cristianismo gentil
libre de ella representada por Marcos. Ellos estarfan considerando el pro-
yecto cristiano tal como lo predican Pablo y otros, sobre todo Esteban,
como un estar “fuera de si”, una suerte de locura religiosal®d. Por eso es
notable que en Mc 7,17-18 se asocie a los discipulos con los fariseos que no
entienden la actitud de Jests hacia la ley!0,

De opiniones similares son Alessandro Pronzato y Raymond E. Brown.
El primero menciona en Un cristiano comienza a leer el evangelio de Marcos
que segtin Eusebio de Cesarea, la Iglesia primitiva habria utilizado el dicho
final (v. 35) en la polémica contra Santiago y los parientes de Jestis que, en
Jerusalén, habjan instaurado una especie de “califato”, aferrdndose a los
lazos de la sangrel9l. El segundo dice que Marcos presenta a Jesis como
defensor de la comunidad galilea (cf. 16,7), definida por su apertura supra-
legal a los marginados (y paganos) frente a la de Jerusalén, representada
por los familiares. En el fondo estaria la disputa de G4l 2,1-14 y Hech 15 y/o
la que Jests ha mantenido con sus familiares en Juan192.

Joachim Gnilka, contrario a Crossan, dice que habrd que mirar con
escepticismo aquellas consideraciones de la “historia de la redaccién” que

188 Otros, anteriores a Crossan, como F. Brandon en su obra “Jesus and the Zealots. A
Study of the Political Factor in Primitive Christianity” (1967), ya defendian esas ideas. Que el
evangelista Marcos presenté a los parientes como severos opositores de Jestis durante su vida
para expresar la oposicién personal o comunitaria a esa hegemonia en la iglesia de Jerusalén
es una idea que no debe ser negada a priori. Esta posible explicacion, sin embargo, es algo exa-
gerada y, por lo tanto, s6lo merece considerarse seriamente si no existiera una interpretacién
mds realista y otra evidencia que la recomiende. Cf. J. LAMBRECHT, The Relatives of Jesus in
Mark,253-255.

189 5. CasTRo, El sorprendente Jesiis de Marcos, 103.

190 cf. . MaRcus, Mark 1-8,279-280.

191 Citado por S. CASTRO, El sorprendente Jesis de Marcos, 103.

192 Citado por X. PIKAZA, Pan, casa, palabra, 98.
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en la critica a los parientes quieren ver una tendencia contra la iglesia de
Jerusalén y su protagonismo. Santiago, el hermano del Sefior, fue un perso-
naje dirigente en Jerusalén (aprox. 40 d.C.), y los parientes de Jesus tuvie-
ron su influencia en tiempos posteriores!®.

Richard Bauckham observa acertadamente que, probablemente para
cuando se compusieron los evangelios, los lideres de las iglesias de Pales-
tina habian perdido todo influjo en las iglesias en que se escribieron los evan-
gelios candnicos. Es decir, que estas dltimas eran independientes de la iglesia
madre de Jerusalén y sus lideres ya no eran importantes. Prueba de ello es
que el Evangelio de Tomds no encuentra dificultad en incluir estos dichos:

Los discipulos le dijeron: Tus hermanos y tu madre estan ahi fuera.

Les dijo: Los que en estos lugares hacen la voluntad de mi Padrel94, éstos son
mis hermanos y mi madre. Ellos son los que entraran en el Reino de mi Padre.
(EvTom 99)1%,

y también el logion que habla de la preeminencia de Santiago:

Los discipulos dijeron a Jestis: Sabemos que tii nos dejards. ;Quién es el que
serd grande sobre nosotros?

Jests les dijo: Dondequiera hayais ido, os dirigiréis a Santiago el Justo: este
por quien fueron hechos el cielo y la tierra. (EvTom 12)19,

El Evangelio de Tomds junto al Evangelio de los Hebreos vienen de
comunidades que habian estado unidas mas de cerca a la direccién de la
iglesia de Jerusalén y donde los parientes de Jesus eran figuras influyentes
en el periodo de desarrollo de la tradicién evangélical?’,

Aunque ellos fueran claramente personas que podfan ser conocidas por
su reputacidén, a los lectores del evangelio de Marcos no les interesaria
mucho. Las tradiciones en las cuales se les menciona o se les nombra son
conservadas y desarrolladas por los evangelistas para los propdsitos pare-

193 Cf. EI evangelio segiin san Marcos, vol. 1,179.

194 La referencia a cumplir «la voluntad de mi Padre» también se encuentra en Mt 12,50.
Eso nos lleva-ria a decir que tanto Tomds como Mateo (que utiliza a Marcos como fuente)
manifiestan la comprensién (que también pudo haber tenido la comunidad marcana) de Dios
como padre en la nueva familia.

195 A. PIRERO - J. M. TORRENTS - E. GARCiA BAZAN, Textos gnésticos. Biblioteca de Nag
Hammadi II. Evangelios, hechos, cartas (Paradigmas 23), Madrid 1999, 81.

196 1b,, 95.

197 R. BAUCKHAM, Jude and the Relatives of Jesus..., 53-57.

198 Bl factor mas importante a resaltar seria la alienacién a la que serfan sometidos algu-
nos cristianos de las comunidades marcanas por los miembros de sus propias familias. Cf. J.
Marcus, Mark 1-8, 280.
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néticos, de exhortacién o amonestacién, referentes a la naturaleza del disci-
pulado cristiano1%, Aqui se nos presenta un conflicto con los familiares de
Jests que tiene probablemente este significado, mas que la intencién polé-
mica de ir contra el papel que desempefiaron en la direccién de la iglesia
Palestinal®.

Esta tltima idea se refuerza al ver que la vinculacién de la ruptura
familiar con la congregacién de una nueva familia no solo aparece en Mc
3,20-21.31-35, sino también en Mc 10,28-30, y aqui ciertamente no tiene
nada que ver con la iglesia de Jerusalén, sino con el abandono de la familia
por causa de Jests y del evangelio200.

b) ;Verdaderos hermanos?

No sabemos mucho, en realidad muy poco, sobre el grupo familiar parti-
cular y el lugar del que Jests venia. Parece bastante cierto que era de Nazaret;
hay evidencia de que fue llamado “Jests de Nazaret”201 aunque no se puede
excluir categéricamente su nacimiento en Belén (en historia antigua, rara-
mente cabe una proposicién negativa) pero debemos aceptar el hecho de que
la idea predominante en los Evangelios y en Hechos es que Jesus era de
Nazaret y —prescindiendo de los capitulos 1-2 de Mateo y Lucas— s6lo de
Nazaret?®2. De la misma forma, es muy posible que su padre fuera un
Téktw1203 es decir un albafiil, carpintero o trabajador de la madera; que el
nombre de su madre fuera Maria y que tuviera hermanos y hermanas?04.

Pero son pocos los textos de la tradicion jesudnica y de las narraciones
mds primitivas en los que se nos habla explicitamente de esa familia de
Jests: su madre, sus hermanos (Mc 3,20-21.31-35 par.; Hch 1,14; Gal 1,19; 1
Cor 9,5), y a veces incluso de sus hermanas (Mc 6,1-6).

Su madre es mencionada sola en varias ocasiones (Lc 11,27-29; EvTm
79,1-2; Jn 2,1-12; 19,25-27) y en varias ocasiones también se da su nombre.

199 R, BAUCKHAM, Jude and the Relatives of Jesus...,57.

200 S, GUIIARRO, Fidelidades en conflicto, 377-378.

201 Mc 1,24; 10,47; 14,67; 16,6. Aplica a Jests el sobre nombre de “el nazareno” ©
Nalapnvde) y llama en 6,1 a Nazaret “la patria suya” (thy natpide adtod). Cf. G. THEISSEN- A.
MERz, El Jesus histérico,192.

202 Cf, J. MEIER, Un judio marginal, t. I, 229.

203 P45, el manuscrito marcano de mayor antigiiedad, y el cédice minisculo 656, asf
como algunas ramas de la Vetus Latina (Italia) y de la Vulgata, leen en Mc 6,3: “el hijo del car-
pintero y de Marfa”. Cf. R. BROWN - K. DONFRIED - J. FITZMYER — J. REUMANN, Maria en el
Nuevo Testamento, 66. Esa lectura también es preferida por Taylor, Evangelio segtin san Mar-
cos, 347-348.

204 H. MoOXNES, Poner a Jesis en su lugar, 87-88.
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Su padre no aparece en las narraciones sobre la vida adulta de Jesis, pero
si se encuentra su recuerdo (Mt 13,55; Lc 4,22)205,

Los textos de Hegesipo citados por Eusebio de Cesarea (s. II d.C.) nos
manifiestan que entre sus parientes hubo pequefios agricultores:

«De la familia del Sefior vivian todavia los nietos de Judas, llamado hermano
suyo segiin la carne, a los cuales delataron por ser de la familia de David. El
evocato los condujo a presencia del césar Domiciano, porque éste, al igual que
Herodes, temia la venida de Cristo.

Y les pregunt6 si descendian de David; ellos lo admitieron. Entonces les pre-
guntd cudntas propiedades tenfan o de cudnto dinero disponfan, y ellos dije-
ron que entre los dos no posefan més que nueve mil denarios, la mitad de cada
uno, y aun esto repetfan que no lo posefan en metilico, sino que era la eva-
luacién de sélo treinta y nueve pletros de tierra, cuyos impuestos pagaban y
que ellos mismos cultivaban para vivir»

Entonces mostraron sus manos y adujeron como testimonio de su trabajo per-
sonal la dureza de sus cuerpos y los callos que se habfan formado en sus pro-
pias manos por el continuo bregar (HE III. 20,1-3)2%,

La identificacién de los familiares de Jests es un asunto en el cual la
especulacion ha sido comtin. Un sorprendente gran ndmero de personas
mencionadas en los Evangelios han sido supuestamente reconocidas, por
uno u otro autor, como familiares de Jesds. En esto el récord lo tiene
Wenham (1975) que encontré no menos de veinte familiares mencionados
en los Evangelios, excluyendo los antepasados en las dos genealogias de
Jestis207,

Cuatro de los mencionados serfan indudablemente familiares de Jess:
Santiago, José, Judas y Simén a los que se llama “hermanos” (Mc 6,3) quie-
nes han sido sujetos tratados en exhaustivas pero inconclusas discusiones.
Lo unico claro en los Evangelios es que se habla de los familiares de Jests
pero nunca se ha establecido precisién sobre el grado de parentesco entre
ellos.

Para Vincent Taylor el problema m4s importante es saber si la pregun-
ta y la actitud de la familia, en el texto de nuestro estudio, concuerdan con
la tradicién del nacimiento virginal. Nadie quiere solucionar este problema
basandose s6lo en esta narracién, pero apenas puede dudarse de que da pie

205 1b., 64.

206 Cf. Historia Eclesidstica, Madrid 1973,151.244. La traduccién es de Argimiro Velasco
Delgado.

207 R. BAUCKHAM, Jude and the Relatives of Jesus..., 5.
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a las objeciones histéricas y doctrinales formuladas contra esta tradicién208,
Es cierto que en muchos pasajes no se puede demostrar que no esté pre-
sente otro grado de parentesco préximo, pero el significado de hermano
carnal es el mds probable209,

Existen tres hipétesis principales?l0, las mencionamos en orden de
exposicion cronolégica y luego las revisaremos desde la més tardia a la més
antigua:

1) La de Helvidio (380 d.C. aproximadamente), que defendia que los
adeAdol son los hermanos de sangre;

2) La de Epifanio, obispo de Salamina, en Chipre, (383 d.C. aproxima-
damente), que opinaba que esos hermanos eran los hijos que José
tuvo antes con otra mujer. Esta misma idea la comparte la iglesia grie-
ga patristica y la iglesia oriental ortodoxa;

3) La de Jer6nimo (alrededor del 383 d.C.), que defendia que se tra-
taba de los primos de Jesus, es decir, los hijos de Marfa, mujer de
Cleofds y hermana de la Virgen?2!1,

La opinién de Jerénimo era nueva y no se apoyaba en los Padres pri-
mitivos, en contra de Helvidio. Defendia que Santiago era hijo de Alfeo y
que su madre era Marfa, «la madre de Santiago el menor y de José»212
(15,40; cf 15,47; 16,1; Jn 19,25). Sostenfa que Jn 19,25 menciona a tres muje-

208 Ningtin pasaje del evangelio debilita la dificultad de que Marcos no conocié la tradi-
cién relativa al nacimiento virginal Cf. Evangelio segiin san Marcos,279-280.

209 Cf. W. GUNTHER, ¢8eAd6c, en L. COENEN - E. BEYREUTHER - H. BIETENHARD (ed.),
Diccionario teoldgico...,272.

210 Vamos a seguir las sefialadas por V. TAYLOR, Evangelio segiin san Marcos, 281. Estas
condensan las diversas teorias presentadas por la mayorfa de autores que hablan del asunto
en cuestion.

211 En los tiempos modernos los tres puntos de vista han tenido defensores. Puede verse
un estudio mds detallado de éstos y las identificaciones de los familiares de Jesis que se pue-
den obtener en: R. BAUCKHAM, Jude and the Relatives of Jesus..., 19-44.

212 En contra de quienes identifican a ese Santiago el menor y a José con los presenta-
dos en Mc 6,3. Ni la comision encargada de escribir “Maria en el Nuevo Testamento” se pudo
poner de acuerdo respecto de este texto de Mc ya que no se puede poner como clave para
resolver el problema de la presencia de los “hermanos”. En opinién de J. Meier: 1) Esa Maria
no debe ser identificada con Maria la madre de Jests. En otros lugares, Marcos se refiere cla-
ramente a Marfa como “su madre [de Jesus]” (3,31) y a Jesiis como “el hijo de Maria” (6,3).
La alusién a ella como Maria la madre de Santiago y de José no encontraria paralelos ni en
Marcos ni el resto del NT. ;Cémo esperar que los lectores de Marcos hicieran esa identifica-
cién? Tal vez los criticos la relacionaran con la escena paralela de Jn 19,25, donde la madre de
Jests se encuentra al pie de la cruz, pero esa presencia puede ser fruto de la teologia jodnica.
2) El apelativo o uikpdg (el pequefio) apoya la diferenciacién de los mencionados en 15,40 con
los de 6,3. Ver: Un judio marginal, t. I,363-364.



234 A.LOZAN PUN

res y que Maria de Cleofds era hermana de la Virgen. Argiifa que en la
Sagrada Escritura la palabra dderdpdc se aplica no sé6lo a los que tienen la
misma sangre, sino también a los parientes, a los compatriotas y a los ami-
gos213, Més tarde afirmé la identidad de Alfeo con Cleofds, y también la de
Judas de Santiago (Lc 6,16) y de Simén el cananeo (Mc 3,18) con Judas y
Simén, respectivamente mencionados en Mc 6,3.

Las objeciones formuladas a la hipétesis de Jer6nimo son decisivas:

a) Aunque &derddc puede usarse en un sentido més amplio, en los escri-
tores cldsicos no significa “primo” y no es probable que se haya usado
en el NT en este sentido, ya que era facil recurrir a dveydc2i4 (Col 4,10).
b) Los dderdol de 3,31-35 no formaron parte del grupo de los Doce, se
opusieron a Jestis y no creyeron en 1215,

¢) Nunca se relacionan con Maria de Cleofds, sino siempre con Maria,
la madre de Jests, y con José.

d) En Jn 19,25 se mencionan cuatro mujeres, y no hay razén para creer
que Maria de Cleofés fuese hermana de la Virgen. Ademads la identi-
dad de Alfeo y Cleofds es por lo menos incierta y también la de
Santiago de Alfeo y Santiago el Menor. El argumento de Jerénimo esta
muy influenciado por la creencia en la virginidad perpetua de Marfa.

La hipétesis de Epifanio se apoya en escritores antiguos, como Cle-
mente de Alejandria, Origenes, Eusebio, Hilario, Ambrosidster, Gregorio
de Nisa, Ambrosio y Cirilo de Alejandria. También la supone el evangelio
de Pedro y el protoevangelio de Santiago donde José es presentado muy
viejo en el desposorio de Maria (8,3; 9,2)216, Pero donde se manifiesta cla-

213 Por ejemplo en el Evangelio de Mateo 7,3: «;Cémo ves la paja en el ojo de tu her-
mano (88eApod) y no ves la viga en el tuyo?»; 0 en 23,8: «...uno solo es vuestro Maestro, y todos
vosotros sois hermanos (&8eidol)».

214 J, MEIER, Un judio marginal, vol. I,335-336.366. Nos dice que Flavio Josefo para men-
cionar a Santiago de Jerusalén en las Antigiiedades Judias (20.9.1§200) habla siempre del “her-
mano del Sefior” sabiendo distinguir entre un édeidds y un dveléc. En todas sus obras, Josefo
utiliza la palabra griega para “primo” (éveyiéc) doce veces.

215 No hay prueba histérica de que los parientes més cercanos de Jesiis fuesen discipu-
los activos suyos durante el ministerio, se adhiriesen a él y le siguiesen. En Jn 2,12 se hace dis-
tincién entre “su madre y sus hermanos” y “sus discipulos”, también Jn 7,3. 1 Cor 15,7 men-
ciona una aparicién postresurreccional de Jesis a su hermano Santiago. Cf. R. BROWN - K.
DONFRIED - J. FITZMYER — J. REUMANN, Maria en el Nuevo Testamento, 61.

216 Apoyéndose en estos apocrifos, R, Bauckham expone que la opinién de Epifanio es
una alternativa seria al punto de vista de Helvidio. Replica a las teorias expuestas por J. Meier
en el tomo I del libro “Un judio Marginal” y en el articulo “The Brothers and Sisters of Jesus in
Ecumenical Perspective” (1992). Considera que Jestis y sus hermanos compartirfan al mismo
padre comiin pero no una madre comun, es decir que serfan hermanastros. Inclinarfa la balan-
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ramente es en la obra del siglo IV Historia de José el carpintero, asi como en
el texto de Epifanio Panarion 3.78.10 (terminado aproximadamente en el
377 d.C.), donde se afirma que José murié poco después de la visita que, con
doce afios de edad, realizé Jests a Jerusalén, narrada en Lc 2217,

Esta hipétesis evita las dificultades de la teorfa de san Jerénimo pero
los principales argumentos a su favor son de indole doctrinal; entre éstos
merece destacarse la creencia en la virginidad perpetua de Marfa. En su
contra puede objetarse lo que implica Lc 2,7 («y dio a luz a su hijo primo-
génito») y Mt 1,25 («y no la conocié6 hasta que dio a luz a su hijo»). Suele
responderse a estas objeciones que mpwtotokog es un término técnico que
significa el que abre el seno materno (Ex 13,2.12.15; 34,19ss; Lc 2,22s) y que
no implica necesariamente el nacimiento de otros hijos. Se dice también que
Mt 1,25 ni afirma ni supone unién carnal posterior. La tnica evidencia seria
para sostener la opinién de Epifanio es que esté atestiguada positivamente
en la tradicién cristiana antes de Tertuliano2!8.

La hipétesis de Helvidio, que también se apoya en los escritores an-
tiguos, aunque no en el mismo grado que la anterior, fue defendida por
Tertuliano?!9, Bonoso, Joviniano y otros. La objecién en contra de esta hi-
potesis es que seglin Jn 19,26s, Jestis encomendd su madre al cuidado de san
Juan, y no a sus “hermanos”. Esta objecion tiene el inconveniente de dar
poco valor al hecho de que los hermanos de Jesis se opusieron a sus pre-
tensiones, y ademds considera injustamente a Juan como un “advenedizo”220,

Ya habiamos mencionado anteriormente, viendo las diferentes formas de
presentar la palabra ddeApoc en Marcos, que casi siempre tiene el sentido de

za en favor de Epifanio la designacién de Jestis como “hijo de Marfa” en Mc 6,3. Véase: The
Brothers and Sisters of Jesus: An Epiphanian Response to John P. Meier: Catholic Biblical
Quarterly 56 (1994) 686-700. El mismo John P. Meier respondi6 a Bauckham con el articulo: On
Retrojecting Later Questions from Later Texts: A Reply to Richard Bauckham: Catholic Biblical
Quarterly 59 (1997) 511-527. Observa que es impropio utilizar los apdcrifos del siglo II como
fuentes de informacién histérica en las menciones que se realizan sobre el parentesco de Jests
porque de ser asi habria que aplicar ese mismo principio a las leyendas que alli se mencionan.

217 Cf, J. MEIER, Un judio marginal, t. I, 361.

218 Cf. R. BAUCKHAM, Jude and the Relatives of Jesus..., 25.

219 Tertuliano en Adversus Marcionem 4.19, comenta nuestro texto sefialando cémo
Jests transfiere “los nombres” de “parientes consanguineos” [i. e., “madre” y “hermanos”] a
personas que estdn dentro de la casa, y que Jestis considera més préximas a él en razén de su
fe (transtulit sanguinis nomina in alios, quos magis proximos prae fide iudicaret). Tertuliano
resume todo su argumento con otro uso de sanguis para indicar “parentesco consanguineo”:
“No es sorprendente que €] [Jests] prefiriese la fe [en los que estaban sentados a su alrededor
dentro de la casa] al parentesco consanguineo [en su madre y hermanos] (rihilo magnum si
fidem sanguini praeposuit). Cf. J. MEIER, Un judio marginal, t. I, 369.

220 Cf. V. TAYLOR, Evangelio segiin san Marcos, 282.
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hermanos carnales. La excepcion se presenta en 3,35 donde el sentido es
metaférico debido a la respuesta dada por Jestis. Sin embargo, a pesar de todo,
el significado de la palabra &8eApoc no es decisivo. Si dejamos de lado el uso
metaférico (seguidores de Jesus, compaiieros, etc.) la palabra normalmente se
refiere a los que estdn relacionados como hijos de los mismos padres inclu-
yendo “adoptivos” o “hermanastros” y el mismo Marcos utiliza 48eAdo¢ en el
sentido de “medio hermano” en 6,17. Filipo era ddeAdpds de Herodes Antipas,
por Herodes el Grande pero no por la misma madre?21,

Lo que nos interesa rescatar aqui es que existe buena evidencia de que
el término adeAddc fue regularmente utilizado para hablar de los hermanos
de Jests en la iglesia primitiva y no se mencionan otros términos de paren-
tesco para describir sus relaciones?22,

En los estudios protestantes modernos, desde la Ilustracion??3, existe el
punto de vista comin de que los “hermanos del Sefior” son hijos de José y
Marfa, idea compartida con la mayoria de estudiosos incluyendo algunos
tedlogos y exegetas de la iglesia catélica romanaZ??4.

Queda claro que, al necesitarse una evidencia positiva para decir que
48eApdc no se ha utilizado en su sentido normal, Jerénimo intent6 con su teo-
ria identificar a varios personajes mencionados en los Evangelios como pri-
mos de Jests, pero como ya hemos visto las objeciones la echan por tierra?2s.

221 Herodes Antipas era hijo de Herodes el Grande y de otra mujer de éste, Malthace la
Samaritana. De este modo, habfa consanguinidad sélo a través del padre biol6gico comiin, y
Filipo (quienquiera que fuese) era aSerdpdc de Antipas en el sentido de medio hermano. Cf. J.
MEIER, Un judio marginal, t. I, 336-337.

222 ByseBIo DE CESAREA, HE I, 20.1, al citar el texto de Hegesipo que ya vimos «De
la familia del Sefior vivian todavia los descendientes de Judas, llamado hermano (&8eidpod)
suyo segtn la carne»; y HE 1V, 22.4 «Todos le habian propuesto por ser el otro primo (dveiév)
del Sefior», nos muestra que en la iglesia primitiva también se utilizaban los términos corres-
pondientes para nombrar a un hermano y a un primo de Jesus. Historia Eclesidstica, 151.244.

223 Martin Lutero y Juan Calvino se mantuvieron fieles a la perpetua virginidad de
Marfa. Cf. J. MEIER, Un judio marginal, t. I, 328. Estos reformadores protestantes, a los que
debemos afiadir Zwinglio, vieron como més apropiada la interpretacién mantenida por
Jer6nimo en la controversia contra Helvidio. La gran autoridad que se le reconocié a Jeréni-
mo durante la Edad Media hizo que su teoria acabara imponiéndose en todo Occidente. Cf. S.
VICASTILLO, Los hermanos de Jesis en el testimonio de Tertuliano: Revista Agustiniana 47
(2006), 621.

224 R. BAUCKHAM, Jude and the Relatives of Jesus...,19. Menciona que destaca el alemén
Rudolf Pesch con su imponente comentario sobre Marcos en dos volimenes: Das Markus-
evangelium (1976). La referencia también en J. MEIER, Un judio marginal, t. I, 328.

225 Una exposici6n extensa de la teorfa de Jer6nimo, su posterior desarrollo por otros
escritores de la iglesia y la contundente critica que hace de ella J. B. Lightfoot se ofrece en J.
MCcHUGH, The mother of Jesus in the New Testament, New York 1975, 223-233.
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En conclusién, aunque los argumentos vistos no son decisivos podria
afirmarse que el hecho de que Jesis tuviese hermanos y hermanas de san-
gre acentuaria la realidad y plenitud de la encarnacién, seria un modo irre-
futable de demostrar la completa humanidad de Cristo. Asi lo manifesté
enfaticamente el mismo Tertuliano defendiendo contra Marcién, de doctri-
na docetista, que la madre y los hermanos de Jests eran verdaderamente
(vere) su madre y sus hermanos226.

También se podria argiiir que algunos escritores, en su afan de difundir
la creencia en la virginidad perpetua de Maria, evitaron las expresiones de
Lc 2,7 y Mt 1,25. Frente a todo lo visto y expresado la hipétesis de Helvidio
se presentaria como la explicacién mds sencilla y natural de las referencias
evangélicas a los hermanos de Jesus227.

En nuestro texto la forma de presentar y tratar a la “madre y los her-
manos”, como una unidad contrapuesta a Jesis y a la gente que le rodea,
refuerza la impresioén de que la madre y los hermanos estén todos ellos vin-
culados por consanguinidad. Ademds, el golpe de efecto con que Jests cie-
rra el pasaje s6lo tiene fuerza si la madre, hermanos y hermanas est4n uni-
dos a Jesus por un vinculo estrecho y natural. Toda la metéfora presentada
en el v. 35 perderia su efecto si interpretamos de distinto modo el punto de
comparacién228,

Aunque no sabemos si el redactor de Marcos esté exagerando, se des-
prende del texto que la relacién de Jests con su familia fue dificil; que se dio
un enfrentamiento entre ellos debido principalmente a su estilo de vida y a
la mala reputacién que le acarreaba a él y a su familia este comportamiento;
y que los dichos que hablan de la ruptura con la familia por la causa del dis-
cipulado podrian reflejar de alglin modo la propia experiencia de Jestis229,

La sentencia s6lo conserva la totalidad de su fuerza si todos los parien-
tes mencionados son igualmente cercanos y consanguineos, es decir, que los
que querian apoderarse de Jesus serian verdaderos hermanos carnales de
Jests, hijos de Maria, al menos en la visién del redactor del evangelio?30. La

226 TERTULIANO, Adversus Marcionem 4.19. Est4 claro que Tertuliano defendia la virgi-
nidad de Marfa ante partum porque la consideraba condicién necesaria para salvaguardar la
divinidad y la humanidad de Cristo, que los herejes negaban. Pero no le importaba negar la
virginidad de Maria post partum porque crefa que eso no afectaba ya a la verdad de Cristo. Cf.
S. VICASTILLO, Los hermanos de Jesus en el testimonio de Tertuliano, 621-623.

227 Cf, V. TAYLOR, Evangelio segiin san Marcos, 281-282.

228 Coincidiendo con J. Meier J. MARCUS, Mark 1-8,276.

229 Cf. S. GUIARRO, Fidelidades en conflicto, 330.

230 3. MEIER, Un judio marginal, t. I, 332-333. Abarca a todos los redactores de los
Evangelios.
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raiz de este conflicto se encuentra, pues, en el estilo de vida de Jesus, que
ponia en cuestién los valores de aquella sociedad, haciendo caso omiso de
las reglas de pureza y atentando continuamente contra el honor y la jerar-
qufa social que se sustentaba en €1231.

IV. PERTENECER A LA VERDADERA FAMILIA DE JESUS,
"PROPUESTA DE COMPRENSION ACTUAL

Habiendo logrado una aproximacién al mensaje del evangelio de Mai-
cos en el entorno y época donde probablemente se escribid y leyd, podemos
intentar hacer el ejercicio de actualizacién teniendo en cuenta que los resul-
tados obtenidos hasta el momento pueden ser muy valiosos desde el punto
de vista histérico, pero podrian tener poca relevancia desde el punto de
vista de la fe que intenta «comprender» hoy ese texto232,

Los textos han sido utilizados y releidos a la luz de circunstancias nuevas
y aplicados a la situacién presente de las comunidades cristianas que las reci-
bieron. Aqui nos toca conjugar diacronfa y sincronia pero con la esperanza de
que ya podemos superar el riesgo de caer en anacronismos y etnocentrismos.

1. La familia actual en Europa-occidental

Sabemos y percibimos lo que es una familia en nuestro tiempo y es-
pacio occidental?33 pero no estad de mas que empecemos revisando algunos
puntos importantes sobre ella. Basicamente mantiene unas caracteristicas
propias:

- relaciones primarias “cara a cara”,

- residencia compartida,

231 B1 contenido de Mc 3,35 es muy cercano al de Mc 10,30. Por eso es razonable pensar,
que en su origen, esta tradicién se referia a la ruptura de Jests con su familia, fundada en una
motivacion religiosa (hacer la voluntad de Dios), semejante a la presentada en Mt 19,12 donde
se explica el motivo de su estilo de vida célibe (por el reino de los cielos). Cf. S. GUIIARRO,
Fidelidades en conflicto, 330.

232 Coincido completamente con lo dicho por F RAMIREZ, ;Cémo interpretar el texto
biblico? Viejos y nuevos itinerarios para una exégesis actual y actualizada: EstEcl 83 (2008) 340.

233 Lo primero que podemos constar es que la familia es la institucién mds y mejor valo-
rada en todos los pafses del contexto europeo-occidental, pero junto a eso hay que reseiiar que
la familia estd cambiando mucho “por dentro”. Es cada vez mds una institucioén concha que
tiene igual apariencia externa pero diferente contenido y funcionamiento. Cf. P. GONZALEZ,
Familia y jévenes, en P. GONZALEZ (ed.), Jévenes espafioles 2005, Madrid 2006, 186-239. Tomo
las referencias generales sobre Europa que en este documento se mencionan.
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- cooperacion econémica,
- reproduccién y cuidado de los hijos.

Sigue cubriendo también sus funciones primordiales, aunque algunas
de ellas estén creciendo (1) y otras van menguando (V):

acogimiento (1)234
identificacion (1)235
reproductiva biolégicamente (=)
productiva socialmente (¥)
socializacion (V)

En su evolucién la familia va siendo cada vez:

- Menos normativa,

- Con un mayor grado de democratizacién del poder,

- Va aceptando una mayor pluralidad de tipos de familia,

- 'Y es mds igualitaria en la distribucién de papeles domésticos?3.

Resaltamos ademds que es neolocal: es decir, se suele ubicar en un
lugar diferente al paternal de origen; exogdmica: porque los conyuges sue-
len proceder de grupos sociales diferentes; equipotestal: el poder en el inte-
rior de la misma unidad familiar es compartido por todos los miembros aun-
que lo sea en niveles diferentes; y nuclear: cada vez més centrada, nucleada
en los miembros propios: padres e hijos, y, aunque relacionada, se mantiene
muy independiente de la gran red familiar extensa, que influye poco en sus
decisiones fundamentales.

Las bases del poder han ido variando en las distintas unidades fami-
liares, decrecen en importancia las bases coercitiva (poder fundado en la
fuerza), normativa (poder fundado en los derechos otorgados socialmente)
y sancionadora (poder fundado en la legitimidad paterno/material donado-
ra de recompensas o castigos). Por el contrario, se han ido reforzando y cre-

234 Bst4n en alza y son cada vez mds participativos por todos los miembros son los recur-
sos afectivos de amor, sentimientos y afectos personales; los recursos expresivos de compren-
sién, escucha y atenciones y los recursos de apoyo mutuo, proteccién y acompafiamiento. Ib.,
208.

235 Poco a poco, y en buena medida dependiendo de las edades, la familia de tipo auto-
ritario con una clara segmentacién de papeles y normativista va cambiando a un tipo de fami-
lia m4s consensuada, con mayores niveles de interaccién y con una significacién mayor de aco-
gimiento e identificacién. Ib., 188.

236 1a tendencia al igualitarismo atin respeta diferencias, tipos de estatus, repartos de
poder y divisién de funciones, pero todo ello operando en un contexto cada vez mas tendente
a igualar a las personas y situaciones y a difuminar las diferencias. Ib., 196.
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cen en importancia las bases identificativa (poder fundamentado en la capa-
cidad de razonar y convencer) y la competencial (poder fundamentado en
la capacidad familiar para ayudar y resolver los problemas del conjunto o
de sus miembros). También se ha ido desplazando la distribucién de los
recursos compartidos por la familia. As{ los recursos econémicos se han ido
individualizando en parte en forma de “separacién de bienes” entre los cén-
yuges o mayor libre disposicién de esos bienes por parte de los hijos res-
pecto a sus mismas obligaciones familiares237.

Los servicios se van compartiendo cada vez mds, aunque en un proce-
so lento de igualdad en las tareas domésticas y en parte de las labores exter-
nas?38. Ha aumentado la edad en que se contrae el matrimonio y se ha retra-
sado la edad en la que se tiene el primer hijo, limitdndose a tenerlos sélo
cuando se garantiza un estado de vida deseado23.

Por otro lado, en general hay una baja conflictividad entre hijos y
padres y, ademds, los temas de controversia parecen ser menores. No se
trata de grandes discusiones por asuntos de fondo politico, religioso, social
o cultural; més bien las discrepancias se producen en cosas practicas, del dia
a dfa. Las discusiones se producen sobre todo en asuntos domésticos (tra-
bajos caseros) o de comportamiento. Lo ideoldgico o creencial parece que
practicamente ha dejado de ser no sélo algo conflictivo en las relaciones
familiares, sino incluso algo que se trate. La baja conflictividad es coheren-
te con la satisfaccion de la vida familiar sefialada por la mayorfa de los hijos
e hijas jévenes poniéndose de manifiesto que para preservar la familia
como un espacio vital acogedor, intimo, protector, aportador de confort e
identificativo, se ha llegado de hecho a una situacién en que los temas de
fondo, ideoldgicos, sociales o religiosos, 0 no se abordan o se aparcan para
evitar tensiones y los temas mds cotidianos y pragmaéticos se “negocian”
dentro de un clima cada vez de mayor permisividad240,

237 Los miembros de la familia se implican unos con otros, pero no en toda su integri-
dad. En esas relaciones se reservan cuotas de libertad, en buena parte para su propio desa-
rrollo personal. Ib., 196.

2381 a familia actual procura seguir funcionando, adaptdndose a los nuevos hechos, a las
nuevas pautas de comportamiento, intentando mantener una paz interna y un buen nivel de
convivencia y apoyos mutuos, aunque para ello tenga que ir reduciendo a minimos algunas de
sus funciones clésicas, como la de transmision y apoyo a las creencias religiosas de sus miem-
bros, o a su capacidad normativa. Posiblemente esa misma capacidad de adaptacién de la fami-
lia al contexto externo sea una de las claves de su alta valoracién y reconocimiento, aun a costa
de ir abandonando algunas de sus funciones e ir reforzando otras. Ib., 197.

239 1b.,232.

240 Un escaso 3%-4% de jévenes sefialan la religion o la politica como causas de con-
troversia familiar con sus padres. Ib., 218-219.
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Los jévenes buscan nuevas formas, méis provisionales que permanentes,
que les permitan estar presentes en su contexto social pero a la vez, también
poder cambiar si lo consideran necesario, en un proceso mas individualiza-
do que grupal. Tienden a unos modelos familiares y convivenciales mas
multiples y difusos pero posibles y précticos para ellos, siempre tendentes a
un menor control y més personalizantes y privatizados?4!,

Con lo expuesto ya podemos percibir las diferencias entre nuestro con-
cepto de familia y el que existia en el Mediterrdneo antiguo donde a nivel
social y psicoldgico todos los miembros de la familia estaban subsumidos
en la unidad familiar. Ante esa realidad ;el texto del evangelio de Marcos
seguira presentandose actual?

El redactor de Marcos hace alusion a la formacién de un nuevo grupo
social, que comienza con la llamada de Jesus a sus discipulos. Ese llamado a
los discipulos y la mencién de un circulo intimo, los Doce, como ya hemos
visto, sugiere esta nueva formacién. La pericopa de nuestro estudio nos
muestra que se crea una fractura entre los seguidores de Jests y los que se
quedan “fuera” como su madre y sus hermanos (vv.31-32). Abordaremos la
actualizacién en los puntos siguientes.

2. Relaciones de una verdadera familia

Si la familia suministré al primitivo movimiento de seguidores de Jesis
una de sus imagenes bésicas para definir la identidad y cohesién sociales
cristianas, logrando que la comunidad cristiana haga las veces de familia
subrogada y siendo para los evangelios sindpticos el lugar propio de la
buena nueva; deberfamos preocuparnos en recuperar esta imagen para
lograr la integracién de los nuevos miembros en las comunidades cristianas.

La siguiente tabla ofrece en dos columnas los contrastes entre los medi-
terrdneos tradicionales del s. I y los miembros de las familias orientados al
individualismo en el ambiente europeo-occidental. En ella sélo considero
datos relacionados con el estudio de nuestro texto. Con esta informacién los
lectores de Marcos pueden tener un medio comparativo de acceso a los con-
textos en los que pueden ser situados tanto los lectores como los persona-
jes sobre los cuales tratamos242,

241 1p,,237.
242 Adapto el modelo presentado por B. J. MALINA, El mundo del Nuevo Testamento,
106-110.
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Orientacion hacia el grupo vs. Individualismo

Preferencias mediterraneas

Preferencias en Europa occidental

- La gente nace en familias extensas (las
inmediatas y las politicas), que los pro-
tegen a cambio de lealtad, entrega y soli-
daridad intragrupal.

- El individuo depende emocionalmente
de instituciones, con una identidad basa-
da en el sistema social.

- La vida privada estd invadida por el
intragrupo, el grupo de parentesco y
organizaciones a las que se pertenece;
las opiniones estdn predeterminadas, la
conformidad individual y la aceptacién
del grupo son lo primero; el ideal consis-
te en ser rmiembro del grupo.

-Las relaciones sociales estdn predeter-
minadas en virtud a los intragrupos, con
necisidad de prestigio en ellos.

- Las normas relativas a los valores difie-
ren mucho respecto a los miembros del
intragrupo y a los del extragrupo; la nor-
ma es el particularismo.

-Los superiores toman decisiones de
manera autocrdtica y paternalista.

- Lareligién es una parte, una parcela del
sistema politico y del sistema familiar.

- La gente nace en familias pequeiias y
cada quien se preocupa de si mismo y de
su familia inmediata.

- El individuo se dice inependiente de
organizaciones e instituciones, sin em-
bargo mantiene en la amistad y la fami-
lia los recursos afectivos de amor, senti-
mientos y afectos personales; los recur-
sos expresivos de comprension, escucha
y atenciones y los recursos de apoyo
mutuo, proteccién y compaiiamiento,
que estdn en alza.

- Los individuos tienen derecho a una vi-
da privada y a sus propias opiniones, la
iniciativa y las conquistas individuales son
lo primero, con el liderazgo como ideal.

- Las relaciones sociales no dependen de
los intragrupos, se piensa de la gente en
términos generales, con necesidad de
hacer amistades especificas. Para los
jovenes la amistad provee una red social
basada en la confianza y la reciprocidad.

- Las normas relativas a los valores se
aplican a todos los seres humanos; la
meta es el universalismo.

- Los padres toman decisiones tras con-
sultar entre ellos y con sus hijos.

- La religién es una institucién que se
ha separado del sistema familiar y de la
politica. La mayoria de creyentes se ca-
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Orientacion hacia el grupo vs. Individualismo

Preferencias mediterrédneas Preferencias en Europa occidental

racteriza por su pasividad e inercia
desde el punto de vista del dinamismo
eclesial, su relativo distanciamiento doc-
trinal y normativo del Magisterio ecle-
sidstico, de forma muy acusada en el
dmbito sexual y en la moral familiar, por
el carécter festivo y popular en la forma
de vivirla.

-La gente da mucho valor al conformis-
mo.

- Creencia en la desigualdad de los
SeX0S.

- La funciones sociales en virtud del gé-
nero deben ser clarante diferenciadas.

-Los varones deberian dominar en todos
los dmbitos sociales.

- La gente da mucho valor a la indepen-
dencia.

- Creencia en la igualdad de los sexos.

- La funciones sociales en virtud del gé-
nero deberian ser fluidas. De hecho cada
vez mds se comparten las labores do-
mésticas externas.

-Las diferencias en cuanto a las funcio-
nes basadas en el género no deberian

implicar diferencias en cuanto al poder.

La pericopa de Marcos nos presenta a Jesds rechazando a su familia
utilizando un criterio distinto a los lazos de parentesco: no hacen la volun-
tad de Dios. A partir de ahi, dos “familias” de Jestis se oponen una a la otra:
los compaiieros de Jests que le siguen y estdn sentados a su alrededor, por
una parte, la madre y los hermanos, por otra243.

Hay que tener cuidado con aquellas interpretaciones que utilizan el
lenguaje moderno para identificar el tipo de familia que se relaciona con el
texto de Marcos ya que se puede ver la falta del padre como romper con la
jerarquia y dominacién (perspectiva de poder) dejando de lado la imagen
del apoyo, de la solidaridad y la lealtad244,

243 F, Vouca, Los primeros pasos del cristianismo, Escritos, protagonistas, debates,
Estella (Navarra) 2001, 75.
244 H. MOXNES, Poner a Jesiis en su lugar, 130.
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Estas ideas nos presentan como reto actual plantear nuestras comuni-
dades locales como familias con los valores resaltados por Jests. El modelo
de relaciones familiares que tenemos ahora, permisivas, incapaces de crear
conflictos “por bien de la convivencia”, repercute en contra del sentido de
pertenencia a un grupo cristiano.

Para Marcos “permanecer solo” no es la solucién. Aparece amplia-
mente integrado en una cosmovisién donde grupo familiar y familia son el
centro del mundo. Lo ma4s significativo es que Marcos suministra una loca-
lizacién social y espacial para el nuevo grupo social: una casa, que puede ser
una “zona de posibilidades”?4,

Hay aspectos positivos de la familia actual que tal vez deberfamos apro-
vechar. Las funciones de acogida y de identificacién se presentan como las
mas consolidadas y las que mds se valoran. ;{No aproveché el redactor de
Marcos la imagen que existia de la familia para crear sobre ella su modelo?

Esto a la vez nos plantea algo importante, no se trata s6lo de formar
grupos cristianos, se trata de formar comunidades familiares de seguidores
de Jests. ;Y cémo puede ser alguien seguidor si no conoce el modelo que
dice seguir?

Tanto hoy como en el Mediterraneo del siglo I, funciona un paradigma
de parentesco, lo que son madre y hermanos. Pero Jests lo cuestiona:
«¢Quiénes son mi madre y mis hermanos?». Por consiguiente aquello que
parecia evidente en una sociedad estructurada en torno a la familia no lo
es246, y también nos cuestiona hoy. Por eso deberfamos replantearnos la
forma de trabajar los grupos y comunidades locales.

Tendriamos que volver sobre los propios dichos de Jesus y la critica
dirigida contra él, para recordar que Jests se puso a si mismo fuera de la
estructura familiar: €1 no tenia un lugar, esto es, no sélo no tenia una casa,
sino que también se puso al margen de su grupo familiar original como
estructura social?4’ porque le consideraban fuera de si. Esto nos lleva a pen-
sar en las veces que ad intra y ad extra los precursores de una iglesia parti-
cipativa, igualitaria y con procesos serios, han tenido conflictos con las fami-
lias a las que pertenecian y con los “escribas” de turno.

En nuestros tiempos, con una sociedad individualista y una familia per-
misiva, resulta dificil imaginar una comunidad cristiana cohesionada me-
diante vinculos de familiaridad, sin algtn tipo de interés de por medio, como

245 H. MoXNES, Poner a Jesiis en su lugar, 134.
246 X. PIKAZA, Pan, casa, palabra, 98-99.
247 H. MOXNES, Poner a Jestis en su lugar,2717.
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si estuviéramos dentro de nuestros hogares; y eso afecta también a las
comunidades de religiosos y religiosas.

Habria que volver a implicarse en la vivencia comunitaria familiar ad
intra pero con los valores de Jestis que tanto hemos mencionado: todos al
mismo nivel, corresponsables unos de otros.

En algunas comunidades de América Latina, la casa se estd recuperan-
do como lugar de encuentro de los miembros de una comunidad cristiana.
Permite una mejor expresién de la vida comunitaria, menos centralizada en
el templo y mas dedicada a la evangelizacién de la cultura y Ia religiosidad
popular24s,

Se trata de establecer nuevos vinculos. El que es el hijo de Dios men-
ciona que aquellos que estdn con él, “dentro”, son hermanos y hermanas
porque son miembros de la familia de Dios y nada puede tener mds priori-
dad ni siquiera la familia carnal. Esto presenta el riesgo de llevar a ideas
segregacionistas pero no debe verse como una limitacién, mds bien debe
ampliar el campo de accién: ofrecer una familia para todos sin marginacién
ni exclusién al estilo de Jesds de Nazaret.

Se menciona a la nueva familia en nuestro pasaje contraponiendo cla-
ramente a la madre, los hermanos y las hermanas de Jesus segtn la sangre,
con sus discipulos, que son ahora sus hermanos, hermanas y madres. Esta
nueva familia estd unida, no por lazos de sangre o de la descendencia legal,
sino por el hecho de cumplir la voluntad del Padre24.

La clave estarfa en aprovechar los puntos fuertes de la familia hoy
(acogida e identificacion) pero invirtiendo los valores, como hizo Jesus, para
lograr comunidades maduras en la fe, donde la bisqueda y la preparacién
lleven a descubrir a sus miembros lo que es esa voluntad230,

248 Esto se ve, por ejemplo, en el “Plan Pastoral del Proyecto Diocesano de Reno-
vacién/Evangelizacién” del Vicariato de Iquitos (Peri): «Cada Parroquia se ha dividido en
Zonas, las que se retinen en ciertas ocasiones para celebrar su fe. Es una forma de descentra-
lizar la pastoral del templo parroquial y de que la gente tenga mds participacion, se sienta
evangelizada y evangelizadora de sus hermanos. La Iglesia va al pueblo en vez de esperar que
el pueblo venga a la Iglesia. Son varias ya las parroquias que tienen su catequesis en las
Zonas». <htip://ar.geocities.com/vicariatoigt/logros.html> 18 may. 2009.

249 S, GUNIARRO, Fidelidades en conflicto, 214-215.

250 Para el cristiano del futuro, la fe no serd un mero sistema teérico en el que cree, por
perfecta que sea esa teorfa. Serd, ante todo, una manera de formular la imitacién y el segui-
miento de una Persona. La fe en Jestis como «el Cristo» brota del seguimiento, pero conduce
a un mayor seguimiento. Y es vivida sobre todo como seguimiento. Cf. J. I. GONZALEZ FaAus,
Calidad cristiana. Identidad y crisis del cristianismo, Santander 2006, 278.
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3. «[Pues] el que hace la voluntad de Dios, ése es mi hermano y hermana y
madre»

En el transcurso de la historia, los seguidores de Jesis pasaron de ser
comunidades pequefias a ser una gran institucién dominante y eso ha influi-
do en la misma situacién de la Iglesia. En estos tiempos es una de las insti-
tuciones menos valoradas251, sobre todo por las nuevas generaciones, en las
sociedades europeo-occidentales lo que la pone en condicién de desventa-
ja. Esta situacién actual se presenta como una gran posibilidad de replante-
ar la importancia de hacer la voluntad de Dios.

El temor a quedarse sin feligreses ha hecho que muchas comunidades
locales acepten lo que se presente. En tiempos de “cristianismo a la carta”,
la Iglesia corre el riesgo de ofrecer el mentd que le piden sus fieles. No sélo
ha cambiado la forma de ser de la familia “por dentro”, sino también las for-
mas en que se manifiesta el sentido de pertenencia a la Iglesia (fenémeno
de la “identificacién parcial”).

El relato de Marcos 3, 31-35 esta construido en torno al contraste entre
el interior, donde Jests y un grupo de seguidores estin sentados en la casa
o en el patio, y en el exterior, donde estdn “los suyos”, su madre y sus her-
manos. Este contraste replica muy bien el dicho de Jests sobre quiénes son
su madre y sus hermanos: no son los de su familia, sino quienes hacen la
voluntad de Dios. El que su madre y sus hermanos son extrafios se enfa-
tiza mediante su papel en 3,21: Ellos llegaron para llevarle a casa porque
habian creido las acusaciones de que Jests estaba “fuera de si” 252,

La imagen que se nos transmite de la nueva familia de Jesus estd for-
mada por aquellos que se sientan en su entorno y hacen la voluntad de Dios
(superando leyes y genealogias). Esto plantea un trabajo de base que debe-
ria empezar por la misma comprensién de los responsables de los grupos y
de las iglesias locales de lo que entendemos por «voluntad de Dios».

Jesis no hablaba de sf mismo como padre para su grupo: €l era un “her-
mano” entre ellos. La autoridad del padre no se aplicaba a nadie en el
grupo, de modo que como grupo familiar parecia un grupo incompleto que
s6lo adquiria su verdadera dimensién entendiendo a Dios como Padre, es
decir, cabeza de un grupo familiar en el que los seguidores de Jests serfan
los hijos. En consecuencia, podemos decir que su verdadera familia presen-
taba un “lugar imaginado” pero real, en sustitucion de las antiguas que los
seguidores habian dejado?53.

251 $6lo la politica goza de menor favor. Cf. P. GONZALEZ, Familia y jovenes, 246.
252 Cf. H. MOXNES, Poner a Jestis en su lugar, 119.
253 H. MoxNES, Poner a Jesiis en su lugar,278.
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Hemos aparcado la interiorizacion personal y el nivel es bajo en el tra-
bajo sobre la profundizacién en la fe234. ;Cudntas catequesis, reuniones de
grupos, etc. se preocupan de fomentar la bisqueda y la realizacién personal
de la voluntad de Dios sobre cada uno de sus miembros? ;Cudntos cristia-
nos se sienten “familia” con los miembros de su comunidad parroquial
luego de haber accedido a un sacramento determinado? ;Podrfan decir los
“convertidos” de una religién distinta a la nuestra que han sido acogidos
mejor que en sus familias con las que han tenido que enfrentarse, en el caso
de que haya tenido que ocurrir asi? No podemos negar que hay buenas
familias cristianas que acogen a nifios de paises del tercer y cuarto mundo
en los meses de verano y jévenes que se lanzan a hacer trabajo de volunta-
riado, ;Es vélido el modelo de familia propuesto por el redactor del evan-
gelio para los cristianos hoy en dia?

Concluyendo: Tal vez no se trate de descubrir que Dios realmente es el
padre de todos y que consecuentemente todos somos hermanos porque
nuestra experiencia de su paternidad y cercania deberia magnificar la expe-
riencia de su misterio y por lo tanto llevarnos a ciertos compromisos perso-
nales y comunitarios. Tal vez la “exclusividad” pueda més que la posibilidad
de crear lugares donde los que hacen la voluntad de Dios puedan sentirse
acogidos y vivir una relacién de hermandad. Si lo que interesa realmente es
hacer esa voluntad debemos tener en cuenta que “fuera” de la Iglesia tam-
bién podemos tener hermanos, hermanas y madres.

Debemos rescatar las funciones de la familia que mads se valoran hoy
poniendo la misma confianza de Jests en Dios, que es no sélo lo bueno, sino
alguien en quien se puede confiar y descansar, alguien que da sentido a la
existencia de los seres humanos?5.

Sabemos que los ideales tal vez no se realicen nunca pero si no hay un
intento por lograrlos, si no hay un esfuerzo para buscar alcanzarlos, vanos
son los planteamientos que puedan hacerse. Y aqui se presentan preguntas
para quienes desempefian alguna responsabilidad jerarquica a nivel eclesial
(nos sentimos parte de la verdadera familia de Jests? ;Cémo se puede ser
parte de esa familia sin implicacién personal en Ia relacién con los demds

254 No son verdaderamente cristianos todos los movimientos de corte espiritualista que
quieren hacer del cristianismo una especie de refugio, y del nombre de Dios una excusa para
desentenderse de la dificil historia humana. Por mas que a Dios podamos llamarle “refugio y
fortaleza”, como le rezaba el salmista. Cf. J. I. GONZALEZ Faus, Calidad cristiana, 276.

255 3. SOBRINO, Jesucristo liberador, lectura historico-teologica de Jestis de Nazaret, Ma-
drid 1991, 193.
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posibles miembros? Tal vez en las respuestas descubramos que nuestra
adhesién libre y voluntaria no ha sido a Jesus ni a la voluntad de Dios, sino
que actuamos por conformidad a nuestros deseos de querer tener méas segu-
ridades y ser no un hermano, ni una hermana mds sino quien ocupe el lugar
del Padre de todos2%,

CONCLUSIONES

Nuestro recorrido desemboca en este apartado final donde recoge-
remos las principales conclusiones de este estudio.

1. Con su relato, Marcos ha querido mostrar un conflicto entre Jests y
su familia de sangre debido a la misién que emprendié para, probablemen-
te, respaldar a los miembros de su comunidad que tuvieron enfrentamien-
tos con sus familias por hacerse seguidores de Jesus. De ese modo les brin-
daba la figura de la familia subrogada como sustitutiva de la que dejaban.
La ruptura de las relaciones con la propia familia s6lo se darfa cuando ésta
representaba un obstéculo para asumir la responsabilidad del discipulado.

2. La vinculacién de la ruptura familiar con la formacién de un grupo
ficticio de parentesco no tiene que ver con las teorias especulativas de
muchos estudiosos que buscan enfrentar a las comunidades marcanas con
los familiares de Jests que eran dirigentes en la iglesia de Jerusalén en un
tiempo en el que ya habfa menguado su influencia.

3. En Marcos y en varios testimonios de la iglesia primitiva existe buena
evidencia de que el término &8eApdc se utilizé regularmente al hablar de los
hermanos carnales de Jestis. Para describir sus relaciones no se utilizan
otros términos de parentesco que podian mencionarse y eran frecuentes. A
eso le podemos afiadir que, en nuestro texto, la forma de presentar y tratar
a la “madre y los hermanos”, como una unidad contrapuesta a Jests y a la
gente que le rodea, refuerza el efecto de que la madre y los hermanos estdn
vinculados por consanguinidad.

256 Como obispo, S. Agustin advertfa ya este peligro: «Si me asusta lo que soy para voso-
tros, también me consuela lo que soy con vosotros. Para vosotros soy obispo, con vosotros soy
cristiano. Aquel nombre expresa un deber, éste una gracia; aquél indica un peligro, éste la sal-
vacién» (Sermon 340,1, citado en LG 32). Cf. N. CASTELLANOS, San Agustin, Pastor desde la fra-
ternidad, Madrid 2003, 5-13.
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4. La actitud de Jesiis para con su familia, en el relato, se puede enten-
der tnicamente cuando se tiene en cuenta un conflicto fundamental de fun-
ciones: Abandonando su hogar y su aldea, Jestis defraud6 las elementales
expectativas familiares depositadas en un téktwv. En este punto Jests tuvo
que defenderse frente a la critica por haber perdido prestigio social en el
hogar, con los parientes y en su lugar de procedencia (Mc 6,4), factores deci-
sivos de referencia e identidad. Para una sociedad en que la vergiienza y el
honor determinan la consideracién social de sus miembros, se habia con-
vertido en un apétrida.

5. La funcién primera de nuestro texto no seria la de recordar un inci-
dente de la vida de Jests, sino enfatizar, que hacer la voluntad de Dios tiene
prioridad sobre las relaciones con la madre, los hermanos y las hermanas. La
fidelidad a esa voluntad no se asegura por la vinculacién a un determinado
arbol geneal6gico. Los miembros de la familia de Jests aparecen “fuera” de
este lugar de encuentro concreto, de la casa, del hogar, pero no se les exclu-
ye de una eventual participacién en este nuevo grupo formado por él. Para
situarse “dentro”, para pertenecer a la verdadera familia de Jests, la condi-
cién es hacer la voluntad de Dios.

6. La Unica vez que se menciona “hacer la voluntad de Dios” en todo el
evangelio de Marcos es en 3,35 y no se especifica nada, es algo que queda
indefinido. Sin embargo, la idea no serfa ajena al ambiente judio-helenis-
tico-romano del Mediterraneo del siglo I ya que complacer a Dios, que sig-
nificaba decir y hacer todo movidos por la piedad, como tnico lazo de
parentesco también est4 presente en los comentarios al Deuteronomio de
Fil6n de Alejandria.

7. Las definiciones de familia en el mundo judeo-helenistico-romano
antiguo muestran una serie de rasgos y significados comunes que nos per-
miten aclarar la idea de lo que se entendia como casa: a) el edificio; b) el
grupo de personas que vivian en ella (todos los que estuvieran bajo la auto-
ridad del paterfamilias); y c) las tierras y otras propiedades familiares. Al
poder ser las tres cosas a la vez la familia adquiere importancia como uni-
dad de produccién: vive de trabajar la tierra. En nuestro texto, Marcos uti-
liza la casa como lugar espacial y social donde se ubica la nueva comunidad
que Jests establece.

8. El nuevo grupo familiar estarfa basado en el modelo patriarcal del
Mediterrdneo antiguo pero con la particularidad de que no se menciona la
figura del padre. El vinculo de parentesco entre Jesus y sus discipulos seria
andlogo al que compartian hermanos y hermanas. En ese tipo de relacion se
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daban los vinculos emotivos mas fuertes y la unidad mas rigida de lealtad.
Esa relacién de hermandad con el que es hijo de Dios, como lo menciona
Marcos (1,1), podria llevar a la comprensién de Dios como padre, aunque
no sea tampoco una mencién explicita en el texto de nuestro estudio. De ese
modo se redimensionaria la relacién con Dios sobre aquel modelo paterno-
filial (confianza en la providencia, respeto, obediencia, etc.).

9. Las opiniones sobre la historicidad de nuestro pasaje estdn divididas.
Para salir de este escollo podriamos aplicar el criterio de dificultad: el hecho
de que se haya transmitido la situacién embarazosa de rechazo que tuvo
que soportar Jests por parte de su familia de sangre hace improbable que
sea una creacién de la comunidad. Por lo tanto es plausible que la tradicién
sobre la madre y los hermanos se remonte de algiin modo al ministerio
publico de Jestis.

10. Los resultados obtenidos en este estudio pueden ser muy valiosos
desde el punto de vista histérico, pero podrian tener poca relevancia desde
el punto de vista de la fe que intenta «comprender» hoy ese texto. Por eso
el complemento de los modelos socio-culturales vistos en el capitulo III nos
ha ayudado a ubicar nuestro texto en el ambiente propio del individuo del
Mediterraneo del siglo I y determinar que la estructura familiar, aunque con
unas caracteristicas fundamentadas en la inversién de los valores, fue bési-
ca para las comunidades cristianas de Marcos. En las sociedades actuales
tiene més importancia el individuo. La familia y el parentesco tienen una
incidencia limitada, marcando una clara diferencia con las sociedades tradi-
cionales. La actualizacién del texto requiere retomar las caracteristicas de
la familia tal y como se plantea en el evangelio, resaltando la relacién de fra-
ternidad y corresponsabilidad dentro de los grupos y comunidades cristia-
nas. Esto si representa un reto actual para la eclesiologia y la teologia pas-
toral.

ANTONIO LOZAN PUN LAY
Seminario San Agustin (Iquitos-Pert)



