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Identidad movil.
La insoluble ambigiiedad del
sacerdocio cristiano

(Qué es la identidad? Es ser lo que se es, por supuesto. Pero ;cémo
saber que algo es en verdad lo que creemos que es? Thomas Anderson, por
ejemplo, era un programador informatico experto y eficaz. Tanto que en su
tiempo libre se ha convertido en un pirata audaz e imparable, atediado de su
vida previsible y cansina. Hasta que en sus navegaciones desenfrenadas con-
tacta con alguien que le muestra que habita en una simulacién virtual, que en
realidad vegeta como fuente de energfa para maquinas, que su vida aparente
es un suefio, una recreacién por ordenador de la que necesita despertar para
ser €l mismo...1.

Desde el Vaticano II da la impresién de que todos los ensayos sobre el
sacramento del Orden deben empezar hablando invariablemente de crisis de
identidad?, como si a partir de entonces los ministros catélicos hubieran per-
dido el norte sobre su ser y funciones, como si la institucién sacerdotal hu-
biera traspuesto el umbral del alzheimer, esa desmemoria progresiva e
incurable. Detonantes conciliares fueron, de una parte, los reconocimientos
al episcopado: sacramentalidad, plenitud del Orden, infalibilidad y primado
colegiales, Sinodo romano, Conferencias episcopales e Iglesias locales (LG
21s; CD 5;27;37);y de otra, el realce del laicado: base de la Iglesia pueblo de
Dios, imprescindibilidad de su implicacién litirgica y de su actividad apost6-

1 Matrix, Larry y Andy Wachowski, 1999.

2 R. ARNAU, Orden y ministerios, Madrid 1995; S. DIANICH, Teologia del ministerio or-
denado. Una interpretacion eclesiolégica, Madrid 1988; A. FAVALE, El ministerio presbiteral.
Aspectos doctrinales, pastorales, espirituales, Madrid 1989; J.I. GONZALEZ FAUS, Hombres de
la comunidad. Apuntes sobre el ministerio eclesial, Santander 1989; G. GRESHAKE, Ser sacer-
dote hoy. Teologia, praxis pastoral y espiritualidad, Salamanca 2003; H. KUNG, Sacerdotes
(para qué?, Barcelona 1972; M. NICOLAU, Ministros de Cristo. Sacerdocio y sacramento del
Orden, Madrid 1971, VV AA, Diccionario del sacerdocio, Madrid 2005.
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lica (LG 9ss; SC 14; AA 1). Entremedias ha quedado el presbiterado, cerce-
nado su espacio por arriba y por abajo, desde una esquina le recuerdan que
tiene un sacerdocio “de segundo grado” respecto del obispo (LG 28) y en la
contraria observa que sus funciones pastoral, docente y cultual debe com-
partirlas con los otrora subalternos seglares (PO 2). Sorprendidos, alelados,
resultan los “hijos desafortunados del concilio”. ;Son o no son lo que siem-
pre les han dicho ser?

Pues todavia les asalta otra puncién. Lo que hasta hace poco convergia
en su mismidad: consagracidn y esencialidad superior como alter Christus, y
autoridad intocable en cuanto actuantes in persona Christi capitis, parece que
no estd en la novedad de su origen, pues resulta que Cristo aboli6 el sacer-
docio antiguo —como suena: Hb 10,8ss—, sino en el regreso a dicho sacerdo-
cio precristiano consumado por la Iglesia imperial. (Pareciera sentirse un
murmullo de alta traicién.) Ademas, no es lo mismo participio de presente y
de pasado, continente y contenido, significante y significado; como tampoco
figura y reflejo, cosa y metafora, materialidad y sacramento. Segtin un pro-
verbio chino, cuando el sabio sefiala la luna, el necio mira el dedo. ;No ha-
bremos caido en semejante obtusién, trastocado el rdbano y las hojas?

La vuelta a las fuentes escrituristicas con el Vaticano I1 y el redescubri-
miento moderno de la simbologfa han desvelado esta larga e inquietante
doble personalidad del sacerdocio: no sélo no son quien creian, sino a veces
todo lo contrario. Algo parecido al extrafio caso del anodino y benévolo em-
pleado de motel Norman Bates, que ante estimulos externos, como la inven-
cible atraccion-repulsiéon de una mujer fatal que le ha pedido alojamiento, se
va desvelando en realidad como su posesiva y feroz madre, Norma Bates, su
otro yo dominante4.

L. AMBIGUEDAD ORIGINAL

La primera perplejidad tendria que ver con el nacimiento de la religio-
sidad cristiana, que contrarié en varios aspectos la religiosidad antigua, como
por ejemplo la institucién sacerdotal. Pero en dicha institucién cristiana
pronto fue corregida internamente su correccién inicial para volver a las an-
dadas, aunque sin dejar de todas formas los aires del impulso propio, sin por

3 GRESHAKE 42 citando a O.H. Pesch.
4 Psicosis, Alfred Hitchcock, 1960.
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tanto perder el hélito fresco de su novedad. Ello producird un constante en-
redo, un rebrote de ambivalencias derivadas y encaradas entre si. En suma,
siempre un si pero no, un quiero y no quiero.

1. Sacralidad y testimonio

La religion no es s6lo parte de la cultura antigua, conforma la misma
cultura primigenia, la percepcién del mundo y del hombre y de la organiza-
cién colectiva en dependencia de lo sobrenatural. Y el sacerdocio serd una es-
tructura bésica de la religion. Para entender su naturaleza y tareas tenemos
varios caminos de acercamiento, etnoldgico, etimoldgico e histérico, que ofre-
cen pistas convergentess.

La hipétesis etnoldgica nos dice que el sacerdocio nacerfa de un cruce
entre caudillo y hechicero. El carisma de jefe, que evolucionara en rey, esta
contenido en la personalidad dominante, que se impone por sus dotes de li-
derazgo y sus victorias bélicas. En su fuerza brilla la eleccién de Dios, su per-
sona irradia dones divinos como proteccién y salud. El carisma chamaénico,
por su parte, se percibe en el vidente, quien sabe predecir caza y frutos, tem-
pestades y luchas, refugio y riesgo, en suma, quien posee una ciencia propia
de los dioses. El caricter sobrenatural de ambos carismas hace que muchas
veces se intuyan unificados en la misma persona, que el rey presida ceremo-
nias religiosas y refleje las bendiciones del pueblo, que el mago asuma el
poder soberano que le concede su capacidad de prevision. Pero la conjun-
cién cotidiana en la misma persona del culto y la guerra se fue viendo im-
practicable por exigencias de especializacion, ademds de asustar por la
concentracion de poder que implicaba, asi que realeza y sacerdocio bifurca-
ron sus carreras, desmembrada la misma aptitud trascendente en lo social, de
un lado, y en lo religioso, de otro.

Etimolégicamente, las palabras fijadas en las lenguas clésicas y semitas
para nombrar la realidad sacerdotal aclaran mas o menos bien su atmésfera.
El vocablo griego hiereiis, sacerdote, es hermano gemelo de hierds, sagrado,
expresando inequivocamente su vinculacién a lo divino. Lo mismo sucede
con el latino sacerdos, que con sencillez trasparenta tras el dare lo sacrum a
quien realiza acciones sagradas. El hebreo kohen, en la difuminacién de su

5 Lo que sigue en J. AUNEAU, Sacerdoce: Dictionnaire de la Bible. Supplément, X, Paris
1985,1170-1254; R. DE VAUX, Instituciones del Antiguo Testamento, Barcelona 1964, 361-590;
G. MATHON, Sacerdoce: Catholicisme, XIII, Paris 1993, 245-260; G. VON RAD, Teologia del
Antiguo Testamento, I. Las tradiciones historicas de Israel, Salamanca 1969, 133-144;295-351.
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rastro acddico, arameo, cananeo o arabigo, provendria de una raiz kwn o khn
con el significado de “levantar(se)”, es decir, quien ante Dios puede acer-
carse y permanecer de pie mientras los demds deben prosternarse. Algo se-
mejante corresponderia a su pariente biblico lewy, con una enigmatica
historia a sus espaldas, a veces personaje y a veces funcién, que parece apun-
tar inicialmente a algo asi como “girar”, aludiendo a las danzas extaticas de
los brujos primeros.

Respecto a la historia, las menciones iniciales de la institucién sacerdo-
tal comienzan ligdndola a un santuarioS. Los antiguos levantaban altares
donde la divinidad se les mostraba imponente y vital: alturas, vaguadas,
fronda, y alli le ofrecian sus dones (Gn 31,54). La organizacién social sancio-
nard altares fijos por ser considerados lugares de especial teofania, y estos
santuarios serdn casas de Dios en las que se hara preciso un guardian. Con-
vertidos en vigilantes oficiales de templos y efigies divinos, ministros reales
para los asuntos sagrados, pasaran a ser los expertos en el contacto con lo
trascendente, quienes de un lado controlaban las ofrendas vélidas del hom-
bre a Dios, y quienes de otro trasmitian la palabra y bendicién de Dios al
hombre (Dt 33,10). Las funciones oracular y sacrificial serdn entonces defi-
nidoras del sacerdocio. En los poemas homéricos comienza siendo sinénimo
de mdntis, adivino?, mientras en el Antiguo Testamento se enfatizara su ex-
clusividad en el ofrecimiento de la sangre (Lv 17.5).

La tarea oracular del sacerdote es omnipresente en las religiones, aun-
que cada cual la entiende a su modo. En Mesopotamia y Egipto captaban la
voluntad de los dioses a través de las estrellas, de donde procederan inven-
tos como el calendario —para regular la cadencia conveniente de la vida—y el
horéscopo —para entretener el fin de semana-. En Grecia y Roma lo hacfan
descifrando los gemidos de la pitonisa de Delfos, revolviendo las visceras de
animales sacrificados, con especial querencia por el higado, sus arrugas y co-
loracién, o escudrifiando el vuelo repentino e imprevisible de los péjaros,
todo ello indicios de lo recéndito e inaferrable, vestigios de las decisiones di-
vinas8. En Israel, més a la antigua y menos sofisticados, les bastaba echarlo a
suertes, como una moneda a cara o cruz, que llamaban urim y tummim (1Sm
14,36ss); todavia se sigue utilizando en el Nuevo Testamento (Hch 1,26). Si

6 Ilfada 16,604; Gn 25,22; 28,22; “consultar a Yahvé” y “pagar el diezmo” suponen al
tiempo santuario y sacerdocio.

7 Jlfada 1,62.

8 J. CARCOPINO, La vida cotidiana en Roma en el apogeo del imperio, Madrid 1989, 162-
183; R. FLACELIERE, La vida cotidiana en Grecia en el siglo de Pericles, Madrid 1989, cap. VIII.
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hacen sonreir tales capturas divinas hay que recordar que la mantica sigue
muy actual, y con los prefijos de carto, quiro, necro, oniro, se la reparten entre
adivinos, chalados y psicoanalistas.

Esta funcién vidente sacerdotal es suplida por la mas general y did4ctica
de la explicacién de la voluntad de Dios (Miq 3,11), aunque sobre todo de-
clina ante su prerrogativa propiciatoria (1Sm 2,28). Las ofrendas animales y
vegetales a la divinidad son esenciales en una cultura agropecuaria: es el
modo de demostrar que todo pertenece a Dios. Los hombres se privaban gus-
tosos de sus primicias y logros en cosechas y ganados reconociendo el regalo
que Dios les daba. Renunciando al uso de articulos de primera necesidad,
quemdéndolos por completo o comiéndolos y repartiéndolos santamente ante
el templo, homenajeaban y agradaban a los dioses, y asi les tendrian necesa-
riamente propicios®. No es magia, es simple intuicién: regalar sinceramente
algo es ganarse el aprecio del agasajado. Inicialmente cualquiera podia ofre-
cer sacrificios, particularmente el cabeza de familia (Gn 46,1), pero la cuali-
dad sacerdotal de expertos en lo divino les garantizar4 la supervision certera
de participantes y animales puros, sin defecto ritual, para que la ofrenda sea
grata y consecuentemente obtenga la bendicién divina (Nm 6,23ss).

En resumen, la tarea del sacerdocio se condensa como mediacién, quien
sabe poner en comunicacién el mundo sagrado y el profano. Cuando dicta-
mina el ordculo representa a Dios ante los hombres, cuando sube las ofren-
das al altar representa a los hombres ante Dios, es en todo caso un
intermediario, “el sacerdocio es una institucién de mediacién”10, Los roma-
nos lo llamarén por eso pontifex, quien puede establecer puentes, como de-
dujo el escritor y erudito latino Varrén!l. Su caracter de intermediario, de
saber flotar entre dos aguas, le exige cierta separacion de lo mundano y acer-
camiento a lo sacro, que se visualiza en abluciones purificatorias constantes,
vestiduras particulares de oficio y dignidad, précticas sociales distintivas
(ayuno, castidad). Esta asimilacién a la esfera divina le concede el estatus es-
pecial de estar consagrado, lo que le otorga poder religioso, que en culturas
teocréticas como las antiguas conlleva poder social. A su vez le exige trasla-
dar su dominio de lo sagrado al comtin de los mortales, enseiiar y bendecir de
parte de Dios. Su aura vinculante de realidades paralelas, en las que la inma-
nente depende de la trascendente, le hard imprescindible en la organizacién

9 HESIODO, Los trabajos y los dias 338ss.

10 DE VAUX 462.

11 La lengua latina 5,83. Aunque se discuta su justeza etimol6gica, nos importa la exis-
tencia de la idea.
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social. “Lo primero en importancia en la ciudad es el cuidado de lo divino
que llaman culto”12,

2. La rebelion cristiana

La Carta a los Hebreos es una bomba ideoldgica. El cristianismo se sabe
deudor del judaismo, es como una rama silvestre y nueva injertada en un olivo
centenario y reseco, segiin metaforizaba Pablo (Rm 11,16ss); pero al tiempo
se entiende pujante y rompedor, iniciador de algo distinto, como expresa poco
antes el mismo Pablo: “ahora, independientemente de la Ley [judaismo], la
justicia de Dios [salvacién] se ha manifestado por la fe en Jesucristo [cristia-
nismo)” (3,21). El cristianismo supone en cierto modo un comienzo absoluto,
es una “nueva creaciéon” (2Cor 5,17). Hebreos tiene marcadas disonancias con
las cartas protopaulinas. Diferente en el estilo (1éxico, abundancia de citas ve-
terotestamentarias, homilético) y en el contenido (sacerdocio de Cristo en vez
de justificacion por la fe), desde el principio se discuti6 su autoria paulina;
pero encierra el mismo vendaval encendido, insistente en la importancia in-
novadora de Cristo (1,1s;3,5s), que elimina la antigua Ley (7,12.19) y se aban-
dona sélo a la fe (11,1ss), por lo que al final acabé asociada al apéstol. Pues
bien, para Hebreos el cristianismo deroga la institucién sacerdotal. Tamafia
afirmacion, tan grave, que elimina una estructura central del judafsmo y las
religiones, exigié todo un escrito justificatorio.

La entera Carta a los Hebreos insiste una y otra vez, con la machacone-
ria de quien supone le va a costar imponerse, que en Cristo se ha realizado
el sacerdocio definitivo y tnico!3. El es sacerdote, “un sacerdote eminente”
(10,21) o mejor “un sumo sacerdote” (3,1; 4,15), “posee un sacerdocio per-
petuo” (7,24). Evidentemente, no ejerci6 un sacerdocio oficial, “es bien ma-
nifiesto que nuestro Sefior procedia de Judd y a esa tribu para nada se refirié
Moisés al hablar del sacerdocio” (7,14). Su sacerdocio es distinto, espiritual,
existencial, pero por eso mismo superior al institucional o ritual.

Yendo al nucleo sacerdotal queda claro que €l es un insuperable me-
diador: de un lado préximo a Dios més que nadie, siendo “el Hijo” (1,2),y de
otro “asemejado en todo a sus hermanos”, asumiendo su condicién incluso en
la amargura del dolor, de modo que “probado en el sufrimiento puede ayu-
dar a los que son probados” (2,17s). En él se encuentran pues el mundo ce-

12 ARISTOTELES, Politica 1328b.

13 Sobre esto, C. PERROT, La epistola a los Hebreos: I. Delorme (ed), El ministerio y los
ministerios segin el Nuevo Testamento, Madrid 1975, 114-131; A. VANHOYE, Sacerdotes an-
tiguos, sacerdote nuevo segiin el Nuevo Testamento, Salamanca 1984, 75-246.
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leste y el terreno, él es la interseccidn, la mediacion perfecta. Los csiucizos
sacerdotales antiguos para allegarse a Dios son una labor imposible, ellos no
dejan de ser pecadores y quedan lejos de El, necesitan repetir sin pausa los
mismos ritos insuficientes (10,1s). Pero si el hombre limitado nunca puede
alcanzar a Dios, Dios omnipotente siempre puede alcanzar al hombre me-
diante la encarnacién: “sacrificio y oblacién no quisiste, pero me has formado
un cuerpo” (10,5).

Yendo a las funciones, la oracular es solemnizada al comienzo de la
carta: “muchas veces y de muchos modos hablé Dios en el pasado, (...) en
estos dltimos tiempos nos ha hablado por medio del Hijo”. En Ciristo la pa-
labra de Dios se hace salvacién resplandeciente (2,3s). El evangelio de Juan
le nombra con el concepto de Légos, la revelacion divina. En cuanto a la cul-
tual, se expresa abiertamente el rechazo de los sacrificios cruentos. Es un re-
celo inveterado, presente en la filosoffa y la religiosidad antiguas!4. También
los profetas lamentaban las ceremonias pomposas sin disposicién interna
(Am 5,21s; Os 6,6), pero Hebreos enlaza con la reprobacién més radical: “es
imposible que sangre de toros y machos cabrios borre el pecado* (10,4). Los
sacrificios rituales no sirven en realidad, reiterativos y externos,no son tan va-
liosos. Lo dnicamente precioso es la ofrenda de uno mismo, personal e inte-
rior. Y la dedicacién de Cristo a Dios y a los hombres es perfecta, englobando
obediencia vital y entrega hasta la muerte (5,7ss). Victima sin tacha inmo-
lada por su condena en la cruz, perfecto sacerdote en cuanto Hijo que se
ofrece a s{ mismo, culmina la finalidad del culto siendo perennemente grato
a Dios en su plenitud: “se convirti6 en causa de salvacién eterna” (5,9).

En fin, “de este modo queda abrogada la ordenacién precedente por
razén de su ineficacia e inutilidad” (7,18), pero también la mediacién futura,
siendo el sacerdocio de Cristo definitivo, exclusivo e intransmisible, “reali-
zado de una vez para siempre” (7,27). La institucion sacerdotal es declarada
consumada: Cristo es el mediador perfecto, que plenifica los rasgos oracular
y sacrificial, su persona atna la voz ultima de Dios dirigida al hombre y la
adoracién grata existencial del hombre a Dios. Pero como el significado de
Cristo irradia en los que creen en €l, su sacerdocio les alcanza y abarca. Aun-
que no lo diga expresamente, Hebreos asume la comunidad creyente en la
esfera sacerdotal: los cristianos pueden “entrar en el santuario” (10,19), “pe-
netrar més all4 del velo” (6,19), “allegarse a Dios” (7,25), expresiones apli-

14 «“Buscan purificacién de los delitos sangrientos derramando nueva sangre”, criticaba
Heréclito (Fragmentos 5). También podrfa haber sido ésta la inspiracién reformadora de Za-
ratustra.
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cadas al sacerdocio paleotestamentario (Lv 21,23). Los creyentes son “la casa
de Dios” (10,21), por ello “santificados” (10,10), que “ofrecen a Dios sacrifi-
cios” (13,15s) y “le rinden culto” (12,28). No es un sacerdocio ritual sino per-
sonal, no consiste en ceremonias sino en la vida ofrecida.

Este sacerdocio interior y vivencial comtn a todos los cristianos parece
una idea muy extendida en la primitiva Iglesia. Algo ya sefialado en Pablo,
que encarecia a los creyentes para que “ofrezcais vuestros cuerpos como una
victima viva, santa, agradable a Dios: tal serd vuestro culto espiritual” (Rm
12,1), cristianos a los que €l también llama varias veces “santos” y “templo de
Dios” (1Cor 1,2; 3,16). Lo recordaba a su modo enigmaético el evangelio de
Juan aseverando que “los adoradores verdaderos adorardn al Padre en Es-
piritu y verdad” (4,23). Y sobre todo lo expresan més explicitamente la Pri-
mera Carta de Pedro y el libro del Apocalipsis.

La I Carta de Pedro's recuerda que la antigua promesa condicional a Is-
rael: “si de veras escuchdis mi voz (...) seréis un reino de sacerdotes y una na-
cién santa” (Ex 19,6), se ha hecho realidad ahora en los cristianos gentiles. Les
comenta entonces con indisimulado orgullo: “vosotros sois sacerdocio real,
nacién santa” (2,9); y también, poco antes, les acucia como “un sacerdocio
santo” (2,5). Decir sacerdocio real parece aludir al sumo sacerdocio, la ple-
nitud sacerdotal, mientras que mentar sacerdocio santo es un énfasis tauto-
16gico de sacralidad. Se refiere en todo caso a la gloria de la Iglesia, que ha
heredado el privilegio de ser pueblo elegido que otrora correspondiera a Is-
rael, son consagrados, acercados a Dios, conocedores de su Palabra. Pero ha
subvertido los términos. El hebreo “reino sacerdotal” (mamlekheth koha-
nim)16, epitome de dignidad, lo vierte en griego como “sacerdocio real” (ba-
sileion hierdteuma). Asi parece realzar sobre todo la tarea de los creyentes
como trasmisores ante los hombres del Dios revelado en Cristo. Son pues
como sacerdotes, tienen la obligacién de comunicar la dltima palabra de Dios
al mundo, de “anunciar las alabanzas de Aquél que os ha llamado de las ti-
nieblas a su admirable luz”, y tienen que interceder por el mundo ante Dios,
“ofrecer sacrificios espirituales aceptos a Dios por mediacién de Jesucristo”.
Consagracién y testimonio, dedicacién a Dios e intercesion por los hombres,
como el sacerdote para la ciudad, asi la Iglesia para el mundo. Y como el de
Cristo, es un sacerdocio espiritual, cumplido en la propia vida.

15 E. COTHENET, La primera epistola de Pedro. La epistola de Santiago: Delorme 132-
147; VANHOYE 251-285.

16 Mamlekheth kohanim puede ser traducido de dos formas: como constructo (un reino
de sacerdotes) o como yuxtaposicién (un reino, unos sacerdotes), sin que el sentido final varie
grandemente. Ver VANHOYE 254-257.
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Apokdlupsis significa “revelacién” y denomina un género literario pro-
fético —comenzado en Ezequiel y desarrollado en Daniel- en que Dios des-
vela al vidente sus planes salvificos futuros!”. Entre alucinatorio y consolador
es un escrito de resistencia fuertemente simbélico. En el Apocalipsis cristiano
Dios anuncia el despliegue de su majestad entregando el libro (la historia) al
Cordero (Cristo), que derrotar4 a la bestia (Roma) y dard larga prosperidad
a la Iglesia (mil afios) hasta el dltimo asalto de Satands (no hay que bajar la
guardia), concluido con la victoria absoluta (fin de los tiempos). En este con-
texto de adversidad y esperanza el autor homenajea a los fieles creyentes
como “realeza, sacerdotes” (basileian, hiereis) (1,6; 5,10), siguiendo literal-
mente la cita de Ex 19,6, esto es, engrandecidos, amados y avecinados por
Dios hacia si. Dado el entorno hostil, desde la redencién de Cristo y su fe en
él se subraya sobre todo el privilegio concedido, la dignidad cristiana, no se
piensa tanto en su tarea de intercesion!s,

Esta conciencia cristiana sacerdotal, tan jactada de su elevacién inigua-
lable que se sienten “conciudadanos de los santos y familiares de Dios” (Ef
2,19), tan consciente de su misién ante el mundo que sabe que “predicar el
evangelio es un deber que me incumbe” (1Cor 9,16), no es enteramente una
creacion teoldgica propia, estd ya apuntada en las ensefianzas fundacionales
del Maestro. Jests anunciaba la presencia de una salvacién que trasformaba
a todos los que la aceptasen, igual daba que fueran judios o no, justos o pe-
cadores, enfermos, pobres, esclavos, mujeres o nifios, que llamaba reino de
Dios. Predicaba asimismo un Dios Padre muy cercano, de bondad tan gene-
rosa y universal que resultaba desconcertante, pues acogia a hijos prédigos
sinvergiienzas y vifiadores comodos de Gltima hora. A todos les decia que
adorar a Dios era amar al préjimo, que el culto mds grato al cielo no era guar-
dar el sdbado sino ayudar al necesitado. Tras la resurreccion, la confirmacién
por Dios de su mensaje, no es de extrafiar que sus seguidores viviesen en una
atmosfera divina y se atareasen en llevar su credo a todas partes. En suma,
que sintiesen su existencia como un sacerdocio.

Por si esto fuera poco, la institucion sacerdotal judia m4s alta, el sumo sa-
cerdocio, se habfa revelado como un rabioso rival de la causa cristiana, pri-
mero liderando la prisién y condena de Jests (Mc 15,1ss) y luego persiguiendo
alos primeros discipulos (Hch 5,17ss). No es tan sorprendente la constatacién

17 B, CoTHENET, El Apocalipsis: Delorme 246-25; VANHOYE 287-316.

18 Un tercer texto (20,6) dedica el titulo de “sacerdotes de Dios y de Cristo” tinica-
mente a los mértires caidos en la oposicién al Imperio; pero la idea es la misma: son los apro-
ximados a Dios, s6lo que ellos de modo definitivo (“primera resurreccién”) ejemplificando
la condicién y destino de todos los creyentes.
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entre altiva y amarga de Hebreos de que para ellos ha quedado abrogado el
sacerdocio. Cristianismo y sacerdocio eran realidades opuestas, inconciliables,
como la noche y el dfa, como el agua y el aceite, como la miisica cldsica y el ro-
canrol.

3. Desandando lo andado

Es una paradoja estupefaciente. Resulta que en el Nuevo Testamento en-
contramos el vocabulario sacerdotal aplicado de modo neutro y descriptivo
para el sacerdocio judfo. Pero se la considera una institucién acabada, supe-
rada, que se ha autentificado teoldgicamente como plena sélo en Cristo (He-
breos) y en todos los cristianos desde la unién con él (I de Pedro y Apocalipsis).
En ningiin caso se emplea para ningiin estamento intraeclesial diferenciado de
otros. Seria una estructura humana que ha quedado vacia al ser culminada en
Jesucristo y ampliarse a todos los cristianos: puesto que todos lo son no se ne-
cesitan unos sacerdotes especiales. Es decir, justamente lo contrario de lo que
hacemos hoy. ; Como es que se ha vuelto a la casilla de salida después de tanto
esfuerzo trasformador? ;Ha sido una evolucién inevitable o marcha la Igle-
sia como el cangrejo?

Como toda asociacién que se precie, sea politica, religiosa, cultural o de-
portiva, el inicial movimiento cristiano precisaba normas de cohesién interna
y dirigentes que velasen por su cumplimiento!9. Un club balompédico como
el Real Madrid, por ejemplo, conlleva socios, cuotas, directivos, colores, voci-
ferar en pro del equipo y alegrarse cuando pierde el Barcelona.Y en un grupo
tan efervescente como la primera Iglesia, que tiene “las primicias del Espi-
ritu” (Rm 8,23), Pablo habla indistintamente de “dones” (kharismata), “mi-
nisterios” (diakoniai) y “funciones” (energémata) en tanto trata de poner
orden en el gallinero extatico que amenazaba devorar sus comunidades
(1Cor 12). Todos los dones espirituales son preciosos, pero tienen una jerar-
quia interna segin sirvan mejor a la construccién de la comunidad, “y asi
Dios los puso en la Iglesia primeramente como apéstoles, en segundo lugar
como profetas, en tercer lugar como maestros™ (12,28).

De ahi se deduce que los carismas principales se asocian a funciones de en-
seiianza y direccién mientras para los restantes reconoce la libertad inasible
del Espiritu. Estos segundos, los dones-aptitudes, van a mantener el nombre
genérico de carismas, mientras los primeros, o dones-cargos, se especializaran

19 A, LEMAIRE, Les ministéres dans I’Eglise, Paris 1974; J. DELORME, Diversidad y uni-
dad de los ministerios segiin el Nuevo Testamento: Delorme 263-320.
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en la denominacién de ministerios (Hch 1,25). La etimologfa ayudaba a ello,
pues khdrisma alude siempre a una gracia personal mientras diakonia indicaba
una tarea, tanto la servidumbre doméstica como la direccién ciudadana20. La
Iglesia encontré asf en la palabra diakonia un concepto sugerente, en cuanto
aplicable ya a la actitud de servicio de los cristianos entre si (Mt 20,26), ya al
encargo de responsabilidad eclesial (Rm 12,7). En latin quedaria traducido
perfectamente con ministerium, palabra que reflejaba la contraposicién a
magis-ter (el que es mas, el que dirige) desde el correlativo minus-ter (el que
es menos, el que ayuda), pero incluyendo que en cuanto auxiliar podia asumir
una delegacion plena de direccidn, lo que ha perdurado hasta la politica actual.

Los ministerios en su sentido técnico seran encargos que la Iglesia ne-
cesita mantener siempre para su subsistencia: porque sirven a la edificacién
de la comunidad religiosa son carismas divinos, y porque conservan la cohe-
sién grupal son instituciones humanas de direccién. Tenemos aqui otra cues-
tién paradéjica: jes posible un carisma institucional o una institucién
carismatica? M4s parece un contrasentido. Es como enjaular al Espiritu, apri-
sionar el viento. Y sin embargo asi debiera ser, una tarea que acepte vivir en
tensién continua, tal como ha nacido, buscando el equilibrio entre la actitud
vocacional y la necesidad colectiva. En el fondo es el ideal de toda profesién
social, que concilie gusto personal y aportacion altruista.

Las funciones bdsicas del recién nacido ministerio cristiano se repiten
constantemente. Cuando inicialmente se nombran los Doce y los Siete su
tarea es liderar y predicar (Hch 1,21s; 6,3ss). Si luego aparecen apéstoles, pro-
fetas y maestros se estd suponiendo bajo esas denominaciones ensefianza y
direccién. Y cuando las mas tardfas Cartas pastorales citan las cualidades del
episkopos mencionan, aparte de la ejemplaridad de vida, que sea “apto para
ensefiar” y “capaz de gobernar” (1Tm 3,2.5). En realidad estas dos tareas van
incluidas en la misma idea de Iglesia como comunién de fe: en cuanto que se
origina por un mensaje precisa proclamacién y en cuanto que es una agru-
pacién clama ordenamiento. Es lo que indicaba Pablo en sus primeras cartas:
anima al testimonio, pues “;cémo creerdn sin que se les predique?” (Rm
10,14);y una vez hermanados en la fe pide respeto hacia los que “os presiden
en el Sefior y os amonestan” (1Ts 5,12). Los nombres mismos son muy indi-
cativos: Doce y Siete son aglutinantes simbdlicos para los judios (Mt 19,28)
y gentiles (Hch 13,19) de Palestina; expulsados de la zona, a medida que la
Iglesia se vaya extendiendo destacan los ministerios itinerantes de apdstoloi
(misioneros), prophétai (proclamadores) y diddskaloi (ensefiantes) de que

20 PLATON, Leyes 955c; Repuiblica 371c.
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hablaba Pablo; que luego, segtin queda establecida, serdn sustituidos por mi-
nisterios domésticos estables como episkopoi (supervisores), presbiiteroi (an-
cianos) y didkonoi (ayudantes), tipicos de las Cartas pastorales, justamente de
organizacion local. Pero en todo caso sus tareas esenciales de presidir y adoc-
trinar se mantienen iguales: “Escoged obispos y didconos dignos del Seifior,
hombres mansos y desinteresados, sinceros y experimentados, porque ellos
ejercen para vosotros la funcién de profetas y maestros”, dice un escrito de
finales del siglo I reflejando esta transicion2!. '

JY la direccidn de las celebraciones cultuales? El Nuevo Testamento no
habla para nada de ello, y sin embargo haberla hayla: Pablo conmina al espi-
ritu debido en la “cena del Sefior” (1Cor 11,20), que no sean tan cabestros que
unos regiielden y otros pasen hambre; los Hechos aluden a las reuniones de
la “fraccion del pan” (Hch 2,42), que denotaban la oracién comiin de los pri-
meros discipulos. Si la Iglesia era una agrupacion basada en la fe, por fuerza
tendrian que juntarse para celebrar su credo, y una liturgia supone un orden
y una presidencia. Asi que si no se nombran ministros litirgicos sera por res-
quemor hacia el sacerdocio tradicional, que no quieren ni evocar tangencial-
mente y si ser fieles a la novedad cristiana de su supresién. Pero habiendo
reglamentacién ciltica comun alguien tendrfa que dirigir dichas celebracio-
nes y la 16gica elemental lleva a pensar que recaeria en el ministerio de pre-
sidencia y ensefianza. Para mayor justeza habria que decirlo al revés, que el
servicio de direccién y proclamacién eclesiales integrarfa de por si la direc-
cién de la oracién litdrgica. Las alusiones son varias, referidas a apdstoles y
oracién dominical (Hch 20,7), profetas y ordenacién (13,3) y presbiteros y
uncién de enfermos (St 5,14).

Una vez asentado que el ministerio eclesial incluye la presidencia del
culto, la asociacién con el sacerdocio clésico se va a desbocar de modo im-
parable. Incluso entre los mismos cristianos, que empiezan a utilizarlo de
modo metaférico: hay que asistir con los propios bienes “a los profetas, por-
que ellos son vuestros sumos sacerdotes”22. No mucho tiempo después les
resultard de lo mds natural expresarlo de forma mads explicita. Todo concurria
a ello: los cristianos se veian plenificadores de lo iniciado en el Antiguo Tes-
tamento (1Cor 10,11), el obispo asumia la direccion de la incipiente liturgia
sacramental (bautismo, eucaristia, penitencia, ordenacién, matrimonio), la
eucaristia se interpretaba mas o menos simbélicamente en sentido sacrifi-
cial... asf que toda la sociedad, fuera pagana o cristiana, ligarfa de modo es-

21 Didakhé 15,1.
22 Didakhé 13,3.
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pontdneo la figura de la presidencia eclesial con la funcién del sacerdocio
tradicional. Asf reza una férmula litdrgica de ordenacién de principios del
siglo ITI: “concede al siervo que has elegido para el episcopado que apaciente
tu santo rebafio y que ejercite hacia ti el sumo sacerdocio irreprensiblemente,
sirviéndote noche y dia; que él vuelva propicio tu rostro y ofrezca los dones
de tu santa Iglesia; que tenga, en virtud del espiritu del sumo sacerdocio, el
poder de perdonar los pecados”23.

Cuando la Iglesia es reconocida por el Imperio, all4 por el siglo IV, co-
mienza un nuevo esfuerzo de expansion cristiana, de coincidencia oficial en
todos los rincones geograficos. De la ciudad, donde habia pelechado si-
guiendo la estrategia apostdlica de acudir a grandes poblaciones y no dupli-
car el kerigma (Rm 15,19s), al campo lejano y despoblado, a la zona pagana
(paganus, aldeano). En el curso de la misién a los paganos los obispos per-
manecerdn en la ciudad como centro operativo de zona (didikesis, adminis-
tracién) y delegaran en sus presbiteros la instalacion eclesial en las aldeas
(paroikiai, vecindades). Estos, en cuanto consejeros del obispo, ya eran aso-
ciados al sacerdocio?4, pero mientras uno devendra cada vez mds un coordi-
nador ejecutivo los otros estardn dedicados particularmente a organizar y
celebrar el culto. Los primeros devendrédn dignatarios y sefiores feudales, los
- segundos simplemente y sobre todo sacerdotes.

4. Volver a empezar

jQué contradiccién! Las revoluciones llevan inscrita la derrota en su
éxito, pues el triunfo las vuelve institucionales, quedan fijadas de algtin modo
en el molde contra el que se sublevaron. Seguramente permanezcan en el
tiempo rescoldos del incendio inicial, tal vez no se les apague del todo el eco
de un clamor lejano, quizé la percepcién de un sacerdocio dnico y comiin no
se haya perdido.

La patristica y la escoldstica no trascordaron la nocién flamante de un
sacerdocio que aunaba a todos los cristianos, como no podia ser de otro modo
con un concepto biblico. Pero el sacerdocio jerdrquico se habfa recompuesto
con fuerza en la Iglesia, cuando se mencionaba a los sacerdotes todo el mundo
sabia que se estaba aludiendo al episcopado y presbiterado. El sacerdocio era
el kléros, 1a “parte” especial que dirige la Iglesia, y el ordo, la “clase” distin-

23 Tradicién apostélica 3.

24 CIpRIANO, Cartas 61,3: “los presbiteros estdn unidos al obispo por la dignidad sacer-
dotal”.
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guida que se dedica a lo sagrado. El resto de creyentes compondra un grupo
que se denominard laikof, integrantes de la “masa”, los incluidos en la plebs en
su correspondencia latina2s. Asi que tanto Patres como Magistri hablaran del
sacerdocio conjunto de los bautizados en sentido espiritual mas que propio,
mentando que se trata de su vida ofrecida por los demads y de su participacién
en Cristo por la fe?6. Es lo que decia el Nuevo Testamento, claro, pero la cues-
tién clave es que entonces se habfa eliminado una jerarquia sagrada interna
mientras que ahora resplandece como estructura eclesial. El sacerdocio ge-
neral y tinico habfa expirado insensiblemente, de muerte natural. Y entonces
irrumpié Lutero como elefante en una cacharreria.

Sin pretender minimizar las diferencias ecuménicas, el caso Lutero fue
mds eclesioldgico que teoldgico, més referido a la organizacion de la Iglesia
que a la doctrina bésica de la fe. Tampoco hace falta aquf un andlisis de su per-
sona y obra para demostrarlo, es suficientemente ilustrativo rementar que
todavia hoy las discordancias reconocidas por todos entre catélicos y pro-
testantes son mas bien disciplinares o secundarias (autoridad ministerial, or-
denamiento sacramental), en absoluto principales o dogmadticas (Trinidad,
revelacidn, justificacion...)??. Pues bien, en su enfrentamiento visceral contra
las autoridades romanas, y en calidad de profesor de Escritura, Lutero re-
descubrié ya en sus primeros escritos que en el Nuevo Testamento sélo se
hablaba del sacerdocio bautismal, para nada del sacerdocio ordenado. En-
contrd asi legitimidad a su revuelta rechazando como nulos los edictos pa-
pales. “Todo el que tenga conciencia de ser cristiano, tenga también la
seguridad y la conviccién de que todos somos sacerdotes en el mismo
grado”2s,

La teologia catdlica posterior de contrarreforma, como su propio nom-
bre destaca, pareci6 reflexionar més en contra que en si, promocionando la
tradicion, los sacramentos, la Jerarquia, escaldada y reaccionaria respecto a
todo lo que sonase a Escritura sola, fideismo, igualdad cristiana. No serd hasta
el Vaticano II que empiece a hablarse expresamente del sacerdotium com-
mune de todos los cristianos, la férmula por fin aprobada.

25 T. MARCOS, Laicos e Iglesia: Estudio Agustiniano 27, 1992, 525-533.

26 C. O’DONNELL - S. PIE-NINOT, Diccionario de eclesiologia, Madrid 2001, 947-950.

27T. MARcoOS, En nombre de la justificacién: Estudio Agustiniano 41, 2006, 452-457.

28 La cautividad babilonica de la Iglesia 6. Lo habia dicho poco antes en A la nobleza
cristiana de la nacién alemana y lo repetiré poco después en La libertad del cristiano, sus tres
obras fundamentales de reforma, todas de 1520.
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El sacerdocio comun de los fieles y el sacerdocio ministerial o jerdrquico, aunque
diferentes esencialmente y no sélo en grado, se ordenan el uno al otro, pues ambos
participan a su manera del tinico sacerdocio de Cristo (LG 10).

Como queda claro en la cita, no se pretendia rebajar el sacerdocio mi-
nisterial sino reconocer simplemente el sacerdocio universal. La famosa frase
essentia et non gradu tantum differant ha provocado mas quebraderos de ca-
beza de los que realmente merece. Al parecer tiene una intencién antipro-
testante: que no pueden igualarse ambos modelos sacerdotales, que son
diferentes en si mismos (essentia) y no sélo por el desempefio de un cargo
comunitario (gradu). Pero se ha quedado en un rompecabezas sin sentido.
La filosofia griega de la esencia como fundamento suprasensible contra-
puesto a la apariencia caduca ha quedado tan desfasada como la astronomia
geocéntrica ptolemaica. El saber actual procede por experimentos y deduc-
ciones, no por esencias y sustancias, lo que més bien suena a frascos de colo-
nia y gastronomia.

La expresion “sacerdocio ministerial o jerdrquico” no pega ni con cola,
no se conjunta cristianamente hablando. Sulfatado el sacerdocio jerdrquico
—por lucir sin pudor un sacerdocio particular intracristiano—, el sacerdocio
ministerial habria de mirarse como crasa tautologia, pues el sacerdocio cris-
tiano es un servicio y viceversa; a su vez es formula tautolégica respecto a sa-
cerdocio comin, pues el sacerdocio general de los bautizados es un
sacerdocio ministerial. En realidad nos movemos en conceptos sinénimos:
decir sacerdocio, laicado, bautizado, cristiano, es estar nombrando lo mismo
desde la perspectiva creyente. Hay que volver radicalmente al Nuevo Testa-
mento y aceptar sin remilgos que entre cristianos no debe existir un sacer-
docio jerarquico sino sélo un sacerdocio comin. Con ello no se elimina el
ministerio eclesial de gobierno y ensefianza que desde entonces ejercen obis-
pos, presbiteros y didconos, y que sigue siendo imprescindible en cuanto pre-
servacion de la comunién de fe que es la Iglesia. Tan sélo se aplica lo que se
quiso introducir con la liquidacién del sacerdocio tradicional: la extension de
la valia y la responsabilidad del sacerdocio a todos los bautizados. Ha que-
dado mds que patente que ambos sacerdocios son incompatibles: desde el
Nuevo Testamento el fiducial ha hecho superfluo el especial, y desde la his-
toria el jerdrquico ha abrasado el bautismal.

El sacerdocio universal cristiano resalta que todos los creyentes, a través
de su fe en Cristo, quedan consagrados, aproximados incomparablemente a
Dios, no necesitan otra mediacién, ellos mismos son mediadores. Su funcién
es trasmitir la revelacidn, testimoniar al Verbo, la palabra de Dios definitiva;
lo que realizan sobre todo con su vida, el compromiso ético de amor al pré-
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jimo, el sacrificio més grato a Dios. En el fondo, el sacerdocio comtin es una
hermosa metéfora: es un modo de destacar la igualdad de todos los cristianos
en la fe, que tienen la suprema “dignidad y libertad de los hijos de Dios”2%un
modo de rechazar el autoritarismo, todos son como sacerdotes y reyes en
Cristo, autosuficientes y soberanos en su conciencia ante Dios; y es finalmente
una forma de promover la autoobligacién individual, cada cual tiene que ofre-
cer su vida a Dios y a los demds como un sacerdocio existencial. El ministe-
rio eclesial es un encargo especial, la labor pastoral de dirigir la comunidad,
de enseflar la doctrina comtin, lo que incluye la animacién litdrgica, pero no
implica una mayor dignidad ni autoridad ni responsabilidad esenciales, esto
es, en cuanto a la fe. Dicho ministerio no queda rebajado, sino resituado en
su funcion de servicio a la comunién, fuera de lo cual debe verse integrado en
el sacerdocio comtn.

(Sonard todo esto demasiado luterano? Bueno, por mucho que se haya
equivocado Lutero, habra que concederle haber acertado en algo. Si toda su
doctrina hubiera sido pura extravagancia o rebeldia se habria difuminado en
un folclore religioso irrelevante, al estilo del Palmar de Troya, por ejemplo.
Ya decia san Agustin que sélo los grandes hombres han podido crear here-
jlas?®0, ensefianzas que delatan verdades arrumbadas en la Iglesia institucio-
nal, y por eso resultan criticas y de dspera conmocioén, sélidas y alternativas
a la versidn oficial. A autores catélicos actuales resulta atrayente el Lutero de
antes de 1525, el de la estricta renovacion evangélica y la libertad de con-
ciencia, mientras que el de después es visto enfebrecido por el favor civil a su
movimiento y la histeria antipapista3l.

(Cambiar un uso lingtifstico tan arraigado merece la pena? ;No es una ba-
talla perdida? A lo primero hay que responder que las palabras implican un
contenido, no son ociosas. Si el Vaticano II propuso cambiar extrernauncién por
uncion de enfermos fue para advertir que tal sacramento no era para agonizan-
tes sino para el riesgo vital (SC 73). A lo segundo, contestar que tal vez si, que
no es preciso presentar batalla, pero la guerra podria estar ganada si se asume
la idea de fondo, la captacién del sentido primero de las palabras. Laico signi-
fica cristiano, bautizado, perteneciente al pueblo de Dios; aunque coloquial-
mente se tenga como anténimo de clérigo, lo decisivo es que se conozca su
origen mds totalizador. Sacerdote nos sugerirfa también internamente al cris-

29 Lumen gentium 9.

30 Comentarios a los salmos 124.,5.

31 3. DELUMEAU, El caso Lutero, Barcelona 1988, 77s. El afio 1525 es la fecha de su pesi-
mista De servo arbitrio y de su feroz Contra las bandas ladronas y asesinas de los campesinos.
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tiano, bautizado, laico; aunque de hecho se emplee mds bien para el presbitero,
bueno serd que no se extravie en la mente la amplitud que obtiene en Cristo.
Ademis, popularmente se le aplica sobre todo el término de cura, “cuidador”
de almas, antigua y hermosa etimologfa que no puede ser despectiva ni que-
riendo32; y en las lenguas ilustradas prete, prétre, priest, priester, que derivan con
sencillez de presbitero.Y a propdsito de la palabra extremauncion, la dificultad
de cambio parece una prueba superada, hasta en mi pueblo, sin ser especial-
mente listos, la suelen llamar la “santa uncién”, han aprehendido el asunto.

En conclusidn, el ministerio eclesial es un servicio de ensefianza doctri-
nal y representacién directiva comunitarias, pero no un servicio sacerdotal,
que es existencial y corresponde al comin de los cristianos ante el mundo. La
idea de un sacerdocio colectivo responde a las innovaciones mds propias de
la fe cristiana: Dios es solo salvacién (buena noticia, Reino, Padre), la reli-
giosidad es simplemente ética (amar a Dios es amar a préjimo), todos son
hijos iguales de Dios (desharrapados, desahuciados, malvados, extrafios...), fe
es experimentar a Dios personalmente y testimoniarlo (sacerdocio real). No
podemos permitir que esta originalidad y belleza se disuelvan en la nada.

II. AMBIGUEDAD SACRAMENTAL

Aligual que los dogmas componen la estructura de la fe cristiana, los sa-
cramentos suponen lo correspondiente respecto del culto eclesial. Pues bien,
sin ninglin dnimo peyorativo, los sacramentos trasudan ambigiiedad por todos
sus pliegues; es m4s, la definicién més genérica de sacramento, la de signo sa-
grado, estd ya contemplando la conexién de dos mundos, el material y el es-
piritual, en una ambivalencia constitutiva33. Bastenos sobrevolar los satélites
verbales del universo ctiltico para corroborarlo.

1. Sacramentum in genere

El preludio de los sacramentos cristianos se encuentra en una palabra
griega de uso corriente en nuestras lenguas occidentales: misterio. Es un con-

32 J. COROMINAS — J.A. PASCUAL, Diccionario critico etimoldgico castellano e hispdnico,
11, Madrid 1980, 295ss, 1o hace remontar a los albores de la lengua.

33 Sobre los sacramentos en general, R. ARNAU, Tratado general de los sacramentos,
Madrid 1994; EJ. NOCKE, Doctrina general de los sacramentos: T. Schneider, Manual de teo-
logfa dogmatica, Barcelona 1996, 807-846; H. VORGRIMMLER, Teologia de los sacramentos,
Barcelona 1989.
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cepto que ya delata una vacilacién entre medio saber y no saber, rozar sin
abarcar34. El sustantivo mustérion se compone de un sufijo que alude a un
lugar o un instrumento, -terion, y una voz onomatopéyica, miio, musitar con
la boca cerrada, como decir mumm sin despegar los labios, como los gatos
madllan por proferir miau. Asi que mustérion reflejaria el oximoron de ex-
presar lo inexpresable. Tampoco hace falta darle muchas vueltas, porque es
el mismo sentido que tiene nuestro vocablo “misterio”, algo secreto que se
quiere intuir pero no se acaba de descifrar.

La palabra vino que ni pintiparada para designar el culto oculto —irresis-
tible aliteracién— que grupos religiosos griegos habian decantado mezclando
mitologfa agricola propia y espiritualidad oriental, ambas escenificando no-
ciones de muerte y resurreccion, trasmitiendo fuerza vivificadora a los que las
celebraban, las vivian, asegurandoles la victoria ultraterrena. El centro estaba
en la participacion en esas ceremonias privadas, cripticas para los no iniciados,
salvificas para los integrados, los mustéria. La palabra entonces adquiere una
nueva acepcion manteniendo constante la ambivalencia previa: “rito” litir-
gico en el que la energfa divina es alcanzada a través de la representacién hu-
mana.

La Biblia griega LXX va a utilizar dicho término en los sentidos vistos,
unas veces con el significado general de secretos profanos (Jdt 2,2; Sir 22,22)
y otras en la acepcién concreta de ritos paganos a rechazar (Sb 14,15.23).
Pero juntando ambas nociones ambiguas —secreto intuido y presencia ritual—
comienza a irse colando una tercera, tipica de la apocaliptica judfa, la de “de-
cisiones divinas” escondidas y favorables que van a ser testimoniadas por y
para sus elegidos (Dn 2,18s; Sb 2,22).Y ésta serd la idea predominante en el
Nuevo Testamento, la que resalta el designio inescrutable y salvifico de Dios
que empieza a ser desplegado en medio de los creyentes (Mc 4,11) y que ha
encontrado su culminacién reveladora en la persona de Jesucristo. Tal es el
“misterio de Dios” (1Cor 2,1): “Cristo entre vosotros” (Col 1,27).

La patristica griega, como es natural, seguird la estela acumulada que va
remolcando tras si el vehiculo mustérion, cada vez mas espumosa de poliva-
lencia, coagulada en torno a tres grumos. El principal serd el propiamente

34 G. RicHTER-K. RAHNER, Misterio: H. Fries, Conceptos fundamentales de la teologfa,
II1, Madrid 1967, 81-94; P. NEUENZEIT-H.R. SCHLETTE, Sacramento: Ibidem, IV, 156-174; H.
KRAMER, Mustérion: H. Baltz-G. Schneider, Diccionario exegético del Nuevo Testamento, 11,
Salamanca 1998, 342-351.

35 A. HAMMAN, Sacramento: A. Di Berardino, Diccionario patristico y de la antigiiedad
cristiana, I, Salamanca 1992, 1925s; A. NOCENT, Sacramentos: Ibidem 1926-1931; B. STUDER,
Mistagogia; Misterio, Ibidem 1456-1457.
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cristiano, el que se condensa como revelacién de Dios en Cristo. Pero en ello
va incluido el sentido original de fondo, el de secreto velado y desvelado. Y
va a adquirir ademds una curiosa trasformacion el otro grumo, el ritual. Si
inicialmente se denuestan los misterios paganos como malos plagios de la li-
turgia cristiana, desaparecidos aquéllos por la preferencia imperial hacia la
Iglesia, se revertird paulatinamente su significado ignominioso y la palabra
mustérion servird para nombrar los cultos cristianos. San Cirilo, obispo de Je-
rusalén de mitad del siglo IV, titulara precisamente su obra sobre el bautismo
y la eucaristia Catequesis mistagogicas, esto es, ensefianzas de iniciacién en los
misterios. Y san Ambrosio, obispo de Mildn en la misma época, llamara su
escrito sobre algunos sacramentos De mysteriis.

La patristica latina va a continuar la triple acepcion oscilante aportando
su propio matiz lingiifstico, remachando la ambigiiedad. De un lado trascri-
bird la palabra mustérion como mysterium, y de otro la traducird como sa-
cramentum. Las Biblias latinas, Vetus y Vulgata, y los Padres comienzan
usando ambos vocablos mas o menos indistintamente, hasta que sus destinos
semanticos vayan deslinddndose. La etimologia descubre en sacramentum
una materialidad (-mentum, como en griego -terion) que engancha algo sa-
grado (sacrum), y la vida cotidiana lo emplea en dmbitos institucionales fi-
jandolo como “juramento”, la promesa sacra de fidelidad militar al
emperador o la fianza ante el templo como aceptacién de sentencia de un
tribunal. Fue Tertuliano quien supo aplicar la palabra al bautismo, el com-
promiso ritual por la doctrina cristiana3, y con ello quedé asentada su vali-
dez para la fe y los cultos de la Iglesia. Mysterium tendrd que ver entonces
sobre todo con la acepcién genérica profana de secreto o con su correspon-
dencia religiosa de revelacién, mientras sacramentum se reservara para la
acepcion paralela de rito religioso, comportando ademds la de compromiso
humano. Pero toda esta plurivalencia no puede dejar de estar entremezclada:
los cultos cristianos son plasmacién del designio misterioso divino, compor-
tan la gracia de Dios y atan la voluntad del participante.

La consideracion sobre el simbolo ratifica la ambivalencia de fondo que
venimos resaltando?’. Siimbolon significa “conjuncién”, reunir dos o més ele-
mentos dispersos, de modo que a partir de uno se pueda deducir el resto, lle-
gar al todo desde la parte. Platén lo emple6 para el mito del andrégino
demediado por los dioses en hombre y mujer para evitar su fuerza, de forma

36 A los martires 3,1.
37 H.R. SCHLETTE, Simbolo: H. Fries, Conceptos fundamentales de la teologia, IV, Ma-
drid 1967,271-279; J. RiEs, Symbole, symbolisme: Catholicisme, XIV, Paris 1996, 636-654.
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que cada parte es siimbolon de la otra®, algo asi como nuestra popular media
naranja. En sentido méas general se puede decir que la filosofia platénica va
a hacer del simbolismo una de sus claves interpretativas. Para ella la realidad
se explica como una separacién entre lo sensible y lo inteligible, de manera
que no puede entenderse lo primero sin lo segundo, y adema4s lo uno parti-
cipa de lo otro como el molde y la copia, como la figura y la sombra. Podria-
mos considerarla una “ontologfa o metafisica del simbolo”39, las cosas visibles
son imagenes o reflejos de la veracidad espiritual, de las ideas invisibles.

Siendo utilizado el platonismo por parte de la patristica como metodo-
logia para la exposicién del cristianismo, la mentalidad simbdlica inundard
tanto la teologfa de la salvacién como la liturgia sacramental. Stimbolon sirve
para los personajes del Antiguo Testamento que prefiguran las realidades del
Nuevo, para los ritos religiosos principales, para sus elementos (agua bautis-
mal, 6leo de uncién) y para las férmulas utilizadas en esos ritos. Precisamente
los latinos impondran la trasliteracién symbolum para las confesiones de fe
que se expresaban en el bautismo. Al final, simbolo acabara concretdndose en
dos direcciones prominentes, como credo de fe y como tipologia representa-
tiva, cediendo para sacramento la denominacién de los ritos ciilticos. Pero la
escoldstica, con su gusto por el aristotelismo causal y empirico, marcara el
declive de la acepcidn tipoldgica y del simbolo. Y no digamos la modernidad
cartesiana y cientifica, que en su pulsién matematica y fisica enterrar4 el sim-
bolismo como lo més opuesto al positivismo y la verdad.

2. Sacramenta in specie

La concrecidn en siete de los sacramentos como ritos fundamentales de
la Iglesia, separados del resto de ceremonias que quedaron postergadas en el
subgrupo de sacramentales, es una de las invenciones de la teologia escolés-
tica. ;Cémo se llegé a esta conclusion? ;En qué se basaron para discriminar
exactamente lo que era sacramento estricto y lo que se definfa por su parecido
al sacramento, esto es, sacramental? Al parecer concurrieron varias razones,
ninguna de ellas suficiente por si sola, de modo que la explicacién tltima se
mueve entre la mezcolanza, la casualidad y la necesidad. Pero los escol4sticos
eran muy quisquillosos, no iban a dejar un cabo suelto asi como asf.

La argumentacion primera serfa teoldgica, encontrando en la Escritura
y luego en los Padres la mencién de los ritos mas importantes y antiguos: el

38 Banquete 191d.
39 SCHLETTE 274.
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bautismo y la eucaristia, por supuesto, los “sacramentos mayores o principa-
les”, pero también el perdén (Jn 20,23) y la uncién (St 5,14), 1a confirmaciér
(Hch 8,14-17),1a ordenacién (1Tm 4,14) y el matrimonio (Ef 5,32)4. Otro ar-
gumentario seria el simbdlico, advirtiendo en la cifra siete un nimero per-
fecto y paraddjico donde los haya, una fraccién completa o una totalidad
parcial: tres personas divinas (Padre, Hijo y Espiritu) y cuatro elementos
mundanos (agua, tierra, fuego, aire) suman el total de la realidad, los plane-
tas eran siete, la semana tenia siete dias, la ensefianza constaba de siete artes
(trivium y quadrivium)...*!. Ademds de esto, la consideracién sociolégica no
es desdeflable: asi como la patristica asumid para los ritos cristianos las vir-
tudes de los cultos mistéricos, la escoldstica tuvo que delimitarlos especial-
mente, dado que al dirigir la cristiandad correspondia a la Iglesia el
ordenamiento socio-religioso de la vida. Como remate, el sello antropolégico
de santo Tomds parece cuadrar las cuentas, desflecando siete momentos esen-
ciales de la vida humana que serfan los realzados por la liturgia cristiana: na-
cimiento, alimentacién, crecimiento, equivocacién, dedicacién eclesial o
familiar, enfermedad y muerte42.

En todo caso la fijacién litdrgica en nlimero septenario estaba cogida
con alfileres, y uno de los caballos de batalla de la protesta protestante —otra
aliteracion- fue precisamente el sacramental. Donde unos definfan siete
como cifra revelada por el Espiritu, los otros no hallaban més que dos ras-
treando las palabras de Cristo. (Ni que la Trinidad estuviese dividida.) Sélo
tras una de esas famosas contribuciones que han agigantado la figura de Karl
Rahner, la teologia catdlica puede admitir que los sacramentos son “auto-
rrealizaciones de la Iglesia”, es decir, modos de cumplir su tarea de trasladar
el anuncio de salvacion a la existencia concreta humana4. De un plumazo
solventd los arrecifes traicioneros de la navegacién ecuménica: no es nece-
sario que Cristo haya instituido directamente cada sacramento, todos pro-
vienen indirectamente de él a través de la Iglesia; no es trascendente el
nidmero de siete, podrian ser seis (inicialmente estuvieron unidos bautismo y
confirmacién) o nueve (numerando de modo independiente diaconado y

40Y. CONGAR, La idea de sacramentos mayores o principales: Concilium 4, 1968, 24-37.

41 1. DOURNES, Para descifrar el septenario sacramental: Concilium 4, 1968, 75-94. El
simbolismo de los niimeros es muy antiguo. Estd presente en la Escritura: “doce” como to-
talidad desde la astrologia babildnica, “cuarenta” como tiempo de preparacién y prueba (o
castigo) desde la media existencial humana; y en la filosoffa pitagdrica: las cosas son nime-
ros en cuanto ordenables y combinables (ARISTOTELES, Metafisica 1090a).

42 Suma teolégica 111,65,1.

43 La Iglesia y los sacramentos, Barcelona 1964. Original aleman de 1960.
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episcopado) o los que provea la eficacia pastoral de la Iglesia. Sin pretender
meternos en la piel protestante, la propuesta parece bastante asumible para
ellos, de hecho en los inicios dudaron respecto a la penitencia®4, han mante-
nido ritos litirgicos de ordenacién y matrimonio, y los pastores incluyen en
sus deberes la visita y consuelo de los enfermos.

Ligada al nimero siete, la interpretacién causal de la gracia en los sa-
cramentos serd otra de las aportaciones de la teologfa bajomedieval. La uti-
lizacién del aristotelismo para comprender la fe, caracteristico de la
escoldstica, llevara a esta conclusién adoptando su realismo instrumental. Si
desde la filosofia platénica la patristica habia concebido los sacramentos
como ritos que participaban de la salvacion divina que representaban, el aris-
totelismo servird a la escoldstica para materializar ese aspecto restringién-
dolo como distintivo de los siete sacramentos. Para Arist6teles la filosofia se
centra en investigar la causalidad, descubrir la verdad consiste en “ocuparse
de la esencia de lo existente”, “buscar la causa de las cosas”45. Asi, los sacra-
mentos serdn interpretados y aislados no sélo en cuanto contienen la gracia,
la simbolizan, siguiendo la mentalidad de participacién de la copia en el ori-
ginal, sino en cuanto la confieren, la causan, por la fuerza misma de la accién
celebrativa originante. Los sacramentos son instrumentos, condensaciones
de la gracia. Trento compendiard la elucubracién escoldstica de los sacra-
mentos como “forma visible de la gracia invisible”, que “contienen y confie-
ren la gracia que significan a los que no ponen 6bice”46. Pero todo ello no va
a poder escapar de la ambigiiedad, cuando no inmerja directamente en la
confusidn.

Para san Agustin, quien mds habria elaborado una sacramentologia en
la patristica, los sacramentos son “signos sagrados”, estructura visible de pa-
labra y elemento que anuncia una presencia invisible, ceremonias simbdlicas
que al participar de lo divino comunican al creyente fuerza salvifica. El sa-
cramentum incorpora y por tanto inculca la res que sefiala, una energia en
quien se zambulle y cree’. Las caracteristicas centrales del sacramento en
cuanto rito, gracia y compromiso son claras en él. Pero debido a su esencia-
lismo, la definicién del minimo para que algo sea lo que es, la teologia esco-

44 La cautividad babilénica de la Iglesia Tuge con las primeras palabras: “Comenzaré
por negar la existencia de siete sacramentos y por el momento propondré sélo tres: el bau-
tismo, la penitencia y el pan”, La penitencia es comentada luego como mera actualizacién del
bautismo, augurando su fin.

45 Metafisica 993b; 1025b.

46 DENZINGER-HUNERMANN 1639; 1606.

47 Por ejemplo, La doctrina cristiana 3,13; Tratados sobre el evangelio de san Juan 80,3,
Cartas 89.9.



IDENTIDAD MOVIL. LA INSOLUBLE AMBIGUEDAD... 393

lastica deviene minimalista. La gracia sacramental es eficaz ex opere operato,
en virtud de la obra realizada, independientemente de la fe del ministro que
lo imparte y casi de la del sujeto que lo recibe. A éste s6lo se le pide que no
lo rechace, que no ponga obstéculo activo. Tan estricta objetividad abocaba
a un automatismo cercano a la magia. Se ira negligiendo el rasgo de com-
promiso personal de los sacramentos para atollarse en su bésica estructura
externa. Se la llamé materia y forma, siguiendo el esquema de Aristételes
para abordar la composicién de la realidad, que parecia concordar con la ter-
minologifa agustiniana de elemento y palabra. Pero dicha determinacién era
dificil (cudl es la materia del matrimonio y la penitencia), cambiante (mate-
ria del orden en la entrega de instrumentos o en la imposicién de manos,
forma de la uncién penitencial o sanante), abstrusa a fin de cuentas para la
espiritualidad sacramental.

Asi que de los tres rasgos legados por la sacramentologia patristica: rito,
gracia y compromiso, el tltimo parece diluirse en el limbo de lo superfluo. No
debe, sin embargo, olvidarse. El ébice u obstdculo de que habla Trento como
invalidacién de la gracia sacramental es precisamente la pasividad o ausencia
de fe personal. Ello estd presente en la escoldstica, aunque emborronado por
su estilo académico, casi su deformacién profesional, el irrefrenable impulso
analitico que todo lo desmenuza al limite, hasta llegar a una pequefiez con-
ceptual y una nada real. En los sacramentos, siguiendo la terminologia agus-
tiniana, los te6logos desgajaron sus tres componentes basicos desde tres
posibilidades de recepcidén, naturalmente objetdndose entre ellos, otra carac-
terfstica académica, aunque en este caso positiva pues obliga a afinar al ma-
ximo la légica. Pedro Lombardo encuadrard las situaciones y Tomds de
Aquino fijar4 los términos*8. El sacramentum tantum se refiere al hecho cere-
monial externo, el signo sensible simplemente, que tiene lugar cuando alguien
lo recibe sin fe. La res tantum sefiala la gracia misma, la realidad espiritual in-
vocada y presencializada, la meta del rito sagrado, alcanzable sin el sacramento
en el caso del martirio. Y finalmente, la res et sacramentum expresa la con-
juncién ideal entre la gracia y la liturgia, que se da cuando uno vive la cele-
bracién sacramental con fe. De manera que no es posible la gracia sacramental
sin la fe del receptor, los sacramentos son eficaces sé6lo en la fe.

Después de tanto merodeo conceptual la antropologia contemporinea
ha replanteado el valor del simbolo, la esencia simbélica del hombre en
cuanto ser corpéreo-espiritual: el primer arte funerario, las pinturas de las
cavernas, el alfabeto, los mitos ;qué son sino aspiraciones, explicaciones y co-

48 ARNAU, 1994, 122-125.
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municaciones simbélicas? Convencionalmente el simbolo se entiende como
un signo, si bien un signo especial#’. Todo signo funciona como un vector (sig-
nificante) que apunta a algo distinto de si (significado). Tanto significante
como significado pertenecen a la experiencia sensible, y entre ellos se da una
ligaz6n natural: el humo es signo de fuego. El simbolo quiere avanzar un poco
mads. Pretende ser un signo pero de algo no accesible a los sentidos, respon-
diendo a la apertura trascendente del espiritu humano. Para ello, para que
un significante sensible desvele un significado metafisico, necesita un esla-
bén intermedio que conecte ambos, un significado en parte visible y en parte
oculto, un primer significado perceptible que aluda a su vez al segundo sig-
nificado inaccesible. Serd una sugerencia mitad natural y mitad convencional
de algo abstracto. Por ejemplo, el blancor es signo de cosa intocada, en con-
secuencia es simbolo de honestidad y pureza: candidatus y candidus signifi-
can blanqueado y blanco en latin, y después aspirante e inocente. O también,
un trapo de colorines suele valer de identificacién colectiva, que a su vez re-
presentara cohesién, un pasado y un destino comunes: la bandera es simbolo
de la patria.

El significado segundo, la meta del significante simbélico, necesita del
significado primero para ser accesible, o dicho con otras palabras,s6lo puede
sefialarse 1o sobrenatural desde una doble estructura natural, la segunda con
un pie en cada borde. Justamente como el lenguaje analdgico, en parte uni-
voco y en parte equivoco, el tnico posible para nombrar lo divino, pues al
mismo tiempo brota de la experiencia y supera la experiencia: Dios es bueno
pero no exactamente como experimentamos lo bueno, sino mucho mejor, su-
premamente. El simbolo es asi como un signo doble, de modo que su ambi-
valencia inicial se duplica. Y por si todo esto fuera poco, en su pretensién
metafisica los simbolos sélo pueden ser sugeridores y ductiles, este <. poli-
sémicos. El fuego (significante), a partir de sus efectos materiales,ca.  y con-
suncién (significado primero), sugiere calidez de hogar, pasién de amor, pero
también destruccidn y violencia, o tal vez purificacién y recomienzo (signifi-
cado segundo).

De forma, modo y manera que la ambigiiedad sacramental que estamos
evocando desde el principio no hace mas que aumentar cuanto més la anali-
zamos. O quizd que el paso del tiempo nos ha ido haciendo cada vez mads
conscientes de su polivalencia. En resumen, si no quieres caldo toma dos
tazas.

49 P RICOEUR, Le conflit des interprétations. Essais d’herméneutique, Paris 1969, 283ss;
R. PANIKKAR, Iconos del misterio. La experiencia de Dios, Barcelona 1998, 19-32.
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3. Sacramentum ordinis

La tradicién legada por la teologia patristica y escoldstica debe ser con-
juntada con la mentalidad actual. Comprenderia asi los sacramentos de la
Iglesia como su liturgia principal (elemento y palabra, materia y forma, gesto
y oracién) que escenifica y revela la fuerza de Dios (virtus, gratia, salvacién)
en situaciones concretas de la existencia humana interpelando su adhesién
(compromiso, fe, voluntad). Ritos religiosos de decisién, ;hasta qué punto
queda ligada en ellos la presencia de Dios? La elucidacién de este punto es
la base de la teologfa sacramental.

Los sacramentos son simbolos, signos sagrados, alusiones a lo trascen-
dente. Parten de una realidad mundana (significante) que quiere escenificar
para el creyente un hecho espiritual (significado segundo), para lo cual ne-
cesitan un elemento intermedio (significado primero) asociado de modo na-
tural tanto a la realidad mundana como espiritual. En cuanto simbolos, no
sirven a necesidades fisicas sino psiquicas, se dirigen a la fe, nutren la expe-
riencia religiosa30,

En el bautismo (de baptismés, baio) el agua indica primeramente la-
vado, que de ese modo sugiere limpieza religiosa, perdén de los pecados. El
agua bautismal no lava fisicamente, sino que sirve para representar una pu-
rificacién espiritual, es como una limpieza del pecado. ;Hasta donde llega
ese “como”? Por definicién, por ser simbdlico-religiosa, no puede ser una efi-
cacia meramente indicativa, neutra. E igualmente por definicién tampoco
puede ser fisica, material. As{ que serd una eficacia justamente sacramental,
esto es, real desde la fe. El bautismo limpia del pecado por el arrepentimiento
y conversién de quien se bautiza, si es adulto, o por la proteccién de la fami-
lia y comunidad salvifica mediante la formacién en la fe, si es nifio.

En la eucaristia (de eukharistia, agradecimiento o bendicién de la mesa)
el pan y el vino compartidos expresan unién vital, como una comida familiar
o un banquete de bodas, 1o que a su vez sirve para sefialar la unién espiritual
de los convidados con Jesucristo y entre si, la comunién, como todos comul-
gamos del mismo pan todos somos el mismo cuerpo (1Cor 10,17). La pre-
sencia de Cristo en el pan y el vino, por ser simbdlica no es fisica y por ser
sagrada no es s6lo simbdlica: es sacramental, de nuevo, cierta desde la mistica
creyente. La comunién entre los cristianos no es consanguinea o fisica ni abs-
tracta o simbdlica, sino igualmente sacramental: son Iglesia, comunidad de
compromiso religioso. '

50 Sacrosanctum concilium 59.
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En el sacramento del orden (de ordo, estamento) la imposicién de
manos es sefial de trasmision, en este caso trasferencia de autoridad que
hacen los anteriores ministros a los nuevos, que a su vez simboliza la elec-
cién divina para presidir la comunidad eclesial. No es una designacién directa
de Dios para regir la Iglesia, no hay una esencia superior del ministerio or-
denado sobre el bautismal. Pero tampoco es un nombramiento puramente
social, funcional, para evitar barullos de convivencia religiosa. Es un nom-
bramiento sacramental, querido por Dios desde la fe.

La polémica actual sobre una interpretacién funcional u ontolégica del
ministerio es tan antigua como la Reforma. Para Lutero es un cargo social y
temporal, a disposicién de la comunidad que lo elige y puede desahuciarlo.
Trento insisti6 por tanto en la doctrina ontolégica escolastica del caracter y
la consagracién permanente!. Quizd habria que resolver que el ministerio
de gobierno en la Iglesia ni es funcional ni esencial, sino todo lo contrario, las
dos cosas a la vez, una esencia funcional o una funcién esencial, vete tu a
saber. Si fuera s6lo funcional se podria variar a capricho, segiin vaivenes cul-
turales y temporales, demasiado humanos. Si fuera tinicamente esencial seria
intocable, estratosférico, demasiado sagrado, justamente lo que abrog6 el
evangelio.

La autorrealizacién de la Iglesia ha exigido desde el principio ministerios
de direccién segtin necesidades circunstanciales, sucesivamente los Doce (pen-
sando en renovar Israel) y los Siete (aludiendo a los gentiles de Palestina);
luego apdstoles, profetas y maestros (organizandose para la evangelizacion iti-
nerante); episcopos, presbiteros y didconos (priorizando la consolidacién local).
No son sacerdotes, pero su carisma es imprescindible para la misién de la Igle-
sia, dedicados a la ensefianza y vivencia unitarias de la fe en sus comunidades,
de modo que ellas la irradien posteriormente. No es que sélo ellos deban leer,
interiorizar, celebrar y testimoniar la Escritura, cosa de todos, sino que su mi-
nisterio es aunar la diversidad de experiencias individuales, culturales e hist6-
ricas en la conexion tnica con el origen, la tradicién y la actualidad conjuntas
de la Iglesias2,

Todos los cristianos son responsables de la propia fe y su testimonio,
pero los ministros eclesiales lo son de la unidad de fe o Iglesia. Sin fe comin
no habria Iglesia, pero como la Escritura sola es diversamente interpretable,
sin ministros no puede haber fe comin, ni por tanto Iglesia unida (como
muestra el protestantismo). Y también al revés —~como un circulo virtuoso-,

51 DENZINGER-HUNERMANN 1609; 1767; 1774.
52 DiANICH 175-243.
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sin Iglesia tinica languideceria la fe, no es posible su conservacién intacta a
través del tiempo, los individuos son finitos y distintos y la fe se deshilacha-
ria entre civilizaciones, siglos y mentalidades hasta hacerse irreconocible
(como entre luteranos y baptistas, por ejemplo, que brotando de la misma
fuente han difluido mucho su credo), necesitandose también el ministerio
eclesial, “sin ministerio no hay Iglesia”33,

El ministro no es especialmente alter Christus, cosa que conviene y con-
cierne a todo creyente. De hecho, fue una férmula empleada inicialmente por
Pio XI para fomentar la espiritualidad y ética sacerdotales mas que su digni-
dad%4, y cuyo rastro evangélico es mds general (Lc 10,16). Tampoco habria que
pensar que actia particularmente in persona Christi mejor que in persona Ec-
clesiae. Los matices de estas tltimas expresiones provienen de discusiones es-
colasticas sobre la situacién de sacerdotes excomulgados, si pierden la primera,
referida al poder consecratorio de orden, o sélo la segunda, centrada en el
poder eclesial de jurisdiccionss. Pero esa es otra discusién, mas bien farragosa-
mente candnica. En nuestro caso, podriamos decir que todo cristiano debe sa-
berse actuando in persona Christi, es una cuestién de testimonio existencial,
mientras el ministro obra in persona Ecclesiae, representando la construccién
unitaria de la fe, tanto en la ensefianza doctrinal como en la presidencia insti-
tucional.

El ministerio no es un estamento de poder sagrado dentro de la Iglesia,
sino un encargo imprescindible para que la Iglesia cumpla su funcién. Si la
Iglesia es vehiculo de la revelacién de Dios en Cristo, y si no puede existir
Iglesia sin ministerio ordenado, éste es instrumento indirecto de la presencia
de Dios cuando mantiene, y s6lo en ese caso, la cohesion eclesial. El ministe-
rio debe conservar la Iglesia, por tanto la palabra evangélica, no es una mera
funcion social, la fe los considera eleccion divina. Mds all4 de su testimonio
personal de fe, que le une a todo cristiano, su carisma de presidencia sirve al
testimonio comtiin de fe, que es la Iglesia.

La importancia entonces estriba en el ministerio, no en los ministros,
pero ;quién no lo confunde?, ;quién puede evitar trastabillar en el difuso
borde que separa cargo y persona, grandeza institucional y debilidad indivi-
dual? El ministerio ordenado implica autoridad, pero no en si sino sélo para
la comunién eclesial, y a saber cudndo aquélla era inevitable o exigible y
cudndo no, cudndo era preferible imponer la obligacién y cudndo deseable

53 IGNACIO DE ANTIOQUIA, A los tralianos 3,1.
54 Ad catholici sacerdotii: AAS 28,1936, 5-53.
55 GRESHAKE 153-158.
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aceptar la libertad. Es la oscilacién misma del carisma: mitad aptitud y mitad
actitud; del ministerio: un servicio vacio si no incluye autoridad; y del sacra-
mento: un misterio sélo descluido en lo prosaico.

Las funciones del ministerio eclesial suelen compendiarse sin mucha dis-
cusidn desde el Vaticano I1 en tres: regia o pastoral, profética o magisterial y sa-
cerdotal. Provienen de las tres instituciones bésicas del Antiguo Testamento,
que el Nuevo vio realizadas en Cristo, los Padres extendieron a los cristianos y
el protestantismo ajusté para el ministerio, lo que fue asumido en el pasado
siglo por el catolicismo36. Pero dado que la misma triparticién se aplica al lai-
cado¥, su valor caracterizante y distintivo del ministerio desaparece. Quiza po-
dria intentarse una clarificacion distinguiendo términos hasta ahora sinénimos.
A todo cristiano concernirian las funciones regia de soberania y libertad, y pro-
fética de actualizacién y testimonio personal de la fe. El ministerio eclesial, por
su parte, consistirfa en el desempefio del encargo pastoral de cohesion colectiva
y magisterial de ensefianza oficial: fueron las razones de su origen en la primi-
tiva Iglesia y son las razones que lo siguen haciendo necesario. Y todos queda-
rian conjuntados de nuevo en la funcién sacerdotal, tal como venimos diciendo:
ser cristiano significa vivir desde un sacerdocio existencial, la dignidad y obli-
gacién que impone el conocimiento de la revelacién en Cristo.

De las dos tareas ministeriales la principal es el servicio magisterial o de
la palabra. Que la Iglesia es “asamblea de Dios” (1Cor 1,2) 0 “comunién del
Espiritu” (2Cor 13,13) quiere decir que estd convocada y conformada por la
fe. Ahora bien, “la fe viene de la predicaciéon” (Rm 10,17). Como la Iglesia se
asienta en la fe,la labor central del ministerio es ensefiarla y cuidarla. Una vez
mas, portador de fe es todo creyente, pero la tarea ministerial se refiere a la
fe comunitaria: la fe del origen, de la tradicién y de la actualidad que vincula
a todos, la doctrina que produce unidad. Pero para mantener la fe comin y
la comunién de fe, para mantener la Iglesia, es necesario un servicio de au-
toridad, la funcién de pastor, simbolo de poder solicito y no despético. Un
poder tendente solamente a la cohesién de la doctrina y de la comunidad.
Las funciones pastoral y docente quedan mutuamente imbricadas en el mi-
nisterio, no es posible la una sin la otra, fe comiin que no precise de autori-
dad y autoridad que no mire a la fe comiin. Estas dos funciones integrarian
el munus sanctificandi —el hasta ahora llamado oficio sacerdotal- del minis-
terio: en la oracidn littirgica, en la administracién sacramental, el ministro
proclama la palabra y preside la reunién.

56 O’DoNNELL-PIE-NINOT 1072-1075.
57 Lumen gentium 25-28;34-36.
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(En qué se diferencia el presbiterado diocesano y el regular? Las fun-
ciones ministeriales de ensefiar y presidir quedan concentradas en una co-
munidad parroquial, en el primer caso, mientras que en el segundo son
delegadas en una institucién religiosa para organizar su difusién mundial. Es
decir, seglin qué caso, las mismas tareas tienen un empleo més local o més in-
ternacional, al primero le distingue el arraigo parroquial, al segundo la itine-
rancia indefinida. De todos modos, es una diferencia liquida, poco fija, pues
partiendo de una diversa tonalidad vocacional —una més individualizada, otra
ma4s comunitaria— su ejercicio factico pudiera igualarlas por completo.
Terminando. Tenemos pues ambigiiedad sacramental al principio, en el
medio y al final, la ambivalencia y equivocidad nos rodean por todas partes,
cuando no la oscuridad y el enrevesamiento. Pero al fin y al cabo todo ello de-
riva del sacramento mismo, no parece haber solucién a la paradoja. Es el pre-
cio a pagar por la conexién de lo mundano y lo sagrado, por necesitar
visibilizar lo invisible, por celebrar lo divino en forma humana, por integrar
en oracién tanto el don como la tarea. La solucién serd no perdernos en la
ambigiiedad renunciando a entenderla e iluminarla, dejdndola en su contra-
diccidn. Pero tampoco podemos eliminarla como si no existiese, identificando
el envés con el revés, la empiria y la teologia, la fisica y la fe.
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