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RESUMEN: La participacion, concepto clave en la historia de la cultura y espe-
cificamente en filosoffa y teologia, ha vertebrado el desarrollo del Concilio
Vaticano II desde sus comienzos y ha quedado profusamente reflejada en
sus Documentos finales y, en los que a partir de él han visto la luz. Aqui nos
proponemos explorarlo, teniendo, someramente en cuenta algunos de sus
multiples contextos. Palabras clave: Participacion, Vaticano II°, Documentos
Vaticano II, contextos.

ABSTRACT: Participation, a key concept in the history of culture and specifical-
ly in philosophy and theology, was structured the development of IT Vatican
Council since his beginning and has been widely reflected in their Docu-
ments at his end, and, those who have become in the light there after. Here
we propose to explore briefly taking into account some of its multiple con-
texts. Key words: Participation, Vatican II, Council documents, contexts.

Presentacion

El eco del Concilio Vaticano II, cuyo 50° aniversario rememoramos,
atin llega hasta nosotros como en sordina. Los memoriales tienen la vir-
tud de aventar las cenizas y descubrir las ascuas del rescoldo. Los que en
aquellos momentos cursdbamos estudios de teologia en el Seminario lo
recordamos como glorioso: lefamos los documentos en el formato esmi-
rriado de folletos y suplementos voldatiles de periédicos o revistas apenas
salidos del aula conciliar como pan reciente y vaheante en obrador. Entre
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los muchos temas abordados por el Concilio la comunién-participacion
nos aparece como la melodia poliédrica y recurrente del tema principal,
con multiples irisaciones dependiendo del dngulo desde el que la conside-
remos. Ha obtenido el privilegio de convertirse en un concepto ‘omnibus’,
en un cierto ‘passe-partout’. Pero al mismo tiempo pertenece al comin
que se tiene a la participacién-comunion por la verdadera ‘médula’ del
Concilio. De ahf que, al interpretarla, haya proclividad a caer en parciali-
dades y reduccionismos. El Sinodo de 1985 ya alertaba sobre ello. Nuestro
propdsito aqui es contextualizar 1o més posible este concepto y avanzar
que, por la légica de la Encarnacién, la comunién-participacién es al
mismo tiempo carisma e institucién, espiritu y carne, adoracién y gestion,
mundo e Iglesia, mundo-en-el-mundo, Iglesia-en-la-Iglesia, Iglesia-en-el-
mundo; que la participacion litirgica es basica pero no exclusiva. Para lle-
varlo a cabo revisitaremos sus ‘fuentes’, ressourcement, en el Concilio y en
lo que hemos llamado su ‘alfoz’, su entorno antes durante y después refle-
jado en testimonios, crénicas y documentos postconciliares. Comenzamos
proponiendo un muestrario representativo de textos, que reflejan bien la
hipétesis que avanzamos:

“Missio ergo Ecclesiae adimpletur operatione qua, mandato Christi
oboediens et Spiritus Sancti gratia caritateque mota, omnibus homini-
bus vel gentibus pleno actu praesens fit, ut eos, exemplo vitae et prae-
dicatione, sacramentis ceterisque gratiae mediis ad fidem, libertatem et
pacem Christi adducat, ita ut eis via libera ac firma patefiat ad plene
participandum mysterium Christil.

“Pueri igitur et adolescentes (...) ...ad vitam socialem participandam
ita conformentur ut, instrumentis necessariis et Opportunis rite ins-
tructi, in variis humanae comunitatis coetus actuose sese inserere vale-
ant, colloquio cum aliis aperiantur communique bono provehendo
operam libenter navent’2,

“Hay un camino para la humanidad —y ya percibimos su signo— que
la conduce a una civilizacién de la participacion™s.

L Ad Gentes 5. El subrayado es nuestro.

2 Gravissimum Educationis 1. La configuracién de nifios y adolescentes para partici-
par en la vida social incluye prepararlos para la activa socializacién, el didlogo y la colabo-
racién para el bien comin, es decir, para una activa participacién integral.

3 Stnodo 1 985, Mensaje al Pueblo de Dios, IV.
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“En realidad, la participacion activa deseada por el Concilio se ha de
comprender en términos mds sustanciales, partiendo de una mayor
toma de conciencia del misterio que se celebra y de su relacién con la
vida cotidiana™*.

La ‘actuosa participatio’, como ‘authentica participatio’, es koinonfa?
y, a través de la ‘congruentia eucharistica’®, desemboca en la ‘sobornost’,
verdadera catolicidad, que implica solidaridad, segiin el Concilio Vaticano
II inspirdndose en la mejor tradicién de la fe cristiana.

En este enunciado van indicadas las lineas de fuerza de nuestra refle-
xion: la participacién no como activismo, o indolencia pasiva, sino como
arraigo en la intimidad de la accién de Dios, Acto Puro, que se manifiesta
muy especialmente en la celebracién eucaristica la cual, por el hecho de
participar adecuadamente en ella’, referencia y alimenta la identidad cris-
tiana, que es misterio de comunién8, y compromete para construir la
Iglesia, dentro de la verdadera catolicidad (sobornost en la tradicién orto-
doxa)?, y propiciando la solidaridad.

Esa participacién, como queda patente, no tiene sélo un punto de
aplicacién litdrgico, ni siquiera cultual, sino que es co-extensiva a todas las
acciones, modos de ser y de estar, intra y extra eclesiales, aunque 16gica-
mente el centro de gravedad, el epicentro, de su movimiento sea la litur-
gia y de ésta lo sea la Eucaristia, cuya verdad es la caridad efectiva y ver-
dadera.

4 Exhortacién Post Sinodal ‘Sacramentum Caritaris’, 52. E1 subrayado es nuestro.

5 La nocién de ‘koinonia’, comunién, aparece frecuentemente en los textos del Vati-
cano II: Lumen Gentium, 4, 8,13-15, 18, 21, 24-25; Dei Verbum, 10; Gaudium et Spes, n. 32;
Unitatis Redintegratio, 2-4,14-15,17-19,22.).

6 Sacramentum Caritatis 83.

7 «Un corazén reconciliado con Dios permite verdadera participacion. En particular,
es preciso persuadir a los fieles de que no puede haber una actuosa participatio en los san-
tos Misterios si no se toma al mismo tiempo parte activa en la vida eclesial en su totalidad, la
cual comprende también el compromiso misionero de llevar el amor de Cristo a la socie-
dad” (Sacramentum Carititatis, 55).

“La eclesiologfa de comunién es una idea central y fundamental en los documentos
del Concilio (...) La eclesiologfa de comuni6n es el fundamento para el orden en la Iglesia
y en primer lugar para la recta relacién entre unidad y pluriformidad en la Iglesia”.Sinodo
1985, Relacion Final 11 C.1.

9 Y.Congar habla de la sobornost —verdadera comunidad de creencia y de culto—,
como de ‘ontologia colegial de la Iglesia’ para una correcta interpretacion de la apostolici-
dad, de la catolicidad y de la comunién (Y.Congar, ‘Propiedades esenciales de la Iglesia.
La Iglesia es catélica’, en Mysterium Salutis, IV, 1, Madrid, 1977,516). También lo hace
Bernhard Schultze en Sacramentum Mundi, Barcelona, 1982, cuando habla de las ‘Iglesias
Orientales’.
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Por tanto partimos de la hipdtesis de que la participacién es una exce-
lente clave hermenéutica para entender el Concilio Vaticano II, pero tam-
bién la dindmica eclesial que le precedid, su desarrollo, y la herencia que
nos dejé. Como han dejado patente sus mejores albaceas y como tendre-
mos la oportunidad de comprobar a lo largo de este trabajo.

1. La participacién como clave hermenéutica

“Tu luz nos hace ver la luz” (Ps 35)

Como lo reflejan las Actas de las Sesiones, los Documentos finales,
las crénicas y los diarios del Concilio Vaticano 1I el tema de la participa-
cién ha articulado en buena medida su desarrollo. Sin embargo, mas
importante que su presencia en la terminologia utilizada, que fue muy
abundantel0, es que el propio Concilio ha sido un notable ejercicio de par-
ticipacion, de sinodalidad, de ‘conciliarité fonciére, fondamentale’'l,y que
se ha reflejado en el estilo literario con que han sido redactados finalmen-
te los textosl? definitivos y en el espiritu conciliar: un estilo, un espiritu,
menos autocritico y mds cooperativo; un estilo dispuesto a buscar y a
escuchar puntos de vista diferentes y a tomarlos en consideracién; un esti-
lo deseoso de encontrar puntos comunes con el ‘otro’, un estilo abierto y
sin tapujos; un estilo menos unilateral en su toma de decisiones; un estilo

10 E1 término ‘participacién’ aparece 59 veces en los Documentos del Vaticano IIL
Repartidas de la siguiente manera: Lumen Gentium (8); Sacrosanctum Concilium (24);
Gaudium et Spes (9); Gravissimum Educationis (3); Ad Gentes (2); Presbyterorum Ordinis
(4); Apostolicam Actuositatem (4); Perfectae Caritatis (1); Christus Dominus (1); Unitatis
Redintegratio (2); Orientalium Ecclesiarum (1). Ademés, diversas formas verbales de ‘parti-
cipar’ (100), y el sustantivo ‘participe(s)’ (21). A los que hay que afiadir cooperar, colabo-
rar... etc., y derivados. A.Lupp, Der Begriff ‘partipatio im Gebrauch der Romischen Litur-
gie, Miinchen, 1960; X.Ochoa, Index Verborum cum documentis Concilii Vaticani Secundi,
Roma Slnstitutum Turidicum Claretianum) 1967,356-359.

11 Esa conciliaridad fundamental de la Iglesia, ejercicio eximio de participacidn, se
ejerce sobre todo en los Concilios que, aunque no son estrictamente necesarios, “traducen
la ley profunda de su vida que es la comunidn entre las iglesias, expresada por la colegiali-
dad de los obispos” (G.Routhier, Vatican II. Hemenéutique et réception, Québec, 2006, 419);
“El Concilio debe ser releido en sus documentos utilizando las normas adecuadas de inter-
pretacién”. (R.Blazquez, Del Vaticano II a la nueva evangelizacién. Santander, 2013,51;
también: 43-44; 60-63; id., La Iglesia del Vaticano II, pp.71-76; 110-115; 121-130).

12 «B] Vaticano II ensefi6 muchas cosas, pero tal vez pocas mds importantes que el
estilo de relaciones que iba a primar en la Iglesia” (John W. O’Malley, S.1, ;Qué pasé en el
Vaticano 117, Santander, 2012,412, Se habia elegido el eje de la participacién como lo mues-
tra el vocabulario utilizado.



‘ACTUOSA PARTICIPATIO’ EN EL CONCILIO VATICANO II... 543

leal y dispuesto a trabajar con personas ¢ instituciones fuera de la comu-
nidad catdlica; un estilo pronto a dejarse observar desde el exterior; un
estilo que aceptaba que las personas son inocentes mientras no se de-
muestre su culpabilidad; un estilo que evite los juramentos secretos, las
condenas, las denuncias anénimas y las tacticas inquisitoriales. El deseo de
superar un modelo de catolicismo para instaurar otro: pasar de lo pira-
midal a lo circular, de la rivalidad a la asociacién, de lo estatico a lo din4-
mico, de la aceptacion pasiva al compromiso activo y a la participacién, de
la sospecha a la confianza, del centro a la periferia. El ritmo conciliar se
acompaso sabiamente en sistole y didstole: “Id y haced discipulos a todas
las gentes” (Mt 28,19)13.« > “Venid a Mi, benditos de mi Padre” (Mt 25,
34), siempre en aras de la participacion més perfecta posible, de la comu-
nién maés plena.

Releyendo los textos conciliares caimos en la cuenta de que la parti-
cipacion podia ser un buen hilo conductor y una buena clave hermenéu-
tical4, para acercarnos a los Documentos del Vaticano II15.

2. ;De qué participacion hablamos?

De una ‘participacion activa’, porque ambos términos van frecuente-
mente asociados. Aqui nos centraremos en el primero de ellos.1¢ El conl-

1B1a importancia que da el Concilio a la Mision se refleja, también en que “uno de
los pasajes biblicos més citados, desde la convocatoria del Concilio por Juan XXIII... hasta
los documentos aprobados por el Concilio... es éste... (Mt. 28,19-21). R.Blizquez, Del Vati-
cano II a la Nueva Evangelizacién, Santander, 2013, 46.

14 G.Routhier, Vatican II. Hermenéutique et Réception. Québec, 2006; cf., mas adelan-
te G. Baratina, Pedro Rodriguez, Triacca, Palombella.

S Recorreremos todos los documentos conciliares. Nos cefiimos al uso de términos
como participacién, participar (y sus diferentes formas verbales), participe (s), parte (tomar
parte, formar parte...). Légicamente la exploracién no es exhaustiva.

Respetando la centralidad de la Liturgia, no en vano el Concilio comienza por ella,
aunque no su exclusividad, vemos que es definida fundamentalmente como accién: “...toda
celebracién litdrgica, por ser obra de Cristo sacerdote y de su cuerpo, que es la Iglesia, es
accién sagrada por excelencia, cuya eficacia, con el mismo titulo y-en el mismo grado, no la
iguala ninguna otra accién de la Iglesia” (SC 7). Pio XII en Mediator Dei (1947) rechaza la
definicién de Liturgia como algo meramente externo o decorativo. La Congregacién de
Ritos (3.9.1958) distingue entre ‘acciones litiirgicas’ y ‘pia exercitia’. Una accién que llevan
a cabo conjuntamente jerarquia y fieles. A.GMartimort, La Iglesia en Oracién. Intro-
duccién a la Liturgia, Barcelona, 1967, 31.34. 116-117. No obstante “la sagrada liturgia no
agota toda la actividad de la Iglesia, pues para que los hombres puedan llegar a la liturgia
es necesario que antes sean llamados a la fe y a la conversién” (SC 9). Ademas la Iglesia
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cepto de ‘participacién’l” ha sido determinante en la historia de la cultu-
ra universal. Ha ayudado a explicar teogonias y cosmogonias, asi como la
conducta de los seres humanos en muchos dmbitos: filoséficos, religiosos,
socio-econdmicos, psicoldgicos, estéticos, etnoldgicos, antropoldgicos...
etc.18, Por eso no es de extrafiar que sea uno de esos conceptos-fetiche
acariciado por tedricos de las ciencias de la religién y de otras de muchas
disciplinas!®. También, por supuesto, de la religién judeo-cristiana. Al
estar omnipresente, paraddjicamente, pasa desapercibido.

3

es mdas que pura Liturgia y la fe cristiana desborda el templo. El calificativo ‘activa
aplicado a la participacién deberfa llevarnos a una reflexién sobre la accién. La natura-
leza de la propia Liturgia lo exige. Esto nos lanzarfa, sin embargo, a una complejidad que
excede los limites del presente trabajo pero hay que hacerlo, porque aclararia mucho el
propio concepto de participacién. No obstante apelamos al concepto de accién desarro-
llado por la sociologia y, en filosoffa, por M.Blondel (L’Action, 1893): ‘una critica de la
vida y una ciencia de la practica’. “La palabra ‘accién’, més concreta que ‘acto’, expresa
lo que es a la vez principio, medio y término de una operacién que puede permanecer
inmanente a ella misma” (‘action’ en Vocabulaire Technique et Critique de la Philosophie,
Paris, 1972, 20. Recoge que Joubert ha dicho: ‘pensar en Dios es una accién. Blondel
comenta: “San Juan de la Cruz habfa dicho mas profundamente: ‘La accién que envuel-
ve y acaba todas las demds es pensar verdaderamente en Dios’ (ibid., 21). También
L.Laberthonniére, H.Duméry, E.Mounier. P.Ricoeur ha dedicado buena parte de su obra
al estudio de la accién y su discurso desde el punto de vista semdntico, hermenéutico,
fenomenoldgico. La Bibliografia es amplisima: G.H. von Wrigth, Peirce, James, Dewey,
Mead, C.JMoya, UHommes, A.C.Danton, A.R.Mele; también los autores que han desa-
rrollado la Praxiologia como Kotarbinski y los tedricos marxistas. También interesarian
las conclusiones de la sociologia, por ejemplo Talcott Parsons, Alain Touraine, J.Haber-
mas... etc.

17 ge podrian ofrecer varias definiciones de ‘participar’. Etimoldgicamente (partem
capere) significa ‘tomar parte’ y es sinénimo de colaborar, adherirse, intervenir, cooperar,
contribuir, ayudar, asistir, coparticipar, comunicar, implicarse, entrar en comunién, tener
relacién con, tener en comun con... etc. Segiin los campos en que aparece adquiere una
serie de matices especificos.

8 Frazer, Malinowski aceptan en etnologia la ‘observacion participante’, en psicolo-
gia los psicodramas son ejercicios de participacién; en teorfa teatral Artaud, Pirandello,
Brecht, Becket, proponen el ‘espectador participante’; 1os ‘happening’ también subrayan la
particilpacién.

9 Para Platén, participacién (methesis ), ontolégicamente, es el concepto que da
cuenta del mundo del ser y del devenir (Zim. 27d-5-30c 1; Parm. 132¢ 12-133 a 10); episte-
molégicamente se participa también de la idea (Bang. 202*-204b; Tim. 51¢ 4-6) a la hora de
conocer la realidad. H.Meinhardt, Teilnahme bei Platon, Freiburg, 1969. Arist6teles, en su
Metafisica (A,.9,991; A 19-23, ]o critica porque afirma que es un simple juego de palabras,
una metafora, una ‘imagen poética’. El, para explicar el origen, devenir y conocimiento de
la realidad recurrird sobre todo al concepto de causa, un procedimiento que imitard Tomés
de Aquino.
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Ha ocupado, por ejemplo, un lugar de privilegio en la tradicién filo-
s6fica desde la antigiiedad. Para Plat6n20, en concreto, como también para
el neoplatonismo?l, la participacién es una nocién clave para explicar el
origen de la realidad, su estructura y el conocimiento de la misma. Es
decir, la participacion tiene un fundamento ontoldgico y un contenido
antropoldgico y epistemoldgico. La filosofia patristica, sobre todo
Origenes (emanacion), S. Agustin (iluminacién), Pseudo-Dionisio?? estu-
vo muy influida por la nocién platénica de participacién. En la filosofia
medieval pensaron la participacién, entre otros, Alejandro de Hales?3 y
Santo Tomés de Aquino?4 quien, teniendo en cuenta la doctrina platéni-
ca, incorpord las criticas aristotélicas y relacioné la participacion con la
causalidad y la analogia. Posteriormente Nicolds de Cusa25, Descartes,
Hegel, M.Blondel, M.Heidegger, M.Merleau-Ponty, L.Lavelle, G.Marcel,
E.Levinas, PRicoeur, A.Vergote... etc., también contaron con la partici-
pacién para explicar la realidad?6.

20 para Plotino todas las ideas estdn contenidas en el ‘nous’ (En.V4). La relacién de
los diferentes niveles de realidad se realiza por la participacién ontolégica (En.V, 5,4; 'V,
9,13; VI1,7,38). La participacion epistemoldgica es descrita en términos de ‘iluminacién’. En
ella se inspirard S. Agustin, que completard la idea de participacién con la de Crea-
cién —Dios hace todo con su Palabra (Ps 49,2)- y Encarnacién: “factus est particeps natu-
rae nostrae, ut nos... efficeremur participes naturae ipsius” (Cartas 114, 4, 10).
1 Pseudo-Dionisio, De coel. Hier. IV,1); habla de la ‘iluminacién’ como photofaneia.
22 Defendi6 que el fundamento explicativo del ser es el ‘summum bonum’ y que to-
dos los seres sélo existian por participacién de €L
3 En Santo Tomds, como lo han puesto de relieve notables comentaristas, como
C.Fabro, G.Sohngen, L.-B. Geiger, la idea de participacion, asi como la de analogia del ser,
ocupa un lugar central: “La analogfa es ‘la 16gica de la participacién’ ” (L.-Geiger, La par-
ticipation dans la philosophie de S.Thomas d’Aquin, 1942). Para €l la participacién estd
estrechamente vinculada con la causa (cf. Sum. Th. 1,84,5): “Participar es como tomar una
parte, y por eso cuando una cosa recibe particularmente lo que pertenece a otra cosa de
manera universal, se dice que participa de aquello (...), se dice que el efecto participa de su
causa, especialmente cuando no agota toda la fuerza de la causa; como si dijéramos que el
aire participa de la luz del sol porque no la recibe en toda su claridad, como est4 en el sol”
(In de Hebdomadibus Boethii, lect. 2,n. 24).
24 M.Thomas, Der Teilhabegedanke in dem Schriften und Pridigten des Nikolaus von
Kues, Munster, 1996.
25 M.Thomas, Der Teilhabegedanke in dem Schriften und Priidigten des Nikolaus von
Kues, Munster, 1996.
6 A.Natal, ha dedicado su tesis doctoral en filosoffa (La participacién en Gabriel
Marcel, Zamora, Montecasino, 1993) a desarrollar el concepto de participacién en G.Mar-
cel. Cabe distinguir en €l tres niveles de participacién: encarnacién, comunion, trascenden-
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Cuando el concepto de participacion ha sido utilizado en la teologfa
sistemadtica se ha tenido en cuenta la concepcién de las cosas que aporta
la Revelacién judeo-cristiana que, con la idea de creacion corta de raiz las
derivas emanantistas, por ejemplo, y amplia el horizonte de la realidad a
comprender?’,

Segun la Revelacién Dios se autocomunica participando el misterio
de su vida intratrinitaria. Segiin algunos exegetas “la revelacién del An-
tiguo Testamento no conoce la doctrina de la participacion ni posee nin-
glin término técnico para designar ese concepto”8. En los textos del
Nuevo Testamento Jesus es el eje de la participacion?.

cia. Otro autor para el que la participacién es importante ha sido L.Lavelle: “Le propre de
la participation, c’est de me découvrir un acte qu’au moment ol je I’accomplis,
m’apparait & la fois comme mien et comme non mien, comme universel et personnel tout
ensemble” (Paris, De I'Acte, 1937, 85). L.A.Scaff, Participation in the Western Political
Tradition: A Study of Theory and Practice, 1975; J.R Pennock, JJW.Chapman (eds) Partici-
pation in Politics, 1975; A.Botwinick, Participation and Tacic Knowledge in Plato, Ma-
chiaveli and Hobbes, 1986; Cornelio Fabro, La nozione metafisica di partecipazione secon-
do S.Tommaso d’Aquino, 1950; la misma obra corregida y aumentada: Participation et cai-
salité selon 8.Th. D’A., 1960; Hans Vater, Die Dialektik von Idee und Teilhabe in Platons
Parmenides, 1972; PLazzaro, La dialettica Della partecipazione nella Summa contra Gentiles
di S.Tommaso d’Aquino, 1976; S.Schmidt-Keiser, Aktive Teilnahme, Bern, 1985; Barnes,
Marian, Power, Participation And Political Renewal: Case Studies In Public Participation,
Bristol, Policy, 2007; Kasemir, Bernd (ed.), Public Participation in Sustainability Science: A
Handbook. Cambridge, UK: Cambridge University Press, 2003. Desde el punto de vista for-
-mal las relaciones entre las partes y el todo han sido estudiadas por la Metereologia, en la
que han destacado autores como Lesniewski, Tarski, Goodman. Es lo que nos ha llevado a
tratar la participaciéon mds alld de los limites estrictamente litdrgicos e intra eclesiales. Los
textos conciliares lo avalan, )

27 J. Ratzinger, El espiritu de la liturgia, 68-69. El lugar privilegiado para dar esa res-
puesta es la accidn litdrgica tal como lo expresa SC.

28. W.Pesch, ‘Participacién’ en Conceptos Fundamentales de Teologia, Madrld 1966,
vol.2, p. 347.

29 “Lo caracteristico de todas las expresiones sobre la participacién en el N T reside
en que la participacién est4 ligada con la persona y la obra de Jests, con la decisién frente
a la hora definitiva aparecida con él (escatologia) y con la comunidad de los discipulos de
Jestis y de los creyentes™. Ibid., p. 348. “La teologia posterior de la participacién podia apo-
yarse con toda razén en esas expresiones, aun cuando faltase en ellas el concepto de parti-
cipacién” (p. 349). San Pablo también desarrolla el tema de la participaci6n recurriendo a
términos como ‘koinonia’, uistheia, tekna tou theou, a expresiones que incluyen ‘en’ y ‘con’
Cristo. Mencién especial merecen Hebreos y los escritos de S. Juan. E.Spichtig, Partizi-
pation, en Lexikon fiir Theologie und Kirche, vol 7, Freiburg, Herder, 1990, col.1398 — 1400;
Theodor Maas-Ewerd, Actuosa Participatio, en Lexikon fiir Theologie und Kirche, vol. 1.,
Freiburg, Herder, 1993, col. 122-123.
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En la Teologia Sistemética el concepto de participacién ha tenido un
largo recorrido® y una importancia capital3l. Hay que relacionarlo con cre-
acion, justificacion, gracia, analogia, mediacion. Pero también con colabora-
cién en el desarrollo de la vida eclesial®2. En la teologfa en torno al Concilio,
recogiendo la mejor herencia, un autor como K.Rahner se ha servido de
este concepto para articular su doctrina trinitaria y cristoldgica33. Esto
quedé suficientemente plasmado en los textos conciliares aunque diluido.

3. La participacion en el Concilio Vaticano II...

3.1. Relevancia kairotica del Vaticano 11

“El Concilio Ecuménico Vaticano II, reunido en el Espiritu Santo y
bajo la proteccion de la Bienaventurada Virgen Maria, que hemos declara-

30 Se remonta a los primeros tiempos de la Iglesia en que ya se planteaban con
mucho vigor las exigencias para una correcta construccién de la Iglesia segtin el espiritu de
Jests. Y. Congar, La ‘Ecclesia’, 329 ss. En la baja Edad Media la Iglesia se clericaliz6 en
extremo y hubo que esperar al despertar de la burguesia y al Renacimiento para que las
cosas cambiasen: de una Iglesia ‘para’ a otra ‘con’ el pueblo. La crisis protestante aceleré el
proceso y fue un acicate para los catdlicos. M.Palombella (Indagine circa la sua compren-
sione ecclesiale. Apporto al chiarimento de’ll interazione tra lex credendi, lex orandi e lex
vivendi nei secoli XVI-XVIII, Roma, 2002) ha estudiado minuciosamente las consecuencias
de esta crisis para el tema de la ‘actuosa participatio’. Por la influencia de autores como
J A.Mohler, ESchleiermacher, K.Barth, HNewman, EX.Arnold, P.-A.Li¢gé, K.Rahner
pasan a primer plano de la reflexién teoldgica y de la praxis pastoral las cuestiones rela-
cionadas con la responsabilidad de todos los cristianos en la construccién de la Iglesia en
los diferentes dominios eclesiales: Misién (kerigma), Catequesis (didaskalia), Liturgia (lei-
tourgia), Comunidad (koinonia), Servicio (diakonia). Es una constante que la participacién
se erigje en criterio y en centro de gravedad.

1 «L 4 salveza dell’huomo, cio¢ la partecipazione alla vita divina, & stata sempre il
problema decisivo nella Chiesa” (M.Palombella, Indagine circa la sua comprensione eccle-
siale. Apporto al chiarimento de’ll interazione tra lex credendi, lex orandi e lex vivendi nei
secoli XVI-XVIII, Roma, 2002.142)

32 L.Crausatz, Partizipazion, Schopferischen Mitbeteilung, St. Gallen, 1980; L.Karrer,
E. Leuninger, Wir sind das Volk Gottes, Frankfurt, 1992; L. Karrer, Aufbruch der Christen,
Mainz, 1989. Casiano Floristdn, Teologia Prdctica. Teoria y praxis de la accién pastoral, Sala-
manca, 2002.

33u1q participacién alcanza su punto culminante en la autocomunicacién de Dios. Si
todo procede de uno y asi participa de Dios; si el anonadamiento del Dios, que es el amor,
se consuma como autocomunicaciéon de Dios en la gracia y en la gloria, entonces puede
entenderse que el concepto de participacion, misterioso de suyo (dos siguen siendo dos y,
con todo, son mutuamente uno en la participacién), tenga que ser un concepto clave en la
teologia”. (K.Rahner, ‘Participacién’, en Diccionario de Teologia, Barcelona, 1966, col. 521-
522). El subrayado es nuestro.
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do Madre de la Iglesia, y de San José, su inclito esposo, y de los santos
Apdstoles Pedro y Pablo debe, sin duda, considerarse como uno de los
mayores acontecimientos de la de la Iglesia... el mds grande por el niime-
ro de Padres venidos... el mds rico por los temas... el mds oportuno...”34,

“Hemos celebrado undnimemente el Concilio Vaticano II como una
gracia de Dios y un don del Espiritu Santo, del que se han derivado
muchisimos frutos espirituales para la Iglesia universal y para las Iglesias
particulares, asi como también para los hombres de nuestra época”3>.

“El concilio Vaticano II es para nosotros un fuerte llamamiento a
redescubrir cada dia la belleza de nuestra fe, a conocerla de modo profun-
do para alcanzar una relacion mds intensa con el Sefior, a vivir hasta las
ultimas consecuencias nuestra vocacién cristiana”30.

“El Concilio Vaticano II fue el comienzo de un comienzo™3’.“El Conci-
lio Vaticano II es un gran signo dirigido a los hombres de nuestro tiempo 38,

“La celebracién de los 50 arios de su comienzo es una buena oportu-
nidad para el recuerdo con el agradecimiento a Dios, que es como el per-
fume de la memoria™.

34 Pablo VI, Breve Pontificio ‘In Spiritu Sancto’ de clausura del Concilio (8.12.1965).
La Bibliografia sobre el Vaticano II es inmensa, citamos algunas obras de forma testimo-
nial: S.Madrigal, Vaticano II: Remembranza y actualizacién, Santander, 2002; id., Unas lec-
ciones sobre el Vaticano 11 y su legado, Madrid, 2012. J.Espeja, A los 50 afios del Concilio.
Camino abierto para el siglo XXI, Madrid, 2012. S.M.Lanceta, Iuxtamodum. Il Vaticano II
riletto alla luce Della Tradizione Della Chiesa, Siena, 2012. R.Ruggieri ~P.Hiinermann —
G.Routhier — Ch. Theobald, Le Concile Vatican II en débat, Paris 2011.JM? Rovira Belloso,
‘El Concilio Vaticano II. Su significacién’: Phase 310 (2012) pp.315-328. John W.O’Malley,
¢ Qué pasé en el Vaticano 11?7, Santander, 2012. R.Blazquez, Del Vaticano 11 a la nueva evan-
gelizacién, Sal Terrae, Santander, 2013. V. Vide - J. R. Villar (ed.), El Concilio Vaticano II.
Una perspectiva teolégica, Madrid, 2013 (Ponencias del Congreso celebrado en la Univer-
sidad Pontificia de Salamanca en noviembre 2012.

35 Stnodo Extraordinario 1985, Relacién Final, 1,2.

36 Benedicto XVI, Audiencia General 10.10, 2012. Porque lo que aporté el concilio
no fue un lifting de la fe sino una auténtica ‘conversién’.

7 K.Rahner, El Concilio, nuevo comienzo, Barcelona, 1966. En su origen una confe-
rencia de K.Rahner en Munich el 12 de diciembre de 1965.

38 R Latourelle (ed.), Introduccion en El Concilio Vaticano IL. Balance y perspectivas.
Veinticinco arios después (1962-1987), Salamanca, 1989, 16.

9 R.Blazquez, Del Vaticano 11 a la nueva evangelizacién, Santander, 2013, 51. Como
dejé claro Juan XXIII en el discurso inaugural, el Concilio habfa de ser un ‘acto confesan-
te’ y un ‘acto doxolégico’. Posteriormente Juan Pablo 11, en la enciclica ‘Ut unum sint’
hablarfa de un acto de ‘conversién’: “El Concilio llama tanto a la conversién personal como
a la comunitaria”. Benedicto X VI, en una de sus titimas audiencias (10.10.12), describia asi
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“En verdad, la lectura que el Vaticano II hizo del cristianismo signifi-
caba una inversién de perspectivas y una nueva jerarquizacion de las reali-
dades cristianas ™0,

3.2. El Concilio Vaticano II: una fiesta de la participacién y un com-
promiso?!

El Concilio Vaticano II, de cuya apertura acabamos de recordar el
50° aniversario, prometia serlo y con el paso del tiempo se ha confirmado
que lo ha sido: “la gran gracia que la Iglesia ha recibido en el siglo XX”42.
El primer documento aprobado fue la Constitucién Sacrosanctum Con-
cilium, en cuyo primer péarrafo*3 se exponia la finalidad del Concilio:
fomentar la vida cristiana, como participacién y comunion#4, renovar las
estructuras, abrirse a la mision, rehabilitando la liturgia, que hace de la
actuosa participatio, como venimos diciendo, su santo y sefia. El didlogo
fue su caldo de cultivo hacia dentro y hacia fuera4s.

el Concilio Vaticano II: “El Concilio, por decirlo asf, se nos presenta como un gran fresco,
pintado en la gran multiplicidad y variedad de elementos, bajo la gufa del Espiritu Santo. Y
como ante un gran cuadro, de ese momento de gracia incluso hoy seguimos captando su
extraordinaria riqueza, redescubriendo en €l pasajes, fragmentos y teselas especiales”.

40 Olegario Gonzilez, ‘La Teologia en Espafia (1965-1987)", en JM.Laboa (ed.), E!
Postconcilio en Espaiia, Madrid, 1988, 76; 184.

41 «En estos dias, si volvéis a ver las imégenes de la apertura de esta gran Asamblea,
a través de la television y otros medios de comunicacién, podréis percibir también vosotros
la alegria, la esperanza y el aliento que nos ha dado a todos nosotros tomar parte en ese
evento de luz, que se irradia hasta hoy” (Benedicto XVI, Audiencia 101.10.2012). El subra-
yado es nuestro.

42 jyan Pablo 11, Novo Millennio ineunte, 57; “el mayor acontecimiento de la Iglesia
Cat6lica en el siglo XX (...) No es exagerado decir que ha repercutido en la marcha de la
humanidad como tal y con una incidencia especial en nuestro pais” (R.Blazquez, Del
Vaticano 11 a la nueva evangelizacién. Santander, 2013,50). :

43 5C 1. Asf se mostraba, de acuerdo con la tradicién, la primacia de la ‘lex orandi’
que alimenta y expresa la ‘lex credendi’ y ambas desembocan en, y se retroalimentan de, la
‘lex vivendi’ (R.Blazquez, Del Vaticano II a la nueva evangelizacién. Santander, 2013, 160~
162). En realidad hay simultaneidad de las tres en un mismo acto constituyente, como vere-
mos més adelante.

44 “Hay un camino para la humanidad -y ya percibimos su signo— que la conduce a
una civilizacion de la participacion, de la solidaridad y del amor, a una civilizacién que es la
unica digna del hombre. Con todos vosotros nos proponemos trabajar para que venga esta
civilizacién del amor, designio de Dios para toda la humanidad, en la espera de las venidas
del Sefior”. Sinodo 1985, ‘Mensaje al Pueblo de Dios’, IV.

45 «g] propésito del Concilio fue situar a la Iglesia como ‘oyente de la palabra de
Dios’ y en didlogo con el mundo” C.Floristan, Vaticano I1. Un Concilio pastoral, Salamanca,
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Para algunos suponia el final de un largo éxodo —propulsores del
Movimiento Littirgico, biblico, pastoral obrera, movimiento ecuménico%0,
también pensadores cristianos, teélogos especialmente?’, cuya reflexion
habia sido puesta en entredicho- ; para otros, integristas y reacios al cam-
bio, una pesadilla; finalmente, para la mayor parte, una puerta abierta a la
esperanza?3,

En Espafia —-queremos acercar un poco la lente a la realidad conciliar
entre nosotros—la convocatoria les pillé a una buena parte de la jerarquia,
y a una gran cantidad de cat6licos, con el paso cambiado?. La celebracién

1990, 35. A Marchetto, Il Concilio Ecumenico Vaticanoll. Contrappunto per la su storia,
Roma 2005. Pablo VI publicé durante el Concilio su primera carta enciclica Ecclesiam suam
(6.8.1964). Hace del didlogo (egplicitamente sobre todo nn 27-46, casi media enciclica) el
nicleo de su exposicion: Presenta la historia de la salvacién como un didlogo soberano y
libre entre Dios y el universo. Mediante ese didlogo Dios comunica, participa. La Iglesia
tiene también el deber de comunicar, de participar, de dialogar, para hacer que tomen parte
en ese regalo de Dios. Los interlocutores con los que la Iglesia debe dialogar pueden ser
agrupados en tres circulos: 1. todo lo que es humano; 2. Los que creen en Dios; 3. Los cris-
tianos, hermanos separados.

6«1 o5 que estaban familiarizados con los movimientos biblico, litirgico, ecuménico,
apostélico..., respiraron con el aire conciliar” (R.Blazquez, ‘Postconcilio y Eclesiologia en
Espaiia’, en JM.Laboa, 192).

47 Tedlogos de la talla de Y.Congar, K.Rahner, H.de Lubac habian sido rehabilitados
en los afios que precedieron al concilio y fueron convocados para participar en él como
expertos. Card. H.De Lubac, Didlogo sobre Vaticano II. Recuerdos y reflexiones, Madrid,
B.A.C,1985; “Con todo, se manifestaron en los afios 1945-1959, dentro de la Iglesia, tensio-
nes entre tendencias conservadoras y progresistas”. Casiano Floristan, Vaticano II, ‘un con-
cilio pastoral’, Salamanca, 1990, 37. José Luis Martin Descalzo dice que Y.Congar es un teé-
logo ‘recuperado por el Concilio’, José L.Martin Descalzo, Un periodista en el Concilio (2°
etapa), 1964,158-159. Refiriéndose él mismo a las dificultades que habia sufrido manifesta-
ba: “Unicamente el que ha sufrido por sus convicciones, alcanza, en éstas, una cierta cuali-
dad de irrecusable, y el derecho a ser respetado y escuchado”. Y.Congar, «Llamadas y cami-
nos 1929-1963», en: Cristianos en didlogo. Aportaciones catélicas al ecumenismo, Bar-
celona 1967, 12-56; el pérrafo citado: 50. En la etapa conciliar las cosas cambian por com-
pleto, como €l refleja en su Diario el 31 de octubre de 1962: “Estoy confundido por el cré-
dito insensato que tengo por:-todas partes. No dejan de abordarme, incluso en S. Pedro.
Apenas me atrevo a decir mi nombre, porque esto suscita inmediatas manifestaciones de
afecto y de veneracién”.Y.Congar, Mon Journal du Concile, I Paris 2002,177. Su entrega,
rigor y fidelidad en la época anterior al Concilio las ha reflejado en Diario de un teélogo
(1946-1956), Madrid, 2004.

8 “En cierta medida el Vaticano II es un final y un comienzo”. Casiano Floristan,
lc.,39.

49 «1a Iglesia espaiiola, que a lo largo de los afios cincuenta habia dado importan-
tes pasos en su organizacién y en su intento de modernizacion, no estaba preparada para el
Concilio de 1962. Acudié a Roma con la mejor intencién, pero sin la preparacién ni la con-
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del Concilio Vaticano venia a coincidir con un cambio de sentido, no con
un simple cambio de rasante, en el modo de vivir la fe cristiana. Sin duda
por la coyuntura socio-politica de autocracia y de casi nula participacion
en todos los ambitos, por la forma de nacional-catolicismo que adoptaba
la préctica de la fe, por el perfil conservador de la jerarquia’?, por el inmo-
vilismo de los centros eclesidsticos de estudio y de formacién3l, por el
temor a ver resurgir viejos demonios... etc., suscité miedos, reticencias,
pero también esperanzas. En conjunto el Concilio resulté ser providen-
cial. Los planteamientos conciliares, a los que nuestros obispos asistian
atonitos y a la defensivaS2, sobre todo en el tema de la libertad religiosa,
pero también de la participacion, actuaron como un revulsivo, como cata-
lizadores de un cambio inaplazable dentro y fuera de la Iglesia. El Conci-
lio ayudoé a acelerar el cambio sociopolitico en la sociedad espafiola3. En
la Asamblea Conjunta de obispos y sacerdotes (Madrid, septiembre 1971)
la ponencia més polémica fue: ‘Iglesia y mundo en la Espafia de hoy’4. El
Documento de Apostolado Seglar (1972) también insistia en la denuncia

ciencia clara de los posibles rumbos de la asamblea” (Juan M.Laboa (ed.), EI Postconcilio
en Espana, Madrid, 1988, 13)

0 «Cuando el Concilio comenzd, el cardenal Pla tenia ochenta y seis afios, ochenta
Pérez Platero; mas de setenta Arriba y Castro, Delgado y Muiioyerro; la media de edad de
los arzobispos metropolitanos era de sesenta y ocho afios, sin duda llenos de experiencia y
de libros, pero escasos de viajes y de didlogos” (Jests Iribarren, ‘Episcopado y Conferencia
Episccs);1>al’, en J.M.Laboa, El postconcilio en Esparia, 224).

“El Concilio Vaticano II superé desde nuevas perspectivas tales formas de pensa-
miento, de teologia y de ensefianza en la Iglesia. Las nuevas generaciones se encontra-
ron teniendo que andar un camino nuevo, que partia de esos escombros de una teologia
espafiola anterior” (Olegario Gonzéilez, ‘Teologia en Espaifia (1965- 1987) en JM. Laboa,
El postconczlzo 84; ibid., 85.

Olegano Gonzalez Le., 73.

53 Jyan M. Laboa, ibid., 16) “El Vaticano II se convirtié, por tanto, en Espaiia en una
realidad religiosa y, a la vez, en una realidad politica” (Olegario Gonzélez, l.c., 68). “La par-
ticipacién litdrgica... el reconocimiento de la persona humana en concreto y en pobre como
la exigencia suprema del evangelio... todos estos y otros muchos eran principios de natu-
raleza y origen religioso, pero que desbordaban mas alld de la Iglesia y que se convirtieron
automadticamente en palancas de accién social y politica” (ibid., 68). Habia nuevos aires en
la Iglesia espafiola desde la llegada de Pablo VI: “El tradicional grito de nuestras masas
catélicas: "Espafia, por el Papa’ se convertia ahora en un amargo trago de ajenjo, porque
equivalia a ‘Espafia, por el Concilio, y Espafia, contra Franco’ ” ( ibid., 69). “El hecho con-
ciliar habia inmutado los presupuestos de toda la existencia hispanica” (ibid., 70). “Hay que
leer Esgaﬁa a la luz del Concilio, y no sélo el Concilio a la luz de Espaiia” (ibid., 89).

En ella “figuraban juicios y pronunciamientos sobre las realidades presentes y
pasadas, como la reinterpretacién que se hacia de la pamczpacwn de la Iglesia en la guerra
civil” (Juan M.Laboa, l.c., 34.



552 S.DIEZ BARROSO

profética, en la instauracién del pluralismo politico y en la renuncia de los
obispos a participar en los organismos oficiales y de los poderes politicos
en el nombramiento de obispos>. En general ha habido una buena recep-
cién del Concilio en Espafia’®.

Como decia Juan Pablo 11, en el afio 2000, el Concilio Vaticano II “fue
una verdadera profecia para la vida de la Iglesia y del mundo™>7. Un labo-
ratorio de participacién3®: elaboracién compartida (universidades, comu-
nidades, parroquias... etc.) de los temas a tratar, Comisiones Prepara-
torias —preconciliares y conciliares, discusiones en el aula conciliar, enmien-
das por escrito, votaciones, ‘placet iuxtamodum’..., desembocaban en textos
muy trabajados—, textus prior, textus recognitus, textus emendatus, textus
approbatus> ~y en conclusiones consensuadas. Todo un ejercicio de parti-
cipacién para la obtencién de unos resultados que adolecen de unidad®0
pero que tienen tras de sf altisimas dosis de profundidad tecrica, respeto a
la tradicién y al magisterio anterior, espiritualidad, honestidad intelectual,
sentido de Iglesia, deseo de servir lo mejor posible. Ademds se comprendié
que, a partir de entonces, ésa debia ser la ténica a poner en marcha tanto
para la vida eclesial como para las relaciones con el mundo. El Concilio fue
en muchos casos un auténtico banco de pruebas y un acicate.

Los obispos regresaron a casa con la leccién de la sinodalidads! y
de la participacion bien aprendida: conferencias episcopales, consejos del

55 Olegario Gonzilez, l.c., 71.

56 Olegario Gonzdlez, 89.

7 Asise expresaba Juan Pablo II en la clausura del Congreso para la aplicacién del
Concilio Vaticano II (27.2.2000). En la carta apostblica Novo Millennio Ineunte (1997)
habia dicho: “Con el Concilio se nos ha ofrecido una brijula segura para orientarnos en el
camino del siglo que comienza” (n. 57). En el mismo sentido, Benedicto X VI, al dfa siguien-
te de su eleccién, 20 de abril 2005, se reafirmaba en este mismo compromiso: “Con el gran
jubileo ha entrado en el nuevo milenio, llevando en las manos el Evangelio, aplicado al
mundo actual a través de la autorizada relectura del concilio Vaticano II” (...). “Los docu-
mentos conciliares no han perdido su actualidad con el paso de los afios; al contrario sus
ensefianzas se revelan particularmente pertinentes ante las nuevas instancias de la Iglesia y
de la actual sociedad globalizada™.

58 R.Blazquez, Iglesia, ;qué dices de Dios?, Madrid, 2007, 61-62.

59 Olegario Gonziélez, l.c., p.92.

0 Por ello son susceptibles de diferentes métodos hermenéuticos: G.Routhier,
Vatican 1I. Hermenéutique et réception, Québec, 2006, 361-399.

61 A partir del Vaticano II la Iglesia catdlica ha impulsado la sinodalidad a todos los
niveles (parroquial, diocesano, regional, nacional, universal): “redonnant ainsi a I'Eglise
catholique un régime de conseil qui correspond 4 sa nature conciliaire, mais il fut suivi de
nombreux synodes nationaux, continentaux ou diocésains”. G.Routhier, Vatican II. Herme-
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presbiterio, de pastoral, de asuntos econémicos, sinodos, hacer mas partici-
pativa la liturgia, preparar a los agentes de pastoral y a los destina-tarios...
etc. Regresaban con el bagaje de unos Documentos autorizados, no de un
puiiado de intuiciones y sugerencias, que recogian un consenso a veces
muy laborioso, que alentaban el cambio y daban pautas para lograrlo y
que, como células-madre, serfan el punto de arranque de la regeneracién
del tejido eclesial. Habia una tarea que se antojaba dificil®2 pero posible y
esperanzadora, también un reto, que sigue vigente: interpretarios con una
sabia y oportuna hermenéutica%3, fiel a su letra y a su espiritu®4, y, ahon-
dando en la recepcion®, aplicarlos con sentido de Iglesia®®.

néutigue et réception. Québec, 2006, 420. En los Documentos Conciliares hay algunos
lugares donde se habla de estos temas que insisten en la gestion colegial de la vida de la
Iglesia a todos los niveles. La colegialidad, bien puesta de manifiesto por el Sinodo, pone de
manifiesto la preocupacién de los obispos por todas las Iglesias (CD 5,6). Joan Bestard,
Corresponsabilidad y participacién en la parroquia: el consejo pastoral parroquial, Madrid,
1996.

62 105 obispos espaiioles, por ejemplo, sabfan que se iban a encontrar con la oposi-
cién de un régimen que habia vivido durante muchos aiios ‘bajo el paraguas’ de la Iglesia,
a veces bajo su palio, y que debian renunciar, unos y otros, como lo exigia el espiritu del
Concilio, a ciertos privilegios, para vivir a la intemperie mds fiados de la providencia de
Dios que de los patronazgos.

3 Bl Sinodo Extraordinario de 1985 sefiala deficiencias en la recepcién e interpreta-
cién: “Entre las causas internas de las dificultades hay que notar la lectura parcial y selec-
tiva del Concilio y la interpretacién superficial de su doctrina en uno u otro sentido”.
(Relacion Final, 1, 4). “El Concilio debe ser releido en sus documentos utilizando las nor-
mas adecuadas de interpretacién” (R.Blazquez, Del Vaticano II a la nueva evangelizacion.
Santander, 2013,51;id., R.Blazquez ‘Concilio Vaticano I1 y claves de lectura’ en Iglesia, ;qué
dices de Dios?, 341-347. W.Kasper enuncia estos principios hermenéuticos para acercarse a
los textos del Vaticano II: Principio de totalidad o integralidad: hay que tomar los 16
Documentos como un todo coherente sin aislarlos. Principio de fidelidad a la letra y al espi-
ritu: esa debe ser la referencia principal. Principio de tradicién o continuidad: Jeerlos en
continuidad con la tradicién global de la Iglesia, practicar una hermenéutica de la reforma
y no de la ruptura. G.Routhier, Vatican II. Hermenéitique et Réception. Québec, 2006.
A Marchetto, Il Concilio Vaticano II. Per la sua correcta ermeneutica, Roma, 2012.).

64 En el discurso de apertura (11.10.1962) Juan XXIII pedia aplicar “la medicina de
la misericordia en lugar de las armas de la severidad”. Pasar, como lo reflejé Pablo VI en
su enciclica Ecclesiam suam (6.8.1964), del ‘mondlogo al didlogo’; o, como dijo R.Garaudy,
‘del anatema al didlogo’.

S “Esto y otros defectos muestran que se necesita todavia una recepcion més pro-
funda del Concilio”. Sinodo Extraordinario 1985, Relacién Final, 1, 5.

6 La recepcidén del Concilio ha sido objeto de muchas publicaciones. Salvador Pié-
Ninot, La recepcién del Vaticano II: Entre reforma y restauracién: Vida Nueva 2.823 (10-
16 de noviembre de 2012), 23-30 (pliego); id. “Ecclesia semper reformanda”. La recepcién
del Vaticano II: Balance y perspectivas, Revista Catalana de Teologia 37/1 (2012) 281-302.
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3.3. El fluir de la vida divina como ‘participacion fontal y originaria’
“Todas mis fuentes estdn en Ti” (Ps 87)

“Plugo a Dios llamar a los hombres a la participacién de su vida®’ no
s6lo en particular, excluido cualquier ‘género de conexién mutua,
sino constituirlos en pueblo, en el que sus hijos que estaban disper-
sos se congreguen en unidad” (Cf. Jn, 11,52)%8,

“El Padre Eterno, por una disposicién libérrima y arcana de su sabi-
duria y bondad, creé todo el universo, decret6 elevar a los hombres
a participar de la vida divina, y como ellos hubieran pecado en Adén,
no los abandond, antes bien les dispensé siempre los auxilios para la
salvacidn, en atencién a Cristo Redentor, «que es la imagen de Dios
invisible, primogénito de toda criatura (Col 1,15)”%9.

“Nulla enim creatura cum Verbo incarnato ac Redemptore connu-
merari umquam potest; sed sicut sacerdotium Christi variis modis
tum a ministris tum a fideli populo participatur, et sicut una bonitas
Dei in creaturis modis diversis realiter diffunditur, ita etiam unica
mediatio Redemptoris non excludit, sed suscitat variam apud crea-
turas participatam ex unico fonte cooperationem”70.

He ahi 3 textos nucleares que hablan de esa participacién que esta-
mos llamando ‘fontal’, porque mana ‘ex unico fonte’. En efecto, el humus

67«1 4 revelacion, es decir, la relacién sobrenatural instaurada con la humanidad por
iniciativa de Dios mismo, puede ser representada en un didlogo en el cual el Verbo de Dios
se expresa en la Encarnacién y, por lo tanto, en el Evangelio”. Pablo VI, Ecclesiam suam,
28.

68 AG 2.

69 1.G 2. “El coloquio paterno y santo, interrumpido entre Dios y el hombre a causa
del pecado original, ha sido maravillosamente reanudado en el curso de la historia. La his-
toria de la salvacién narra precisamente este largo y variado didlogo que nace de Dios y teje
con el hombre una admirable y miltiple conversacién”. Pablo VI, Ecclesiam suam,28. Dice
W.Kasper que la profesién de Nicea —creemos en el tnico Sefior Jesucristo, Hijo de Dios,
unigénito del Padre, es decir, de la esencia del Padre, Dios de Dios...—, no es doctrina abs-
tracta sino profesion littirgica de fe (creemos), se inspira en la tradicién biblica y eclesial.
La divinidad de Jesucristo (omousios) debe interpretare en clave soterioldgica: divinizacién
del hombre: “Este, creado a imagen de Dios, tinicamente puede alcanzar su verdadero y
propio ser por participacién (methesis) en la vida de Dios, o sea por semejanza con Dios
(Omoiosis theou). Pero después que la imagen de Dios se corrompi6 por el pecado, Dios
tiene que hacerse hombre para que seamos divinizados y lleguemos otra vez al conoci-
miento del Dios invisible” (W.Kasper, Jesus, el Cristo, Salamanca, 1974, 218-219.

70 LG 62.LG 7 (I Cor 10,17).
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de la participacion y su realizacién culminante se halla en la propia vida
de Dios, que porque Es y hace Ser, y ser, participando. Tanto en la eterni-
dad de las relaciones intra como extra trinitarias, en la historicidad de la
Creacion y de la Redencién. Es decir, la participacion, con la que Dios
agracia a las criaturas y especialmente al ser humano, fluye del mismo
‘amor fontal’ del que proceden el Hijo y el Espiritu Santo’l. Esa partici-
pacion no le disminuye a Dios, ni le coacciona. Sigue siendo libre y sobe-
rano. Otro’2. No comunica algo distinto de si, siempre que se da se da El
mismo73. El fruto resultante, la participacién en la vida divina, no es pér-
dida, ni desvirtuacién —ni para Dios ni para las criaturas— sino ganancia,
comunién existencial. Esa es la grandeza del misterio barruntado en el
claro-oscuro de la fe, afiorado en el anhelo de la esperanza, engendrado,
amamantado y mecido en el regazo de la caridad: Una misma vida circu-
la (perichoresis) entre el Padre y el Hijo y el Espiritu Santo y el resto de
los hijos menores’. Y todo gracias a la participacién. Esta participacién
en la vida divina, que es prenda de la participacion en la gloria de Dios
que es, a su vez, participacion, ‘procesiéon’’: Dios tiene un Hijo al que ha
engendrado, que es por la comunicacién de la propia esencia divina com-
pleta, de su sustancia, de su naturaleza, por eso es esencialmente igual al
Padre, participa de su ser eterno’®, porque le ha comunicado todas las

71 «g] influjo vital brota del Padre ‘fontaliter’, como de su fuente, hacia el Hijo y por
éste hacia el Espiritu Santo, que une al Padre y al Hijo en un comtn amor” (G.Philips,
L’Eglise et son mystére, 88).

2 “K.Rahner, Curso Fundamental sobre la Fe. Introduccion al concepto de cristianis-
mo, Barcelona, 2003, 108. Asf se establece la radical diferencia, a pesar de la participacién
entre lo creado y el Creador.

73 «E] Dios uno se comunica como expresion absoluta de si mismo y como don abso-
luto del amor. Y esta comunicacién suya es verdaderamente (en esto consiste el misterio
absoluto que se nos manifiesta solamente en Cristo) comunicacién ‘de si mismo’, esto es,
Dios no s6lo hace participar a su criatura ‘de s’ (de manera mediada) ‘al’ crear y donar
mediante su causalidad ‘eficiente’ todopoderosa realidades creadas y finitas, sino que en
una causalidad ‘cuasi formal’ se da realmente y en el sentido mds estricto de la palabra ‘a
s mismo’ (K.Rahner, Dios Trino como principio y fundamento trascendente de la historia
de la salvacion, en Mysterium Salutis, tomo 11, 286).

4 K.Rahner, Curso Fundamental sobre la Fe. Introduccion al concepto de cristianis-
mo, Barcelona, 2003, 241.

75 L.Bouyer, ‘Procesiones divinas’ en Diccionario de Teologia, Barcelona, p. 553. Leo
Scheffczyk, Formulacién magisterial e historia del dogma trinitario, en Mysterium Salutis,
11,1977, 168 ss; K.Rahner, El Dios Trino como principio y fundamento trascendente de la
historia de la salvacién, ibid., 310.

76 «Es en esta conversacién de Cristo entre los hombres donde Dios da a entender
algo de Si mismo, el misterio de su vida, unicisima en la esencia, trinitaria en las Personas,
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cosas menos su ‘Ser-Padre’77. Esto, en lo que podriamos llamar la “Trini-
dad inmanente’, cabe Dios. Pero Jests de Nazaret, el Verbo Encarnado,
en el decurso de su vida histérica, en la ‘“Trinidad econémica’’8, también
vive participando de esa vida divina en Dios. Es la comunicacion defi-
nitiva y exhaustiva de Dios80. Cristo es la clave de béveda del universo.
De su plenitud todos hemos recibido en el cielo y en la tierra gracia por
gracia8l. La creacién ha sido querida en funcién de la gracia de la reden-
cién: el hombre creado y recreado a imagen de Dios, participa de su vida,
de su gloria.

También el Espiritu Santo, que procede, que participa, del Padre y
del Hijo. Como autocomunicacién de Dios es Dios que se da en amor. Es
el don del Padre a través del Hijo. Es ‘Sefior y dador de vida’. El confie-
re, por la gracia, la vida divina, la participacién en la vida de Dios,3? la

donde dice, en definitiva, cémo quiere ser conocido: El es Amor; y c6mo quiere ser hon-
rado y servido por nosotros: amor es nuestro mandamiento supremo. El didlogo se hace
pleno y confiado; el nifio es invitado a él y de él se sacia el mistico” Pablo VI, Ecclesiam
suam, 28.

77 K Rahner, Dios Trino como principio y fundamento trascendente de la historia de
la salvacién, en Mysterium Salutis, tomo II, p. 301. “Por tanto, mediante el dogma cristiano
de la encarnacién ha de expresarse lo siguiente: Dios es verdaderamente hombre con todas
sus implicaciones, con su finitud, mundanidad y materialidad, con su participacién en la his-
toria de este cosmos en la dimensién del espiritu y de la libertad, en la historia que condu-
ce a través del desfiladero de la muerte”. (K.Rahner, Curso Fundamental sobre la Fe.
Introduccion al concepto de cristianismo, Barcelona, 2003, 237).

8 Dios es siempre el mismo (Deus semper idem, dird S.Agustin en Soliloquios: ‘Deus
semper idem, noverim me, noverim te’): la Trinidad ‘econémica’ es la ‘inmanente. Es lo que
defiende K.Rahner’: “La Trinidad dada en la historia de la salvacién y de la revelaci6n ‘es’
la ‘inmanente’, porque en la autocomunicacién de Dios a su creacién por la gracia y la
encarnacién Dios se da y aparece realmente como es en si...”. K.Rahner, Curso Funda-
mental sobre la Fe. Introduccién al concepto de cristianismo, Barcelona, 2003, 169. Donde
‘autocomunicacion’ es sinénimo de ‘participacion’.

9 “Jestis actiia en comunién profunda con el Padre y el Espiritu. También ellos par-
ticipan en esta recreacién de nuestra humanidad que nos abre las puertas de una victoria
sobre el mal y la muerte. El amor del que viven desborda sobre nuestro mundo afligido para
que la historia encuentre su sentido dltimo en nuestra divinizacién” (M.Rondet, La Tri-
nidad narrada, Santander, 33-34).

0 San Juan de la Cruz, Subida del monte Carmelo 2,22,3-5.Citado en CEC 65.

8lyn1,16.

82 K Rahner, Dios Trino como principio y fundamento trascendente de la historia de
la salvacién, en Mysterium Salutis, tomo II, p. 304. Las referencias a la participacion, santi-
ficacién del E.Santo en la Iglesia y en el mundo, son abundantisimas en los Santos Padres.:
Citamos, a titulo de ejemplo, lo que dice S. Juan Criséstomo sobre la accién del Espiritu
Santo a propésito-del bautismo: “El es el que nos infunde esa confianza ~parresia— para
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santificacidn, que estd reflejada en la historia de la salvacion y es el resul-
tado de la sinergia de las tres divinas personas83. Ahora bien, cada una
actia, participa, segin el modo que es le es propio84. Esta comunicacién,
participacion, trinitaria es el fundamento ontoldgico-real de la vida de la
gracia8 que, para ser fructuosa, requiere la participacién adecuada del
receptorso.

llamar a Dios ‘Padre’, para participar en la gracia de Cristo, para llamarnos hijos de la
luz, para tener parte en la herencia de la gloria eterna... y para ver como en un espejo, co-
mo si ya tuviésemos presente, la gracia de los bienes que nos reservan las promesas divi-
nas, y de los que esperamos llegar a gozar, fundados en la fe” (San Juan Cris6stomo, PG,
132 B%.

3 «Cuando Dios, en un gesto de amor, toma la iniciativa de invitar al hombre a par-
ticipar de su vida, y eso ya en la misma accién creadora, acepta el juego de las leyes del
amor, y esas leyes exigen que sea el ‘otro’ el que condicione nuestro amor; por eso para rea-
lizar esa comunién con el hombre, Dios se hace hombre. Esto equivale a decir que esa vida
divina, participada en comin, se organiza sobre las estructuras el hombre, sobre sus estruc-
turas fisicas y mentales, individuales y colectivas, historicas y prospectivas” (M.-D.Chenu,
Antro;ologia de la Liturgia, en La Liturgia después del Vaticano 11, 176).

4 Catecismo de la Iglesia Catdlica 258.

85 K.Rahner, Dios Trino como principio y fundamento trascendente de la historia
de la salvacién, en Mysterium Salutis, tomo II, p. 285. Ninguna de las tres divinas Per-
sonas actiia por libre: “Las palabras que os digo no las digo por mi cuenta; el Padre que
permanece en mi es el que realiza las obras. Creedme: yo estoy en el Padre y el Padre
estd en mi” (Jn 14,10-11); el Espiritu Santo “no hablara por su cuenta, pues hablari lo
que oiga ... El me dar4 gloria, porque recibird de lo mio y os lo anunciar4 a vosotros”
(Jn 16,13-14).

6 Dios le hace ‘capaz’ de recibirla mediante lo que K.Rahner llama la ‘potencia obe-
diencial’ y el ‘existencial sobrenatural’. El Concilio, cuando habla de la ‘eficacia’ de la par-
ticipacion en las celebraciones littirgicas distingue entre su eficacia intrinseca (efficacia) que
tiene por autor a Dios (SC 10), la plena eficacia (plena efficacitas) y los ‘frutos’, fructuose,
que dependen de la implicacion, actuose,de los participantes en la acci6én cultual (SC 11).
Es decir: “Ideo sacris pastoribus advigilandum est ut in actione liturgica non solum obser-
ventur leges ad validam et licitam celebrationem (que asegurarian la eficacia intrinseca de
la esa accidn: la gracia santificante), sed ut fideles scienter, actuose et fructuose eandem par-
ticipent” (SC 11). Los sacramentos confieren la gracia pero piden la disposicién del recep-
tor: “Gratiam quidem conferunt, sed eorum celebratio fideles optime etiam disponit ad
eandem gratiam fructuose recipiendam, ad Deun rite colendum et ad caritatem exercen-
dam” (SC 59). En esta formulacién se comprueba c6mo se articulan ‘lex credend?’, ‘lex
orandi’ y ‘lex vivendi’. Tradicionalmente la Iglesia habla de ‘ex opere operato’, de ex opere
operantis’ y de ‘ex opere operantis Ecclesiae”. D.Borobio, Plenitud de la fe en la celebra-
cién de los sacramentos, en La Liturgia en los inicios del tercer milenio, 406-412. K.Rahner
La Iglesia y los sacramentos, Barcelona, Herder, 1964; E.Jiingel-K.Rahner, Was ist ein Sa-
krament, Freiburg, 1971, 65-85.
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3.4. La Iglesia es misterio, comunion, participacions’

“...de este modo tu Iglesia, unificada por virtud y a imagen de la
Trinidad...”88.

Esta ensefianza parece que fue uno de los mayores hallazgos del
Concilio Vaticano I18%: La Iglesia es ‘icono de la Trinidad’%0, hunde sus rai-

87 “Porque la Iglesia es comunidn, la participacion y la corresponsabilidad debe
existir en todos sus grados”. Sinodo 1985, IT C 6. “Este principio general debe entenderse
de diverso modo en los 4mbitos diversos”, ibid.: es aplicable a las relaciones que debe
mantener el obispo con los sacerdotes, didconos, religiosos. “Desde el Concilio Vaticano
11 hay felizmente un nuevo estilo de colaboracion en la Iglesia entre seglares y clérigos”,
ibid. En 1997, en un documento conjunto, de varias Congregaciones y refrendado por el
Papa, ‘Sobre algunas cuestiones acerca de la colaboracién de los fieles laicos en el sagra-
do ministerio de los sacerdotes’ se decia, muy acorde con las lineas maestras del Concilio
y no limitdndose a la liturgia: “Del misterio de la Iglesia nace la llamada dirigida a todos
los miembros del Cuerpo mistico para que participen activamente en la misién y edifica-
cion del Pueblo de Dios en una comunion orgdnica, segin los diversos ministerios y caris-
mas. El eco de tal llamada se ha sentido constantemente en los documentos del Ma-
gisterio, sobre todo del Concilio Ecuménico Vaticano II en adelante”. Para fundamentar-
lo el documento remite a LG 33: “Apostolatus autem laicorum est participatio ipsius sal-
vificae missionis Ecclesiae, ad quem apostolatum omnes ab ipso Domino per baptismum
et confirmationem deputantur. (...) Omnibus igitur laicis onus praeclarum incumbit adla-
borandi, ut divinum salutis propositum ad universos homines omnium temporum et ubi-
que terrarum magis magisque pertingat. Via proinde eisdem undequaque pateat, ut pro
suis viribus temporumque necessitatibus opus salutare Ecclesiae naviter et ipsi partici-
pent”.

88 Prefacio Dominical Ordinario, VIII. El eco de LG es evidente: “Y asi toda la
Iglesia aparece como ‘un pueblo reunido en virtud de la unidad del padre y del Hijo y del
Espfritu Santo’. LG 4” que cita a S.Cipriano, De orat. dom. 23: PL 4,553. Luis Maldonado,
Nuevas vias de pertenencia a la Iglesia: Identidad y participacién, Madrid, 1972.

Durante la primera asamblea del Sinodo extraordinario de 1969 se hizo patente
una conviccién: “La innovacién del Vaticano II de mayor trascendencia para la eclesiologia
y para la vida de la Iglesia ha sido el haber centrado la teologfa del misterio de la Iglesia
sobre la nocién de comunién” (A.Antén, cit. En R.Bldzquez, La esperanza en Dios no
defrauda, Madrid, 2004, 256; citado también en R.Blazquez, Del Vaticano I a la nueva evan-
gelizacion, 2013, 60. Aiiade que ‘la nocién eclesial de communio contiene perspectivas teo-
16gicas, espirituales, pastorales, candnicas y también sociales’ (ibid., 60). La Iglesia es comu-
nién: communio fidelium, communio Ecclesiarum, communio hierarchica. “;Qué significa
la palabra compleja ‘comunién’? Fundamentalmente se trata de la comunién con Dios por
Jesucristo en el Espfritu Santo (...) Por ello, la eclesiologia de comunién no se puede redu-
cir a meras cuestiones organizativas o a cuestiones que se refieren a meras potestades. La
eclesiologia de comunién es el fundamento para el orden de la Iglesia y en primer lugar
para la recta relacién entre unidad y pluriformidad en la Iglesia”. Sinodo 1985, II C, 1. En
el mismo sentido abunda R.Bl4zquez: “El Concilio de nuestro tiempo respondié honda y
ampliamente a muchas preguntas... (sobre la Iglesia): ;Con qué actitudes se vive y partici-
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ces en la comunion trinitaria®l, por eso es misterio de comunién y de par-
ticipacién. Nace de la benevolencia participante de Dios, de su autocomu-
nicacién que le capacita, a su vez, para participar, para engendrar, por el
bautismo, y alimentar por los demds sacramentos, especialmente por la
Eucaristia, la vida divina en una muchedumbre inmensa de pueblos®2. He
ahi sus sefias de identidad y su misi6n%,

pa en ella, sin considerarla como una realidad distante y extrafia? (R.Bldzquez, Iglesia, ;qué
dices de Dios?, Madrid, 2007,5-6). El subrayado es nuestro.

0 R.Blazquez, “La Iglesia ‘icono’ de la comunion trinitaria” en Iglesia, ;qué dices de
Dios?, Madrid, 2007,89-113; id. ‘La Iglesia como misterio’ y ‘Eclesiologia de comunién’ en
La Iglesia del Concilio Vaticano II, Salamanca, 1991, 27-78.

91 R.Blazquez, La Iglesia del Vaticano II, 41. En la encarnacién del Verbo de Dios
“estd el centro de la realidad de la que los cristianos vivimos, de la realidad que creemos.
Pues el misterio de la Trinidad divina s6lo aquf nos es patente; s6lo aquf nos ha sido dicho
el misterio de nuestra participacion en la naturaleza divina; y el misterio de la Iglesia no es
mis que la prolongacién del misterio de Cristo”. K.Rahner, Para la teologfa de la encarna-
cién, en Escritos de Teologia IV, 2002, 131. R.Blazquez, Iglesia, ;qué dices de Dios? Madrid,
2007, 98-103. “Sic apparet universa Ecclesia sicuti “de unitate Patris et Filii et Spiritus
Sancti plebs adunata” (S.Cipriano, De Orat. Dom. 23: PL 4,553) LG 4: La Iglesia es el pue-
blo de Dios unificado que participa en la unién del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo”.
Comenta G.Philips: “La preposicién ‘de’ evoca al mismo tiempo la idea imitacién y la de
participacién: es ‘a partir’ de esta unidad entre hipdstasis divinas cémo se prolonga ‘la uni-
ficacién’ del pueblo: unificindose, éste participa de otra Unidad, tanto que para San
Cipriano la unidad de la Iglesia deja de ser comprensible sin la de la Trinidad”. G.Philips,
L’Eglise et son Mystére au I1¢ Concile Vatican II. Histoire, texte et commentaire de la Cons-
titution Lumen Gentium, tome I, Brujas, 1968, 91). El misterio de la Iglesia toma el aspecto

de una paradoja: “La Iglesia es de Dios (de Trinitate) y de los hombres (ex hominibus);es - -

visible e invisible; es terrena e histérica, y también escatoldgica y eterna (...). La Iglesia es
una misteriosa extension de la Trinidad en el tiempo, que no s6lo nos prepara para la vida
unitiva, sino que nos hace participar ya en ella. Viene de la Trinidad y est4 llena de la
Trinidad”. H.De Lubac, Paradoja y misterio, Salamanca, 2002, 52-53. “la Iglesia como pro-
longacién y ampliacién de la Trinidad en el tiempo es la epifania visible del misterio invisi-
ble de Dios que es amor y, por lo mismo, comunién” (Bruno Forte, La Iglesia icono de la
Trinidad. Breve Eclesiologia, Salamanca 2003,13). Citados por R.Blizquez, Iglesia, ;qué
dices de Dios?, 2007, 90.

92 «“Hace falta que tengamos siempre presente esta inefable y dialogal relacion, ofre-
cida e instaurada con nosotros por Dios Padre, mediante Cristo en el Espiritu Santo, para
comprender qué relacién debamos nosotros, esto es, la Iglesia, tratar de establecer y pro-
mover con la humanidad”. Pablo V1, Ecclesiam suam, 29.

93 «La Iglesia debe ir hacia el didlogo con el mundo en que le toca vivir. La Iglesia se
hace palabra; la Iglesia se hace mensaje; la Iglesia se hace coloquio” Pablo VI, Ecclesiam
suam, 27; “Hace falta que tengamos siempre presente esta inefable y dialogal relacion, ofre-
cida e instaurada con nosotros por Dios Padre, mediante Cristo en el Espiritu Santo, para
comprender qué relacién debamos nosotros, esto es, la Iglesia, tratar de establecer y pro-
mover con la humanidad. (...). El didlogo de la salvacién naci6 de la caridad, de la bondad
divina: De tal manera amé Dios al mundo que le dio su Hijo unigénito; no otra cosa que un
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Es el Espiritu Santo el que une a la Iglesia —‘in communione et minis-
tratione unificat’—, el que da trabazén al conjunto llevando a plenitud la
obra de Cristo. Nacida, pues, de la benevolencia participante de Dios, de
su autocomunicacién —de la Santisima Trinidad, tiene ahi su verdadero
hontanar. Para todo lo que concierne a Dios y nos concierne estd llamada
a participar, a insertarse en el misterio de comunién que la constituye a
posibilitar, mediante el testimonio%4-, especialmente en la ‘nueva’ evan-
gelizacion —la participacion en esa comunién con Dios que la constituye y
cuya meta sélo es accesible en una aproximacion asint6tica®.

De igual modo que son inconcebibles unas relaciones intratrinitarias
que no sean comunitarias, también lo son en la Iglesia%. La participacién
de los cristianos en la Iglesia y en el mundo es connatural a ellos y tiene
en la participacion del Verbo Encarnado, que es sacerdote eterno, su fuen-
te y estimulo?’.

3.5. La participacién se realiza de forma ejemplar en la Liturgia®8

En la Constitucion Sacrosanctum Concilium oscilamos, sin solucién de
continuidad, entre Scilla y Caribdis. Por una parte se magnifica la Litur-

ferviente y desinteresado amor deberd impulsar el nuestro.” Ibid., 29. Es asi c6mo la auto-
comunicacioén de Dios, su auto participacién, se convierte en coloquio.

94 “Una forma especial de participacién acontece cuando testificamos el evangelio
por la palabra y las obras llamando a otros a la Iglesia y fortaleciendo su capacidad de refle-
jar la luz que es Cristo. Debemos compartir todos la vida de la Iglesia y debemos ejer-
citar unidos su maternidad espiritual, llamando a los distantes y colaborando en la ini-
ciacién cristiana de quienes desean ser sus hijos” (R.Blazquez, Del Vaticano II a la Nueva
Evangelizacion, 2013, 44). :

S “Dios se da como el hacia dénde de la trascendencia en el que él no pasa a ser una
particularidad categorial, pero, no obstante, se hace presente como el que se comunica a si
mismo y no sélo como el lejano hacia dénde de nuestra trascendencia, nunca abarcable y
siempre asintético” (K.Rahner, Curso Fundamental sobre la Fe. Introduccién al concepto de
cristianismo, Barcelona, 2003, 151).

9% 1G 4.

97 «“Nulla enim creatura cum Verbo incarnato ac Redemptore connumerari umquam
potest; sed sicut sacerdotium Christi variis modis tum a ministris tum a fideli populo parti-
cipatur, et sicut una bonitas Dei in creaturis modis diversis realiter diffunditur, ita etiam
unica mediatio Redemptoris non excludit, sed suscitat variam apud creaturas participatam
ex unico fonte cooperationem” LG 62.

8 Porque la Liturgia es obra de la Trinidad y en ella estd especialmente presente
Cristo: “Christus Ecclesiae suae semper adest, praesertim in actionibus liturgicis” (SC 7).
Aurelio Garcfa, ‘Christus Ecclesiae suae semper adest, La presencia de Cristo en las cele-
braciones littirgicas’, en Juan Marfa Canals Casas e Ignacio Toméds Canovas (coord.). La
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gia con una férmula que ha llegado a ser emblemadtica: “Attamen Liturgia
est culmen ad quod Ecclesia tendit et simul fons unde omnis eius virtus ema-
nat”®. Pero en el nimero siguiente se puntualiza: “Vita tamen spiritualis
non unius sacrae Liturgiae participatione continetur”100, Es como si se afir-
mara en lenguaje castizo: “la Liturgia es lo mds pero no lo es todo”101,

La doctrina sobre la participacién en la Liturgia tiene tras de si un
largo recorridol%2. Se remonta a los primeros afios del siglo XX, 1903,

Liturgia en los inicios del tercer milenio. A los XL afos de la Sacrosanctum Concilium,
Baracaldo, 2004, 79-140. Sobre la participacién de los celebrantes de la liturgia sacramental
(CEC 1140-1144). Ademaés, la participacién en la liturgia terrena es prenda de la participa-
cién.en la liturgia celestial (SC 8, LG 51). En esa liturgia, ‘recapitulados en Cristo’ partici-
pan todos los que estdn en cielo (CEC 1138 ). La Iglesia y el E.Santo nos hacen participar
en ella cuando celebramos los sacramentos (CEC 1139). Pedro Farnés Sherer, ‘In terrena
liturgia, caelestem participamus’, en La Liturgia en los inicios del tercer milenio, 141-165;en
otro lugar habla de los ‘Signos litirgicos de la participacién de la Iglesia en la Eucaristia’
en Vivir la eucaristin que nos mandé el Sefior, Fundacién Pedro Farnés, 2011, 235-252.
R.Guardini, El espiritu de la Liturgia, 1952; O.Casel, El misterio del culto, San Sebastidn
1953; J.A Jungman, El sacrificio de la misa. Tratado histérico litiirgico, Madrid, 1963. Dio-
nisio Borobio (dir.), La celebracién en la Iglesia, 3 vol., Salamanca 1995.

9 SC 10. Se acentta la primacia nuclear de la accién litdrgica que realiza y expresa
de modo ejemplar la accién de Dios. Gracias a la intervencién del Espiritu Santo, que hace
nuevas todas las cosas, la accién no es simple repeticién, aunque se hagan las mismas cosas
en la celebracién. Fidelidad a la tradicién y al presente son pilares fundamentales. La par-
ticipacién en la liturgia adopta una forma mistagdgica, un lenguaje narrativo a través de
simbolos y gestos que van como escanciando la experiencia del misterio celebrado y hablan
al hombre en su totalidad. T.Federici, ‘La santa mistagogia permanente de la Iglesia’, Phase
198(1993) 9-34; ‘La mistagogia como Teologia de la liturgia y su permanencia en la espiri-
tualidad’, Studium 43(2003) 291323. E.Mazza, La mistagogia. Una teologia della liturgia in
epoca patristica, Roma, 1988. Es el lenguaje del Espiritu Santo: “No pudiendo el Espiritu
Santo dar a entender la abundancia de su sentido por términos vulgares y usados, habla mis-
terios en extrafias figuras'y semejanzas”. S.Juan de la Cruz, Cdntico Espiritual B, Prélogo,l.

100 gc 12. Aqui se abre el camino, por un lado, a la participacién en otras formas de
piedad, y, apurando los términos, a otras formas de participacién como son el apostolado, el
compromiso temporal etc., de los que se habla en casi todos los Documentos Conciliares
pero esgecialmente en LG, GS, AA, AG.

101 C.Vagaggini, El sentido teolégico de la Liturgia, Madrid, 1965. A.G.Martimort, La
Iglesia en Oracidn. Introduccién a la Liturgia, Barcelona, 1967.125-127, 360-362; Dionisio
Borobio (dir), La Celebracion en la Iglesia, vol. 1: Liturgia y Sacramentologia Fundamental, !
Salamanca, 1995, 211-216,

102 como lo ha puesto de manifiesto, entre otros, M.Palombella. A.Bugnini, La refor-
ma de la Liturgia (1948-1975), Madrid, ,1999. Julio E.Hermoso de Mendoza, La participa-
cion de la comunidad cristiana en la eleccion de los obispos: siglos I-1V, Pamplona, 1976;
Y.Congar ‘La participacién de los laicos en el gobierno de la Iglesia’, 1950; estudiando la
Tradicién (preparando su obra Jalons pour une théologie du laicat) se encontré con que la
comunidad debia tomar parte no sélo en la liturgia sino en la gestién de la Iglesia: “el régi-
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comienzo del pontificado de S.Pio X193, Pronto la expresion ‘actuosa par-
ticipatio’ hizo fortuna y comenz6 a ser tratada en documentos del Magis-
terio y de teologial04. Apadrinada por el Movimiento Litdrgico ha sido
asumida y relanzada por el Vaticano I1195 y documentos posconciliares.
No obstante, a juzgar por las cautelas recientes del Magisterio eclesiés-
ticol06, ni se ha comprendido bien, ni puesto en practica adecuadamente.

men de vida de la Iglesia era un régimen en que la comunidad debia cooperar, cuando
menos con su consentimiento, a las decisiones y a los actos de los que ejercen la autoridad
(cf su articulo: ‘Quod omnes tangit ab omnibus tractari et approbari debet’, Rev. De I’hist.
Du droit, 1958, pp. 210-259). Debia empezar por participar incluso en la designacién de sus
propios jefes” (Y.Congar, La ‘ecclesia o comunidad cristiana, sujeto integral de la accién
litdrgica, en La Liturgia después del Vaticano II, 333).

3 A estas alturas es un lugar comtin que la expresidn ‘actuosa participatio’ vio la luz
en un documento de S.Pio X, Tra le Sollecitudine (22.11.2003), sobre la muisica, justo al
comienzo de su pontificado, verdadero cruce de caminos para el Movimiento Littrgico. All{
el papa decfa: ‘La participacién activa en los misterios santos, y en la oracién piblica y
solemne de la Iglesia, es la fuente primera e indispensable del verdadero espiritu cristiano”.
En realidad el papa no inventaba, se hacfa eco de inquietudes y apadrinaba, con el refren-

~do de su autoridad, II.

104 B] Movimiento Litdrgico tuvo en Malinas (1909) y en Monserrat (1915) dos citas
importantes de cara a incentivar la participacién litdrgica. De allf salieron, por ejemplo, una
serie de iniciativas encaminadas a dinamizar las celebraciones y a quebrar el individualis-
mo que, modelos de espiritualidad como la ‘devotio moderna’, habian instaurado. Pio XI
también afirmé que los fieles, en la liturgia, no son espectadores extrafios y mudos
(Enciclica Divini Cultus 1929). También insiste en ello Pio XII en sus enciclicas Mystici
Corporis (29.6.1943), Mediator Dei ( 20.11.1947); Musicae Sacrae disciplina (25.12.1955);
asi como la Congregacién de Ritos en su Instruccién Musica Sacra et Sacra Liturgia de
(3.I1X.1958). Todos estos documentos allanan el camino y desembocan en el concilio
Vaticano II. Varias revistas han dedicado ntimeros monograficos: Phase 24 (1984) 465-539;
Congresos: La eucaristia celebrada: reflexiones y sugerencias para mejorar la celebracién y
participacién. Delegacién Nacional de Liturgia, 1977. Congreso Eucaristico Internacional
XLVI, Wroclaw 1977. '

“El Concilio Vaticano II propuso como idea directriz de la celebracién litdrgica
la expresién ‘actuosa participatio’, la participacién activa de todos en el ‘Opus Def’, es
decir, en el culto divino” (Benedicto XVI/Joseph Ratzinger, El espiritu de la liturgia. Una
introduccion, Madrid, 2009, p.213). Un testigo privilegiado y de calidad, como Y.Congar,
afirmé poco tiempo después, a propésito de ‘Sacrosanctum Concilium’; “...cuyo principal
propésito consiste en promover la participacion activa de los fieles en el sagrado culto”.
(Yves M.-J.Congar, ‘La ‘ecclesia’ o la comunidad cristiana, sujeto integral de la acci6n littr-
gica’, en Y.Congar (dir.) La Liturgia después del Vaticano II. Balances. Estudios, Prospec-
ciones. Constitucion ‘Sacrosanctum Concilium’, Madrid, 1969, 279.

“El Concilio Vaticano II puso un énfasis particular en la participacién activa,
plena y fructuosa de todo el Pueblo de Dios en la celebracién eucaristica. Ciertamente, la
renovacién llevada a cabo en estos afios ha favorecido notables progresos en la direccién
deseada por los Padres conciliares. Pero no hemos de ocultar el hecho de que, a veces, ha
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Hoy es un tema que sigue abiertol7, como tantos otros que esperan pro-
fundizaci6n108,

La preocupacién por el tema de la participacién estuvo presente ya
en los documentos preparatorios del Conciliol® y luego, claro estd, en sus
Documentos definitivos!10, Se estd de acuerdo en afirmar con el Concilio

surgido alguna incomprensién precisamente sobre el sentido de esta participacién. Por
tanto, conviene dejar claro que con esta palabra no se quiere hacer referencia a una simple
actividad externa durante la celebracién” (Sacramentum Caritatis, 52).

07 pedro Fernéndez Rodriguez, ‘Actuosa partiticipatio’. Participacién plena, cons-
ciente y activa, en La liturgia en los inicios del tercer milenio, 189-240. G.Baratna, ‘La par-
ticipaci6n activa, principio inspirador y directivo de la Constitucién’, en G.Barauna (dir),
La sagrada liturgia renovada del Concilio, Madrid, 1965, 225-285; J.-Jossua e Y.Congar
(dir.), La Liturgia después del Vaticano II. Balances, Estudios, Prospecciones J.Espeja, Par-
ticipacién de los fieles en el culto litdrgico. Principios doctrinales, 1970. S.Schmidt-Kaiser,
Aktive Teilnahme. Criterium gottesdienstlichen Handelns und Feierns. Zu den Elementen
eines Scliiselbegriffes in Geschichte und Ggenwart des 20 Jahrhunderts, 1-2, Berna-Frankfurt
a.M.- Nueva York 1985; M.Bravo Diaz, La participacién de los fieles en la Liturgia, Roma,
2002; PDe Clerk, ‘La participad a la liturgia: ’aportacié de les sciences humanes: III Con-
grés Liturgic de Monserrat, 25-29 de juny de 1990°, 109-124; A .M.Triacca, Solo parte-
cipazione alla celebrazione liturgica, o anche e sopratutto partecipazione liturgica? Assi-
si 1956-1986; id., Il movimento litirgico tra reforma conciliare e attese del popolo di Dios,
Assis, 1987, 331-365.

8 FKohlschein, Bewusste, titige und fruchtbrigende Teinahme: Lebtunser Gotte-
dienst? Die bleibende Aufgabe der Liturgiereform, Frankfurt, 1988.

9 Examinando los consejos y votos presentados por los Obispos y Prelados para ser
tratados en el Concilio encontramos 16 cuestiones relativas a la participacion litdrgica. Este
tema” (Pedro Ferndndez., l.c., 191). Fue una de las 8 cuestiones planteadas a la Comisién
Antepreparatoria (31.3.1960). De las 13 cuestiones seleccionadas para que las tratase la
Comision Preparatoria (15.11.1960) la referente a la participacién de los fieles en la
Liturgia ocupaba el noveno lugar. En lo que concierne al tema de la participacién son muy
importantes: SC 11, 14, 16, 17,18, 19,27,28,30 y 48.

0 En la Constitucién Sacrosanctum Conciliun aparece en estas expresiones el tér-
mino ‘participatio’ Sacrae Liturgiae participatione (12) Plenam... consciam atque actuo-
sam (...) participationem (...) totius populi plena et actuosa participatio (14) Actuosa fide-
lium participationem, internam et externam, iuxta ipsorum aetatem, conditionem, vitae
genus et religiosae culturae gradum (19) Actualis participationis (26) Actuosa participatio-
ne (27) Actuosam participationem (30, 114) Plenaria et actuosa participatione totius plebis
sanctae Dei (41). Pia et actuosa fidelium participatio (50) Perfectior missae participatio
(55) Conscia, actuosa et facili participatione fidelium (79) Actuosam participationem totius
coetus fidelium (124). Y el verbo ‘participare’ en estas otras: In terrena liturgia caelestem
illam praegustando participamus (8) Sacrificium participent (10) Scienter, actuose et fruc-
tuose (...) participet (11) Toto animo participare (17) Plena actuosa et communitatis pro-
pria celebratione participare (21) Participantium fides alitur (33) Conscie, pie et actuose
participent (48) Populo eam participante (53) De integra missa participanda (56) Summum
Sponsae Christi honorem participant (85) Omnes divinum officium participantes (90)
Eucharistiam participantes (106) Populus actuose participet (113).
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que las acciones litdrgicas no son privadas, sino de la Iglesialll; que para
fomentar la participacion de los fieles han de aumentarse las respuestas y
los silencios!12; que dentro de la liturgia es en la celebracion eucaristica,
sobre todo si se comulga el Cuerpo y la Sangre del Sefior!13, donde se rea-
liza de forma ejemplar-la comunién, la participaciénll4; que es preciso
revalorizar el domingo como ‘dia del Sefior’115. Pero ademds los medios
de salvacion, entre los que sobresalen los sacramentos permiten diversos
modos de participacion en la Iglesia. Por el bautismo se recibe el ‘sacer-
docio santo’116 —sacerdotium sanctum-, el sacerdocio comiin, para ofrecer
ofrendas espirituales y anunciar el evangelio. El Concilio en muiltiples
ocasiones deja muy claro que la participacion del sacerdote y de los fieles,
principalmente en la eucaristia, es asimétricall’. Es una impropiedad
decir que ‘concelebran’. La razén de ello es que unos y otros participan de
modo peculiar del sacerdocio de Cristo. Los fieles a través del bautismo,
que les da el derecho y el deber de participarl18, los sacerdotes ministe-

111 5¢ 26. Y esto aunque sélo celebre el sacerdote con un acompaiiante. Y.Congar,
‘La ‘Ecclesia’ o la comunidad cristiana, sujeto integral de la accién litdrgica’, en J.-Jossua
e Y.Congar (dir.), La Liturgia después del Vaticano II. Balances, Estudios, Prospectivas,
Madrid, 1969,279-338; Jaime Gonzélez Padrds, ‘Praecipua manifestatio Ecclesiae. La litur-
gia epifania de la Iglesia’, en La Liturgia en los inicios del tercer milenio, Baracaldo, 355-
382.

12 g¢ 30, Especialmente importante en las misas con nifios. También 30, 48.

3 ‘perfectior Missae participatio’ SC 55. El Concilio distingue entre participacién
vélida y eficaz: no por hecho de ‘asistir’ simplemente se reciben los frutos de la celebracién.
Hay toda una gradacién.

4 «_la comunién produce y realiza la comunidad... la comunién continda siendo
una ‘sinaxis’: una reunién una asamblea cordial en la cual se forja la unidad de todo el pue-
blo de Dios, no sélo en el rito exterior sino en la realidad total de la vida. Podemos subra-
yar intrépidamente esta frase. Porque muy pocos cristianos saben que el efecto propio de
este sacramento (el de la eucaristia) es la unién de los participantes con Cristo y entre ellos”
(G.Philips, l.c., 158). Es decir, la eucaristia hace la Iglesia: “non aliud agit participatio cor-
poris et sangunis Christi, quam ut in id quod sumimus transeamus” (San Leén Magno,
Serm. 63,7: PL 54,357. Citado en LG. 26. En SC 48 se pide que la participacién sea cons-
ciente, fiadosa y activa, que no asistan los fieles como ‘espectadores mudos’.

115 5¢ 106. Los Documentos no hablan de ‘ofr misa’ o de ‘asistir a misa’ sino de ‘par-
ticipar’ en ella.

161G10

H75c 2.

118 «1 3 santa madre Iglesia desea ardientemente que se lleve a todos los fieles a
aquella participacién plena, consciente y activa en las celebraciones littirgicas que exige la
naturaleza de la Liturgia misma y a la cual tiene derecho y obligacidn, en virtud del bautis-
mo, el pueblo cristiano, “linaje escogido sacerdocio real, nacién santa, pueblo adquirido” (
Pe.29;cf.2,4-5)" SC 14.
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riales a través del sacramento del orden, que le capacita para celebrar ‘in
persona Christi capitis’. Juntamente, sacerdocio comtin y sacerdocio mi-
nisterial o jerdrquico, participan ‘suo peculiari modo’ (por el bautismo y
por el sacramento del orden) del tGnico sacerdocio de Cristo!19. Por la par-
ticipacién en el sacrificio eucaristicol?0, ofrecen a Dios la Victima divina y
se ofrecen a si mismos juntamente con ellal?l. Por la oblacién o por la
comunién tienen una parte propia —in liturgicam actione partem propriam
agunt—, participan, en la accién litdrgica, no confusamente sino segin un
modo distinto -non promiscue sed alii aliter—. Por el sacramento del
matrimonio “participan el misterio de de unidad y amor fecundo entre
Cristo y la Iglesia”122. El pueblo santo de Dios participa también de la
funcién profética de Cristo difundiendo su testimonio vivo sobre todo con
la vivencia de la caridad y ofreciendo el sacrifico de alabanzal?3. Y es asi
como todos los seres humanos estidn llamados a formar parte, a participar,
de ese pueblo de Dios y, en virtud de la catolicidad, cada una de las partes
pone al servicio de las demads, participa y comparte, los dones que ha reci-
bido124, ’

Para llevar a cabo esa participacion activa se insiste en que tanto los
ministros como los fieles han de comprender lo que realizan1?5, —palabras,

119 «gacerdotium autem commune fidelium et sacerdotium ministeriale seu hierar-
chicum, licet essentia et non gradu tantum differant, ad invicem tamen ordinantur; unum
enim et alterum suo peculiari modo de ‘uno’ Christi sacerdotio participant” (LG 10). Dice
G.Philips: “Los ministros son contados entre los fieles. Sin perder su participacién en el
sacerdocio comiin del pueblo de Dios, son vocacionados al servicio de la comunidad para
santificarla en nombre de Cristo (es su tnico titulo de autoridad) exteriormente por el
ministerio de la palabra e interiormente por la gracia” (1.c 163). PO 1, 2,3,7,10,13,16, 28,41.

120 Sacrificium eucharisticum, totius vitae christianae fontem et culmen, participan-
tes (LG 11) '

211G 11.

1223 G 11. _

123 “Populus Dei sanctus de munere quoque prophetico Christi participat, vivum
Eius testimonium maxime per vitam fidei ac caritatis diffundendo, et Deo hostiam laudis
offerendo, fructum labiorum confitentium nomini Eius (cf. Hebr 13,15)”. LG 12.

4 «Vi huius catholicitatis, singulae partes propria dona ceteris partibus et toti
Ecclesiae afferunt, ita ut totum et singulae partes augeantur ex omnibus invicem commu-
nicantibus et ad plenitudinem in unitate conspirantibus” (LG 13).

5 Los actos de culto en general piden iniciacién catequética, mistagégica, porque
permite “comprender los sagrados ritos y participar en ellos (‘toto animo’) con toda el
alma” (SC 17). En varios lugares se insiste en el valor ‘didascélico’ de la liturgia: “Aunque
la sagrada Liturgia sea principalmente culto de la Divina Majestad, contiene también ins-
truccién para el pueblo fiel” (SC 33). También capitulo 1 & II: Necesidad de promover la
educacién litiirgica y la participacién activa: 14-20.
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gestos—, para ‘celebrar mejor’126; ademds se han de llevar a cabo cuantas
adaptaciones sean necesarias, como por ejemplo traducciones, los canto-
rales, los espacios donde se celebra... etc. Unos y otros deben estar imbui-
dos de un ‘espiritu de conversién127, y que la celebracion (lex orandi)1?8
vaya configurando la propia fe (lex credendi)l?? y se proyecte sobre la
vida (lex vivendi)130. Dentro también de la Liturgia ocupa un lugar desta-
cado el Oficio Divino, en que estan llamados a participar no sélo clérigos
y consagrados sino todo el pueblo fiel: “cada uno participa en ella segiin su
lugar propio en la Iglesia y las circunstancias de su vida™131.

126 Es el Ars celebrandi: El ministro que celebra la Eucaristia tiene una gran respon-
sabilidad a la hora de conseguir la plena participacion porque “el primer modo con el que
se favorece la participacion del Pueblo de Dios én el Rito sagrado es la adecuada celebra-
ci6én del Rito mismo” (Sacramentum Caritatis 38)

7 SC 11: Para asegurar la ‘plena eficacia’ hay que participar ‘con recta disposicién
de 4nimo’. Los pastores han de asegurar no sélo una celebracién vélida y licita sino que “los
fieles participen en ella consciente, activa y fructuosamente’ (scienter, actuose et fructuose
eandem participent”). La participacién apunta a ir consiguiendo la espiritualidad litirgica,
que la liturgia sea ‘culmen et fons’ (SC 10), para que “mysterium paschale vivendo expri-
matur” %Inter Oecumenici, 5-6). ‘

128 obre la articulacién de ‘lex orandi’ con ‘lex credendi’ en la celebracién eucaris-
tica (Sacramentum Caritatis 34). '

La fuerza didascélica es connatural a la accién litdrgica, a su mistagogia, a la cele-
bracién ‘in actu’, no estriba en los comentarios, advertencias, moniciones que se hacen antes
durante y después: “non solum quando leguntur ea quae ad nostram doctrinam scripta sunt
(Rom 15,4), sed etiam dum Ecclesia vel orat vel canit vel agit, participantium fides alitur”
(SC33). José Antonio Abad Ibsiiez, ‘Lex orandi, lex credendi. La Liturgia expresién y
norma de la fe’, en La Liturgia en los inicios del tercer milenio, 285-305. El lenguajé de la
liturgia, como dice J.Ladri¢re, es performativo, tiene fuerza ilocucional: al decir hace: ense-
fia, alaba, bendice, consagra, intercede, saluda, proclama, ora, pide, adora, venera, da la bien-
venida, despide. Los silencios, forma excelsa del lenguaje, también son performativos, como
el len%uaje no verbal y los objetos, incluso los ruidos.

30 «gp particular, es preciso persuadir a los fieles de que no puede haber una actuo-
sa participatio en los santos Misterios si no se toma al mismo tiempo parte activa en la vida
eclesial en-su totalidad, la cual comprende también el compromiso misionero de llevar el
amor de Cristo a la sociedad” (Sacramentum Caritatis 55). D.Borobio, ‘De la ‘lex credendi’
ala ‘lex orandi’ y a la ‘lex vivendi’, en La Liturgia en los inicios del tercer milenio, 403-406.

31 cec 1175; también CEC 1174-1178; SC 8,26. Se exhorta a “cuantos participan en
dicho Oficio que, al rezarlo, 1a mente concuerde con la voz” (SC 90), participacion exterior
e interior; que la mente concuerde con la voz: SC 11. Que los pastores lo recen comunita-
riamente y que participen los fieles conjunta o individualmente: 100. La reforma del Oficio
Divino es uno de los frutos més sustanciosos de la reforma litirgica: ampliar la participa-
cién a los fieles, ‘desprivatizar’, aumentar la salmodia, lecturas biblicas y patristicas, rees-
tructurar las horas... etc. Juan Javier Flores Arcas, ‘Laudis canticum. La teologia de la
liturgia de las horas’, en La Liturgia en los inicios del tercer milenio, 569-590. Dionisio
Borobio (dir), ‘La Liturgia de las Horas’, en La Celebracién en la Iglesia., IT1, 283-524. P.
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3.6. La participacién cultual fuera de las celebraciones litdrgicas

Fl Concilio en éste como en otros temas se limité a dar una serie de
orientaciones:132 En la celebracion de los sacramentales también debe
cuidarse la ‘participacién constante, activa y fécil’ de los fieles'33. Los ‘ejer-
cicios de piedad’, entre los que se nombran la oracién personal y la mor-
tificacién, son muy aptos para la vida espirituall34 por cuanto configuran
con Cristo.135 Para favorecer la participacion en esta espiritualidad se han
renovado también los Sacramentales!36.

3.7. La participacion en las diferentes areas de pastoral

Aqui también el tema de la participacién se muestra como muy im-
portante. Simplemente enumeramos algunas de estas areas: Sinodo, Con-
ferencia Episcopal, Comisiones Episcopales, Delegaciones, Vicarias, Con-
sejos (Presbiteral, Pastoral, Asuntos Econémicos, de Gobierno... etc),
Caritas, Ensefianza y Catequesis, Misiones, Salud, Ecumenismo, Familia,
de Migraciones, Pastoral Penitenciaria... Sobre todos estos campos el
Concilio dio orientaciones e instancias. Como en un cuerpo ningtn miem-
bro es pasivo sino que participa, asi también es en el cuerpo de Cristo (Ef.
4,16)137. El cristiano aspira con el testimonio de su vida a facilitar a otros
esa participacion13s.

Salmon, ‘La Oracién de las Horas’, en A.G.Martimort, La Iglesia en Oracién, Barcelona,
855-955.

132 «1a participacién en la sagrada Liturgia no abarca toda la vida espiritual” (SC
12); “Se recomiendan encarecidamente los ejercicios piadosos del pueblo cristiano” (SC
13). Posteriormente la Congregacién para el Culto Divino y la disciplina de los. Sacra-
mentos ha elaborado un Directorio sobre la Piedad Popular y la Liturgia, Roma, 2002. En
él también se insiste en la importancia de facilitar una adecuada participacién de los que
toman parte en las actividades. Convendria no contraponer sino armonizar Liturgia y
Piedad Popular.

1335c 79

B4gc 12; se pide que sean conformes a las leyes eclesidsticas y que se articulen con
la liturgia (SC 13). En la castidad se participa en el anonadamiento de Cristo (PC 5); por la
pobreza se participa en la pobreza de Cristo (PC 13);

135 AG 13;1L.G 7,9,42;

136 3¢ 60

137 AA 2; AG 40, 41; AA 13,29; “Como los laicos participan, a su modo, de la misién
de la Iglesia...” (AA 29); IM 13.14,21; participacién de la mujer (AA 9).

8 «“Orad incesantemente por los otros hombres, pues existe la esperanza de que

reconviertan y lleguen a participar de Dios” (S.Ign. de Ant. Efes. 10,1 ss).
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3.8. La participacion en los asuntos temporales

“El propio Verbo encarnado quiso participar de la vida social
humana” (GS 32)

El Concilio se pronuncié muy claramente al respecto diciendo que
era el campo especifico de los seglares, en calidad de cristianos y de ciu-
dadanos!39. Como una consecuencia de la propia identidad del ser huma-
no!40 —es imagen de Dios—, y de su vocaciénl4! ~haced esto en conmemo-
racién mia—, por la que ha sido asociado por el Creador a participar en la
creaciénl42| y como una exigencia de su bautismo, que crea en él un dere-
cho y un deber (ius et officium), el cristiano es esencialmente ‘participe’ y

139 «Laicis indoles saecularis propria et peculiaris est. (...) Laicorum est, ex vocatio-
ne propria, res temporales gerendo et secundum Deum ordinando, regnum Dei quaerere ..,
(LG 31). Llamados a ser desde dentro del mundo ‘como fermento’ (fermenti instar) prin-
cipalmente con su testimonio de vida.

0 «“Cuando los hombres basan su existencia en el mismo fundamento, cuando vie-
nen determinados por el mismo origen o fin, surge entre ellos un vinculo, un existir-para-el-
otro que rebasa el simple co-existir (...). El hecho de que la solidaridad no consiste tinica-
mente en un tener, sino que exige también una participacion activa, una colaboracién, lo
expresa con toda claridad ‘métochos’ y koinonds que designan al colaborador, y koinonia
que también puede significar colaboracién, ayuda. En el NT ambos grupos de vocablos son
empleados sobre todo al hablar de la relacién del hombre con Dios y con los poderes
sobrehumanos”. ‘Solidaridad’, en Lothar Coenen — Erich Beyreuther — Hans Bietenhard,
Diccionario Teolégico del Nuevo Testamento, Salamanca, 1987, 226. Luego toda auténtica
particilgﬁcién es como un acto de fe, esperanza y caridad.

«...ut filius vocatur et ad ipsius felicitatem participandam” (GS 21); Gn 1,28:
“.volens ei participationem specialem quandam in Suipsius opere creativo comunicare»
(GS 50); “Omnium erit, ut mulierum propria necessariaque participatio vitae culturalis
agnoscatur atque promoveatur” (GS 60); PII, cap. 3: La vida econémico-social (GS 63-72),
secc. 2 (De participatione in inceptis et in universa rei oeconomicae dispositione, et de con-
flictibus in labore) GS 68; “In inceptis oeconomicis personae consociantur, homines scilicet
liberi et sui iuris, ad imaginem Dei creati (...) “...promoveatur, modis aptis determinandis,
omnium actuosa participatio in inceptorum curatione” (GS 68). A notar que se usa idénti-
ca expresién que para la participacién litdrgica: la participacioén litirgica se ‘encarna’ en
participacién social; PII, cap. 5, secc.II: edificar la comunidad internacional: (De partibus
christianorum in institutionibus internationalibus) GS 90; “Pueri igitur et adolescentes (...)
ad vital sociales participandam ita conformentur ut, instrumentis necessariis et opportunis
rite instructi, in varios humanae comunitatis coetus actuase sese inserere valeant, colloquio
cum aliis aperiantur communique bono provenido operan libenter navent” (GE 1); “Cete-
rum rei publicae est providere ut omnes cives ad congruam culturae participationem acce-
dere valeant atque ad oficia et iura civilia exercenda debite praeparentur” (GE 6).

2 p1, cap. 3: GS 33-39. El ser humano, enraizado en el Verbo Encarnado (GS 39)
Por su actividad se perfecciona, tiende hacia el otro y transforma el mundo (GS 35).
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por ello diputado para participar en los asuntos socio-econémicos y poli-
ticos, como lo es para la participacion intra eclesiall43. Asi se ‘verifica’ su
fe, por la praxis!44.

4 ... y en su alfoz

En esta seccion, necesariamente resumida, por razones de espacio,
queremos apuntar una serie de ‘frutos’ del Concilio. Algunos fueron con-
tempordneos a su celebraciénl45, otros han sido posteriores. Todos ellos
figuran en las ediciones como Documentos Postconciliares46: En estos
documentos se insiste también en la participacién. Abarcan los grandes
aspectos de la vida intra y extra eclesial.

4.1. Melodia en dos tiempos para una Celebracion

® “Al ir iba llorando llevando las semillas” (Ps 125,6 a)
e “Al volver vuelve cantando trayendo sus gavillas (Ps 125.6 b)147

Juan XXIII expresa (11.10.62) su ‘santo gozo’ y ‘una nube de triste-
za y de prueba’ por el rechazo a Cristo, la profecia de Sime6n fue y sigue

143 «“Tenet Ecclesia agnitionem Dei dignitati hominis nequaquam opponi, cum huius-
modi dignitas in ipso Deo fundetur et perficiatur: homo enim a Deo creante intelligens ac
liber in societate constituitur; sed praesertim ad ipsam Dei communionem ut filius vocatur
et ad Ipsius felicitatem participandam” (GS 21). “Pueri igitur et adolescentes (...) Praeterea
ad vitam socialem participandam ita conformentur ut, instrumentis necessariis et opportu-
nis rite instructi, in varios humanae communitatis coetus actuose sese inserere valeant,
colloquio cum aliis aperiantur communique bono provehendo operam libenter navent”
(Grav. Educ., 1); GS 7,9,31,42,43, 49,64; 71,73,75,79.

144 G.Lohfink, La Iglesia que Jestis queria, Bilbao, 1986, 189. Ese parece ser el secre-
to de la sorprendente expansién del cristianismo primitivo.

S Inter Oecumenici (26.9.1964: Aplicacién de la Constitucion sobre Liturgia),
Sacram Liturgiam (25.1.1964: Normas ejecutivas de la Constitucion sobre Liturgia).

46 Apostélica Sollicitudo (15.9.1965: Normas constitutivas del Sinodo Episcopal para
la Iglesia universal); Sinodo Extraordinario a los 20 afios del Concilio (1985); Sacramentum
Caritatis (2007: Exhortacién Postsinodal sobre la Eucaristia). Para la lista completa de estos
Documentos remitimos a dos edicciones que los publican muy cuidadosamente: A.Pardo,
Documentacion Litirgica Postconciliar. Enchiridion, Barcelona, 1992; y esta mds exhausti-
va: Reiner Kaczynski (ed.) Enchiridion Documentorum Instaurationis Liturgicae, 3 vol.
(1063-1993), Roma, Edizioni Liturgiche, 1994.

Es una constante en la Iglesia-Madre: sufrir y gozar por los hijos: “Entre nosotros
nos hemos hecho participes del gozo y la esperanza, pero también de la tristeza y de la an-
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siendo verdadera; ademds “es motivo de dolor considerar que la mayor
parte del género humano, a pesar de que todos los hombres hayan sido
redimidos por la sangre de Cristo, no participan atin de esa fuente de gra-
cias divinas que se hallan en la Iglesia; de ahi el responder a los desafios
del mundo y el presentar una imagen mds positiva de la Iglesia usando
mas ‘la medicina de la misericordia que la severidad”. En el pasado los
Concilios ecuménicos fueron celebrados ‘en medio de gravisimas dificul-
tades y amarguras, a causa de las injerencias de las autoridades civiles’.
Hoy no es asi. Pero hay otros controles, otras censuras, otras presiones.

Pablo VI veia el Concilio como un nuevo cenéculo, un nuevo Pente-
costés. Al final de la 2° Sesién (en la que se aprobé Sacrosanctum Conci-
lium): “muchos de los trabajos realizados no estdn en este momento
maduros, sino que como simientes arrojadas en el surco esperan del tiem-
po venidero y de nuevos misteriosos recursos del divino favor su efectivo
y benéfico crecimiento”; hay motivos de agradecimiento y de “acrecentar
nuestro gozo de haber sido llamados a formar parte de este santisimo
Cuerpo mistico de Cristo, y nuestra mutua caridad, principio y ley de la
vida de la Iglesia”; se trata de poner al dia la Iglesia: “Si queremos hacer-
la més pura, mas genuina, mds préxima a sus fuentes de verdad y de gra-
cia, mas id6nea para hacerse espiritual patrimonio del pueblo”; los traba-
jos del Concilio han de ser un riguroso ejercicio de la sinodalidad, para
ello es preciso que el trabajo de las Comisiones “prepare para las futuras
reuniones conciliares formulas profundamente estudiadas, rigurosamente
enunciadas, oportunamente condensadas y abreviadas, de modo que su dis-
cusion, libre siempre, resulte mds facil y mds breve”; un recuerdo ferviente
para ‘la Iglesia del silencio y de las ldgrimas’, los cristianos persegui-
dos; “la realidad de la Iglesia no se agota en su estructura jerarquica, en
su liturgia, en sus sacramentos ni en sus ordenanzas juridicas. Su esencia
intima, la principal fuente de su eficacia santificadora, ha de buscarse en
su mistica unién con Cristo; unién que no podemos pensarla separada de
aquella que es Madre del Verbo encarnado y que Cristo mismo quiso tan
intimamente unida para nuestra salvacién”; que ella ‘socorro de los obis-
pos’ les proteja y a todos los que “con ellos colaboran en su arduo tra-
bajo”.

gustia que la Iglesia, dispersa en el mundo, padece muchisimas veces” (Sinodo 1985. Rela-
cidén Final 1), que parece un eco de GS 1: “Gaudium et spes, luctus et angor hominum huius
temporis, pauperum praesertim et quorumvis afflictorum, gaudium sunt et spes, luctus et
angor etiam Christi discipulorum”.
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Juan Pablo II, que participé como obispo y Benedicto XVI, que tam-
bién participé como joven tedlogo asesor de su obispo y luego como
experto conciliar, ambos, como Papas debieron afrontar la participacion
en la recepcién del Concilio entre satisfacciones y amarguras. Asf lo han
reflejado uno y otro en miltiples ocasiones. Traemos, por lo explicito que
es, a este respecto, el testimonio de Benedicte XVI en una de sus tltimas
audiencias: “En estos dias, si volvéis a ver las imdgenes de la apertura de
esta gran Asamblea, a través de la television y otros medios de comunica-
cién, podréis percibir también vosotros la alegria, la esperanza y el aliento
que nos ha dado a todos nosotros tomar parte en ese evento de luz, que se
irradia hasta hoy”148,

4.1. Misal Romano (1970)

El Concilio ha dado una serie de indicaciones sobre la revision de los
ritos, del Ordinario de la Misa y otras partes de la misma, 149 para facilitar

148 Benedicto XV I, Audiencia 101.10.2012. El subrayado es nuestro.

149 £ Misal Romano, en la Instruccion que sirve de Introduccién hay muchas alu-
siones a la ‘participacién’ (5,11,12,13, 14,17, *18, 19, 20, 22, 24, 31). En realidad, el Misal
en sf, se elabora para optimizarla: (passim), en el Ordinario de la Misa: Ofertorio: “Per
huius aquae et vini mysterium eius efficiamur divinitatis consortes, qui humanitatis nostrae
fieri dignatus est particeps” (al mezclar el agua con el vino en cdliz); “Orate fratres: ut deum
ac vestrum sacrificium acceptabile fiat apud Deum Patrem omnipotentem”. “Memento,
Domine,... pro quibus tibi offerimus: vel qui tibi offerunt hoc sacrifium laudis”; (Canon
Romano: conmemoracién de los vivos); “reunidos en comunion...”; “Suplices te rogamus...
ut, quotquot ex hac altaris participatione sacrosanctum Filii tui Corpus et Sanguinem sump-
serimus...” (Canon Romano.).

Prefacios: “el eterno, engendrado antes del tiempo, comparte nuestra vida temporal
para asumir en sf todo lo creado, para reconstruir lo que estaba cafdo y restaurar de este
modo el universo, para llamar de nuevo al reino de los cielos al hombre sumergido por el
pecado” (Prefacio de Navidad IT); “por €I, hoy resplandece ante el mundo el maravilloso
intercambio que nos salva: pues al revestirse tu Hijo de nuestra fragil condicién no sélo con-
fiere dignidad eterna a la naturaleza humana, sino que por esta unién admirable nos hace
a nosotros eternos” (Prefacio de Navidad IIT); “pues al manifestarse Cristo en nuestra
carne mortal nos hiciste participes de la gloria de su inmortalidad” (Prefacio de la Epifania);
“Quien por su misterio pascual, realiz6 la obra maravillosa de llamarnos del pecado y de la
muerte al honor de ser estirpe elegida, sacerdocio real, nacién consagrada, pueblo de su
propiedad, para que, trasladados de las tinieblas a tu luz admirable. Proclamemos ante el
mundo tus maravillas” (Prefacio Dominical ‘Ordinario’ I); “T1 nos ofreces el ejemplo de su
vida, la ayuda de su intercesién y la participacién en su destino” (Prefacio I de los Santos).
Plegarias Eucaristicas: “Santo eres, Sefior, fuente de toda santidad” (comienzo de II
Plegaria Eucaristica). “Te pedimos, humildemente, que el Espiritu Santo congregue en la
unidad a cuantos participamos del Cuerpo y Sangre de Cristo” (2* Epiclesis IT Plegaria Eu-
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la participacién de los fieles: “Ordo Missae ita recognoscatur, ut singula-
rum partium propria ratio necnon mutua connexio clarius pateant, atque
pia et actuosa fidelium participatio facilior reddatur”150, Pablo VI, al pro-
mulgar el Misal Romano renovado dice: “...confiamos que los fieles lo
recibirdn como un instrumento para testimoniar y confirmar la mutua uni-
dad”151,

4.2. Cédigo de Derecho Candénico (1983)

La Constitucién Apostélica Sacrae Disciplinae Leges (1983) de Juan
Pablo 11, por la que se presentaba el nuevo Cédigo de Derecho Canénico,
recuerda que las leyes en la Iglesia sirven a una doble fidelidad: a su
Divino Fundador y a la misién que le ha sido confiada. De ahf la reforma
del Cédigo “segun el espiritu del ConcilioVaticano 11”. Sefiala que la par-
ticipacién de todos sus miembros en la triple misién de Cristo (sacerdotal,
profética y real), ‘a su modo propio’, ha sido uno de los elementos mas
caracteristicos del Vaticano II junto con la Iglesia-comunién, el ecumenis-
mo y la autoridad jerarquica como serviciol52, Ademds, la propia elabora-

carfstica) “...concédele que asi como ha compartido (participado en) ya la muerte de Jesu-
cristo, comparta (participe en), también con €l la gloria de la resurreccién” (Intercesiones

I Ple%aria Eucaristica).
S0'sC 50. Citado por Pablo VI en la Constitucién Missale Romanum. Con la que se

promulga el Misal Romano. Reformado por mandato del Concilio Vaticano II (Jueves
Santo, 3.4.1969). También se han revisado ademas los ritos, la presencia de la Palabra de
Dios, homilfa, plegaria eucaristica, concelebracién, Propio de los tiempos, Propio de los
Santos, Misas Votivas. Siempre en aras de una mejor participacion (SC 21,25,33,34,36,37-
40,49,62-82).

1 Missale Romanum. También dice que en la Ordenacién General “se exponen las
nuevas normas para la celebracién del sacrificio eucaristico, sea lo que se refiere a los ritos
y a la funcion propia de cada uno de los participantes, sea en lo que concierne a a los obje-
tosy lufares sagrados”.

152 «Bp cierto modo puede concebirse este nuevo Cédigo como el gran esfuerzo por
traducir al lenguaje canonistico esa misma doctrina, es decir, la eclesiologia conciliar”
(Constitucion Sacrae Disciplinae Leges, 25.1.1983) “El C6digo de Derecho Canénico de
1983 es fruto de un esfuerzo extraordinario por traducir en lenguaje canénico la doctrina
teoldgica conciliar,-en continuidad con la tradicién genuina de la Iglesia. Por eso, los ele-
mentos que caracterizan la imagen de la Iglesia son asumidos por el Cédigo”. (R.Bldzquez,
Del Vaticano II a la nueva evangelizacién, Santander, 2013, 61). Utilizacién de los términos
‘participacion’ (14v); ‘participar (35v ), consejo (60v ), colegio ( 79v ), sinodo (41v ). El tér-
mino ‘participacion’ aparece légicamente en contextos fundamentalmente normativos y
constituyentes. Pero ensamblando la dimensién espiritual de la participacién y 1a adminis-
trativa.
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cién del Cédigo ha sido un excelente ejercicio de participacion'3. “El Cé-
digo de Derecho Canédnico es del todo necesario a la Iglesia” porque,
“constituida también a modo de cuerpo social y visible” necesita regular
su estructura, sus funciones y las relaciones entre sus miembros.

4.3. Catecismo de la Iglesia Catolica (1992)

El concurso de tantas voces que lo han elaborado expresa lo se puede
llamar ‘sinfonia de la fe’. E1 Catecismo es el fruto granado de una exce-
lente participaciénl34. Pero también el constituir una sintesis articulada de
toda la doctrina cristiana, en la que los conceptos circulan en comunién
formando un todo orgdnico, un cuerpo.

4.4. Compendio de Doctrina Social de la Iglesia (2005)155

Inserto en la tradicion de la Doctrina Social de la Iglesia se presenta
como una sintesis de sus ensefianzas acometida por el Instituto Justicia y

153 Dice Juan Pablo II refiriéndose a la elaboracién: ... estos trabajos fueron lleva-
dos a término con un espiritu plenamente colegial. Y esto no sélo se refiere al aspecto exter-
no de la obra, sino que afecta también profundamente a la esencia misma de las leyes ela-
boradas (...) los obispos y los Episcopados fueron invitados a prestar su colaboracién en la
preparacién del nuevo Cédigo, a fin de que, a través de un camino tan largo, con un méto-
do colegial en todo lo posible, madurasen poco a poco las férmulas juridicas que luego
habrian de servir para uso de toda la Iglesia (...). Ademds, en todas las fases de esta empre-
sa participaron en los trabajos también los peritos, esto es, hombres especializados en la
doctrina teoldgica, en la historia y, sobre todo, en el derecho canénico, los cuales fueron ele-
gidos de todas las partes del mundo (...) este Codigo, en su contenido objetivo, refleja la
solicitud colegial por la Iglesia de todos mis hermanos en el Episcopado. M4s adn: por cier-
ta analogia con el Concilio, debe ser considerado como el fruto de una colaboracién cole-
gial en virtud de la confluencia de energias por parte de personas e instituciones especiali-
zadas esgarcidas en toda la Iglesia” (Sacrae Disciplinae Leges). Un texto espléndido.

S4«Ain mds, la realizacion de este Catecismo refleja la naturaleza colegial del
Episcopado: atestigua la catolicidad de la Iglesia” Juan Pablo II, Constitucién Apostélica
Fidei Depositum, 11.10.1992,2. Utiliza asf el vocabulario de la participacion: participacién
(66v). Participar (42v +97v formas verbales). Siendo una ‘presentacién auténtica y sistema-
tica de la fe y de la doctrina catélica’ (Carta Apostdlica Laetamur Magnopere, 15.8.97) con-
tiene todo el espectro de la participacién de la fe cristiana. E] término ‘participacién’ apa-
rece .66 veces; ‘participar’ 42 v,y sus variantes 40 v; ‘participels 20 v. Presenta la participa-
cién de los cristianos como consecuencia de su participacion en el sacerdocio de Cristo:
sacerdote, profeta y rey (Catecismo, ns 901-913).

Dios participa su amor, es el origen de lo que es y la medlda de lo que debe ser;
en Jests se cumple el designio de amor del Padre; el amor trinitario es el origen y meta de
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Paz, se ofrece como un instrumento a los cristianos y a todas las personas
de buena voluntadl56, para que se formen y puedan participar de un modo
mas adecuado en la transformacién del mundo.

CONCLUSION

“Si no te lavo no tienes parte conmigo” (Jn 13,8)

Como colofén de todo lo dicho hay que sefialar que la participacién,
tal como la entiende el Concilio Vaticano II y se refleja autorizadamente
en sus Documentos —que corroboran los escritos posteriormente—, debe
ser interior y exterior!57, debe ir consiguiendo progresivamente una con-
figuracién con Cristo y traducirse en caridad verdadera. Los Padres sino-
dales del Sinodo sobre la Eucaristia (2005) lo llamaron ‘congruentia
eucharistica’ —coherencia eucaristica: vivir lo que celebramos para cele-

la persona humana; la Iglesia est4 al servicio del Reino de Dios. Entre los principios de la
Doctrina Social de la Iglesia estdn: el bien comun, el destino universal de los bienes, el prin-
cipio de subsidiariedad, la participacién, el principio de solidaridad. Sobre la participacién
dice: “consecuencia caracteristica de la subsidiariedad es la participaci6n, que se expresa en
una serie de actividades (...). La participacién no puede ser delimitada o restringida a algin
contenido particular de la vida social” (189). “La participacién en la vida comunitaria, lla-
mado a ejercitar libre y responsablemente el propio papel civico ‘con’ y ‘para’ los demis,
sino también uno de los pilares de todos los ordenamientos democraticos, ademds de una
de las mejores garantfas de permanencia de la democracia” (190), “la participacién puede
lograrse en todas las relaciones posibles entre el ciudadano y las instituciones, se debe pres-
tar especial atencién a los contextos histéricos y sociales en los que la participacién debe-
rfa actuarse verdaderamente” (191). Especial atencién merece la ‘participacién solida-
ria’ con los mds débiles. “El cristiano tiene la obligacion de participar” (Octogessima Ad-
veniens 24).

6 Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, Presentacion.

7 JRatzinger, El espiritu de la liturgia. Una introduccién, Madrid, 2009, 213-219.
Refiriéndose a lo expresado por SC 30 sobre las normas précticas de la participacién
comenta: “Se trata de lo que expresaba mi maestro en ciencias littrgicas Joseph Pasher, cuan-
do decia que no era suficiente cumplir ‘ribricas’ -las prescripciones ceremoniales externas—,
sino que mucho mds importante es la exigencia de las ‘nigricas’: la exigencia interior de lo
impreso en negro, es decir, del mismo texto litiirgico, que en cuanto incluye la comiin partici-
pacién en escuchar y responder en la oracion, la aclamacién y el canto”. Teologia de la
Liturgia, Obras Completas, vol. XI, Madrid, 2012, 521. La participacién no es ‘ajetreo’, acti-
vismo: “sélo se daria una correcta participacion en la liturgia si comenzdramos a sentir el
cielo abierto. Todo hablar, cantar y actuar deberia servir en iltima instancia para introducir-
nos en este movimiento de superacion en el que el silencio puede comunicar su mensaje”
(ibid., 522).
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brar lo que vivimos!58, La participacion, para serlo de verdad, debe hacer
justicia a la identidad del ser humano y del cristiano, que tienen en el amor
participante de Dios su fuente —‘amor fontalis’- y su criterio; en Cristo su
realizacién suprema y ejemplar de participacién divino-humana; en el
Espiritu Santo su fuerza santificante; en la Iglesia la matriz de la nueva
humanidad; en el Mundo el punto de aplicacién: un reto y una mano ten-
dida al borde del camino. Ser ‘participe’ es insertarse en la participacion
de Jests, en su condicién de ‘servidor’: Aéyer mpog aidtov 6 ITétpog: Aév
Béleic vieL tolg modac pov elc Tov aldve. 'Amekpifn mpoc avtov 6 Inoodg:
Bay 6év a¢ viyw, 6&v éxerg uépog uet éuod (Jn 13,8). Esa es la vocacién de
la Iglesia, y de cada cristiano. El peaje para entrar en ese camino, “que
conduce a una civilizacién de la participacion”15, es avivar continuamen-
te el rescoldo mortecino de las brasas impidiendo que se extinga: atin hay
mucho pan que cocer en él. K.Rahner, te6logo rocoso y clarividente, jor-
nalero en el Concilio, nos regalé —jotra mas!—, la siguiente reflexién, que
hacemos nuestra: “El Concilio ha terminado. Cada vez que llega a su tér-
mino alguna cosa buena, se detiene uno con satisfaccion, al mismo tiempo
que, con extrafieza, cierta inquietud y preocupacioén ante el misterio de la
historia, se pregunta: jqué ha sucedido en realidad? ;Qué va a suceder
ahora? Asi también, al final del Concilio nos preguntamos: ;qué ha suce-
dido? ;En qué punto nos hallamos? ;Qué hay que esperar?”. La recep-
cién, pues, no ha concluido, y serd una tarea siempre a comenzar, Como
sefial6 Pablo VI en la etapa finall0, A participar en ella somos invitados
todos, para instaurar la participacion mejor posible.

158 «gg importante notar lo que los Padres sinodales han denominado coherencia
eucaristica, a la cual est4 llamada objetivamente nuestra vida. En efecto, el culto agradable
a Dios nunca es un acto meramente privado, sin consecuencias en nuestras relaciones socia-
les: al contrario, exige el testimonio piblico de la propia fe” (Sacramentum Caritatis, 83).

59 Stnodo 1985, Relacién Final, Mensaje al Pueblo de Dios, IV.

60 «La discusién acaba; empieza la comprension (...). ‘Aggiornamento’ querr decir
de ahora en adelante, para nosotros, sabia penetracién del espiritu del Concilio que hemos
celebrado y aplicacion fiel de sus normas feliz y santamente emanadas™... Pablo VI, Dis-
curso del 18 de noviembre de 1965, 12.






