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La escatologia de Pablo.
Vision e interpretaciones.

JORGE JUAN FERNANDEZ

RESUMEN: Toda nuestra exposicion estd penetrada por la persuasion de que la
obra de Cristo constituye un principio, de que El ha puesto en marcha un pro-
ceso lanzado con poderio hacia el dltimo futuro. Ya la creaciéon del mundo fue
el principio de una colosal evolucién. Su sentido era de antemano la desem-
bocadura en el movimiento, abierto por Cristo, hacia la consumacién de todo
lo creado en el futuro absoluto. A este respecto, Pablo en 1 Tes 4,13-18 realiza
la descripcion més directa y completa de la parusia, pero es en 1 Cor 15 donde
la inseparabilidad de la misma respecto de los demds elementos integrantes
del éschaton aparecen mas ostensiblemente: la venida de Cristo (v.23) pone en
marcha el entero proceso de la consumacion; la resurreccion de los muertos,
el juicio que comporta la derrota de los enemigos (vv. 24-26), el fin (¢élos) del
mundo presente (v.24),y la nueva creacion en la que Dios serd «todo en todas
las cosas» (V. 28).

PALABRAS CLAVE: Escatologia, Pablo apéstol, fin del mundo, nueva creacion.

ABSTRACT: Our entire exhibition is full of the persuasion that Christ’s work con-
stitutes a beginning, that he has started a process which powerfully advances
towards the last future. The creation of the world was already the beginning of
a colossal evolution. The meaning was in advance the beginning of the move-
ment started by Christ, towards the consummation of everything created in
the absolute future. In this regard, Paul in 1 Tes 4,13-18 realizes the most di-
rect and complete description of the apocalypse, but it is in 1 Cor 15 concer-
ning the inseparability one from the other integral elements of the éschaton
appear’s more evident: Christ’s coming (v.23) which starts the entire process
of consummation; the resurrection of the dead, the judgment which means the
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defeat of the enemies (vv. 24-26), the end (télos) of the present world (v. 24)
and the new creation in which God will be «everything in all things» (v. 28).

KEY WORDS: Eschatology, Paul apostle, end of the present world, new creation.

Al estudiar cualquier linea de la doctrina paulina, hemos de recordar
que no tenemos acceso directo a su ensefianza en las semanas, meses y hasta
afios durante los que se mantuvo en ciudades como Corinto o Efeso, adoc-
trinando a su comunidad. De los tres modos de su presencia apost6lica (per-
sonal, por enviados o mediante cartas), s6lo nos ha llegado documentacion
referente al tercero.

Las cartas paulinas tienen el valor afiadido de ser Escritura canénica,
palabra inspirada, integrantes del NT en que ha fraguado la revelacion de-
finitiva dada por Dios con el acontecimiento Cristo; pero, como tales cartas,
responden a situaciones epistolares concretas. Si bien, es muy posible que
en las primeras cartas el Apdstol no haya sacado todavia las consecuencias
de las premisas que iba poniendo, hay que tener también en cuenta que no
tiene por qué decir en cada caso todo lo que sabe sobre un tema, al tratar
de aclarar una determinada cuestion o responder a una dificultad.

Entre las muchas situaciones a las que se enfrenta el Apdstol, hemos
querido detenernos en la controversia con los fieles de Tesalonica que, al ver
como algunos hermanos creyentes habian muerto sin haber llegado a dis-
frutar de la salvacién definitiva que acarrearia la venida gloriosa del Sefior,
se cuestionaban acerca de la estancia de éstos y la esperanza en la Parusia.
En la aclaracion que nos da Pablo en 1 Tes 4, 13-18, encontramos la pieza
clave para nuestra vision del desarrollo de la escatologia paulina. En torno
a ella giraran el resto de los textos estudiados y puntos expuestos que pre-
tenden ofrecer al lector un estudio sintético de «la pascua de la creacién»
de las primeras comunidades.

I. LA ESPERANZA EN LAS PRIMITIVAS COMUNIDADES
CRISTIANAS

En el resumen de la existencia cristiana que hace Pablo en diversos lu-
gares, la esperanza aparece unida a la fe y a la caridad (cf. 1 Cor 13,13; 1Tes
1,3-4; Rom 15,13; Gal 5,5-6 y Col 1,4-5). Es esperanza de la salvacion futura
que ha sido ofrecida en Cristo. Una salvacion que, a través de la humanidad,
alcanzara al cosmos, que serd también rescatado y plenificado.



LA ESCATOLOGIA DE PABLO. VISION E INTERPRETACIONES 345

El existir cristiano es «en esperanza» (cf. Rom 12,12; Ef 1,12) frente al
no esperar de los gentiles (cf. 1Tes 4,13; Ef 2,12). Ese esperar se fundamenta
en el amor de Dios manifestado en Cristo, cuya resurreccion funda una es-
peranza «sin limites» y «contra toda esperanza» (Rom 8,31-39; 4,18). Por-
que el acontecimiento de Cristo, que ha tenido lugar «una vez para siempre»
(Rom 6,10) permanece, y Cristo resucitado, que «intercede por nosotros
ante el Padre», hard que lleguemos a participar de su gloria.

a) Comunidad de los Tesalonicenses

El documento mas antiguo que poseemos sobre las comunidades cris-
tianas primitivas es la primera carta a los cristianos de Tesalénica. Después
del saludo inicial, ésta comienza con una accién de gracias a Dios por la fe,
la esperanza y la caridad; tal accion de gracias, examinando el conjunto del
NT, muestra expresar unas practicas constantes, de alta importancia para
el tema que desarrollamos.

Se comprueba que la accién de gracias fue una practica constante no
solamente por la frecuencia con que se la menciona en el NT, sino, ademas,
por la manera ritual como surgen tales menciones (cf. Rom 1,8; 14,6; 1Cor
1,14;2 Cor 1,11) y porque se hace equivaler la conducta de accién de gra-
cias con el verdadero culto a Dios y la auténtica religién (cf. Rom 1,21;2,7;
Col 3,17).

Este concebir el verdadero culto a Dios revelado en Cristo como es-
trechamente vinculado a la accién de gracias implica una actitud practica de
fondo, llena de valoracién para el destino ofrecido por Dios a los hombres,
actitud impregnada ademas de confianza para superar las dificultades que
pronto se hicieron sentir en los primeros creyentes'. La esperanza se en-
tendio, pues, y se recalcd como algo esencialmente constitutivo de toda vida
humana entendida a partir de la fe. Pero, ;qué caracteristicas tenia esa es-
peranza?

Las discusiones teoldgicas suscitadas por la interpretacion escatolo-
gista, o mas bien apocaliptica, de la mentalidad de Jesus han llevado a re-
calcar muy fuertemente la conexion entre la esperanza cristiana primitiva
y la confianza en una venida inmediata o muy préxima de Jesus, en el es-
plendor de su poder, para poner fin al mundo y juzgarlo; seria pues la es-
peranza cristiana originaria de una esperanza en la «parusia».

I Cfr. A. TOrRNOS, Escatologia I, Madrid 1989, 58.
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La carta a los Tesalonicenses se dirige a una comunidad que ha conec-
tado estrechamente la doctrina de la fe con la creencia en una venida muy
proxima de Jesus en el esplendor de su poder; Pablo hara referencia a ello
en el principio (1,10), en el medio (3,12) y en el final de la carta (5,23). Pero
toda la argumentacion, atin cuando se construye obviamente desde el con-
vencimiento de que esa venida ocurrird muy pronto, sitda a ésta y la espe-
ranza de ella en un horizonte de fundamentaciéon y cumplimiento que
traspasa completamente los limites de esa préxima venida.

En cuanto a la fundamentacién, porque ella se remite, con el conjunto
de la vida cristiana, al llamamiento de Dios a tener parte en su reino y glo-
ria (2,12). Ahora bien, el contenido del término «gloria» estd aqui muy
unido al de «gloria» con el que se amalgama de «endiasis» para expresar un
solo concepto: reino glorioso, 0 mds bien, gloria reinante, gloria triunfadora.
Y gloria quiere decir en Pablo, como en el conjunto de las Escrituras, Dios
mismo revelado en su majestad, su poder, la virtualidad de su ser? aquello
de que tienen necesidad los hombres para superar su injusticia (cf. Rom
3,23), aquello que Dios comunica libremente por su propia bondad y gra-
cia. Esto es pues, en dltimo término, lo que puede dar solidez a toda espe-
ranza.

Pero si la esperanza de la que se trata en la carta a los Tesalonicenses
desborda por el lado de la fundamentacion a la «parusia», no lo desborda
menos por el lado del cumplimiento. En efecto, toda la parte central de la
carta se dirige precisamente a examinar como se puede cumplir la espe-
ranza en los que ya no pueden vivir la parusia, porque han muerto, o en
otros que hubieren de morir antes de ella (cf. 4,13-5,11). Y la doctrina que
se nos da es que los que lleguen a gozar la parusia no antecederdn en ab-
soluto a los que no la vivan (cf. 4,15). Porque el verdadero cumplimiento, la
«peripoiesis soterias», o realizacion de la salvacién se opera por el estar con
el Sefior en vida o en muerte (cf. 4,17y 5,9).

A través de las reflexiones mediante las cuales esta carta de Pablo pro-
fundiza en los fundamentos y objetivos de la esperanza de los tesalonicen-
ses, para que éstos no la escleroticen en la idea de la segunda venida, van
surgiendo otros temas que adquirirdn mucha mayor importancia a medida
que la experiencia histérica de las comunidades cristianas adquiera mayor
madurez:

2 Cfr. J. DuPLAY, L’Esperance de la Gloire de Dieu dans I’Ancien Testament, in Bible et
Vie Chretienne, 8 (1953/1954), 40-54.



LA ESCATOLOGIA DE PABLO. VISION E INTERPRETACIONES 347

e Fuerza del evangelio en los que lo escuchan (cf. 2,19; 3,7-10.12.13).

e Cambio de una forma de experiencia dirigida totalmente hacia el
instante final de la consumacion del mundo, aportado por la venida
gloriosa de Cristo, a otra forma de experiencia, en la que adquieren
importancia los hechos temporales y conductas que se producen
antes de la venida.

e Captacion de lo esperado en su dimensién mds universal y profunda
de salvacion (cf. 5,9), conforme al llamamiento de Dios (cf. 2,12).

e Comprension de la correlacion esperanza/llamamiento en el pen-
samiento paulino (cf. 2,12).

b) Comunidad de los Corintios

Suele considerarse que las cartas a los Corintios se escriben entre el
54 y el 57, con anterioridad a las enviadas a Gdalatas y Romanos, y separa-
das, a su vez, entre si por un intervalo de dos o tres afios. Las cartas a las co-
munidades de Corinto «nos dan la posibilidad de “tocar con las manos”,
con todos sus valores y defectos, la realidad concreta de una comunidad
cristiana del s. I en sus primeros afios de existencia»®.

Desde el punto de vista de la escatologia, se las ha leido, sobre todo, con
un posible desplazamiento de la comprensién de Pablo desde una mentali-
dad mas apocaliptica, presente atin en la primera, hacia una mentalidad més
helenistica, representada en la segunda. Tal desplazamiento es corroborado
por muchos exégetas basdndose en un analisis de las expresiones con que
Pablo se refiere al logro de la salvacién en la muerte, més corporal en la
primera (1 Cor 15) y mas animica o espiritual en la segunda; sin embargo
dichos analisis son rechazados por otros escrituristas y tedlogos basandose
en el argumento de que 2 Cor 4,13-5,15 no debe entenderse en absoluto
desde el punto de vista de la separacion helenistica entre el alma y el
cuerpo®. Por nuestra parte diremos que Pablo se enfrenta con una postura
que quiere reducir ad absurdum la idea de la resurreccidn, plantedndose la
cuestion: «;como resucitaran los muertos? ;con qué cuerpo?» (1 Cor 15,35).
En contra de esta postura Pablo «ha tratado la cuestion de la corporeidad
de la resurreccion, precisamente aplicando a la interpretacion de la resu-
rreccion de los muertos la experiencia de la nueva corporeidad del Sefior re-

3 J. SANCHEZ BoscH, Escritos paulinos, Navarra 1999, 193.
4 Cfr. J. L. RUIZ DE LA PENA, La otra dimensién. Escatologia cristiana, Santander 1986,
193-195 y 280s.
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sucitado»’. Esto quiere decir que Pablo se enfrenta decididamente con la
idea dominante en el judaismo, segtin la cual el cuerpo resucitado es total-
mente idéntico con el terreno y el mundo de la resurreccién es una simple
continuacion del terreno. El encuentro con el resucitado, que en cuanto to-
talmente otro escapaba al ver y conocer terreno, que no estaba sometido a
las leyes de la materia, sino que se dio a ver al modo de teofania, acabé con
tales interpretaciones.

Efectivamente, de todos es sabido que en las dos cartas a los corintios
tiene un enorme relieve el tema del significado y valor del ministerio apos-
télico de Pablo. Menos extendida estd la toma de conciencia de que tal sen-
tido se entiende escatolégicamente, es decir, con relacion a la salvacion
proclamada y esperada en el servicio del evangelio. Y no suele examinarse
la cuestion de si en estas concepciones del ministerio y de la esperanza
puede apreciarse una evolucion del pensamiento de Pablo o un tipo de ex-
pectativas diferentes acerca de lo dltimo.

Para entrar en el tema sefialaremos que el uso del nombre «esperanza»
(elpis) y del verbo esperar (elpidso) no es frecuente en 1Cor. El término se
usa en dos ocasiones para expresar que es necesaria la esperanza a quien
siembra y trilla, como lo es para el apdstol (1 Cor 9,10), pero en estos casos
apenas puede afirmarse que se le dé un sentido teolégico; en otra ocasion
se usa la palabra en un sentido fuertemente teoldgico y doctrinal (1 Cor
13,13), aunque dando el significado por absolutamente sabido, de modo que
no podemos extraer de ese pasaje ninguna enseflanza especial. En cuanto
al verbo, s6lo se usa una vez literalmente (1 Cor 15,19) para recalcar que el
esperar cristiano no puede reducirse a esta vida®. Resulta curioso que en la
inicial accién de gracias a Dios, cuando se le alaba porque ha concedido a
los corintios la recta actitud ante el dia de la revelacion plena de Jesus, el
texto no utiliza el verbo elpidso, el cual incluiria expresamente la idea de es-
peranza, sino el verbo apekdejomai, cuo uso expresa mds bien la espera que
la esperanza (cf. 1 Cor 1,7).

Este ultimo detalle muestra que el objetivo por el cual se fundamenta
y anima el ministerio de Pablo es el llamamiento a sus oyentes (1 Cor
1,2.9.24.26) a la comunién (koinonia) con Cristo (1 Cor 1,9); a una salvacion
muchas veces nombrada (1 Cor 10,33;15,2), que es el fin (telos: 1 Cor 1,8),
nuestra gloria (;divinizacién? 2,7), fruto del evangelio (15,12), cumpli-
miento del reino por purificacién, santificacion y justificacion en el espiritu
mas alld de la carne y sangre (6,9-11;15,50), en su vida resucitada.

5 J. RATZINGER, «Escatologia», in AUER-J. RATZINGUER, Curso de Teologia Dogmaitica
1X, Barcelona 1980, 159.
¢ Cfr. A. TORNOS, o.c., 61.
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La manifestacién de Jesus en poder, o «dia del Sefior», es un momento
en que se muestra lo que cada uno es (1,8;3,13;5,5) y se empieza a partici-
par corporal y plenamente de su resurreccion (15,23). No es este dia la sal-
vaciéon misma esperada, sino el final del caminar que da paso a la plenitud
esperada, consistente en que Dios sea todo en todos (15,38). La parusia es
mas el juicio que la salvacion, y ni siquiera es el momento tnico en que ésta
se decide; tal momento estd ya siempre presente en el caminar de cada
«hoy» (9,24-10,13).

La 2 Cor repite los mismos planteamientos. En ella ni el término
«elpis» ni el verbo «elpidein» se usan nunca sin relacion con el misterio de
la proclamacion de la fe. Esta esperanza parece nombrarse a veces como Vvi-
vencia simplemente psicoldgica y no teoldgica, pero enseguida se la encua-
dra en una fundamentacién que la relaciona con Dios y en un movimiento
que la lleva, mds alld de su objetivo inmediato, al objetivo més general de
la fe para plena manifestacién de Dios.

Teniendo presentes ambas cartas a los Corintios podemos decir que
en conjunto, por lo que se refiere a la concepcion de la esperanza que go-
bierna la practica ministerial de Pablo, no se advierte una diferencia signi-
ficativa entre las dos cartas. Mas atn, si releemos lo contenido en la primera
carta a los Tesalonicenses a la luz de la compresién de la esperanza que
tanto matizan las cartas a los corintios al reflexionar sobre el ministerio, ad-
vertimos que tampoco aparecen diferencias importantes. La practica del es-
perar que intervenia en la evangelizacion y en la vida evangelizadora era la
misma, se hablase o no de parusia. Se dirigia a Cristo y se basaba en que
Cristo se habfa acercado y hecho presente.

¢) Comunidad de los Romanos

Si en la primera carta a los Tesalonicenses se reflexiona sobre la espe-
ranza para desbloquear la tentacién de estrecharla a quienes vivieren la pa-
rusia, y en las cartas a los Corintios se recalca la estrecha unioén que tiene
la misma esperanza con el anuncio de la fe y el caminar dia a dia conforme
aella, la carta a los Romanos va a ocuparse mas especialmente de dos temas
pocos tocados aun: la relacidon entre esperanza y promesas de Dios para la
historia, y la relacion entre esperanza y justicia.

Ambos temas estan muy estrechamente unidos para Pablo, que con-
centra en su complejo concepto de justificacion por la fe, gracias al triunfo
de la misericordia divina, todo lo que los hombres pueden esperar de Dios
en la historia. En efecto, la alternativa que ve Pablo para la humanidad que
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busca lograrse es: o bien la confianza en las obras de alguna ley, con la en-
trada en una légica de esclavizamiento y el horizonte de unos sujetos que
luchan por la justicia gloridndose de si mismos; o bien la confianza en la lla-
mada y eleccién prometidas a Abraham y reveladas en Jesucristo, con la
entrada en una ldgica de libertad, en la cual toda gloria y justicia es de Dios.

A este propésito Moltmann’ ha recalcado que, segin la carta a los ro-
manos, la actitud creyente de Abraham esté s6lo fundada en la eleccion
libre de Dios, la cual da lugar a una promesa hecha a él y a su descenden-
cia. Abraham cree, y empieza a manifestarse, no la justicia de esa descen-
dencia, sino la justicia de Dios para con ella; una justicia fiel y activa por la
que se realiza la promesa. La ley no se da para que mejor se realice la pro-
mesa, sino para que aparezca mejor la injusticia de los hombres y la mise-
ricordia de Dios. La fe de Abraham es una esperanza «cuando no habia
esperanza» (Rom 4,18).

(Es ésta la actitud que Pablo propone a los cristianos de Roma? A mi
entender no. Porque nunca dirfa Pablo, una vez venido Cristo y manifes-
tada la resurreccién, que atin se mantiene el tiempo en que no habia espe-
ranza. Al contrario, «ahora estamos en paz con Dios por obra de Nuestro
Sefor Jesucristo, pues por €l tenemos entrada a esta situacién de gracia en
que nos encontramos, y estamos orgullosos con la esperanza de alcanzar la
salvacion de Dios. Més atn, estamos orgullosos también de las dificultades, sa-
biendo que la dificultad produce entereza;la entereza, calidad; la calidad, espe-
ranza; y esa esperanza no defrauda, porque el mor que Dios nos tiene inunda
nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos ha dado» (Rom 5, 1-5).

Al vincular asi la esperanza a Cristo venido y al Espiritu dado, Pablo
replantea para los cristianos la esperanza de Abraham, la cual, apoyada so-
lamente en las promesas, «estaba del todo volcada al futuro»®.

En sintesis, segtin la carta a los Romanos, la esperanza de la humani-
dad toma forma porque Dios llama a ésta, a través del pueblo judio, a un fu-
turo de salvacién total, y porque Dios se compromete mediante sus
promesas con ese futuro; pero la esperanza de los cristianos incluye algo
mas: es fuerte y gozosa (Cfr. Rom 12,12), no abrahdmica y paraddjica, por-
que en el caminar de Jesus crucificado y resucitado se ha mostrado que ella
puede cumplirse y como se cumple. Ello implica, basicamente, el descubri-
miento apasionado de que la forma de vida de Jesus es algo que merece la
pena vivirse, cumplimiento de la més sublime realizacién humana y reali-
zacion plena de lo mas que se puede esperar.

7 Cfr. J. MOLTMANN, Teologia de la esperanza, Salamanca 1969, 192.
8 A. TORNOS, o.c., 64.
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II. LA PARUSIA

Pablo habla a menudo de la esperanza venida de Cristo y la describe
en términos llenos de contenido. En ella consistira el «dia del Sefior». El
Apostol designa esta venida de Cristo como parusia (1 Tes 2,19;3,13; 4,15;
5,23;1 Cor 15,23;2 Tes 2,1.8. este dltimo pasaje es ciertamente pospaulino).
La comunidad seré la corona de gloria del apéstol «ante Nuestro Sefior Je-
sucristo en su parusia» (1 Tes 2,19). El apdstol desea que la comunidad se
presente «con una santidad sin mancha ante Dios, nuestro Padre, en la pa-
rusia de nuestro Sefior Jesucristo con todos sus santos» (1 Tes 3,13). Los
santos con los que aparece Jesus no son, como demuestra el AT (Zac 14,5),
los cristianos ya consumados, sino la corte celestial de Dios. Pablo repite el
deseo (1 Tes 5,23) de que los cristianos «se conserven sin tacha para la ve-
nida de Cristo».

a) Explicacion paulina de la parusia

En 1 Tes 4,13-5,11 se describe la parusia de Cristo como una revela-
cidn apocaliptica en gloria’. Pablo toma pie de un hecho real para expresar
este detallado consuelo escatoldgico. La muerte desconcertaba a los miem-
bros de la comunidad; los cristianos esperaban ver la parusia del Sefior. La
victoria sobre la muerte habia sélo comenzado en la resurreccion de Cristo,
la parusia debia hacerla manifiesta y completa, por lo que los muertos no
tendrian parte en ella.

Pablo no apela tampoco a la esperanza judia de la resurreccion. Esta
no era compartida por todo Israel, y entre los cristianos provenientes del pa-
ganismo apenas era conocida. Pero el apdstol no confirma tampoco a los
cristianos en la seguridad de que los muertos estan con el Sefior (Flp 1,23).
(Llegd el mismo a esta seguridad mas tarde? Los cristianos, en cambio, es-
taban familiarizados con la expectacion de una préxima parusia (1 Tes 1,10)
y esperaban que su misma generacion la veria (1 Tes 4,15), como desarro-
llaremos més adelante. Por ello confirma Pablo a la comunidad en esa es-
peranza. O ;es que suponia la existencia de un «suefo de la muerte»? (1 Tes
4.,15). ;Se trata de una palabra del Jestis histdrico, como las que Pablo aduce
ocasionalmente (1 Cor 7,10; 9,14; cfr. también Hch 20,35)?0 ¢es una pala-
bra del Senor exaltado, como otras que Pablo cita en otras ocasiones (2Cor

° Cfr. B. RIGAUX, Saint Paul. Les épitres aux Thessaloniens, Paris 1956; W. HARNISCH,
Eschatologische Existenz. Ein exegetischer Beitrag zum Sachanliegen von 1. Thessalonicher
4,13-5,11, Gotinga 1973.
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12,8ss.; cfr. 1Cor 15,21)? ; Abarca esta palabra del Senor todo el texto de 1
Tes 4,15ss.?

No podemos pensar que Jesus preanunciara de este modo detalles apo-
calipticos. En Mc 13,32, Jesus niega tener conocimiento. Se podria suponer
a lo mas que 1Tes 4,15ss. Procede de un apocalipsis que, como Mc 13,5-37
o como el Apocalipsis de Juan (cfr. Ap 1,1), habia sido puesto en labios de
Jests. «Los muertos en Cristo» resucitaran (1 Tes 4,16) ;Se refiere Pablo
s6lo a la resurreccién de los justos? Los resucitados y los vivos serdn arre-
batados en las nubes para recibir al Senor'®. Las nubes son el carruaje de
Dios (Sal 104,3;1s 4,5;19,1;2Mac 2,8), el «punto de partida idéneo para una
accion eficaz sobre la tierra»!!. También Cristo aparece con las nubes (Mc
9,7;13,26;14,62). El Mesias que viene del cielo es «recibido»!2. Las dos ideas
podian estar presentes en nuestro pasaje. ;Hacia donde se dirige la proce-
sién después del encuentro? Se podria pensar que entra en el cielo. O
(vuelve quizd a la tierra donde se establece el reino mesidnico?

A propésito de algunos problemas que se han planteado en la comu-
nidad de Corinto, Pablo expone detalladamente en 1 Cor 15 la doctrina cris-
tiana sobre la esperanza en la resurreccion. Con tal ocasién describe la
parusia: 15,22-28.51-55. Los muertos que pertenecen a Cristo resucitaran
en la parusia. La victoria de Cristo «se manifiesta en un sucesion gradual de
acontecimientos: su resurreccion, su parusia, la sumisién de todos los po-
deres y, finalmente, la devolucién del reino a Dios Padre»'.

Segin Pablo, en la celebracion del banquete «se anuncia la muerte del
Senor hasta que venga» (1 Cor 11,26). Es esto un testimonio de la espe-
ranza escatologica de la Iglesia y del mismo apéstol. En banquete evoca, en
la accién y en la palabra que la acompaiia, la muerte del Sefior como acon-
tecimiento salvifico y la hace presente. Pero el banquete tiene lugar también
en la expectacion de la parusia del Sefior en cuanto revelacion plena de su
soberania.

Es muy probable, ademads, que en este culto eucaristico resonase la ve-
nerable plagaria aramea marana tha («ven Sefior»; cfr. 1 Cor 16,22; Ap
22,20): 1a celebracion litirgica era vista en la Iglesia primitiva como «anti-
cipacién mistica del reino de Dios, toda vez que lo que en ella acontece pro-

10°Cfr. A. OEPKE veteAn” ThW IV (1942),904-912.

1]J. L. RUIZ DE LA PENA, Teologia de la creacién, Santander 2012, 25.

12 Recepcion es un término de origen biblico (Ex 19,10-18) que en el mundo helenista
describe con frecuencia el ceremonial politico.

13 K.H. SCHELKLE, «Escatologia del Nuevo Testamento», in J. FEINER-M. LOHRER (eds.),
Mysterium salutis. Manual de teologia como historia de la salvacion, Madrid 1984, vol. V, 715
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duce ya algo que serd realidad permanente al fin de los tiempos»'4. El ma-
rana tha eucaristico se explica por el paralelismo de las situaciones: como el
Sefior ha venido (ahora) entre nosotros, respondiendo a la oracién sacra-
mental, del mismo modo vendrd al término de la historia, respondiendo a la
invocacion de la Iglesia que anhela su presencia gloriosa y manifiesta's.

La otra interpretacién posible de la férmula (maran atha= «el Sefior
viene») harfa de ello no una plegaria, sino una confesion de fe. En todo caso,
el marco de la misma seria también cultual'® y avalaria el lugar preeminente
que la primera liturgia eclesial reconocia a la parusia. Preeminencia mani-
festada igualmente por el hecho de que, entre las razones que han movido
a los tesalonicenses a «abandonar a sus idolos» y «convertirse a Dios», se
cuenta la esperanza en «Jesus, que ha de venir de los cielos» (1 Tes 1,9ss).
Tal esperanza, por consiguiente, es a la vez objeto de la fe y fundamento de
la conversion a la misma.

b) La parusia inminente

El problema de la proximidad de la parusia, puesto sobre la mesa por
la escatologia consecuente, es una de las cuestiones mds controvertidas de
la exégesis neotestamentaria. Quien se asome a la bibliografia pertinente no
puede atajar una sensacién de vértigo. El laberinto de pruebas y contra-
pruebas en torno a la fiabilidad de este o aquel texto, la minuciosidad con
que se analizan los diversos estratos de la historia redaccional, la sutileza de
que se hace gala para ahormar las conclusiones exegéticas a las premisas sis-
temadticas —tdcitas o expresas— del investigador de turno, producen en el lec-
tor la impresion de que, una vez més, los drboles no dejan ver el bosque.

La espera de la parusia en un plazo breve se puede encontrar con fre-
cuencia en los primeros escritos de Pablo. «Nosotros, lo que vivamos, los
que quedemos hasta la venida del Sefior...» (1 Tes 4,15-17); «no moriremos
todos (antes de la parusia)» (1 Cor 15,51); ambos textos indican que su autor
pensaba contentarse entre los testigos del acontecimiento final. Por eso
habla de un «acortamiento del tiempo» (1 Cor 7,29) y asevera que «la sal-
vacion (definitiva) estd mds cerca de nosotros que cuando abrazamos la fe.
La noche esta avanzada. El dia (del Sefor) se avecina» (Rom 13,11ss.). La

14J.L. RUiz DE LA PENA, La pascua de la creacion. Escatologia, Madrid 2007, 128.

15 Cfr. O. CULLMANN, Christologie du Noveau Testament, Neuchatel 1966, 181-184; S.
ZEDDA, L escatologia biblica 11, Brescia 1972, 18 ss.

16 Cfr. G. KUHN, «Maranatha»,in TWNT IV, 470-475.
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conclusion de 1 Cor (16,22) es la ferviente invocacion aramea marana tha:
ven Sefior.

Sin embargo aqui podemos observar una deliberada relativizacion de
este cdlculo especulativo. «<En cuanto al tiempo y al momento...,sabéis que
el dia del Sefor ha de venir como un ladron en la noche» (1 Tes 5,1ss.). La
reaparicion de la imagen del ladrén es por demas significativa, maxime si se
tiene en cuenta que otros textos mas tardios también la emplean (2 Pe 3,10;
Ap 3,3;16,15); probablemente detrés de ese uso tuvo que estar la memoria
de que se trataba de una ipsissima vox Jesu. La difusion de la misma en es-
critos tan distantes como 1 Tes y Ap confirma sdlidamente dicho origen.
Por lo demés, «el autor de 2 Tes tiene que atajar una mala inteligencia de la
primera carta, segun la cual “el dia del Sefior seria inminente” (2 Tes 2,2),y
pone en guardia a los fieles para que no se dejen engafiar al respecto, pues
queda ain mucha historia por delante (v. 3 ss.)»".

Pero acaso el dato mas relevante sea el contenido en varios textos tar-
dios, escritos ciertamente cuando, a punto de declinar o ya desaparecida la
primera generacion cristiana, «poco o ningtin espacio quedaba para una es-
pera del fin dentro de esa generacion»'®. Podria suponerse que con tan ca-
tegorico mentis a la espera proxima, tal y como habia entendida otrora, se
desacreditaba a la vez el lenguaje de proximidad de la parusia. Pues bien,
sorprendentemente ese lenguaje no sélo no desaparece, sino que se usa con
toda naturalidad y suma frecuencia.

¢) El retraso de la parusia

La problematica del retraso de la parusia estriba en que el tiempo pre-
sente se caracteriza por la coexistencia o interferencia entre la salvacion ya
operada y el hecho de que todavia es preciso seguir esperando.

Seguin Kuss «la predicacion anterior a Pablo se orienta sobre todo al fu-
turo»!®. Espera como inminentes los draméaticos acontecimientos finales, y
prepara para ello a quienes buscan la salvacién exhortando a la conversiéon
y al bautismo.

Pablo, que no niega ciertamente esto, se ve obligado —sin duda tam-
bién por el retraso enigmatico de la parusia— no sélo a meditar el futuro,
sino también a adquirir una conciencia maés clara de lo que ya ha ocurrido,

17J. L. Rulz DE LA PENA, o.c,, 113.

18 [hidem.

19 0.Kuss, San Pablo. La aportacion del apdstol a la teologia de la Iglesia primitiva, Bar-
celona 1975, 426.
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es decir, sobre aquello que distingue entre la época que arranca de la resu-
rreccion de Jesus y todas las épocas anteriores y la enlaza con el tiempo de
la parusia y el que viene después de la misma.

Pablo no aguarda la salvacion solamente para el futuro —aunque segu-
ramente que también lo hace-, sino que la ve como ya realizada funda-
mentalmente. Por el hecho de que el pneuma, al que significativamente
designa como «fianza»?, como «primicias»?, y el que define ahora la vida
de los creyentes y bautizados, y es la salvacidn, ya estd aqui, pues ya ha lle-
gado el tiempo final. Por lo mismo, la situacién escatoldgica del presente
no sélo se define por la espera sino también por la salvaciéon poseida. El
Pneuma, al que se ha visto sobre todo en estrecha relacién con Cristo re-
sucitado y ahora y siempre actia en una nueva forma de existencia?, pe-
netra ahora toda la esfera entre Dios y el hombre, y es fianza y comienzo de
la transformacién que se operara en el proximo futuro. Sobre todo desde
este punto de vista reelabora Pablo el especifico caracter escatoldgico —es
decir, que promete y realiza en si el cumplimiento— de dos sacramentos: el
bautismo y la cena del Sefior.

Frente a una espera lineal del futuro, Pablo entiende la marca del pre-
sente como la de un tiempo intermedio completamente nuevo. Tan cierto es
que todavia estd por llegar la plena revelacién de la salvacion poseida por
los creyentes y bautizados como que deben considerarse ya ahora como
fundamental y totalmente transformados.

III. LOS NOVISIMOS EN LA DOCTRINA ESCATOLOGICA DE
PABLO

En la teologia catdlica los denominados «novisimos»* han ocupado
siempre un espacio medular. La religiosidad popular en torno a estos con-
tenidos de la fe se ha visto alimentada a lo largo de los siglos por una cate-
quesis y una predicacién sobreabundantes. La sencillez acritica y el afan
fisicista de los creyentes fue adornando a este tratado de una epidermis co-

2En?2 Cor 1,22;5,5:

2'En Rom 823: =

22 Los textos relativos a este punto pueden verse en G. RICHTER, Deustsches Worter-
buch zum NT (RNT 10), Ratisbona 1962, 331 ss.

2 El origen del término lo tenemos en la traduccién que la Vulgata hace de Ecclo 7,36:
«En todas tus obras piensa en el fin, y nunca pecards» («In omnibus operibus tuis memorare
novissima tua et in aeternum non peccabis»). «Novissima» es traduccion del término griego
«td éschata», que evidentemene remite al tratado actual de la Escatologia.
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lorista, cargada de imagenes plasticas y proclive a afirmaciones de seguri-
dad cuasi matematica, con perjuicio evidente para unos contenidos que, por
ser escatoldgicos, siempre son, en alguna medida, provisionales por cuanto
lo que, ademads de sobrenatural, en definitivo, se convierte de suyo en in-
agotable.

En los escritos de Pablo hallamos varias referencias a ellos en un en-
clave escatolégico. Vedmoslos.

a) Muerte

Para comenzar, el giro introductorio de 4,13 es una especie de muleti-
lla paulina para insistir en cuestiones sobre las que ya trat6 anteriormente
(cfr. 1 Cor 1,8; Rom 1,13). El «no quiero que ignoréis» significa en su len-
guaje un «quiero que sepais mas» o «que recapacitéis sobre lo que ya sa-
béis».

Los cristianos nutridos de la esperanza escatoldgica en la resurreccion
(doctrina muy corriente en el judaismo y basica para los cristianos por la re-
surreccion de Cristo) no pueden entristecerse ante el hecho de la muerte
como los demds que no tienen tal esperanza. Esta claro que el contraste no
tiene en vista a los judios saduceos sino a las opiniones predominantes en
el paganismo. Por lo tanto Pablo les habfia instruido ya sobre la confesion de
fe, con una férmula estereotipada que Pablo pudo a su vez haber recibido
de la primera comunidad a la que se incorporé.

El articulo de la fe en la muerte y resurreccion de Jesuds implica, como
conclusion de esperanza, que Dios, por Jesus, conduciré consigo a los cris-
tianos fallecidos. Parece una férmula hecha sobre la que Pablo no se ha de-
tenido a ponderar qué ocurre en el estadio intermedio y si los cristianos
quedan también sujetos a un juicio escatoldgico®. Entre los que han acep-
tado la fe tampoco se ha encontrado todavia con discutidores sobre esta es-
peranza (cfr. 1 Cor 15,12).

b) El examen final. El Juicio

Para Pablo, la comunidad se sittia ante el juicio escatolégico de Dios.
Este, tendra la funcién de «configurar la humanidad completa que va a par-

2 R.TREVIIANO, «La evolucién de la escatologia paulina», in Carthaginensia XII
(1996), 128.
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ticipar del definitivo reino de Dios»®. El mediador del juicio es Cristo:
«¢Quién condenard a los elegidos de Dios?... Jesucristo, el que murid o,
mejor dicho, el que resucitd, el mismo que estd a la derecha de Dios, el
mismo que intercede en nuestro favor» (Rom 8,33 ss.). Segiin 2Cor 5,10,
Cristo es el juez: «todos tenemos que aparecer como somos ante el tribunal
de Cristo, y cada uno recibira lo suyo, bueno o malo, segtin se haya portado
mientras tenfa este cuerpo». En Mt 19,28 Cristo aparece como juez entro-
nizado. Esta es la situacion del juicio universal, en el que cada uno debera
responder de su conducta. El juicio es un juicio segtin las obras. El cristiano
vive en constante responsabilidad ante Dios. El cuerpo es el instrumento del
obrar humano. Segtin la interpretacion biblica, «el hombre estd en el cuerpo,
existe como cuerpo. El cuerpo es la vida corporal, la duracién de la vida»?.

Otros textos, que pronto se hicieron formularios, afirman que Cristo
celebrard el juicio universal como representante de Dios. Asi 2Tim 4,1: «Te
conjuro ante Dios y Jesucristo, que ha de juzgar a vivos y muertos, y por su
retorno a su reino». El Sefior Jesus, que ha de aparecer para juzgar, es un
juez justo y dard la corona de la gloria al apdstol y a todos los que aguar-
dan su manifestacion (Cfr. 2Tim 4,8).

La carta a los Hebreos repite los dogmas de fe: «Es destino de cada
hombre morir una vez, y luego un juicio» (Heb 9,27). «El Sefior juzgara a
su pueblo» (10,30, segin Sal 135,14). El juicio sera terrible: «<Es horrendo
caer en manos de Dios vivo» (10,31); «Nuestro Dios es un fuego devorador»
(12,29). En prevision del juicio el cristiano confia en Cristo, que se ha ofre-
cido por los pecados y aparecerd a su vuelta para juzgar «como salvacion
para los que lo aguardan» (Heb 9,28).

¢) Infierno

Pablo habla de la reprobacion eterna como perdicién (1 Tes 5,3) y ruina
(Rom 9,22;1 Cor 1,18;2 Cor 2,15), sin describir ni lugar ni estado.

Ademais el apdstol menciona algunas ideas sobre el mundo diabdlico,
pero lo hace sélo retrospectivamente, en cuanto poderes derrotados por la
salvacion de Cristo. Al pasar por la muerte y adquirir la vida en la resu-
rreccion, Cristo se ha convertido en Sefior de vivos y muertos (Rom 14.9).
Nada, ni siquiera la muerte, puede separarnos del amor de Dios en Jesu-
cristo (Rom 8,38 ss). La muerte ha perdido su «aguijon», su poder de ator-

% S.VIDAL, o.c., 232.
26 K.H. SCHELKLE, o.c., 722.
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mentar y matar (1 Cor 15,51). Con su muerte Cristo ha aniquilado a la
muerte y al diablo, que ejercia su poder en ella, y ha liberado a los que es-
taban esclavizados por temor a la muerte (Heb 2,14 ss).

d) Resurreccion de los muertos

La esperanza del judaismo primitivo en la resurreccién de los muertos
adquiere su seguridad en el NT por medio de la resurreccion de Jesucristo.
Asf lo proclama la predicacién apostdlica. «Dios ha resucitado al Sefior y
nos resucitard también a nosotros por su poder» (1 Cor 6,14; cf. Rom §,11;
1 Cor 15,15.20; 2 Cor 4,14).

Pablo ha presentado la doctrina neotestamentaria de la resurreccion
universal en una penetrante reflexion. Este es especialmente el caso en 1
Cor 15. La discusion del tema fue ocasionada por algunas falsas concep-
ciones que surgieron en Corinto y que llegaron a oidos de Pablo. «Algunos
dicen que no hay resurreccién de los muertos» (15,12). Podria ser esto un
reflejo de la mentalidad griega que ponia en duda y rechazaba escéptica-
mente todo tipo de supervivencia después de la muerte o bien, aceptando
la inmortalidad del alma, veia en el cuerpo una carga para ésta ultima y no
queria admitir, por tanto, una reunién del alma con el cuerpo. (O ;decia
quiza el error que «la resurreccion ya ha tenido lugar» [2 Tim 2,18], en
cuanto que el don del Espiritu habia conferido ya a los hombres una vida
divina?). ;Existia en Corinto una gnosis dualista y anticorporal o un entu-
siasmo que, asi como se escandalizaba de la dura realidad de la cruz (1 Cor
1,18-25; 3,18-23), rechazaba también la corporalidad de la resurreccién?

Pablo introduce la reflexién y discusion presentado primero el evan-
gelio de la resurreccion de Cristo, para lo que repite el kerigma que la pri-
mera comunidad cristiana habia formulado ya como profesion de fe (1 Cor
15,3 ss.). La doctrina de la resurreccion no se basa para Pablo en una inter-
pretacion filoséfica del mundo, sino en la fe en el Dios que se ha revelado
al resucitar a Cristo. La realidad de la resurreccidon de los muertos decide
sobre la realidad de la fe y vida cristianas.

La resurreccion de Cristo es comienzo y fundamento de la resurreccion
universal. Quien niega una debe negar también la otra. El evangelio es el
mensaje de la redencion de los pecados (1 Cor 15,17) y de la irrupcion de
la salvacién. Y ésta comienza con la resurreccion de Jesds en cuanto co-
mienzo de la nueva vida. Sin la resurreccion de los muertos, la predicacion,
la fe y la esperanza son engafiosas. Todo el esfuerzo y todos los peligros del
apostol pierden su sentido; s6lo tendria goce el disfrute de la vida cotidiana
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(1 Cor 15,32). La resurreccion de Cristo es el comienzo del movimiento
hacia la consumaciéon. Pablo pone de manifiesto la relaciéon entre la resu-
rreccion de Cristo y la su parusia. Jesus es el «primer fruto de los que duer-
men» (1 Cor 15,20.23). En su parusia seran resucitados los cristianos. Todos
los poderes y potencias, y finalmente la muerte, serdn sometidos al dominio
de Cristo, quien entregard entonces el reino y se sometera a si mismo al
Padre, para que Dios sea «todo en todo» (1 Cor 15,28). Este es el reinado
consumado por Dios.

Asi, si en 1Cor 15, 48-49 Pablo no se olvida de mostrar que la existen-
cia celeste debe ser vivida ya en el presente en nuestros cuerpos mortales
(existencia personal terrena), en 2Cor 5,1 recuerda que la culminacién de
la existencia celeste traerd consigo una nueva forma de corporeidad. El uso
de «casa» y «tienda» como metaforas del cuerpo queda sugerido por Job
4,19y Sab 9,15; pero Pablo invierte el valor

IV. LA NUEVA CREACION

Segtin el evangelio de Pablo, el <hombre viejo» del pecado ha quedado
aniquilado en la «novedad de la vida» (Rom 6,4). Ahora es «nueva crea-
cion». Pablo emplea dos veces esta férmula (Gal 6,15;2Cor 5,17), de la que
saca diversas consecuencias.

«Circuncision o incircuncision no es nada. Lo que importa es la nueva
creacion» (Gal 6, 15). Nueva creacion significa que ha quedado abolida la
religion judia o pagana; ahora vale la «fe que actda en el amor» (Gal 5,6) o
también «el seguimiento de los preceptos de Dios (1 Cor 7,19). Pablo repite
en 2 Cor 5,17: «Siuno estd en Cristo, es nueva creacion. Lo viejo ha pasado.
Se ha hecho nuevo». En la muerte de Cristo han muerto todos, y para todos
ha comenzado la vida en su resurreccién (2 Cor 5, 15). La nueva creacién
estd «en Cristo». Asi como por Adén a todos llegd la muerte, por Cristo
vino la vida (cf. Rom 5, 12-21). La Iglesia es, en cuanto «nueva alianza», la
nueva creacion que todo lo abarca ( 1 Cor 11,15;2Cor 3,6). Pablo no es un
visionario que no veia la realidad. Dice que «la figura de este mundo esta
para terminar» (1 Cor 7,31). Los cristianos viven todavia en la carne (2 Cor
10,3), todavia anda suelto Satanés (2 Cor 2,11), todavia domina la muerte
(1 Cor 15,26). Pero Pablo no es tampoco simplemente un profeta que anun-
ciaria una salvacion futura, sino que proclama la salvacién que ha ocurrido
ya. Pero tal salvacion es real «en Cristo. Esa es la realidad més fuerte, si
bien todavia oculta.
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Si en 1 Cor 15,48 san Pablo no se olvidaba de mostrar que la existen-
cia celeste debe ser vivida ya en el presente en nuestros cuerpos mortales
(existencia personal terrena), en 2 Cor 5,1 recuerda que la culminacion de
la existencia celeste traerd consigo una nueva forma de corporeidad. El uso
de casa y tienda como metaforas del cuerpo queda sugerido por Job 4,19 y
Sab 9,15; pero Pablo invierte el valor de la metafora «casa» de una entidad
terrestre, transitoria y destructible a una celestial, permanente y eterna. Una
segunda serie de imédgenes de este pasaje se centra en el vestido: sobreves-
tirse, desvertirse, quedar desnudo. La combinacién de la imagineria casa-
vestido lleva a mezcla de metaforas como la de «sobrevestir la habitacion
celeste» del v. 2. Esta combinacion tiene la ventaja de seguir una nueva con-
dicion que es a la par permanente e integrante del creyente?’.

El contraste con la tienda terrena, que puede ser desmantelada por la
muerte, la casa celeste es indestructible y durard por siempre?. El desman-
telamiento es descripcion apropiada de la muerte del fiel antes de la paru-
sia y no de lo que ocurrird a los que se mantengan vivos cuando la venida
del Sefior (Flp 3,21; 1Cor 15,51-54;2 Cor 5, 2.4). Pablo todavia cuenta con
la doble posibilidad de su muerte o del retorno previo de Cristo. Se siente
mas personal e intensamente comprometido ante este dilema, si bien inte-
gra crecientemente la primera perspectiva. Lo que no obsta a que se es-
fuerce en mantener, quizds como urgencia pastoral, la expectaciéon préxima
comunitaria de la parusia, claramente expresada en 1 Cor 7,29, y atin in-
tensificada en Rom 13,11-14%. En la eventualidad de la muerte estd seguro
del cuerpo celeste proporcionado por Dios. Creemos que no hay que dar
mas fuerza al presente del v.1. Pablo no se detiene a considerar el modo en
que el creyente individual podré vivir con Cristo después de la muerte™®.

Sin embargo deja expresarse la queja de la situacion presente en ten-
sién por esa espera de la redencién de los cuerpos, como mas tarde en Rom
8,23. Lo que le abruma es el disgusto por ser vestido (muerte)’ y lo que de-
searia es ser sobrevestido (transformacion). La muerte, quedar desnudo, no
es una experiencia agradable, pero la tiene en cuenta como posibilidad. Sin
embargo, més alld del trago amargo de la muerte, queda la plenitud de vida

27 Cfr. J. GILLMAN, «A Thematic Comparison: 1 Cor 15, 50-57 and 2 Cor 5, 1.5»,in JBL
107 (1988), 439-454.

28 Cfr. E.E. ELLIS, «II Corinthians V. 1-10 in Pauline Eschatology»,in NTS 6 (1959-60),
211-224, en 218 nota la equivalencia de la tienda con el cdpa yoywov y de la casa celeste con
el odpo nvevpotucov de 1 Cor 15 y la admite desde una perspectiva individual, si bien sos-
tiene que 2Cor 5, 1ss ha de entenderse dentro del encuadre mas amplio de la corporeidad «en
Adén» y «en Cristo».

2 Cfr. A. VOGTLE, «Rom 13, 11-14 und die “Nah”-Erwartung», in Offenbarungs-
geschehen und Wirkungsgeschichte. Neutestamentliche Beitridge, Friburgo 1985, 191-204.



LA ESCATOLOGIA DE PABLO. VISION E INTERPRETACIONES 361

con Cristo y deja que prime de nuevo lo que ya expresé en su primer apunte
de escatologia individual, en Flp 1, 21-23.

Lanueva creacion debe, y por tanto, puede realizarse: el cristiano debe
«vivir una vida nueva» (Rom 6,4), en la «<novedad del Espiritu» (Rom 7,6).
«Aunque el hombre exterior va decayendo, el interior se renueva dia a dia»
(2 Cor 4,16). Asi participa Pablo en los sufrimientos y resurreccion de Jesus
(2 Cor 4,10).

En el mismo sentido y espiritu paulino, se dice en Col 3,3s: «Vosotros
habéis muerto y vuestra vida estd escondida con Cristo en Dios. Cuando se
manifieste Cristo, nuestra vida, entonces os manifestaréis con él vosotros
en gloria». La nueva vida es real en la muerte y en la vida, pero no tiene una
naturaleza comprobable y visible, sino que esta doblemente oculta. El cris-
tiano posee la vida en cuanto que vive «con Cristo» y su vida esta oculta en
la realidad espiritual de Dios. Pero el cristiano confia con esperanza en la
consumacion escatoldgica de la parusia de Cristo. En Col 3, 9 se nos dice
que la nueva vida ha sido ya otorgada y que debe adquirir realidad a través
del cristiano. La nueva vida tiene sus raices en el bautismo, como Pablo hace
destacar en su doctrina (Rom 6,3); «nos ha conducido a la salvacion...,
seglin su misericordia, a través del bafio del renacimiento y de la renovacion
en el Espiritu Santo» (Tim 3,5; cf. 2,11ss). La vida nueva es don y tarea. El
cristiano debe «despojarse del hombre viejo, renovar su mente por el Espi-
ritu y revestirse del hombre nuevo que ha sido creado a imagen de Dios»
(Ef 4,22). En Cristo, Dios ha hecho de judios y gentiles «un tinico hombre
nuevo» (Ef 2,15). La nueva creacién es la comunidad nueva, asi queda re-
flejado en la carta a los hebreos (8,8-13; 9,15; 12,24), donde se subraya
cuanto mas grande es la nueva alianza mediada por Cristo que la antigua
existente®.

Asicomo en Col 3,4 Pablo preanuncia la consumacién escatoldgica de
la nueva creacion, en Rom 8,19-30 afirma que la nueva creacion ya ocurrida
es promesa y comienzo del acto creador divino todavia futuro: «la ansiosa

3 Nos parece mas acertado P. BENOIT, «L’évolution du langage apocalyptique dans le
Corpus paulinien», in ACFEB, Apocalypses et théologie de ’espérance. LD 95, Paris 1977,
299-335, en 322-324 y 334, al sefalar que Pablo no da clara solucién a algunos de nuestros pro-
blemas (para Benoit del mismo Pablo), consciente de caminar en la fe y todavia no en vision
clara (2 Cor 5,7), que cuando recoge la interpretacion de algunos exegetas, como Feuillet, y
entiende que el cuerpo celeste de 5,1 no es otro que el de Cristo resucitado: Pablo podra vivir
con una vida auténtica y plena (antes de recibir el cuerpo resucitado individual) teniendo
por soporte fisico de su existencia el cuerpo resucitado de Cristo.

31 También PERRIMAN, NTS 1989, 519-521, reconoce que el desvestimiento y la desnu-
dez se refieren simplemente a la muerte y no a una condicién escatoldgica esotérica.

32 K.H. SCHELKLE, «Escatologia del Nuevo Testamento», in J. FEINER-M. LOHRER (eds.),
o.c., 723
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espera de la creacion aguarda la revelacion de la (futura) gloria de los hijos
de Dios». Pablo ve en la angustia y en el ansia fendmenos primordiales de
toda vida creada. Escucha esa misma ansia en la oracién de la comunidad
oprimida en el mundo, que grita: Abba. Podremos entender mejor la mente
del apdstol si la situamos en la larga tradicion que él comparte y que en €l
llega a la culminacién neotestamentaria. Los profetas de Israel esperaban
el tiempo mesidnico de salvacién como una nueva creacién (Is 65,17), sin
embargo la apocaliptica dice que la creacién ha sido sometida a la vanidad
por culpa del hombre; con El sera redimida en una tnica e idéntica consu-
macion.

ok ok ok ok ok sk sk sk

A la luz de lo expuesto podemos comprender la «pascua de la Crea-
cién» como una unidad de la parusia, resurreccion y recapitulacion.

En la visiéon de Pablo, la relacion de Cristo con el cosmos, que es el
orden de la creacién y de la nueva creacion, asegura la confianza de que
también a este mundo que habitamos le alcanza la promesa de una huma-
nidad transfigurada.

La escatologia paulina concluye con el anuncio de un inicio que es a la
vez una consumacion. De acuerdo con la tensioén propia de la esperanza,
alumbrard un «mundo nuevo», una «nueva creacidén», y se verificara en ple-
nitud lo que ahora es anhelo, gemido y espera ansiosa de la humanidad y del
COSMOS.





