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Para una hermenéutica vital
de la Palabra: Viva lectio
est vita bonorum

SANTIAGO DIiEZ BARROSO

“Y todos cuantos vagan de ti me van
mil gracias refiriendo™.

SumaRrIO: He elegido las coordenadas, que ofrece lo que he llamado “una herme-
néutica vital”, como las mas adecuadas, para glosar el recuerdo del compa-
fiero-profesor D. Senén Vidal Garcia (1941-2016). En efecto, como pocos, in-
terpreto vital y tedricamente, siempre con maestria cercana y honda, el
mensaje neotestamentario. Al alimén he querido honrar la memoria de otros
entrafiables maestros mios, buenos a carta cabal, que se situaron en una lon-
gitud de onda similar y que, también, vivieron lo que ensefiaron, dejando en
mi tan honda huella: M. Legido, J. Velicia, P. Ricoeur, J. Ladriere, A. Gesché,
A. Vergote.

PaLABRAS CLAVE: Biblia, hermenéutica, teologia, lenguaje, psicologia, semanti-
ca, testimonio, fe, vivencia, parresia.

ABSTRACT: I have chosen the coordinates, which offers what I have called “a
vital hermeneutics”, as the most appropriate, to gloss the memory of the
companion-professor D. Senén Vidal Garcia (1941-2016). In fact, as few
others, he interpreted the New Testament message vital and theoretically,
always with close and deep mastery. I want to honor the memory of other
dear masters, who stood at a similar wavelength and who also lived what
they taught, leaving in me such a profound impression: M. Legido, J. Veli-
cia, P. Ricoeur, J. Ladriere, A. Geshe, A. Vergote.

1'S. JuaN DE LA CrRuz, Cantico Espiritual, 7, en Vida y Obras Completas de San Juan
de la Cruz, BAC, Madrid 1964, 627.
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I. PRESENTACION

“A los que conmigo dicen
de rodillas la Palabra™.

Esta colaboracién, con motivo del homenaje al profesor Senén Vidal
(1941-2016), recientemente fallecido, que fue durante muchos afios pro-
fesor de Exégesis en el Estudio Teoldgico Agustiniano de Valladolid es
una buena ocasion para seguir reflexionando, desde la que ha estado
siendo mi dedicacién, sobre las relaciones entre la Hermenéutica3 y la
Exégesis?, a las que dedic6 practicamente su vida Senén. En la historia
del pensamiento son muchos los vestigios de reciprocidad y complicidad
que han mantenido con otras ciencias’. Asi lo han sefialado varios docu-
mentos eclesiales. El Concilio Vaticano II hizo la sintesis y abrié nuevos
camino®. Posteriormente lo desarroll6 la Pontificia Comisién Biblica, La
Interpretacion de la Biblia en la Iglesia, Roma, 19937. Es digna de tenerse
en cuenta la apertura de este documento, después de un sabio discerni-
miento, a todas las aportaciones de las ciencias, especialmente humanas
pero también a los carismas dentro y fuera de la Iglesia, para aprovechar

2 CASALDALIGA, P., Todavia estas palabras, 1994, dedicatoria.

3 “La disciplina que se ocupa cldsicamente de comprender los textos” (GADAMER,
H.G., “La reconstruccién y la integraciéon como tareas hermenéuticas”, en Verdad y Méto-
do, Fundamentos de una hermenéutica filoséfica, Sigueme, Salamanca 1977, 217).

4 SCHILLEBEECKX, E., “Revelacién, Escritura, Tradicion y Magisterio”, en Revela-
cion y Teologia, Sigueme, Salamanca, 1969; RAHNER, Karl, ‘Historia de la Salvacién y de
la Revelacion’, en Curso Fundamental sobre la Fe, Herder, Barcelona 2003, 172-213; “La
Escritura como libro de la Iglesia”, en ibid., 427-436.

5 P. Ricoeur pone, como predmbulo a un ensayo suyo sobre la hermenéutica biblica,
estas palabras: “Como no soy exégeta ni un teélogo, voy a intentar aportar una contribu-
cion a la discusion adaptada a mi competencia relativa al campo de la filosofia del lenguaje”
(‘Paul Ricoeur et 'herméneutique biblique’ en RICOEUR, Paul, L’herméneutique biblique,
Cerf, Paris 2001, 147. En lo sucesivo citaremos esta obra como Hb seguido de la pégina;
SCHILLEBEECKX, E., “Hacia una utilizacién catdlica de la hermenéutica”, en Dios futuro
del hombre, Sigueme, Salamanca 1970; LEVINAS, E., ‘La révélation dans la tradition juive’,
en Varios, La Révélation, 55-77.

6DV 12.

7 Citaré como PCB seguida del pérrafo correspondiente y la pagina en la edicién
espafiola que he manejado: PONTIFICIA COMISION BIBLICA, La interpretacion de la Biblia
en la Iglesia, Madrid, PPC, 1994.
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la luz, que pudieran brindarle a la interpretacion eclesial de la Biblia.
Juan Pablo II también se ocupé de ellos. Después Benedicto XVI en la
exhortacién apostélica postsinodal Verbum Domini, (2010)%, que habla
de una ‘sinfonia de la Palabra’ basada en la analogial®. La propia Confe-
rencia Episcopal Espafiolall con la Instrucciéon Pastoral La Sagrada
Escritura en la vida de la Iglesia (2008), también se ha ocupado del tema.
Junto a la vertiente tedrica también he explorado la vivencial. Ya es
antigua la conviccién de que los santos han hecho vida propia la Palabra
y de que, por ello, son intérpretes privilegiados de la misma!2. También
los pobres, los pequeiios, no s6lo son destinatarios del evangelio sino
evangelizadores, porque a ellos les revela el Padre sus secretos!3: “Por su
existencia, por su mirada y su palabra se nos descifra con singular clari-
dad la gracia irrastreable del Sefior, que se esconde en el misterio de la
Iglesia”14. Hay, sin embargo, un estadio previo a interpretar, la realidad, y
en la realidad, la vida, sobre todo la vida humana,!5 que, al sedimentar las
experiencias, las textifica y, por ello, se convierte en lectio, que es suscep-
tible de testificar, de ser interpretada y ejemplarizar. Hermenéutica vital.
Esta es la razén de por qué, junto a Senén Vidal, recordaré a personas,
que han sido un referente para mi en algin momento de mi vida y que
han hecho de la interpretacién de la Palabra y del discernimiento un
modo de estar en el mundo y de vivir la fe: Marcelino Legido (1935-
2016), José Velicia (1931-1997), Paul Ricoeur (1913-2005), Jean Ladriere
(1922-2008), Adolphe Gesché (1928-2003), Anton Vergote (1921-2013).

8 Entre otros lugares, en la Constitucién apostélica Scripturarum thesaurus (25.4.1979).

9 ‘La hermenéutica de la Sagrada Escritura’ en Verbum Domini (2010) 29-49. Alli
aparece claramente, por ejemplo, que la Iglesia es el ‘lugar originario de la hermenéutica
de la Biblia’ (29-30); que debe seguirse lo dicho por el Concilio Vaticano II (DV 12) sobre
la hermenéutica (34); que los santos, al interpretar la Escritura, abren la puerta a una ‘her-
menéutica vital’ y de la experiencia (48-49).

La lectura del texto de la exhortacién no deberia dispensar de acudir a los respecti-
vos documentos del Sinodo de 2008 sobre la Palabra de Dios, porque hay muchas reflexio-
nes y matices sobre el tema que tratamos, que no han sido recogidas por la exhortacién.

10 Verbum Domini, 7. Problema muy viejo pero recurrente, casi una puerta giratoria,
cuando se trata del modo de hablar acerca de Dios. MACQUARRIE, John, “Analogia y
paradoja”, en God-talk, Sigueme, Salamanca 1967, 255. MoNDIN, B., “El método de la
analogia”, en Como hablar de Dios hoy, Ediciones Paulinas, Madrid 1984, 161-200.

11 ConrERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, Instruccién Pastoral La Sagrada Escritura
en la vida de la Iglesia (7.3.2008).

12 Verbum Domini 48-49; CEC 94; “Viva lectio est vita bonorum’ (S. GREGORIO
MAGNO, Moralia in Job, 24,8,16, PL,76,295).

13 Mt 11,25.

14 LEGIDO, Marcelino, Luz de los pueblos, Sigueme, Salamanca 1993, 11.

15 MERLEAU-PONTY, M., “Le corps comme expression et parole”, en La Phénomé-
noligie de la perception, Gallimard, Paris 1945, 203-232.
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II. POR EL CAMINO DEL COMPRENDER: EXEGESIS — HERMENEUTICA — TRA-
DUCCION

“;Y cémo voy a entenderlo,

si nadie me guia?16

La Exégesis biblica, como dice P. Ricoeur, es el nombre de un oficio,
de una disciplina que se ocupa de la literatura biblica. En torno a €l se dan
cita una serie de métodos, entre los que cabe distinguir, junto a la filologia,
el histérico-critico!?, semioldgico!8 y hermenéutico!®. Cada uno de ellos pone
a su disposicién una serie de herramientas, que le ayudan a clarificar su ob-
jeto. La interpretacion como tarea del pensamiento es una tarea muy anti-
gua y compleja?0. La ciencia que se ha ocupado tradicionalmente de ella es
la hermenéutica. La interpretacién de la Biblia puede ser considerada
como una parcela en el interior de ese vasto dominio. Como practica sis-
temadtica parece remontarse al s. XV12! pero ya se da en el propio texto bi-
blico: “El problema de la interpretacién de la Biblia no es una invencién
moderna, como a veces se querria hacer creer. La Biblia misma testimonia
que su interpretacion presenta dificultades”22. Ademas, la hermenéutica es
absolutamente necesaria, es connatural a la propia realidad y no puede
darse por concluida nunca. Hay varias razones para ello. Por un lado, como
X. Zubiri afirma, la realidad como tal —especialmente la vida humana— por
el hecho de ser, de existir, tiene sentido y necesita ser interpretada. Reali-
dad y hermenéutica remiten, pues, la una a la otra en modo de coperte-
nencia necesitante: “Todo en la vida tiene un sentido determinado por la fi-
gura de la vida. Su aprehensién es objeto de interpretacion, de
hermenéutica. Hay asi una légica hermenéutica distinta de la 16gica clésica.

16 He 8,31.

17 RICOEUR, Paul, “El método histérico-critico: sus ‘aporias’ filoséficas”, en Exégesis
y hermenéutica, Cristiandad, Madrid 1976, 34-35.

18 Ipid., 35-44.

19 Ibid., 44-47.

20 Son de obligada referencia: PLATON, Teeteto 209 A; ARISTOTELES, Peri Herme-
neias; DILTHEY, W., Die Entstehung der Hermenutik, 1909; GADAMER, H.G., Verdad y
Método. Fundamentos de una hermenéutica filoséfica, Salamanca, Sigueme, 1977; Ri-
COEUR, Paul, “Hermenéutique et critique des ideologies”, en CASTELLI, E. (ed.), Il proble-
ma della destimitizzazione, Roma 1961; TAYLOR, Ch., “Interpretation and the Sciences of
Man”, en Review of Metaphisics 25 (1971) 3-51; CORETH, E., Grundfragen der Hermeneu-
tik. Ein philosophischer Beitrag, Herder, Friburg 1969; GRONDIN, J., Der Sinn fiir Herme-
neutik, Wiss.Buchges, Darmstadt 1994.

21 M. Flacius Illyricus, Clavis Scripturae Sacrae, 1567; SCHLEIERMACHER, F., Herme-
neutik, 1838.

22 Pontificia Comisién Biblica, ‘La Interpretacién de la Biblia en la Iglesia’, Introduc-
cion, A.
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Esta se refiere a ‘cosas’; aquella a ‘sentidos’ (...). Ciertamente todo en la
vida, y la vida misma, posee sentido (...). El problema no es el sentido de
la realidad sino la realidad del sentido como momento real de la vida real.
La vida humana es tal que tiene que tener sentido por lo que es”23. Hay, por
tanto, como dijésemos, una dimensién ontoldgica en la interpretacion y de
ella participa el ser humano en cuanto realidad especifica. Aunque pudiera
parecer un abuso de lenguaje, deberiamos concluir que vivir, que ser, es in-
terpretar y ser interpretado?4. Lo cual aboca a una tarea ininterrumpida,
porque vivir, estar en el mundo, precisa situarse, haberse: “Partiendo de la
vida como unidad de sentido nos vemos remitidos mas alld del sentido a la
realidad personal que da sentido a la vida (...) La vida como conjunto de
lo que el hombre hace remite a la vida como unidad interna de ese hacer,
y esta unidad del hacer nos remite a su fundamento interno, al viviente
mismo de quien es vida la vida”2.

Otra razon es que siempre se puede aspirar a comprender2¢ mejor el
texto biblico, porque pretende ser perennemente pertinente y concernir.
Se trata de una palabra ‘viva’, pero antigua?’, que debe ser elocuente
para las diferentes generaciones a lo largo del tiempo23, que han de con-
frontarse con él, para hallar respuesta a los multiples desafios, que les
plantea su historia personal y la realidad en la coyuntura concreta en que
viven?. De ahi el incesante trabajo de la traduccién, sobre todo con la
‘palabra viva’, que es la Biblia, que pide ser expresada en la ‘lengua viva’
de cada generacion de destinatarios.

Ninguna traduccion, es cierto, puede pretender la exactitud ni agotar
las posibilidades de sentido30. “Ni siquiera la traduccién més esmerada

23 ZuBIR1, Xavier, Sobre el hombre, Alianza, Madrid 1986, 206; ORTIZ-OSEs, A.,
Antropologia hermenéutica: Para una filosofia del lenguaje del hombre actual, Anthropos,
Barcelona 1986.

24 Sabido es que M. Heidegger ha insistido en la dimensién ontolégica de la herme-
néutica, aunque en una direccion bien distinta que la de X. Zubiri.

25 ZUBIRL, Sobre el hombre, 548.

26 RICOEUR, Paul, “Expliquer et comprendre. Sur quelques connexions remarqua-
bles entre la théorie du texte, la théorie de I’action et la théorie de I’histoire”, en Revue
Philosophique de Louvain 75 (1977) 126-147.

27 «Por lo pronto, para llegar hasta los hechos y las palabras de los cuales habla la
Biblia, los lectores deben volver atrds veinte o treinta siglos, lo que no deja de suscitar difi-
cultades” (PCB, Introduccion, A).

28 GADAMER, “La historicidad de la comprensién como principio hermenéutico”, en
Verdad y Método, 331-377.

29 Juan Pablo II, Discurso sobre la interpretacion de la Biblia en la Iglesia 30-4-1993;
1d., Scripturarum Thesaurus (25.4.1979); El Documento de la PCB es decisivo para esto.

30 BAKER, M. (ed.), Routledge Encyclopedia of Translation Studies, Routledge, New
York - London 2001; GENTZLER, E., Contemporary Translation Theories, Routledge, Lon-
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puede sustituir a la interpretacion: pertenece a la estructura de la revela-
cién el que la Palabra de Dios sea leida en la comunidad interpretativa
de la Iglesia, y que la fidelidad y la actualizacién estén enlazadas recipro-
camente”3!. En esta formulacién echo de menos que se diga expresamen-
te que la interpretacion pertenece, primero, a la estructura de la revela-
cién en su fase constituyente de creacion de la Palabra de Dios2, de
objetivaciodn, por supuesto realizada en el seno de la Iglesia, y que luego
seguird siendo, por ello, el lugar primigenio de su interpretacion33, que
garantiza su recreacion, su actualizacién34, por ser Palabra viva y eficaz.
Sélo se nombra esta segunda fase y se la reduce, casi, a una mera funcién
de ‘aggionarmento’, cuando en realidad, esa ‘comunidad interpretativa
de la Iglesia, tiene capacidad para explicitar lo implicito de ese ‘depdsito
de la fe’ y mantener abierta la fuente de la Revelacién y, con ello, el desa-
rrollo del dogma3s. Compatible con que el canon de las Sagradas Escritu-
ras esté definitivamente cerrado.

Admitida, pues, la practicamente imposible traduccién completa, el
reto consistird en conseguir una aproximacion asintética lo mas perfecta
posible al texto y a los destinatarios. El traductor se enfrenta con la proe-

don 2001; MUNDAY, J., Introducing Translation Studies, Routledge, London - New York
2008; PYMm, A., Exploring Translation Theories, Routledge, London - New York 2008; Id.,
Method in Translation History, Routledge, London - New York 1998/2014; HOUSE, J.,
Translation as Communication across Languages and Cultures, Routledge, London - New
York 2015; D’HULST, L., Essais d’histoire de la traduction. Avatars de Janus, Classiques
Garnier, Paris 2014; NipA, E., Toward a Science of Translating, EJ Brill, Leiden 1964;
LEDERER, M., Translation: The Interpretive Model, St. Jerome, Manchester 2003; MOUNIN,
G., “Visions du monde et traduction”, en Les Problémes, 189-223. Tampoco en la traduc-
cién de la Biblia. La CEE reconoce que ninguna traduccién, tampoco la suya, evitara el
necesario recurso a los textos originales: “de este modo resultard atin mds patente la
riqueza insondable contenida en los libros sagrados, que ninguna traduccién podréd agotar
nunca del todo” (14).

31 Benedicto X VI, Carta.

32DV 19.

33DV 11-13.

34 RAHNER, Karl, “La autointerpretacién histérica es sencialmente necesaria de la
experiencia transcendental sobrenatural”, en Curso fundamental, 189-190. Esa ‘autointer-
pretacion’ existencial abarca al ser humano en su conjunto y se aplica a su experiencia de
‘oyente de la Palabra’, de la autocomunicacién revelante de Dios: “Aquellos hombres que
en la terminologia tradicional designamos como ‘profetas’, en cuanto portadores originarios
—comisionados por Dios— de tal comunicacion reveladora, han de concebirse como hom-
bres en los que acontece en accion y palabra la autointerpretacion de la experiencia trascen-
dental sobrenatural de su historia” (194-195).

35 RAHNER, Karl, “Evolucién de los dogmas”, en Diccionario Teolégico, Herder,
Barcelona 1966, col. 187-190.



PARA UNA HERMENEUTICA VITAL DE LA PALABRA: VIVA LECTIO... 435

za de ensamblar, con palabras, mentalidades y escalas de valores, a veces
muy dispares3. Son las reglas de juego: el resultado nunca sera un texto
igual sino equivalente. Quien se embarca en este periplo ha de respetar
con la misma fidelidad el ‘mundo del texto’, como lo llama P.Ricoeur, de
partida y de llegada, a los diversos interlocutores, para que se logre el
didlogo en las mejores condiciones, para que la traduccién acierte con el
significado adecuado y para que se haga justicia al autor y al destinatario.
Es tan importante mantener asidos los dos cabos que, de lo contrario,
desfigura el contenido o se enroca en un narcisismo estéril convirtiendo
el texto para instruir y celebrar en pretexto para ritualizar, aleccionar y
coleccionar. Creo que es lo que puede suceder en las traducciones de la
Biblia y del Misal, por ejemplo, que por el prurito casi escrupuloso de sal-
vaguardar la ortodoxia y la tradicidn se aspire a respetar el sentido origi-
nal del texto y se deje un poco de lado a los ‘fieles’37. Evitar este hiato es
lo que movid, seguramente, a S.Vidal a realizar la traduccion del Nuevo
Testamento vertiendo en ella sus grandes conocimientos exegéticos,
acompasandola con los dltimos descubrimientos de las ciencias, con la
firme voluntad de presentar un texto ‘elocuente’ para el hombre de
hoy38. ;Lo ha conseguido? ;Acerca realmente un texto tan antiguo y tan
‘otro’ al lector de hoy, hasta el punto de empatizar con él y hacerlo suyo?
Sinceramente pienso que no, que adolece de lo mismo que las demés tra-
ducciones. La lectura de la Palabra de Dios tiene que enganchar, provo-
car gusto por zambullirse en ella, recibirla como una verdadera carta de
la familia, del mejor de los amigos, del Amigo. Entonces provocara asi-
duidad en la lectura y ésta garantizard su ‘crecimiento’3?, aprovechamien-
to personal40 y estimulo para su estudio*l.

La Pontificia Comision Biblica y Verbum Domini*? valoran muy
positivamente la pluralidad de métodos que hay para estudiar la Biblia,
advirtiendo del peligro real en dejarse condicionar por prejuicios ideolo-

36 MoUNIN, “Civilizations multiples”, 249-270.

37 Por si hubiera alguna duda: ““no se dirigen en primer lugar a reflejar las disposi-
ciones internas de los fieles, sino a expresar unas verdades que superan las fronteras del
tiempo y del lugar” (Instruccion Liturgiam authenticam (2001), 19); en el mismo sentido se
expresa la carta de Benedicto XVI (2012) dando prioridad a la ortodoxia sobre la ortopra-
xis; lo corrobora entre nosotros la CEE al presentar su traduccién oficial Sagrada Biblia,
asi como la reciente traduccion del Misal Romano.

38 MoNDIN, Cémo hablar de Dios hoy; AAVV, El lenguaje de la Fe en la Escritura y
en el mundo actual, Sigueme, Salamanca, 1974.

39 S. GREGORIO MAGNO, Homilfa sobre Ezequiel 1,7-8, PL 76, 843 D.

4Opvs.

41 CEC 94; GS 62,7, 44,2, DV 23,24; UR 4.

42 Verbum Domini 29-49.
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gicos®3, que distorsionan el trabajo imponiendo puntos de vista ajenos al
‘mundo del texto’ biblico. Entre esos métodos aprecia la aportaciéon de
las ‘hermenéuticas filoséficas’ a la exégesis#4. La Comision, ademads de la
hermenéutica, también alude a otras ciencias, que pueden serle ttil a la
exégesis. Tal es el caso de la lingiiistica con su aportacion de andlisis lite-
rario: retdrico, narrativo, semi6tico%5. Pero también la sociologia%, la
antropologia cultural, la psicologia, el psicoandlisis, la teologia de la libe-
racion4’, la hermenéutica feminista4s.

III. Y LA PALABRA SE HIZO TEXTO: BIBLIA Y ENCARNACION

“Y la Palabra se hizo carne®.
(...) Yo soy el Alfay la Omega”".

En realidad, el hecho de que la Palabra se objetive, ya sea en textos
o en vida que se vuelve texto, es una consecuencia del misterio de la
Encarnacion tal como se ha puesto de manifiesto en diversos documen-
tos eclesiales sobre la Sagrada Escritura. Por ejemplo, Pio XII en su enci-
clica Divino Afflante Spiritu (1943) dice lo siguiente: “Al igual que la
palabra sustancial de Dios se hizo semejante a los hombres en todo,
excepto en el pecado, asi las palabras de Dios expresadas en lenguas
humanas, se han hecho en todo semejantes al lenguaje humano excepto
en el error”st. Segin esto, parece que la humanidad, la humanizacién, del

43 Ibid., 35.

44 PCB II A), 71. Cita explicitamente a R. Bultmann, H.G. Gadamer, P. Ricoeur.

45 PCB1B), 39-48.

46 “Los textos religiosos estdn ligados con relaciones reciprocas a las sociedades en
las que nacen” (PCB I E). THEISSEN, Gerd, Sociologia del movimiento de Jestis, Sal
Terrae, Santander 1979; 1d., El movimiento de Jestis. Historia social de una revolucion de
valores, Sigueme, Salamanca, 2005; 1d., La sombra del Galileo. Un relato sobre las investi-
gaciones histéricas sobre Jestis de Nazaret, Sigueme, Salamancal3 2011.

47 Segtin la PCB “se busca una lectura que nace de la situacién vivida por el pueblo
(...) la exégesis no puede ser neutra, sino que siguiendo a Dios, debe tomar parte por los
pobres y comprometerse en el combate por la liberacion de los oprimidos” (PCB I, E).

48 Introduce preguntas nuevas, nuevos descubrimientos: “la sensibilidad femenina
lleva a entrever y corregir ciertas intrpretaciones corrientes tendenciosas, que intentaban
justificar la dominacién del varén sobre la mujer (...) la exégesis feminista suscita frecuen-
temente cuestiones de poder en la Iglesia”; pero no debe olvidar que para Jesus el poder
es servicio (PCB 1D, E).

49 Jn 1,14; Lc 10,20; Lc 4,17-21; Ap 15,15: Ez 3,1-3. 2 Cor 3,3.

50 Ap 22,13.

51 Enchiridion Biblicum, 559; “La palabra de Dios, expresada en lenguas humanas,
se hace semejante al lenguaje humano, como la Palabra del eterno Padre, asumiendo
nuestra débil condicién humana, se hizo semejante a los hombres” (Dei Verbum, 13).
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Verbo es el paradigma de la objetivacion, de la textificacién2, de este
lenguaje, lo cual nos invita a reflexionar sobre ese modo de llevarlo a
cabo, para descubrir como se hace realidad concreta el lenguaje biblico.
Por otro lado, parece que lo tinico que preocupa en ese lenguaje, a quie-
nes tienen la mision de interpretarlo oficialmente, es constatar su veraci-
dad, que se da por conseguida y sobre la que no se cierne ni una sombra
de duda; también parece que su adaptacion y legibilidad preocupan
menos o nada. En ningln caso se plantea la posibilidad de un proceso
histérico, de un devenir, de un tomarse en serio que la Palabra de Dios es
viva y eficaz. Juan Pablo II, relacionando Escritura y Encarnacién, afiade:
“Es verdad que la puesta por escrito de las palabras de Dios, gracias al
carisma de la inspiracidn escrituristica, fue un primer paso hacia la encar-
nacién del Verbo de Dios”33. Aqui si, se habla de ‘primer paso’. El carde-
nal J. Ratzinger en el Prefacio al documento de la Pontificia Comision
Biblica abunda en estas ideas: “Tal estudio no estd nunca completamente
concluido: cada época tendrd que buscar nuevamente, a su modo, la com-
prension de los libros sagrados”54.

Por su parte, Benedicto X VI en su exhortacién apostélica Verbum Do-
mini, habla de ‘Cristologia de la Palabra de Dios’, de su encarnacidn, sa-
cramentalidad>s, realismo5¢ y presenta la articulacién de esa Palabra en to-
das sus fases: desde el seno de la Santisima Trinidad hasta la Parusia¥’. E.
Schillebeeckx afirma que también puede serlo, en ciertas circunstancias, la
palabra humana: “Cuando Pablo llama a la ‘palabra de Dios’ ‘mi palabra’,
quiere significar que lo que dice el apdstol es igualmente una palabra de
Cristo por medio del ap6stol (1 Tes 1,5; 1 Cor 2,4 comparar con Rom 2,16;
2 Cor 4,3)”%8. K. Rahner ha llamado a la Escritura “el libro de la Iglesia”s9,

52 Con este neologismo nombro al proceso por el que la(s) Palabra/palabras devienen
texto, escritura, rasgo y gesto, que remiten a un cierto proceso ‘grammatolégico’ (véase J. De-
rrida), a una palabra ancestral (véase LEROI-GOURHAN, Le geste et la parole).

53 Discurso de Juan Pablo II sobre la interpretacién de la Biblia en la Iglesia (30-4-1993).

54 Cf en PONTIFICIA COMISION BIBLICA, La interpretacion, 23.

55 Verbum Domini 56.

56 Verbum Domini 10. La Palabra de Dios como fundamento de la realidad y la exis-
tencia humana (Mt 7,24).

57 Cf BENEDICTO XVI, Verbum Domini, Cristologia de la Palabra, n. 11-13. Sabido
es como estructura la exhortacién en tres partes: 1. Verbum Dei; 2. Verbum in Ecclesia; 3.
Verbum Mundo. Habla de la hermenéutica al final de la Primera Parte (29-49).

58 SCHILLEBEECKX, E., “La palabra en la predicacién de la Iglesia”, en Revelacion y
Teologia, 49.

59 RAHNER, Karl, ‘La Escritura como libro de la Iglesia’, en Curso Fundamental
sobre la Fe. Introduccién al concepto de Cristianismo, Herder, Barcelona 2003, 427-436.
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porque en ella ha objetivado su experiencia y de ella saca los principios de
su fundamentacién, despliegue y mision. La Escritura se encarna en la
Iglesia ad instar, segin el modelo, de la Encarnacién del Verbo. Considera
que el misterio de la Encarnacion del Verbo arraiga en el de la autocomu-
nicacién de Diost%: “La automanifestacion inmanente de Dios en su pleni-
tud eterna es la condicion de la propia manifestacién de Dios hacia fuera,
de modo que la segunda manifestacion revela la primera en una identi-
dad”¢1. Dios disefia previamente, y de forma constituyente, la gramaética de
su posible decir: “Dios proyecta creadoramente a la criatura siempre como
la gramatica de un posible decir-de-si-mismo. Y aun cuando se callara no
podria proyectarla de otro modo. Porque incluso este callarse-a-si-mismo
supone siempre oidos que oigan la mudez de Dios”%2. Comprobamos que
la cuestién dogmatica sobre la Encarnacién condiciona los planteamientos
lingiiisticos, exegéticos y hermenéuticos. También los pastorales, porque
obliga a tomarse en serio que el hombre tiene mucho que decir sobre
Dios-que-se-dice-en hombre y por eso la Palabra de Dios es —parafraseando
a R.Garaudy- Palabra de hombre%3. No sélo, es cierto, pero muy principal-
mente.

IV. ;UNA ‘HERMENEUTICA VITAL’?

“La vida no es la que uno vivio,
sino la que uno recuerda y
como la recuerda para contarla”%.

Es decir, una hermenéutica de la vida y para la vida que se nos ha
contado y que contamos. Tomar a la vida por texto, hacerlo en su contex-
to, para descubrir en ella el sentido que la pone en pie y que la espolea a

60 “La palabra ‘comunicacién de Dios mismo’ (autocomunicacién) quiere significar
que Dios en su realidad mds auténtica se hace el constitutivo mds intimo del hombre. Se
trata, pues, de una autocomunicacién ‘ontolégica’ de Dios” (RAHNER, K., Curso Funda-
mental sobre la fe, Herder, Barcelona 2003, 147-148); “autocomunicacién significa que lo
comunicado es Dios en su propio ser” (ibid., 149); Dios se comunica a si mismo como si
mismo a lo no divino sin dejar de ser lo que es (ibid., 151).

61 [bid., 265.

62 Ibid., 142.

63 GARAUDY, R., Palabra de hombre, Cuadernos para el didlogo, Madrid 1977, que
propugnaba, segin O. GONZALEZ DE CARDEDAL, “un cristianismo con el hombre como
centro supremo” (La Teologia en Espaiia 1959-2009, Encuentro, Madrid 2011, 80).

64 MARQUEZ, G.G?, Vivir para contarla, Mondadori, Barcelona 2002.
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seguir andando, discurriendo y narrando®. Tal ha sido, segtin parece, la
historia del pensamiento®. Tal es la Biblia®” para mi en su conjunto, una
‘sinfonia de interpretaciones’, como le gusta decir a P. Ricoeur; una ‘sin-
fonia de la Palabra’ es la Revelacion, como dice Benedicto XVI6. Esa
urdimbre de vidas —a veces desvividas— macladas con el proyecto salva-
dor de Dios, gracias a la presencia esencial e ineludible de la Palabra
revelante®, que las enhebra y al Espiritu, su primer y principal intérprete.
Benedicto XVI cierra, como con broche de oro, los parrafos que le dedi-
ca a la ‘Hermenéutica de la Sagrada Escritura en la Iglesia” en Verbum
Domini” precisamente con “Los santos y la interpretacién de la Escritu-
ra”71. Los santos han vivido la Biblia y se han mirado en ella, han con-
frontado con ella su vida y la vida, porque de ella, como de la vida de los
profetas, se sirve la Palabra para mostrarse: “En relacién con la Palabra
de Dios, la santidad se inscribe asi, en cierto modo, en la tradicién profé-
tica, en la que la Palabra de Dios toma a su servicio la vida misma del

65 MACINTYRE, A., Tras la virtud, Barcelona 1987, 253-271; RICOEUR, P., “La identi-
dad personal y la identidad narrativa”, en Si mismo como otro, Siglo XXI, Madrid 1996,
106-137; “El si y la identidad narrativa”, en IBID., 138-172.

66 STEINER, G., Presencias reales. ;Hay algo en lo que decimos?, Destino, Barcelona
1991, 109.

67 SCHILLEBEECKX, E., “Revelacién, Escritura, Tradiciéon y Magisterio”, en IDEM,
Revelacion y Teologia, 13-32; RICOEUR, P., “Herméneutique de 'idée de Révélation”, en
Varios, La Révélation, Bruxelles, Facultés Universitaires Saint-Louis, 1984, 15-54; LEVI-
NAS, Emmanuel, “La Révélation dans la tradition juive”, Ibid., 55-77; GEFFRE, Cl.,
“Esquisse d’une théologie de la révélation”, ibid., 171-205. RICOEUR, P., “Sobre la exége-
sis de Génesis 1,1-2,4b”, en Varios, Exégesis y Hermenéutica, 59-74; 1d., “A Découte des
paraboles: Une fois de plus etonnés”, en L’herméneutique biblique, Cerf, Paris 2001, 256-
265; 1d., “Celui qui perd sa vie la trouvera”, ibid., 266-272; 1d., “Du langage, du symbole et
de linterprétation”, en De linterprétation. Essai sur Freud, Seuil, Paris 1965, 13-28; id.,
“Le conflit des interprétations”, ibid., 29-44; id., “Méthode herméneutique et philosophie
réflexive”, ibid., 45-63; id, “La paternité: du phantasme au symbole”, en CASTELLI, E.
(ed.), L’Analyse du langage théologique. Le nom de Dieu, Aubier, Paris, 1969; id., “El
mito ‘addmico’ y la visién ‘escatoldgica’ de la historia”, en Finitud y culpabilidad, Taurus,
Madrid 1969, 543-607.

68 BENEDICTO X VI, Verbum Domini, 7. Marcelino Legido prefiere hablar, por ejem-
plo, de ‘un relato de relatos’: “Pasa igual, que cuando un padre, ya mayor, se sienta a la
mesa y empieza a contar la historia de su vida. Son muchas escenas, son muchas palabras”
(LEGIDO, M., Misericordia entranable, Salamanca 1987, 45). La Biblia, pues, que se lee en
casa, es un relato de relatos, una historia primero vivida, luego contada, finalmente escrita,
para ser vivida...contada...escrita....

69 Cf. los capitulos: “Relacién entre la historia general de la revelacién trascendental
y la historia categorial especial de la revelacién”; “Estructura de la historia f4ctica de la
revelacién”; “Resumen del concepto de revelacion”, en RAHNER, Curso Fundamental,
188-213.

70 Ibid., 29-49.

1 Ibid., 48-49.
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profeta. En este sentido, la santidad en la Iglesia representa una herme-
néutica de la Escritura de la que nadie ya puede prescindir 772, Esa mira-
da privilegiada, que tienen los que han hecho vida propia la Palabra, se
convierte por ello en ‘locus theologicus’, en hontanar de sentido, y sus
vidas en texto’3, en realidades dehiscentes en las que emerge la Verdad y
en las que el lenguaje se corporeiza y aposenta. Estan llamadas a ser, por
ello, lugares de peregrinacién y de encuentro.

La Biblia también es vida, es palabra viva, libre, liberadora y genera-
dora de libertad;# palabra que muestra el camino al hablar y al vivir’s,
que impele y compromete a vivir como se habla y a hablar como se vive.
Encarnacién, compromiso y don. Dios ha dado su Palabra. Ha dicho todo
lo que tenia que decir, se ha vaciado, ya no le queda mas Palabra que las
palabras de los hombres —por ello s6lo y siempre ecolalias—, que s6lo son
palabras en cuanto que son exégesis y traduccién de la Palabra tnica y
definitiva. La Biblia es La-Palabra-dada-por-Dios, textificada, ratificada,
testificada’6. La Biblia como ‘el libro de los recuerdos’ de los encuen-
tros/desencuentros entre Dios y su pueblo, que constituyen la trama de
su historia vivida’’, como constituyen la mia mis vivencias, ese palimseps-
to de escrituras superpuestas’s.

El lenguaje de la Biblia es lenguaje-para-el-camino, porque toda la
historia, y especialmente la Historia de la Salvacién, es ‘éxodo’ hacia un
futuro siempre mejorable; la tierra prometida, provisional o definitiva, es
retorno a Dios: “Estos textos hablan el lenguaje de la liberaciéon y de la
vuelta al futuro de Dios”?. Gracias a la proclamacion, y sobre todo a la
encarnacion®) —en la palabra y en la vida de los que hacen vida la Pala-
bra—la Biblia texto “se dirige a ...”, se convierte en palabra viva, en reve-

72 Ibid., 49.

73 Nota 12.

74 MOLTMANN, J., “El lenguaje de la liberacién y el lenguaje liberador”, en El len-
guaje de la liberacion, Sigueme, Salamanca 1972, 167-185.

75 “El hablar cristiano se aprende del lenguaje de la Biblia” (Ibid., 168).

76 Entre nosotros el decir: ‘te doy mi palabra’, equivale a: ‘te me doy’, ‘avalo con mi
persona y con mi vida lo que te digo’, ‘me entrego como prenda, como rehén y garantia de
cumplimiento de mi accién’. Blas de Otero lo enfatiza en ‘Me queda la palabra’.

77 LEVINAS, E.,“La révélation” 55-77.

78 Mi familia, mis amigos, mis conocidos, mis profesores, las personas con las que me
encontré a lo largo de mi vida, asi Senén y los arriba mencionados, son el trasunto, como
en sordina, de mi biografia, de mi yo, de lo que tengo y soy, son las escrituras fehacientes,
que me acreditan en mi propiedad jEncarnacién es todo mi universo!

79 Moltmann, “El lenguaje de la liberacién”, 169; también “La razén del callar acer-
ca de Dios y del hablar de Dios y hablar a Dios”, ibid., 77-98.

80 BENEDICTO X VI, Verbum Domini, nn 32,44,55.



PARA UNA HERMENEUTICA VITAL DE LA PALABRA: VIVA LECTIO... 441

lacién, en manifestacion de otro mundo y de otro modo de vivir en este
mundo nuestro, como proponen P. Ricoeur, E.Levinas y J.Ladriere entre
tantos otros.

1. Senén Vidal o el intrépido intérprete

“El les dijo: ‘Pues bien, un escriba

que se ha hecho discipulo del Reino

de los cielos es como un padre de familia
que va sacando de su tesoro lo

nuevo y lo antiguo’ 8L

Porque su ojo avizor le hacia desentraiiar las sucesivas capas de sedi-
mentacion, de sinfonia de voces, que un escrito pudiera tener, y porque
su pulso era certero al sopesar hipoétesis de trabajo y llegar a conclusio-
nes, siempre provisionales, como es 16gico en todo intelectual que se pre-
cie de serlo. Porque regresaba una y otra vez al manantial como cangilén
de noria.

De Senén Vidal, su amigo y compafiero X. Pikaza ha dado una mag-
nifica semblanza en su blog titulada “Memoria de luz, una vida al servicio
de la Biblia”. Entre otras cosas dice: “Ha muerto esta mafiana (11.4.16),
mientras venia de celebrar la eucaristia, sentado en el parque de San
Francisco (Salamanca), ya cerca de su casa, lleno de vida, rebosante de
conocimiento y amor a la Iglesia (...) era hombre de una sola palabra,
recto hasta el limite, fiel hasta la entrafia”. Pero también hombre de una
sola palabra, la Palabras2. Precisamente de esta Palabra-en-sus-palabras
hablaré ahora.

La calidad del magisterio de Senén —yo no fui alumno suyo, tnica-
mente compaifiero en la docencia— se hace patente en los testimonios de
quienes lo siguieron de més cerca. Transmitia, segiin dicen, mucho entu-
siasmo y pasion, gusto por la Biblia. Por mi parte, doy fe de la calidad de
sus escritos hasta donde alcanzo, de la fuerza y armaz6n argumentativa
que transmitia en sus comunicaciones habladas, de su discrecion y de su
saber estar. Nunca lo vi acelerado, con prisa, pareciera en todo momento
que era aquello, lo que hacia entonces, su cometido y nada mds. A Senén,

81 Mt 13,32.
82 Dice Pikaza X., que fueron tres los centros de interés de Senén: la literatura pauli-
na, el evangelio y las cartas de Juan, la vida de Jesus.
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en las distancias cortas se le traslucia rumia intelectual. Esa condicién de
trabajador manual, que tuvo Pablo y consideré esencial para su mision, la
admiraba Senén y procuraba imitarla en su dedicacién investigadora.
Pienso que puede servir para pergefiar su propia semblanza lo que decia
de él: “En todo caso, la préctica de su oficio artesanal le sirvi6 enorme-
mente a Pablo en su misién ya que con ese trabajo se ganaba el aloja-
miento y el sustento para él y para sus compaiieros (...) le aseguraba una
relacidon continua con la gente que acudia a la tienda donde trabajaba
(...) no empleaba ciertamente la estrategia del influjo desde arriba, desde
los estamentos del poder, sino la del contacto inmediato con la gente
humilde”3. Senén también ‘tejia’ la trama de los textos biblicos con los
suyos. El perfil mas verosimil en Pablo, de Tarso a Roma, es el de trabaja-
dor a tiempo parcial —que se diria hoy- al servicio del evangelio de Jestis
el Galileo. Aqui, glosandolo a él, quiero traer el de Senén-el-Leonés-de-
Valladolid-a-Salamanca.

Una somera mirada a la bibliografia de Senén Vidal84 —particular-
mente especializada en S. Pablo pero que no se circunscribe a él- mues-

83 VIDAL, Senén, Pablo. De Tarso a Roma, Sal Terrae, Santander 2008, 31.

84 He aqui algunos de sus escritos: La resurreccion de los muertos: el testimonio bibli-
co, Sal Terrae, Santander 2015; Hechos de los Apostoles y origenes cristianos, Sal Terrae,
Santander 2015. De esta obra dice X.Pikaza: “Se trata de una obra clave en el panorama
de los estudios biblicos en lengua castellana, una obra de autoridad en la interpretacién de
los origenes cristianos” (X.Pikaza, l.c.,); Nuevo Testamento, Sal Terrae, Santander 2014.
Para X. Pikaza, se trataria de una obra-sintesis de toda una vida dedicada a la investiga-
cién biblica: “Esta es, sin duda, una obra cumbre de la exégesis y teologia hispana de los
ultimos decenios, posiblemente la mds significativa de los tltimos decenios. Estamos ante
una obra cumbre: En plena madurez creadora, recogiendo y condensando trabajos ante-
riores, Senén Vidal ha publicado unas de las obras mds importantes de la teologia y vida
cristiana de los dltimos tiempos. Nadie, que yo sepa, ha realizado una traduccién y comen-
tario semejante de todo el Nuevo Testamento. S6lo Senén Vidal, después de mas de trein-
ta aflos de preparacién, ha podido realizar una obra de esta envergadura: Una traducciéon
propia del Nuevo Testamento, con introduccién de conjunto y notas exegéticas de todos
los libros” (l.c.,); Iniciacion a Jesiis de Nazaret, Sal Terrae, Santander 2014; Evangelio y
cartas de Juan: génesis de los textos judnicos, Bilbao, Mensajero, 2013; Colosenses y Efe-
sios, Verbo Divino, Estella, 2013; Las cartas auténticas de Pablo, Mensajero, Bilbao 2012;
El Documento Q: los primeros dichos de Jesus, Sal Terrae, Santander 2011; Iniciacion a
Pablo, Sal Terrae, Santander 2008; Pablo: De Tarso a Roma, Sal Terrae, Santander 2007;
El primer escrito cristiano: texto bilingiie de I Tesalonicenses con introduccion y comenta-
rio, Sigueme, Salamanca 2006; Jestis el Galileo, Sal Terrae, Santander 2006; Los proyectos
mesidnicos de Pablo, Sigueme, Salamanca 2005; Los tres proyectos de Jesiis y el cristianis-
mo naciente: ensayo de reconstruccion historica, Sigueme, Salamanca 2003; Los escritos
originales de la comunidad del discipulo ‘amigo’ de Jesiis: el evangelio y las cartas de Juan,
Sigueme, Salamanca 1997; Las cartas originales de Pablo, Trotta, Madrid 1996; La vida
seguin el espiritu: reflexiones desde las cartas de Pablo, SM, Madrid, 1994; La resurreccion
de Jestiis en las cartas de Pablo: andlisis de las tradiciones, Sigueme, Salamanca 1982; Tradi-
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tra un trabajo intelectual, que toma una y otra vez los mismos asuntos y
los va desgranando, sacando a flor de suelo como arcaduz de noria en
manantial, pero con un mecanismo casi dialéctico: asume, profundiza,
corrige y propone de nuevo con mds bibliografia, mas andlisis, mas her-
menéutica... para seguir buscando. Por ello no duda en abordar a nuevas
expensas un tema, que otros dejarian de lado por ya suficientemente
abordado, como lo es la historia de Jesus de Nazaret o la vida y escritos
del propio Pablo. Senén, por el contrario, es capaz de llevar a cabo, sin
ruborizarse lo mas minimo, un ’tour de force’, una proeza, y se planta en
la escena editorial y académica con un tema, que a muchos les resultara
manido y poco significativo, Jesiis el Galileo (2006). Para justificar su osa-
dia, casi insolencia, dice: “La nueva perspectiva que aqui se abre descu-
bre en el acontecer histdrico de la misién de Jesus un auténtico ‘proceso
evolutivo’”$5. Por eso emprende la tarea de contar de nuevo su historia.
Para Senén el apdstol Pablo constituye todo un universo, a cuyo estu-
dio dedic6 la mayor parte de su vida de investigador. Al destinarle un libro-
sintesis con motivo del aniversario de su nacimiento, Iniciacién a Pablo
(2008), dice que la misién de Jests es la fuente de inspiracion de la vida y
obra de Pablos¢, de su mision. Senén se refiere a ella como su ‘proyecto me-
sidnico’ en intima conexién con el ‘proyecto mesidnico’ de Jests®’. Para
abordar el tema dice que prefiere practicar una cierta ‘inferencia’ss. No op-
tar por un analisis detallado y puntual de motivos aislados sino por la con-
sideracién de ‘conjuntos estructurales amplios’ en el marco que los rodea®.
Si tal es la importancia de la misién de Pablo, comprenderla introduce en
el corazén mismo de la del propio Jesus. Por eso cree descubrir en él, en sus
escritos, una verdadera cantera y una llave maestra insustituible para fran-
quear la puerta de aproximacion a la comprensién del entramado de todo
el Nuevo Testamento con fundada garantia de conseguirlo. ; Cémo es, en-
tonces, el evangelio de Jesus, que Pablo ha transmitido? Para averiguarlo
no es recomendable hacerlo siguiendo pautas de andlisis ideolédgico, ni si-

ciones sobre la resurreccion de Jestis en las cartas de Pablo, Universidad Pontificia, Facul-
tad de Teologia, Salamanca 1979; “El amor en las cartas de Pablo”, en Cauriensia 2 (2007)
157-178. Otros muchos articulos y textos de conferencias existen pero no son anotados
aqui.

85 VIDAL, Jestis el Galileo, 9.

86 VIDAL, Iniciacién a Pablo, 9.

87 A las ‘misiones’ de uno y otro Senén dedica sendas obras: Los tres proyectos de
Jestis y El proyecto mesidnico de Pablo.

88 VIDAL, El proyecto mesidnico, 9.

89 Ibid., 12-13.
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quiera dogmatico, sino mirando al proyecto global de Jesus, con quien Pa-
blo estd en inextricable sintonia® y que reflejé en sus textos.

De ahi su interés prioritario por explorarlos porque es en ellos, en
un estudio exhaustivo y comprensivo de los mismos, donde cabe hallar lo
que se pueda concluir sobre la doctrina en cuestion!. Alli aparece que
Pablo, segtin Senén, vive lo que predica y predica lo que vive; que no
parece escribir para la posteridad, sino para sus comunidades, que €l pen-
saba que durarian hasta la parusia. Por ello no hace planes para sus escri-
tos m4s alld de su utilizacién concreta e inmediata®2. No son brindis al sol
sino respuestas y propuestas para las comunidades de cristianos, que se
estaban formando en aquellos momentos y en aquellos lugares. De lo
cual se deduce, como dice Senén, que sus cartas constituyen la “auténtica
herencia de Pablo y de su misién”, a las que hay que recurrir para saber
de su persona y de su ensefianza. Un anélisis detallado del contenido de
las cartas, como por ejemplo la dirigida a la comunidad de Roma, parece
imprescindible para desentraiiar el sentido de lo que alli se cuenta®. Por
tanto, junto con el conocimiento del momento preciso de la misién de
Pablo y las circunstancias concretas vividas por los destinatarios, resulta
necesario adentrarse en el relato del texto. En el caso de la carta que
estamos comentando, los materiales reunidos para su elaboracién y su
origen hacen plausibles ciertas conclusiones, como la de que es una espe-
cie de tratado apologético, que tiene una dimensién ecuménica y un cier-
to caricter de testamento: “La carta se puede considerar, efectivamente,
como una recopilacién de la reflexion fundamental de Pablo y de su
‘escuela’”94. Con lo cual se desvanece la imagen, que a veces tenemos de
un Pablo, de que escribe las cartas de su pufio y letra y cuenta en ellas lo
que piensa personalmente y sus planes pastorales. Por el contrario, gran
parte del contenido de las mismas tiene tras de si un trabajo comunitario
y coral, dejando para el redactor contarlo a su manera. Lo mismo sucedi6
con los relatos sobre los dichos y hechos de Jests, como por ejemplo los
de su muerte, dice Senén: “El cristianismo naciente configurd, ya desde
muy temprano, una amplia tradicién para expresar el sentido salvador de
la muerte del mesias” (sic)%. Esta forma de proceder revela que en el
proceso de formacion de los textos biblicos interviene ya una hermenéu-

90 Ibid., 112.

9 Ibid., 17.

92 VipAL, Colosenses, 11.

93 VIDAL, Pablo. De Tarso a Roma, 200.

9% Ibid., 199.

95 VIpAL, “El amor en las cartas de Pablo”, 161.
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tica que selecciona, funde, amplia, interpreta aquello que luego plasmara
en su conducta. Las respuestas, que da a las situaciones de sus comunida-
des, siendo coyunturales, continian teniendo vigencia para la posteridad,
porque se apoyan en lo esencial de la identidad cristiana y quieren recre-
arla.

Hay un problema de critica textual que aborda, para determinar la
credibilidad, que esos escritos merecen. Dice con resolucién al respecto:
“Ninguna de las cartas de Pablo se conserva como él la redactd, bien al
escribirla directamente de su pufio y letra, como en algiin caso, o bien al
dictarla a un amanuense, como normalmente sucedia. Es imprescindible,
entonces, echar una mirada al proceso de transmision de las cartas pauli-
nas y, en especial, a los condicionantes en €l implicados”. A la hora de
conocer los mecanismos de esa transmisiéon Senén avanza como hipétesis
que “fueron los dirigentes de estas comunidades los que recopilaron las
cartas de su fundador en una coleccién para el uso doméstico de las
comunidades y también los que alargaron esa coleccidén con algunas
notas de comentario e incluso con nuevos escritos en forma de carta, para
actualizar asi, acomoddndola a la nueva situacién, la tradicién del gran
maestro de la primera generacion”¥’. Es evidente que la ascendencia de
Pablo es el gran fundamento en que se apoyan sus cartas. De ahi que a su
sombra, con las mds variadas intenciones, se cobijasen otros escritos, que
recibieron el beneficio de un uso generalizado y de ser considerados
canénicos. Comenzaron leyéndose en contextos litirgicos por la comuni-
dad a la que iban dirigidas, después copiadas, compartidas e intercambia-
das con otras comunidades de discipulos. Poco a poco iban adquiriendo
el valor afiadido de la universalidad y se hacian susceptibles de un uso en
cualquier momento y lugar, primeros pasos hacia la universalizacion. Tras
la muerte de Pablo fueron recopiladas y coleccionadas en una ‘edicién
ecuménica’ para todas las comunidades paulinas. Algunas, posiblemente,
fueron fundidas® en una sola para conseguir el nimero simbdlico de
siete. La transformacién que sufrieron las cartas paulinas durante el pri-
mer periodo prueba que su contenido no fue preservado como un amule-
to magico sino considerado ‘palabra viva’. En una aproximacién minu-
ciosa se constatan una serie de anomalias, —como saltos, rupturas,

9 Ibid., 11-12. La cursiva es mia.

97 VIDAL, “La coleccién de escritos paulinos”, en Iniciacion a Pablo, 93. La cursiva
es mia para argumentar a favor de la opinidon que estamos exponiendo aqui.

98 Parece, seglin Senén, que es el caso de 1 Corintios, resultado final de la fusién de
dos cartas originales; 2 Corintios (= 4 cartas originales); Filipenses (= 2 cartas originales);
Romanos (= 2 cartas originales).
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repeticiones, glosas, anadiduras que denotan el no haber sido redactadas
por la misma mano y en idénticas circunstancias. Esto le lleva a Senén a
hablar de la existencia de una cierta ‘escuela’ en torno a Pablo%. Princi-
palmente en Corinto y Efeso.

Una caracteristica de las cartas paulinas, segiin Senén, es que son
‘reales’, dirigidas a comunidades existentes, que condicionaban su conte-
nido y aportaban el frescor de los aspectos concretos de la vida de los
componentes de esas comunidades y detalles biogréaficos del propio
Pablo!09, Su primer escrito, 1 Tesalonicenses, es auroral, conserva la ten-
sidén escatoldgica, que caracteriza a estos momentos de la comunidad
cristiana: el Sefior estd a punto de regresar ;jmerece la pena que nos ocu-
pemos en algo mas que lo inmediato?; si el final estd proximo ;para qué
esforzarse en trabajar? También conserva la frescura de la respuesta
inmediata y puntual a una situacién concreta. Adn no aparecen ni las
polémicas ni los desarrollos doctrinales de los escritos posteriores, cuan-
do la vida de la comunidad se iba haciendo mas compleja. Tampoco
transparenta que Pablo pensase en una utilizacién posterior por otras
comunidades!0L.

Igualmente se ha ocupado Senén de otros documentos del NT como
los Escritos de la comunidad del discipulo ‘amigo’ de Jestis!2. Al presen-
tar su trabajo nos da alguna de las claves exegéticas y hermenéuticas —la
importancia del texto— que ha practicado aqui en concreto, pero que son
extensibles a otros de sus trabajos. jSabio y audaz ejercicio de hermenéu-
tica vital! Dice Senén que su atencién “se ha centrado en lo que realmen-
te es decisivo, en una investigaciéon sobre documentos antiguos: en los
‘textos’ ahi, con toda su potencia retadora (...) ya una primera lectura
elemental de ellos provoca un cierto malestar, al descubrir numerosos
saltos, suturas y tensiones (...) lo cual conduce a la cuestion sobre el
‘suelo’ que dio asiento y sustento a esos escritos”193. Su aportacién espe-
cifica en el panorama general se caracteriza, segin €I, por ofrecer un
“andlisis minucioso e imaginativo de cada uno de los detalles y de las
lineas configuradoras de los textos”. Sus pesquisas se han materializado
en unos resultados, que desean permanecer al nivel de hipétesis de traba-
jo abiertas a las de otros investigadores y a las suyas propias posteriores.

99 Ibid., 55.

100 VDAL, El primer escrito cristiano, 16.

101 7pid., 19.

102 VDAL, Los escritos originales de la Comunidad del discipulo ‘amigo’ de Jestis.

103 Jpid., 9. El Sitz im Leben, que dice la critica histérica, o lo que M. Legido llama
‘puesto en la vida’.
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Aclarando la pertinencia de su modo de hacer vuelve a dar otra clave
preciosa de su practica exegética y hermenéutica: “Pero cada vez se hace
maés firme la conviccién de que dnicamente un andlisis asi puede acercar
a una comprension adecuada de los testimonios del cristianismo antiguo
conservados dentro de la coleccién actual de escritos del nuevo testa-
mento”104, Sefialo que dice ‘acercar’, porque es consciente de que el pro-
ceso de la comprension es asintdtico. Por ello la tarea es ardua para dis-
tinguir a unos de otros y asignarles la credibilidad que les corresponda.

A veces la interpretacion ‘interesada tradicional’ se ha visto corregi-
da por la critica, por simplista y por no conformarse con la realidad hist6-
rica, en la que se inscribe la realidad de que hablan los textos!%s. Por
ejemplo, los andlisis aplicados permiten descubrir que los escritos finales
que han llegado hasta nosotros son el resultado de un complejo y ‘largo
proceso de formacién’, que han sufrido una serie de condicionantes
sociales y religiosos a lo largo de su evolucién, hasta convertirse en lo
que hoy son. En concreto, y por lo que concierne a los escritos de Juan, se
puede hablar de que existe una ‘etapa fundacional’, la que gesta el cafia-
mazo a partir del cual se va elaborando el texto, en el que, segiin Senén,
se pueden identificar los siguientes elementos: 1) Tradiciones bdsicas
(TB); 2) Primer evangelio (E1); 3) Evangelio transformado (E2); 4)
Evangelio glosado (E3); 4) La evolucion posterior del evangelio (E4).
Los escritos judnicos, evangelio y cartas, ha sido objeto de una doble edi-
cién por parte de Senén. Segun él, no se trata de una reedicién, porque
hay nuevos puntos de vista, mas informacién. Lo cual justifica evidente-
mente que tratdndose del mismo contenido lleven titulo diferente!06.
Prueba de su inquietud investigadora y de la insatisfaccion ante los resul-
tados obtenidos que espolean a continuar buscando: “Y aunque los resul-
tados no alcanzan nunca, por supuesto, el grado de certeza, estoy conven-
cido de que una investigacién genética de este tipo es absolutamente
imprescindible para comprender adecuadamente los escritos judnicos, al
igual que el resto de los escritos del Nuevo Testamento”107. La tarea del
hermeneuta y del exegeta no consiste en brizar los textos, a veces hay
que enfrentarse con ellos a brazo partido, despertarlos, hostigarlos, expri-

104 1pjd., 10.

105 VDAL, Escritos jodnico, 14.

106 VIDAL, Los escritos originales de la comunidad del discipulo ‘amigo’ de Jestis; 1d.,
Evangelio y cartas de Juan.

107 Ibid., 5.

108 VIDAL, Las cartas auténticas de Pablo, 7.
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mirlos, descuartizarlos, luchar con ellos. Refiriéndose a sus trabajos sobre
Pablo habla de “mi pelea con los poderosos textos paulinos”108,

En su ultima obra publicada, Hechos de los apostoles (2015), vuelve
a mostrar, como lo hace una y otra vez, que el estudio de un escrito parti-
cular no puede prescindir del contexto de su formacién ni del que le vin-
cula a otros escritos neotestamentarios!®. De esta obra, que bien debiera
ser considerada como su ‘testamento’, porque hay mucho de Jesus y de
Pablo en ella, dice: “Hechos es un documento ‘imprescindible’ para la
construccién historica de la vida Pablo”110, Lo cual nos remite, como en
feedback cinematografico, al comienzo de su vocacion pauliana. Algo
que comenzé formalmente hacia los afios ochenta cuando, escribiendo
sobre un texto paulino (Flp 2,6-11), precisamente en 1981, ya intuia la
complejidad del camino que emprendia para el que le habian de hacer
falta muchos arrestos: “la divergencia de opiniones sobre este texto pau-
lino ha podido provocar una cierta ‘desesperanza’ exegética, pero lo que
no ha provocado ciertamente ha sido una ‘pardlisis’ intelectual: la moder-
na bibliografia sobre €l es ya casi inabarcable”!1l. Lo cual a €l no le arre-
draba. Ya en esos primeros momentos valoraba la utilidad que cabia
esperar de la hermenéutica para lo que pretendia: “El presente estudio
no quiere entrar de nuevo en la intrincada marafia de discusion y anélisis
de las varias hipétesis y cuestiones de detalle. Lo que intenta, mas bien,
es abrir un camino a la comprension global del texto: ensaya fijar el lugar
teoldgico, dentro del cristianismo primitivo, del canto o himno tradicional
que sin duda, conforme a la demostracién y parecer comiin de la exégesis
actual, Pablo aqui cita”112. Sus andlisis le llevan a la conclusién de que se
encontraba frente ana pieza literaria rara pero interesante: un himno
litirgico muy antiguo, en el que ha cristalizado, junto a la devocién y
exaltacion del sacrificio de Jesus en la cruz, una reivindicacién: “...el
canto de Flp 2,6-11 hay que localizarlo en la primitiva polémica sobre la
cruz de las comunidades cristianas pre-paulinas, que vivian en un medio
helenista”113. Los interlocutores no serian judios, que veian en la cruz una
maldicién de Dios y de la ley, sino helenistas anti-cristianos, que ven esa
forma de muerte como ‘mors turpissima crucis’, ‘servitutis extremum sum-

109 VipAL, Hechos de los Apostoles y origenes cristianos, Sal Terrae, Santander 2015, 9.

10 7pid., 160. También dice que es “como una apologia o defensa del movimiento
cristiano de su tiempo” (L.c.,).

11 Vidal, “Fpl 2,6-11: Su lugar teolégico”. Es una separata de un articulo publicado
en Quaere Paulum, Salamanca, 1981, 149 (para el articulo completo 149-161).

112 Ibid., 149-150. El subrayado es mio.

U3 ppid., 160.

114 Bn ese caso, Flp 2,6-11, estarfa muy préximo a I Cor 1-2.
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mumque supplicium’. El himno, pues, les habria servido para explicar esa
‘locura de la cruz’!14. Pablo lo toma de un contexto litirgico judeo-hele-
nista: “El texto hay que fijarlo en el culto de las comunidades judeo-hele-
nistas, que fueron sin lugar a duda, las mds decisivas en la configuracién
del cristianismo primitivo”!15. Me interesa subrayar el hecho de que a
través de estas ‘incorporaciones’ aparece, segtin Senén, como el cafiama-
zo de la Escritura se iba formando con la incorporacién de piezas de
experiencias con localizaciones y contextos muy diversos, con finalidades
—culto, apologética, didascalia— diferentes: “El canto habria sido un pode-
roso instrumento cristiano, el mas antiguo que conocemos, de justifica-
cién de la fe cristoldgica, explicando esa locura de la cruz”16. El texto se
muestra, pues, como catalizador y aglutinante de la fe vivida, objetivada,
textificada y testificada. Con lo cual Senén abria la puerta a la necesaria
colaboracién con otras metodologias cientificas. Algo que la PCB pediria
diez afios mas tarde en el documento que profusamente hemos comenta-
do maés arriba.

Este estudio temprano en la producciéon académica de Senén denota
ya el interés paulino, que le iba a acompafiar toda su vida. Lo que afirma
de las cartas de Pablo bien puede ampliarse a todo el conjunto de los es-
critos biblicos. Nacidas de un afédn evangelizador se fueron acomodando a
las circunstancias concretas de los destinatarios mediante una multiple
operacion hermenéutica que seguia un movimiento inductivo /deductivo:
de la vida a los textos y de éstos nuevamente a la vida por un proceso in-
verso y complementario. Obrando asi, bajo la supervisién de los apdstoles,
cada comunidad se arrogaba el derecho, en buena légica, de afiadir, quitar
o adaptar con arreglo a sus necesidades y a su manera de comprender lo que
se les contaba. Son la Iglesia en su funcién constituyente de ‘comunidad in-
terpretativa’. Como dice Senén, no habia nada de raro en esa préctica, era
natural que asi fuera: “No es de extrafiar que este lento proceso de forma-
cién de la coleccién de escritos paulinos implicara una profunda transfor-
macion de las cartas originales de Pablo. Se trataba de una evolucion natural
en una tradicion viva,como lo eran las cartas de Pablo, ya que seguian uti-
lizdndose en las comunidades paulinas y necesitaban, entonces, una conti-
nua interpretacion y actualizacion, para poder acomodarse a las nuevas si-
tuaciones”!17. Es asi como se iba componiendo el corpus escriturario en la
etapa constituyente de la Revelacion y de la Escritura. Es lo que constata

115 1pid., 161.
116 1pid.. 161.
117 VIDAL, Iniciacién a Pablo, 95. La cursiva es mia.
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Senén, como otros exegetas, con los dichos de Jesus, cuando tomaba pasa-
jes del A.T. En realidad la acomodacién era el peaje que debian pagar para
mostrar que se ‘cumplian’ —‘esta Escritura, que acabdis de oir, se ha cumplido
hoy’ (Lc 4,21)- como Escritura revelada. La novedad era el anclaje que se
le daba a un texto, proclamado ‘in illo tempore’, para que iluminase y
diera sentido a una circunstancia a primera vista diferente de aquella para
la que fue dicho entonces. Luego los apodstoles, aprendiendo lo que habian
oido y visto hacer a Jests, lo imitaron y lo practicaron!18. Para un autor como
Lucas, por ejemplo, ‘contar a Jesucristo’ lleva consigo “seguir las huellas de
su presencia en la comunidad que apela a é17119. Lo cual significa que la Pa-
labra se hace texto en sus vidas antes que en su predicacion y sus escritos.
Creo que esta forma de proceder no es exclusiva de Lucas ni del género na-
rrativo, sino que es aplicable a toda la génesis de la Escritura como tal en
su conjunto: “Entonces me dijo: ‘Hijo de hombre, come lo que tienes ahi;
cémete este volumen y vete a hablar a la casa de Israel’” 120. Ley del mi-
nisterio apost6lico: Cree lo que lees. Ensefia lo que crees. Practica lo que en-
sefias. Contribuye a que se ponga por escrito y pueda ser leido también por
otros...

Por tanto es imprescindible, creo, reconocer la funcién constituyente de
la comunidad - guiada por el Espiritu y supervisada por el Magisterio - cuyo
trabajo, a veces, no concluyé en la confeccién de un escrito acabado, por-
menorizado, estructurado y concluyente, sino en una mera coleccioén de frag-
mentos, o de ‘Dichos de Jesus’, como fue el Documento Q “que quiso ser
simplemente una recopilacion de dichos de Jesus, con la finalidad de servir
de instruccién con autoridad para los grupos cristianos”121. Dichos frag-
mentarios, “transmitidos oralmente, probablemente en arameo”122, de muy
diverso tipo, de talante sapiencial y profético principalmente: “Ese amplio
y variado material de dichos se irfa conjuntando poco a poco en pequeiias
agrupaciones para la memorizacion, con vistas a facilitar su uso comunita-
rio”123, que la comunidad no se limitaba a ‘recibir’ sino también a ‘trans-

118 ALETTI, Jean-Noél, “Contar a Jesucristo”, en El arte de contar a Jesucristo. Lec-
tura narrativa del evangelio de Lucas, Sigueme, Salamanca 1992, 175-190.

19 1bid., 190.

120 Bz 3,1.

121 VipAL, El documento Q, 17.

122 1bid., 19.

123 Ibid., 19.

124 Mt 5,21-48; 7,15-16.21-27; 11,29-30; Lc 1,38. 46-56; 2,10-12.17-19.28.33.51; 7,22; Jn
1,14.27-41; 8,38-43.46; 17,7-8.14.20.26; He 1,21-22; 1 Cor 2,1-5;11,23; 1 Cor 15, 1-8; Gal
2,20; Ef 3,2-5; 4,20-21; 5,1-2; Flp 2,5; 3,1;1Tim 1,15; 4,11;6,4; 2Tim 2,2; 4,1-2; Sant 3,1-12.
13-18; 1 Pe 3,15-16;1Jn 1, 1-4; Ap.2,14-15;3,8.19-20;5,1ss.
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mitir’124. Los estratos del texto original muestran su origen y los esfuerzos
de adaptacion y sintesis. Este proceso de elaboracién no era singular sino
comun a otros muchos textos biblicos: “Eso no representaba nada extrafio,
en absoluto, dentro de una tradicién viva, como era la de Q, que, aun des-
pués de recopilarse en un escrito, debia seguir actualizindose y creciendo,
conforme a las necesidades de las comunidades”125. Leer los dichos de Je-
sus en el contexto socio-cultural y religioso en que fueron pronunciados ga-
rantiza el que se les comprenda segtin el sentido con que fueron proferidos,
y pone al abrigo de interpretaciones sesgadas y gratuitas o interesadas. Por
ejemplo, esos ‘dichos’ deben ser contextualizados conforme a la misién
tanto de Jests como de sus primeros discipulos, también de Pablo. Opina
Senén que las conclusiones, que se saquen de ellos, dependen del trata-
miento que se les preste, pudiendo dar origen a ‘interpretaciones distor-
sionadas’, si no es el correcto!26. Lo exige una hermenéutica que se precie
de eclesial y de cientifica, como la que ha procurado practicar él, respetuosa
con los textos y con los destinatarios, mostrando su amor a la Iglesia desde
la discrecién pero con firmeza insobornable, consciente de que ese era el
mejor servicio, que les podia prestar a los potenciales oyentes de la Pala-
bra.

Una de las caracteristicas que honran a Senén Vidal es el haber sido
un exegeta ‘todo-terreno’. Con la experiencia acumulada a lo largo de los
afos, y en continuidad con sus andlisis y comentarios a la literatura pauli-
na, entre los que se cuentan traducciones parciales de alguno de sus escri-
tos!27, se atreve a emprender una tarea colosal, traducir al espafiol y
comentar todo el Nuevo Testamento!28, que tanto alaba X. Pikaza en su
semblanza!?9. Alli también muestra algunas de las pautas que ha seguido
su hermenéutica. Recuerda, por ejemplo, algo que ya sabiamos, que lo
que hoy tenemos como ‘texto’ es el resultado de un largo y complejo pro-
ceso, en su conjunto y en cada uno de sus escritos, que abarca desde el
comienzo hasta el s. IV. Se constatan, dice él, una serie de fluctuaciones y
diferencias entre las diversas comunidades, en que se utilizaba para el
culto y la instruccién. Valorando su trabajo de traductor, escribe: “Son
bien conocidas las dificultades para la traduccién de los textos antiguos,

125 Ibid., 22. Sobre este proceso de formacién del NT ver CRossaN, J.D., El naci-
miento del cristianismo. Qué sucedio en los afios inmediatamente posteriores a la ejecucion
de Jesus, Sal Terrae, Santander 2002.

126 VipAL, El documento Q, 113.

127 VipAL, El primer escrito cristiano.

128 VIDAL, Nuevo Testamento.

129 Cf. aqui mismo ma4s arriba.
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ya que han surgido en una lengua y en un mundo social, cultural y simbé-
lico muy diferentes de los nuestros. Esas dificultades se agudizan cuando,
ademas, se trata de textos manoseados de continuo desde su origen hasta
hoy, como es el caso de nuestros textos paulinos”130. Esto por lo que se
refiere al término ‘a quo’. Pero una traduccién es mucho mds, ha de
tenerse no menos en cuenta a los destinatarios de la misma, como he
seflalado aqui mismo maés arriba, el término ‘ad quem’. No vale cualquier
resultado sino unicamente el que haga legible el texto. Creo que, desgra-
ciadamente, tampoco Senén sale indemne de la prueba. Su traduccién es
manifiestamente mejorable.

Vistas asi la exégesis y la hermenéutica, tal como las contempla y
practica Senén, tienen ante si una larga y prometedora tarea, que se dila-
tard en el tiempo de forma ininterrumpida, porque siempre aparecerdn
nuevos textos y los ya aparecidos incesantemente serdn susceptibles de
nuevas puestas a punto para una mejor comprension. Ademads, el propio
desarrollo cultural las nuevas situaciones en la Iglesia y el mundo serdn
un reto constante para la renovacién de los textos. La exégesis y la her-
menéutica biblicas se sienten espoleadas por el mordiente de ofrecer a
los destinatarios de las sucesivas generaciones propuestas sugerentes que
los impliquen, que los conecte. Una insatisfaccion, casi obsesiva, era la
que le empujaba a Senén a revisitar incesantemente los textos. La convic-
cién de que lo dicho jamds lo es de una vez por todas y para siempre,
porque se inserta ineludiblemente en una tradicién viva, que por defini-
cién estd, como la vida misma, en permanente proceso de adaptacion y
desarrollo. La dehiscencia de los escritos y el fluir de la vida les asegura a
la hermenéutica y a la exégesis un feraz porvenir!3l. Para una travesia
semejante no abundan los buenos compaifieros de viaje como lo fue
Senén. Sus libros nos servirdn de guias y de planos.

2. Marcelino Legido: cursiva reverente miniscula

“Pues yo, hermanos, cuando fui a vosotros,
no fui con el prestigio de la palabra o de la sabiduria
a anunciaros el misterio de Dios 132,

130 VIDAL, Las cartas auténticas de Pablo, 9.

131 Algunos dicen que fatidico, al comparatlo con los ascensos/descensos/ascensos. ..
de Prometeo.

1321 Cor 2,1.
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A mi también se me ha muerto marcelino —parea mi escrito asi como
quiso ser y parecer en el curso de su vida: una ‘cursiva reverente mintiscu-
la’, pequefio entre los pequefios, manso— para las crénicas fue: Marcelino
Legido Lopez (1935-2016)!33. En €]l tomé muy especialmente cuerpo la
Palabra, testificada y textificada. Sacerdote abulense/salmantino, de voca-
cién tardia —le gustaba decir que era discipulo de la hora undécima—
fallecido sélo tres meses después de Senén, y para quien Pablo de Tarso
fue maestro y guia también!34. Precisamente a su eclesiologia dedic6 una
documentadisima y voluminosal35 tesis doctoral, muy en la linea que
habfa decidido seguir y que mantuvo hasta el final: no sélo saber sino
sabiduria. Marcelino era experto en practicar una exégesis narrativa,
encarnada y orante, una exégesis de altisimo rigor intelectual, que no
empand su trabajo entre los emigrantes espafioles en Alemania —a los
que alfabetizaba en sencilla hermandad durante su confeccién. Mientras,
otros colegas y compatriotas suyos —entonces becados en Alemania como
él, hoy catedraticos y cardenales, algunos eméritos— se prodigaban en
conciertos musicales y actos de sociedad en el Munich de los afios sesen-
ta. La exégesis de Legido, influida por K.Marx, pero también por Una-
muno!36, E. Mounier, X. Zubiri'37, Ch. Foucauld!38, R. Voillaume, Pablo
VI, Platéon!39, asi como por J. Jeremias, G.F. Kittel, M. Schlier, E. Kése-
mann, G. Eihholz, W. Schrage, J.A. Fitzmyer, P. Stuhlmacher, L. Arnal-
dich, M. Cordero, L. Turrado..., en intima mimesis con Jesus el artesano

133 De €l hace X. Pikaza esta sentida semblanza en su blog: “Llevaba un tiempo reti-
rado, ha muerto consumido y consumado por el sufrimiento y la esperanza, por el amor, la
penitencia y la ternura (...) Su tesis doctoral en teologia se titulaba: ‘La iglesia del Sefior:
un estudio de eclesiologia paulina’ (Salamanca 1978), un libro clave, imprescindible toda-
via”.

134 En la abundante bibliografia sobre Pablo, que Senén da en sus escritos, me sor-
prende no haber visto ninguna referencia a M. Legido (;?), cuando es un significativo
especialista suyo por la calidad de sus comentarios y ante la escasez de bibliografia espa-
fiola de alto nivel sobre el tema, sin embargo cita a otros autores de bastante menos tomo.
Me ha parecido una omisién sangrante.

135 ;198 paginas de texto + 461 de notas!

136 LeGiDO LOPEZ, Marcelino, “El hombre de carne y hueso. (Estudio sobre la
antropologia de D. Miguel de Unamuno”, en Unamuno a los cien aiios estudio y discursos
salmantinos en su centenario, 1967, 29-58.

137 LeGIpO LOPEZ, Marcelino, “La meditacién sobre la esencia de X. Zubiri”, en
Salmanticensis 10 (1963) 363-381.

138 Muerto en Tamanrasset, Argelia, el 1 de diciembre de 1916.

139 “Era uno de los mejores conocedores del pensamiento de Platén y de San Pablo,
sobre el que escribi6 algunos libros ejemplares, que siguen siendo de referencia para los
estudiosos”. (X. Pikaza, L.c.,).
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de Nazaret, con el tejedor Pablo de Tarso, muchos obreros, campesinos y
militantes cristianos, alumbraba una teologia liberadora y mistica con
sabor y olor a barracén de emigrantes —Gastarbeiters— y a cocina de car-
boén, que no a sopa de convento y primores monjiles. Luego, con gran
coherencia, la encarné en comunidades rurales empobrecidas y expolia-
das, como las paulinas de entonces y los pobres campesinos ignorantes
(am ha’ aretz) de la Palestina de antafio. Marcelino fue un maestro en
leer la realidad!40 ya fuera como sacerdote rural o como flamante joven
profesor de filosofia en la Salamanca de los afios sesenta, en sintonia con
la ‘Catedra Pablo VI'14l; hermanado con Belda, Alberdi, Freijo, Setién,
Ortega, Marias, Florez; apostando por el compromiso politico y social. Ya
le mordia, entonces, la inquietud por la misién, por la comunicabilidad,
por la comunién sobre todo a ese nivel existencial, en que la persona se
constituye, al entrar en didlogo con el Tu absoluto. Para Marcelino era
incuestionable la centralidad de Cristo. Asi lo pensaba, asf lo vivia y texti-
ficaba, asi lo testificaba: “jCristo! Cristo, nuestro principio; Cristo, nuestra
vida y nuestra guia; Cristo, nuestra esperanza y nuestro término. El solo.
Ninguna otra luz. Ninguna otra verdad. Ninguna otra aspiraciéon. Ningu-
na otra esperanza. Solo él. Exclusivamente €. Totalmente é1”.

Vivié piadosamente siempre!4? y, mientras las fuerzas fisicas le
acompafiaron,!43 a pie de pueblo, de aldea-escasa-en-todo, fronteriza y
esquilmada, en pobreza y obediencia, injertado en la Iglesia en Castilla,
contagiando sus vivencias muy especialmente en Salamanca y entre
muchos presbiteros y laicos de tantas iglesias. Tarea y preocupacién com-
partida con Senén Vidal'44. Ambos —leonés y abulense/salmantino- deja-
ron impronta, por senderos diferentes, en la Iglesia y muy concretamente
nuestra Iglesia en Castilla. Murieron el mismo afio. Es de justicia, pues,
recordarlos juntos. Marcelino tenia claro, y asi lo vivia y proponia, que el

140 LEGIDO, Marcelino, “Eucaristia y Justicia. Apuntes para una contemplacién biblica”,
en Varios, Reflexiones militantes Cristianas 11: Voz de los sin voz, Madrid 1993, 3-34.

141 L EGIDO, Marcelino, “Persona humana y Tu absoluto”, en Varios, El problema
del ateismo, Sigueme, Salamanca, 1967, 249-286; volumen que recoge los trabajos del
segundo curso de la Cétedra; en el mismo volumen publican Palenzuela, Yurre, Alberdi,
C. Paris, J. Marfas. Otro titulo de la citedra fue: Marxismo y hombre cristiano, Cétedra
Pablo VI, Madrid 1966, en el que también colaboré.

142 No una piedad fiofia sino de altisima contemplacién mistica, como la de sus pai-
sanos el mudejarillo Juan de la Cruz y Teresa de Avila, pero también la de Juan de Avila,
tan preocupado por la Iglesia, como €l, y formador de tantas personas, también como él.

143 BErzOsA, Rail, Homilia durante el funeral, Salamanca 2016.

144 Senén Vidal era ‘operario diocesano, pertenecia a la Hermandad de Sacerdotes
Operarios Diocesanos, fundada por D. Manuel Domingo y Sol (1836-1909), que tiene
como carisma la formacién de los aspirantes al sacerdocio.
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evangelio de Jesus de Nazaret, muerto y resucitado, Sefior de la historia,
vivia en el recuerdo y en la vida de los suyos —-muy principalmente en
Pablo de Tarso, decia él. Descifrarlos, para entenderlos mejor y poder
vivirlos con mayor fidelidad, fue su obra. Entender el proceso de la com-
prensiéon que tuvieron de su misién siempre le parecié a Marcelino el
mejor camino para comprenderlos a ellos, y la ‘hermenéutica vital’ la
mejor de las hermenéuticas posibles!4s. Todo se juega, pues, en una arti-
culacién de comprensiones, a las que hay que sumar la que tiene el pro-
pio hermeneuta del texto que interpreta. Marcelino Legido es consciente
de ello y dice que hay que actuar con decisioén pero con parsimonia, para
no desfigurarlo imponiéndole concepciones ajenas a él. No obstante la
ciencia pone a su disposicién estudios historico-criticos que le facilitan la
tarea, de otro modo seria poco menos que imposible poder tener acceso
a un texto aparecido en un contexto muy diferente!46. Marcelino explicita
el principio metodolégico, que aplica en su investigacién concreta, pero
que es extrapolable a otros contextos generales y suyos propios. Muy de
acuerdo con las directivas de la PCB como hemos visto mds arriba. Tam-
bién es consciente de que el corpus neotestamentario es constitutivamen-
te ‘fragmentario’ y tiene tras de si experiencias plurales de fe, que ilumi-
nan la marcha de los que vienen detrds como fogonazos clareadores del
camino.

Muestras de buen hacer han sido sus charlas y sus Ejercicios Espiri-
tuales siempre ungidos por el halo de la Presencia, que se intuia densa,
honda y familiar en él, que inducia complicidad y contagiaba anhelo de
Absoluto. Consciente de la complejidad y singularidad de cada situacion,
exponia respetuoso la ‘ldgica del evangelio’ y dejaba que cada cual saca-
ra sus propias conclusiones. Ni componendas, ni pafios calientes, ni diri-
gismos. Su exposicion, densa y resuelta, fluia mansamente y solia plas-
marse en cdlidos dibujos que interpelaban como signos de interrogacién.
El vigor de su conviccién, siempre al abrigo de halagos, reconocimientos
y reproches, le dotaba de un pulso certero, compasivo y con candor del
bueno. Su gran sentido de Iglesia le hacia obsequioso con la jerarquia,
jamdas adulador, siempre exigente, siempre obediente, pero irreductible-
mente libre y servicial, lo mismo que con sus hermanos los sacerdotes y
los laicos entre los que deseaba contar como un hermano menor, obrero
de la hora undécima, contratado al atardecer. Por obediencia a su enton-

145 LEGIDO, Marcelino, “Perspectivas sobre la comprensién paulina de la historia
salvifica (1893-1972)”, en Salmanticensis 22 (1975) 5.
146 Jbid.
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ces obispo de Salamanca, Mauro Rubio Repullés (1919-2000), pasé a lim-
pio unas notas de trabajo sobre Lumen gentium, para reflexionarlas en
grupos!4’. En ellas aparece mucho de su modo de entender y vivir el
evangelio, su puesto en la Iglesia y en el mundo. Alli leemos muchas pau-
tas de lo que vengo llamando, con P. Ricoeur, una ‘hermenéutica vital’14s.
No lo presenta como un material de altos vuelos académicos, sino como
“un trabajo sencillo” de hermenéutica —“desentrafiar las lineas maestras
del documento de manera honda y transparente”— que sirva para “una
meditacién pneumadtica y eucaristica del misterio de la Iglesia”; para una
‘catequesis mistagdgica’ “la contemplacion del Hijo entregado y exalta-
do, el Hombre nuevo, absoluta gracia y entera novedad que hace germi-
nar la nueva creaciéon”149, siguiendo la l6gica de los propios documentos
conciliares. Es la perspectiva que aconsejaba adoptar el Sinodo de 1985,
dedicado a una relectura del Concilio Vaticano II. Esta hermenéutica
mantiene un triple punto de vista sobre la Iglesia: altura, hondura y espe-
sura, muy paulino!50, por otro lado, y muy afin con S.Juan de la Cruz!5l.
Porque la Iglesia es una gran familia de familias que vive su fe encarnada
en pequeifias comunidades, que son el epicentro de la soberania cosmica
del Sefior!2 La Iglesia es también “el pequefio fermento del mundo que
estd pasando a ser mesa compartida”!s3 . Pero es otras muchas cosas:
‘Reino de Cristo en misterio’’54, ‘tienda de campafa para la peregrina-
cion’1s5, ‘mesa puesta y puerta abierta’’>¢ en medio del mundol%’, que
anticipa la mesa del dltimo dial3s.

Estamos ante un trabajo de catequesis hermenéutica policéntrica y
descentralizada: “la catequesis lee la palabra en la mesa de la Iglesia del
Vaticano II. Hay como un camino de ida y vuelta. Del concilio pasamos
al evangelio para acabar leyendo el concilio desde el evangelio”%. Y el

147 LeGiDO, Luz de los pueblos.

148 1bid., 9.

149 Ipid., 9-10.

150 Bf 3, 18.

151 Céntico, 36. Ibid., 10

152 Ipid., 109.

153 Ibid., 110.

154 pid., 99.

155 Ipid., 165.

156 Ibid., 175.

157 Ibid., 207.

158 Ipid., 217.

159 Ibid., 10. Es importante la actitud de acogida en la recepcién como sefiala ISER,
W., “El proceso de lectura: enfoque fenomenoldgico”, en Estética de la recepcion, Arcos,
Madrid 1987, 215-243.
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todo enhebrado por un objetivo primordial: “Pues nuestro tnico propdsi-
to es que pasen a la mesa de la comunidad la Escritura santa y el texto
mismo del concilio (...) Que aparezcan los textos en desnudez y pleni-
tud”1%0_ Un trabajo solvente en el que no disminuye la exigencia técnica
por mor del servicio pastoral: “la catequesis, es decir el ejercicio de lectu-
ra y de interpretacion, ha de ser una contemplacién pneumatica y eucaris-
tica, evangélica y evangelizadora, mistagégica, no directiva ni selectiva,
misionera, que inicie a la oracién y a la fraternidad, comprometida: “ini-
ciacién al compromiso histérico desde la lectura de los signos de los
tiempos™16l; que tiene en los pobres los destinatarios privilegiados; que
adopta “un lenguaje al estilo de Jests (...) que es como un relato que se
cuenta o una cancién que se canta”. Apostando por un modo de evange-
lizar, narrativo y orante, que fue el de los origenes de la Iglesia.

La expresion ‘su puesto en la vida’ articula el pensar de Marcelino,
es una pieza clave de su hermenéutica, porque le otorga densidad y con-
crecién a la realidad y hace justicia a la estructura misma de la reflexion,
como lo muestra en uno de sus trabajos académicos: “El estudio histori-
co-critico de la eclesiologia paulina exige valorar y asumir toda la historia
de su investigacién. Pero al recorrerla se nos plantea el problema herme-
néutico de su puesto en la vida”162. Al mismo tiempo, como reconocia
Marcelino en un articulo sobre La Esencia de X. Zubiri, es muy impor-
tante, para conocer el pensamiento de otra persona, situarse en su punto
de vista; sélo entonces sus palabras son comprendidas en su verdadero
alcance: “Sélo cuando salimos de nosotros y nos situamos en el punto de
vista del otro, se nos esclarecen sus palabras”163. P. Ricoeur dird que
haciéndolo a través de la objetivacion de los textos y no por medio de
elucubraciones adivinatorias. Igualmente sucede con el manejo de los
tiempos del intérprete y del pensamiento a interpretar. Siendo imprescin-
dible recurrir al pasado, para comprenderlo desde su interior, debe
hacerse de tal modo que no se proyecten sobre €l las apreciaciones del
presente, porque en ese caso se velard y no se desvelard. Se practicaria,
en suma, una interpretacion distorsionada. Por lo cual, “tomar conciencia
de esta dialéctica es posibilitar la objetividad del anélisis histdrico en su
alcance y en su limitacion”164.

160 7pid., 10-11. La cursiva es mia.

161 1., 11.

162 L gGIDO, “Las interpretaciones de la eclesiologia paulina”, 417.

163 1 gGIDO, “La meditacién sobre la esencia de X. Zubiri”, en Salmanticensis 10
(1963) 363-381.

164 1pid.
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En buena medida este ejercicio hermenéutico salva su credibilidad
sin menoscabo de su eficacia, cuando la subjetividad interpretante se
ejercita de forma colegial como es el caso de la comunidad cristiana
cuando interpreta un texto biblico. Entonces ‘el puesto en la vida’ es
comunitario en ambos cabos del proceso —al constituirse y al actualizar-
se—y se erige en criterio determinante de discernimiento para una ‘her-
menéutica coral’165. Este principio hermenéutico, es evidente, se aplica a
los propios ‘papeles’ de Marcelino, autor que se diluye en el texto y éste,
a su vez en la comunidad eclesial, su verdadero autor y auténtico destina-
tariol%. En el primero de los temas, que trata del ‘misterio de la Iglesia’,
Marcelino propone comenzar con una pardbola: “Para comprender con
hondura el misterio de la Iglesia del Sefior, conviene partir de una senci-
lla pardbola de la familia en el hogar”1¢7. Una historia que es éxodo y que
se ha trenzado con el esfuerzo cruzado de muchas voluntades.

También el compromiso social le ocupé a M. Legido, aunque de un
modo muy peculiar, como todo en él. En efecto, su identificacién con el
evangelio fue tan plena que lo religioso y lo social no estaban en sus in-
quietudes y reflexiones como compartimentos estancos, sino imbricados,
como en implicacién biunivoca: el evangelio lleva al compromiso y éste al
evangelio. Se puede constatar en su comentario a la Instruccién pastoral La
Iglesia en Castilla, samaritana y solidaria con los pobres (1991)168. Como al
leer los documentos conciliares dio prioridad al evangelio, para que fuera
el criterio y la norma para la correcta interpretacion, asi también lo hace
aqui: “mi aportacion se resume nada mas que en esta palabra (es una apor-
tacion cristoldgica): ‘Jesus, el Sefor, nuestra justicia’. Nuestra justicia en la
Mesa: sus manos son la mesa; nuestra justicia en el Camino: sus huellas son
el camino”1%9. Un camino en el que la cruz se hace presente y que pide ser
iluminado desde el camino que recorri6 Jesus (Filp 2,6-11). A propdsito de
la interpretacion que hace Pablo dice M. Legido: “Pablo, él y sus hermanos,
ha preferido en sus escritos, en vez de contar, cantar el misterio de la cruz
en los Himnos (...) Pablo y sus hermanos presentan el misterio pascual

165 LeGIDO, Luz de los pueblos, 11-12.

166 [pid., 12.

167 [bid., 19. Un simil recurrente que aparece muy frecuentemente en sus exposicio-
nes y que €l desarrolla con verdadera maestria narradora (Marcelino Legido, “Una casa
para la familia de los hombres”), en Misericordia entrafiable, Salamanca 1987, 44-62.

168 _EGIDO, Marcelino, “Eucaristia y justicia. Apuntes para una contemplacién biblica,
I Parte: Del camino del evangelio a la mesa de la Pascua’; II Parte: ‘De la mesa de la Pascua
al camino del Evangelio”, en LEGIDO, ROVIRA BELLOSO, RUIZ DE LA PENA, Reflexiones cris-
tianas 11, Movimiento Cultural Cristiano, Madrid 1993, 3-18 y 19-34 respectivamente.

169 1pid., 3.
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como una liturgia de entronizacién del Hijo del Rey (...) Y asi podemos
comprender ahora la comprensién de Pablo y sus hermanos, la comprension
paulina de la Justicia aparecida en la Pascua”170. De igual modo la realidad
de Castilla pide ser leida a la luz del Misterio Pascual: “Asi es ahora la si-
tuacidn historica de Castilla. Estd en la nada como nunca jamés ha estado
asi de hundida. Pero eso es fantastico. Porque el Cristo Pascual, crucificado
y victorioso, justamente ha hecho aparecer su Gracia en el ‘No-Ser’”171. En-
tonces, de una situacién de ruina, puede surgir un futuro alentador —o felix
culpa— gracias a que, como le sucedi6 a Cristo, su ‘descenso’ hasta la ani-
quilacion se convertird en el punto de anclaje para su ‘ascenso’. El lugar del
discernimiento y de la recreacién serd la mesa eucaristica, que se con-
vierte, por ello, en el centro de gravedad de la Nueva Creacién: En el
acontecimiento de la Plegaria Eucaristica sucede todo el misterio que esta-
mos descifrando. El Sefior con los brazos extendidos y abiertos delante de
nosotros nos muestra su Cuerpo roto y su Sangre vertida”172. Desde esta in-
terpretacion de lo que sucede al celebrar la cena del Sefior ‘se comprende
mejor’, dice Marcelino, por qué Pablo y sus discipulos pusieron la celebra-
cién en el contexto, en que habia una polémica sobre los pobres. Interpre-
tan el sentido de lo que se celebra como camino para interpretar el lugar de
los pobres en la comunidad y en el mundo. De ahi la exigencia de que se cor-
poreice la koinonia en torno a la mesa: las divisiones que existen en la co-
munidad dnicamente quedardn abolidas, cuando se celebre ‘eficazmente’
y con plenitud de sentido, la cena del Sefior. Por ello la comunidad de bie-
nes se enraiza en la eucaristia, que pasa a ser, de un mero rito, fons et
origol73, pan para el camino de la misién, por la que “libres en su libertad
para servir en su servicio, entramos en la comunién de destino con El (...)
Nada de miedo, por tanto, al volver a la primera voz del evangelio (...) El
Sefior va delante, atras y al lado. El hara posible en nuestra flaqueza el aban-
dono y la alabanza, vivido todo en el corazén de la Iglesia y del mundo”174.
En esa travesia, segiin M. Legido, es importante acertar en el discernimiento
de los signos de los tiempos!7. El Espiritu, cuando es invitado como com-
pafiero de camino, garantiza la llegada y el gozoso encuentro.

170 1pid., 16. La cursiva es mia.

171 [bid., 17. Su bagaje filos6fico le permite entroncar gracia / pecado / ser/ no-ser...
(Pablo en el Areépago (Hch 17,21-31)?

172 L.c., 23. El subrayado es mio.

173 Vaticano II subrayé que la liturgia es la cumbre (culmen) y la fuente (fons) de la
actividad de la Iglesia (SC 10).

1741 c., 33.

175 Gaudium et Spes 11; GONZALEZ CARVAJAL, L., Los signos de los tiempos. El
reino de Dios estd entre nosotros, Sal Terrae, Santander 1987, 23-49; MERINO BEAs, P., “La
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3. Las ‘edades’ de un hombre cabal: José Velicia

Equivocos: “Donde tii dices ley, / yo digo Dios./
Donde tii dices paz, justicia, amor, /

vo digo Dios!/ Donde tii dices Dios,

/yo digo libertad, justicia y amor”176.

También se hace ‘texto’ para mi, muy especialmente, la vida de José Ve-
licia, sacerdote diocesano como yo. Nunca se tuvo por algo. ‘Soy como el
chico de los recados’, me dijo un dia y no era del todo asi. Pero si era un cura
todo-terreno, que aunaba simplicidad franciscana con exquisitez casi refi-
nada; duro como la escarcha y tierno como la nieve, poseia el brio del ca-
ballo de tiro junto con la torpeza del recental; capaz de sufrir y de gozar por
las pequeiias cosas; humor con chispa y con retranca; didfano y previsible.
Siempre lo encontrabas dispuesto para lo que hiciera falta. A mi, por ejem-
plo, me acogié sin apenas conocerme y me abrié puertas, las del Estudio
Teoldgico Agustiniano, sin ir mds lejos, al presentarme a Carlos Moran y Al-
fonso Garrido!”7; pero también las del Estudio de los Dominicos en Valla-
dolid con el entonces director P. Candido Aniz.

José Velicia es y serd recordado principalmente por ser el impulsor de
las Edades del Hombre!78. Pero, cuando llegaron éstas, él ya tenia otras ‘eda-
des’. Su pastoral venia de mas hondo y de més lejos, de tiempos muy com-
plicados y recios!?. Testigo de ello sera siempre su ‘Parresa’s) —que es como
se llamaba el despacho/recepcién en la parroquia de S.Ildefonso, que él re-

categoria teoldgica ‘signos de los tiempos’: usos e implicancias en el magisterio y la teolo-
gia catdlica”, en Anales de Teologia de la UCSC 8 (2006) 65-167; CHENU, M.D., “Les sig-
nes des temps”, en Nouvelle Revue Théologique 87 (1965) 29-39.

176 CASALDALIGA, P., Equivocos.

177 Siempre tan disponible y licido, con quien tanto aprecié. El, como algunos otros
profesores del Centro, que tanto hicieron por su puesta en marcha y funcionamiento
—pienso, por ejemplo, en el P. Fidel a quien sustitui en la cdtedra de Epistemologia— bien
hubieran merecido un ‘recordatorio’ como el que hoy se le hace a Senén Vidal.

178 José Jiménez Lozano fue uno de los mentores y quien escribié algunos de sus guio-
nes; Pablo Puente, el arquitecto que disefi6 los &mbitos de las exposiciones, Eloisa Watem-
berg la responsable del equipo de asesoramiento artistico, Ignacio de la intendencia.

179 De todos estos y otros muchos aspectos de su vida se ha dado puntual cuenta en
los diversos homenajes, que se le han dedicado. Mi testimonio, sin embargo —no sé si suma
o resta— es de primera mano.

180 ‘Parresa’ remite al sustantivo ‘parrhesia’ y al verbo ‘parrhesiasthomai’. tiene rela-
cién con el Exodo y la Pascua, sucesos-cumbre de liberacién. Términos que nombran una
palabra publica, audaz, arriesgada, honesta, veraz, en libertad, para el bien comun, que
construye comunidad (Jesus; Mc 8.32; Jn 7,4.13.26;10,24;11,14; 16,25.29; 18,20; Apdstoles:
He 2,29; 4,13.29.31; 9,27.28; 13,46; 14.3; 18,26;, 19,8; 26,26; 28,31; 2Cor 3,12;7,4; Ef 3,12;
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modeld. A ella me adscribieron como diacono, recién venido de Lovaina
(1975), y en ella fui ordenado presbitero, al afio de llegar a Valladolid, por
D.José Delicado Baeza el 12 de junio de 1976. Con José Velicia aprendias
cercania y evangelio. Por la parroquia pasaban muchos tipos de personas:
grupos de trabajo para asambleas multicolor (sindicales, asociaciones de ve-
cinos, pastorales, politicas) en tiempos de clandestinidad y de censura,
aprietos y desasosiegos. Desde ella colabor6 en la Asamblea Conjunta de
Sacerdotes a nivel nacional y coordiné una Asamblea General Diocesana
junto con A. Meléndez. En las tertulias de café, casi diario, con José Jimé-
nez y otros amigos de ambos, a las que me asocid, se gestaron las Edades y
se hablaba de politica, muy candente en el otofio del setenta y cinco; pero
también de cine y de literatura y de variedades; con un Pais fresco que daba
los primeros pasos y lefamos con avidez; con una Seminci que proyectaba
a Passolini y Bergman, con un Delibes en plena efervescencia, que se dejaba
caer a veces los domingos por la misa de doce en S. Ildefonso.

El calado humano y religioso de Pepe Velicia no dejaba indiferente. Lo
corriente en €l era que siempre te sorprendia con una mayor generosidad
y una més cdalida acogida, cuando uno pensaba que ya habia recibido de él
cuanto cabia esperar. Una rara mezcla de sagacidad e ingenuidad, de llaneza
y aristocracia, de candor y astucia, de ligereza y ponderacién, de magnani-
midad, y una finisima ironia, una flamante vespa roja, boina y pipa, un se-
flor muy de a pie, licido, un todo-cura, piadoso, pastoral, bueno para tiem-
pos recios, bueno, un hombre de Palabra.

4. Paul Ricoeur: intérprete multisectorial y hacedor de convergen-
cias: una filigrana de infrecuente virtuosismo

“Sois carta de Cristo,
redactada por nuestro ministerio 18

6,19.20; Flp 1,20; 1 Tes 2,2; 1 Tim 3,13; Fim &; Heb 3,6; 4,16; 10,19.35; 1 Jn 2,28; 3,21; 4,17;
5,14). FABRIS, R., Le virtu del coraggio. La “franchezza” nella Biblia, Casale Monferrato
1985; ‘Discourse and Truth: the Problematization of Parrhesia’. (Six lectures given by
Michel Foucault at the University of California at Berkeley, Oct-Nov. 1983), editadas por J.
Pearson 1999. Segtin este autor el término aparece por primera vez en las obras de Euripi-
des. Deméstenes en las Filipicas dice: “quiero decirte lo que pienso sin ocultarse nada”.
Los Padres utilizan frecuentemente el término. Al poner ese término en el dintel de la
puerta, deseaba evidentemente que inspirase su propia vida y la de sus feligreses de la
parroquia de S. Ildefonso.
181 2Cor 3,3.
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Mi profesor en cursos monogréficos de seméntica y de hermenéutica
en la Université Catholique de Louvain (UCL). Fue un hermeneuta de
raza. De €l ha dicho Richard Kearney: “Ricoeur was one of the most cha-
llenging, hospitable, an enduring thinkers of the twentieth Century”182,
Inquieto, con muchos registros, curioso multivalente. Pretendia vivir
interpretando e interpretar viviendo. Hizo de la hermenéutica fenomeno-
l6gica una pasiénls3, concrecién de su razon vital, una l6gica existen-
cial'$4, Estaba firmemente convencido de que “un proceso de interpreta-
ciéon auténtico no es sélo intelectual sino también vital”, “un proceso
intimamente dramético”185, porque lleva a trascender la letra, pero tiene
la recompensa, como en S. Agustin, de saciar con ello su sed de verdad!s¢
y peraltar la condicién humana. Huyendo, en todo momento, de practicar
interpretaciones subjetivas, sesgadas, arbitrarias, y anti-eclesiales, que
toman partido instrumentalizando los textos sagrados para guarecer sus
propias convicciones ideoldgicas!$’. Fue un adalid en defender que el
ecumenismo necesita llevar a cabo trabajos serios de colaboracién en

182 «“Ricoeur fue uno de los mas desafiantes, acogedores y resistentes pensadores del
siglo XX”, KEARNEY, R., en Research in Phenomenology 35 (2005) 4. R. Kearney es profe-
sor de filosofia en Boston College, especializado en filosoffa de la imaginacion creativa,
fenomenologia y hermenéutica. Ha escrito: Poétique du Possible: Vers une Herméneutique
Phénoménologique de la figuration, Beauchesne, Paris 1984; Dialogues with Contemporary
Continental Thinkers: The Phenomenological Heritage, Manchester University Press, Man-
chester 1984; Modern Movements in European Philosophy, Manchester University Press,
Manchester 1987.

183 RICOEUR, P., De linterprétation. Essai sur Freud, Seuil, Paris 1965; La conflit des
interprétations. Essais d’herméneutique, Seuil, Paris, 1969; Essays on Biblical Interpreta-
tion, Fortress Press, Philadelphia 1980; Cours sur I’herméneutique, Louvain, Institut Supé-
rieur de Philosophie, 1971-1972 (curso ciclostilado); “La Bible et 'imagination”, en Revue
d’histoire et de philosophie religieuse 66 (1982) 339-360; “D’un Testament a I’autre: essai
d’herméneutique biblique”, en Lectures 3, Paris, 1994, 355-364; “Le recit interpretatif.
Exegese et théologie dans les récits de la Passion”, en Recherches de Science Religieuse 73
(1985) 17-38; “Herméneutique de 'idée de révélation”, en Varios, La Révélation, Facultés
Universitaires Saint-Louis, Bruxelles 1984, 15-54; “Poética y simbdlica”, en Iniciacion a la
prdctica de la teologia I, Cristiandad, Madrid 1984, 43-69; LACOCQUE, A. —RICOEUR, P.,
Pensar la Biblia. Estudios exegéticos y hermenéuticos, Herder, Barcelona 2001; THOMPSON,
J.B., Critical Hermeneutics. A Study in the Thouhgt of Paul Ricoeur and Jiirgen Habermas,
University Press, Cambridge 1981; VANHOOZER, K.J., Biblical Narrative in the Philosophy
of Paul Ricoeur, Cambridge, University Press, 1990.

184 RICOEUR, P., “Logique herméneutique”, en Contemporary Philosophy. A New
Survey, La Haya 1981, 179-223.

185 Verbum Domini, 38. Esta ‘hermenéutica vital’ encaja perfectamente, es lo que
pienso, con la trayectoria existencial de las personas rememoradas en la presente colabo-
raciéon. RICOEUR, P., “La accién considerada como un texto”, en Hennenéunca y accion,
Editorial Docencia, Buenos Aires 1985.

186 Benedicto XVI, Audiencia General 9 de enero de 2008.

187 Verbum Domini, 44.
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hermenéutica biblica pero también la universidad y el mundo de la cultu-
ra en general. De ahi su perfil intelectual polifacético y multiversal. Tuvo
siempre el don de una comprension exigente y honesta, de entrar dentro
de los sistemas y posibilitar la explicitaciéon de sus mas secretos y fecun-
dos veneros, lo mejor de si mismos, para crear las condiciones de posibili-
dad de un encuentro dialogal. Era encomiable cdmo, siendo de confesion
evangélica sin fisuras ni titubeos, participaba indistintamente en foros
catdlicos, agnoésticos, reformados con respeto equidistante, con circuns-
peccién y con solvencia, ganada por la seriedad de sus planteamientos
tan clarividentes, aglutinantes y propositivos.

Como seilala O. Poggeler, Paul Ricoeur ha hecho filosofia a partir de
su encuentro con la filosofia alemana, pero luego ha dado prueba de su
propio quehacer filos6fico, no s6lo en Paris y Nanterre, sino también en
Lovaina, Roma, Chicago!s8. La suya es una fenomenologia hermenéutica
o una hermenéutica fenomenolégica, que bebe en multiples tradiciones
filosdficas y religiosas, que se refiere a mitos, simbolos y creencias diver-
sas, que practica una interpretacion existencial de la exégesis biblica y
desenmascara criticamente ideologias de la mano de los que ha llamado
‘maestros de la sospecha’: Freud, Nietzsche y Marx. Frente al estructura-
lismo, que hacia de la fonologia el modelo para todas las demés ciencias y
negaba el sujeto, PRicoeur asume la importancia del lenguaje pero bas-
culando su interés hacia el texto, principalmente el texto escrito, que
adopta cierta autonomia respecto al autor!89. En su dltima obra, Tiempo
y relato, cuyo primer volumen aparecié en 1983, intenta comprender la
historia y el tiempo desde la actividad de la narracién!®. El propio P.
Ricoeur describe asi las coordenadas de su perfil intelectual: “Yo quisiera
caracterizar la tradicién filoséfica de la cual dependo con tres rasgos: esté
en la linea de una filosofia reflexiva; permanece en la esfera de influencia

188 Hegel-Preis der Landeshauptstadt Stuttgart. En esa misma ocasién, con motivo de
habérsele otorgado en Stuttgart el premio Hegel a P. Ricoeur en 1985 concluia diciendo:
“Paul Ricoeur ha conducido la filosofia fenomenolégica a una dimensién hermenéutica, ha
validado el enfoque hermenéutico en la discusién con las corrientes de critica de la ideolo-
gia y cientificistas, y, de este modo, partiendo de nuestros empefios actuales, ha creado la po-
sibilidad de conservar, transformandolo, el legado de Hegel”. Este prestigioso premio fue
otorgado en 1973 a J. Habermas; en 1979 a H.G. Gadamer; en 1982 a R. Jakobson. Instituido
en 1967, se otorga cada tres afios; la primera vez fue concedido en 1970 con motivo del 200°
aniversario del nacimiento de Georg Wilhelm Friedrich Hegel; estd dotado con doce mil eu-
ros y nunca puede quedar desierto.

189 R1COEUR, P., “El método semiolégico”, en Varios, Exégesis y hermenéutica, 35-44.

190 CgLis, R., “La dynamique du roman biblique”, en Varios, Narration et Interpréta-
tion, Facultés Saint-Louis, Bruxelles 1984, 167-195; RICOEUR, P., “Le discours narratif”’, en
Varios, La Révélation, Facultés Saint-Louis, Bruxelles 19-22.



464 SANTIAGO DIEZ BARROSO

de la fenomenologia husserliana; quiere ser una variante hermenéutica
de esta fenomenologia”191. A pesar de su incontestable compromiso con
la fe cristiana no quiere que su pensamiento sea clasificado como ‘filoso-
fia cristiana’92. Pretende mantener asidos ambos cabos, fe y razén, sin
que el uno contamine al otro. El entiende que por el hecho de que la fe
cristiana ocupe una gran parte de su esfuerzo intelectual, que nutra su
pensamiento y de que se manifieste cristiano, no por ello disminuye el
rigor de su andlisis ni se compromete su neutralidad!3. Su periplo inte-
lectual le abocard a meterse de lleno en la hermenéutica, un campo que
ya habia explorado en sus primeros escritos sobre ‘la simbdlica del mal’,
para hacer frente a un ‘conflicto de interpretaciones’, que él resolvera en
una ‘convergencia’l¥4 siempre necesitada de ser reconstruida. En ese con-
texto la hermenéutica, segtin €l, es “teoria de la interpretacion”, se dife-
rencia de la exégesis: “Pretende ser la teoria de lo que es comprender en
relacion con la explicacion de los textos en general (...) Es, pues, una teo-
ria general del sentido en relaciéon con una teoria general del texto que
determina la amplitud de la hermenéutica en general. El problema her-
menéutico existe como tal porque existen textos”19. Se puede afirmar
que el acto de interpretacion tiene como tres tiempos en P.Ricoeur: 1) La
pre-comprensién o primera mimesis que consiste en la visién del univer-
so que aporta el lector consigo, es la pre-figuracion; 2) Aproximacién
explicativa objetivante, es la segunda mimesis, la con-figuracion del texto
a explicar; 3) encuentro del ‘mundo del texto’ con una multitud de lecto-

191 RICEUR, P., “De I'interprétation”, en: Du texte a l’action, Essais d’herméneutique
11, Seuil, Paris 1986, 25.

192 F-X. Amherdt califica su posicién ante la fe cristiana como ‘un christianisme de
philosophe’. Otros autores defienden que hay que separar en él ambos dominios, tal es el
caso de la obra BUHLER, P. - FREY, D. (dir.), Paul Ricoeur: un philosophe lit la Bible. A
Pentrecroisement des herméneutiques philosophique et biblique, Labor et Fides, Geneve
2011; AMHERDT, F-X., L’herméneutique philosophique de Paul Ricoeur et son importance
pour l'exégese biblique. En debat avec avec la New Yale Theology School, Cerf - Saint
Agustin, Paris - Fribourg 2004. El autor defiende que en P. Ricoeur se da lo que él llama
un “dialogue d’inclusion mutuelle’ entre la hermenéutica filoséfica y biblica.

193 Frey, D., “Paul Ricoeur, ‘L’herméneutique biblique’”, en Autres Temps, Cahiers
d’ ethique sociale et politique, 76-77 (2003) 196-197; Amherdt, F-X., “Heménetique philo-
sophique et herméneutique biblique chez Paul Ricoeur: un dialogue fecond”, en Paul
Ricoeur, un humanisme en dialoque. Colloque Academique, Marseille 5-6-7-8 de junio de
2013. Citaré como Coloquio.

194 RICOEUR, P., “Del conflicto a la convergencia de los métodos en exégesis bibli-
ca”, en Varios, Exégesis y Hermenéutica, 33-50; El conflicto de las interpretaciones. Ensa-
yos de hermenéutica, Fondo de Cultura Econémica, México 2015; Freud, una interpreta-
cion de la Cultura, Siglo XXI, Madrid 1990; POGGELER, O., “El conflicto de las
interpretaciones”, con motivo de la recepcion del Premio Hegel por P. Ricoeur en 1985.

195 R1COEUR, “Del conflicto”, 44.
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res, tercera mimesis, la re-figuracion. El lector es convocado a compren-
der mejor lo real y a si mismo.

Para ¢é1 hay hermenéutica cuando se pone el acento sobre el ‘verbo’
hablado o escrito, en la transmisién histérica del texto y en la interpreta-
cién. Los ‘criterios de la textualidad’ se dan, cuando aparece la ‘efectua-
cién’ del lenguaje como discurso y el ‘distanciamiento’ del texto respecto
al autor, quedando a merced de la interpretacién del lector: “Lo que es
comunicado, més all4 de la significacién interna de un texto, es el mundo
que proyecta y el horizonte que constituye. Reciprocamente el lector
recibe esta pro-posicién o pro-yecto de mundo, segtin su capacidad limi-
tada de responder, que es a su vez definida seglin una situacién que es
limitada, y que a pesar de todo abre a un horizonte de mundo”1%. Enton-
ces la hermenéutica, en ese contexto, llevarad a cabo un trabajo de recons-
truccién a partir de la estructura misma del discurso. Por eso afirma:
“Recuérdese nuestra insistencia en definir la tarea de hermenéutica no
més a partir de la intencién del autor, supuestamente escondida detrés
del texto, sino a partir de la calidad de ser-en-el-mundo desplegado
delante del texto, como la referencia de ese texto”197. Segtin esto, “com-
prender es comprenderse delante del texto”198. De este modo la herme-
néutica del texto —con producciones sobre la metdfora'®® y la narra-
cion2%— desemboca en una ‘hermenéutica de la accidén’0l, que tiene por
cometido global en la obra de Ricoeur elaborar una ‘hermenéutica de si’,
una antropologia. Segtin Ricoeur: “No cabe duda de que no hay interpre-
tacién inocente; filésofo y tedlogo son quienes interpretan en la medida
en que ponen el texto en relacién con una problemadtica instaurada en
otro lugar”2%2, La tarea de la hermenéutica propiamente no es ocuparse
de la ‘escritura’ que produce un discurso inmediatamente auténomo res-
pecto a la intencién del autor; ni la ‘obra’, que seria la puesta en forma de
lo dicho mediante el estilo, sino el ‘mundo’ del texto, es decir, la referen-
cia del discurso, no ‘lo que es dicho’ sino ‘aquello sobre lo que’ es dicho:

196 e texte comme identité dynamique’, en Hb., 143-144.

197 RICOEUR, P., “Herméneutique de I'idée de la Révélation”, en Ricoeur, P. - Lévi-
nas, E. - Haulotte, E. (eds.), La Révélation, Publications des Facultés universitaires Saint-
Louis, Bruselas 1984, 46.

198 RICOEUR, P., “De l'interprétation”, en Du texte a l'action, Essais d’herméneutique
11, Seuil, Paris 1986, 116-117.

199 RICOEUR, P., La metdfora viva, Trotta, Madrid 2001.

200 RICOEUR, P., Tiempo y narracién, Siglo XXI, México 1995.

201 Varios, Hermenéutica y accién. Crisis de la Modernidad y nuevos caminos de la
Metafisica, Junta de Castilla y Leén, Valladolid 1999.

202 p Ricoeur., ‘Interpretacién’, en Exégesis y Teologia, Madrid, Cristiandad, 1976, 70.
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“la cosa del texto, he ahi el objeto de la hermenéutica. Y la cosa del texto
es el mundo que el texto despliega ante €17203. Un texto, que hay que
abordar sin violencias, con parsimonia, como saboredndolo204,

En el campo de la hermenéutica biblica ha trabajado abundante-
mente. Resultado notorio de ello ha sido, por ejemplo, su trabajo con el exé-
geta A. LaCocque, en el que van estudiando una serie de textos del AT20.
La interpretaciéon que se lleva a cabo no es una “violencia inferida al
texto”, la simple irrupcion de la subjetividad del exégeta en la objetividad
del texto, sino la confrontacion del texto que se interpreta con otros textos,
con los que se entra en didlogo y en los que se busca apoyo para descubrir
el sentido.

Y es por ahi, en la practica de una respetuosa hermenéutica, donde
P. Ricoeur se siente comodo, al abrigo de sospechas, él que tan profunda-
mente conocid a los ‘maestros de la sospecha’, y con una gran credibili-
dad tanto en foros catélicos como protestantes, gndsticos o ateos. Debe-
mos estarle agradecidos, porque ha prestado un gran servicio tanto al
ecumenismo como al didlogo interreligioso, pero también al didlogo fe
cultura o simplemente intercultural. El secreto no es otro que su respeto
y sincero culto a la polifonia de la verdad que, segin él, es mimesis y
correlato de la Verdad. Practica la hermenéutica filoséfica y biblica en
‘didlogo de inclusién mutua’ teniendo como horizonte lo que él llama “la
polifonia de la Escritura” y respetando fielmente la regla de ‘no confu-
sién’ entre ambos dominios. La intercomunicacién entre ambas y al
mismo tiempo su originalidad propia las describe en estos términos: “La
hermenéutica biblica es por turno una hermenéutica regional y una her-
menéutica Unica que se adjunta la hermenéutica filoséfica como su pro-
pio ‘6rgano’. Es un caso ‘particular’ en que la Biblia es uno de los gran-
des poemas de la existencia. Es un caso ‘Unico’, porque todos los
discursos parciales estan referidos al Nombre que es el punto de inter-
pretacién y la casilla vacia de todos nuestros discursos sobre Dios, en
nombre del Innombrable”200. Lo especifico de la hermenéutica biblica
frente a la hermenéutica filoséfica207 se sitda para €l en el circulo que for-

203 RICOEUR, P., “La réponse d’une philosophie herméneutique”, en Varios, La
Révelation, Facultés Sain-Louis, Bruxelles 1984, 34-35.

204 BARTHES, R., El Placer del texto, Siglo XXI, México 1974.

205 LACOCQUE, A. - RICOEUR, P., Pensar la Biblia: Estudios exegéticos y hermenéuti-
cos, Herder, Barcelona 2009.

206 RICOEUR, P., ‘L’herméneutique et 'idée de Révélation’, en Varios, La Révélation., 42.

207 RICOEUR, P., “Herméneutique philosophique et herméneutique biblique”, en
Bovon, F. - ROUILLER, G. (ed.), Exegesis, Neuchatel/Paris 1975, 216-258; “D’un Testa-
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man comunidad creyente y Escritura inspirada. Entonces, el hecho de
pertenecer a la comunidad creyente y aceptar la autoridad de aquella,
implica que se aceptan los textos sagrados como que provienen verdade-
ramente de Dios y con capacidad para que incidan en la propia vida,
cuando son leidos.

5. Jean Ladriere: un intelectual clarividente, comprometido y bonda-
doso
“Beatus vir qui timet Dominum 208

Era una paradigmatica encarnacién de la honradez intelectual, un de-
chado de sencillez y de clarividencia, la interpretacién canénica del beatus
vir,alabado en las Escrituras. Fue mi profesor de Filosofia de la Ciencia, Fi-
losofia del Lenguaje, Filosofia Social en la UCL (Université Catholique de
Louvain). La vida del profesor J. Ladriere (1922-2008)2% fue sencilla y fru-
gal sin aspavientos. De profundas convicciones catélicas, las vivia compro-
metida, discreta y respetuosamente. Habitaba en una buhardilla —le visité
en ella varias veces, no le daba empacho el citarnos alli a sus alumnos-a la
que se accedia por una estrecha escalera, sin ascensor, ni placa a la puerta,
limpia, ordenada, acogedora, luminosa, como la celda de un monje ilustrado:

ment a l'autre. Essai d’herméneutique biblique”, en MARGUERAT, D. ~ZUMSTEIN, J. (ed.)
La mémoire et le temps. Mélanges offerts a Pierre Bonnard, Généve 1991, 299-309; retoma-
do en Lectures 3, Paris, 1994, 355-364.

208 ps 112,1.

209 Muere un 26 de noviembre de 2007. Fue mi profesor en Lovaina entre 1971 y
1975. Estuvo tan volcado en la ensefianza y en la respuesta a las innumerables invitaciones
a los foros mds diversos que apenas tuvo tiempo de redactar obras sistemdticas. Se han
coleccionado algunas de sus colaboraciones en obras antolégicas como LADRIERE, J., La
articulacion del sentido, Sigueme, Salamanca 2001. Aqui me intereso principalmente por el
Libro Segundo: Los lenguajes de la fe, 263-602. También tiene un articulo, “Le langage de
la foi”, en la Enciclopedia Universalis, vol.7, Paris 1980, 75-78; La foi chrétienne et le Des-
tin de la raison, Cerf, Paris, 2004; Le temps du possible, Bibliotheque philosophique de
Louvain, éd. de I'ISP - Peeters, Louvain-la-Neuve, Louvain-Paris 2004; L’espérance de la
raison, Bibliothéque philosophique de Louvain, éd. de I'ISP - Peeters, Louvain-la-Neuve -
Louvain-Paris, 2004. Después de su muerte se ha editado una bibliografia exhaustiva de
mas de cien pdginas: Bibliographie de Jean Ladriere. (Euvres-articles-personalia, Bibliothe-
que philosophique de Louvain, éd. de I'ISP - Peeters, Louvain-la-Neuve - Louvain-Paris,
2005; Gentzen, Recherches sur la déduction logique (Untersuchungen iiber das logische
Schliessen), traduction et commentaire par Robert Feys et Jean Ladriere, 1955; Les limita-
tions internes des formalismes. Etude sur la signification du théoréme de Godel et des
théoréemes apparentés dans la théorie des fondements des mathématiques, Nauwelaerts-
Gauthier-Villars, Leuven-Paris 1957 (ed. réed. éd. J. Gabay, coll “les grands classiques”,
Paris 1992); ‘Sens et vérité en théologie’, L’Articulation du sens. 111, Cerf, Paris, 2004.
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libros, tesinas, tesis, apuntes, olia a limpio, como a colada recién hecha, como
a heno y romero. Discreto, pulcro; caminaba con viveza y pasos cortos, la
mirada recogida, aspecto fragil, ojillos vivarachos y voz cantarina, suave; ca-
bello corto, blanco e hirsuto; vestia sencillo, colores discretos, muy fre-
cuentemente en azul oscuro; era timido, respetuoso, entrafiable, obsequioso,
finamente irénico, matizado, parco en palabras, perspicaz, valiente, solida-
ri0, animoso, tierno, vivaz, acogedor, generoso —con lo que no consumia pa-
gaba becas a estudiantes, ayudaba a organizaciones humanitarias, adop-
taba—, un cristiano de misa diaria —se decia—, pero no un ‘beato’, con una
espiritualidad abierta y comprometida, un mistico en la accién, un activista
piadoso; que se hacia querer —‘n’est-ce pas?’, era un latiguillo frecuente en
su decir que no era retdrico, que denotaba un espiritu vivo, inquieto, en ebu-
llicién ininterrumpida, en proceso continuo de formacién, implicativo, in-
terpelante—, en los exdmenes sufria tanto o mds que el alumno, porque no
queria escrutar si éste sabia o no, pillarle, sino mostrarle que sabia, ayudarle
a expresare y a establecer las conexiones con otros temas del programa ofre-
ciendo tablas de salvacion; disfrutaba ostensiblemente si el alumno res-
pondia bien —se apresuraba a decir c’es ¢a , eso es, con amplia sonrisa casi
de nifio maravillosamente sorprendido—;si era consultado sobre un tema de
tesis o de tesina gozaba con las propuestas y convencia al alumno de las in-
mensas posibilidades que tenia su desarrollo?!0 y se implicaba en la bus-
queda de materiales, en la lectura de borradores, prodigando y facilitando
entrevistas, muchas veces en su propio domicilio. De una de ellas nos ha lle-
gado el siguiente perfil:

Poseia la extraordinaria capacidad de maravillarse de una anécdota
como de un teorema y de hacer compartir esta admiracién incluso por
aquellos que estaban lo menos predispuestos a hacerlo. Posefa tam-
bién una facultad excepcional de escuchar atentamente a sus interlo-
cutores, respetuosamente, generosamente, a los mas modestos como a
los mas fanfarrones, de reformular mas concretamente, a menudo con
ilustraciones al apoyo, la parte fundamental de lo que intentaban
expresar, a veces muy confusamente?11.

210 Mi profesor de filosoffa contempordnea en la UCL J. Taminiaux, en su testimo-
nio tras las exequias de J. Ladriere cuenta cdmo su mujer se beneficié de este buen saber-
hacer de J. Ladriere, cuando elabor¢ su tesis doctoral. Pero los testimonios, en este senti-
do, son copiosos. Yo mismo fui asesorado con generosidad por él en mis tesinas sobre M.
Blondel y J.R. Searle asi como en otros trabajos.

211 Philippe Van Parijs, alumno de J. Ladriere, compafiero mio en la UCL, hoy profesor
de filosoffa y de ética alli, también en Harward y Oxford, cofundador de la Red Europea de
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Exquisitamente disponible y cercano, un dechado de honradez total.
Gran conocedor de Frege, Cantor, Godel, Wittgenstein, Russell, Popper,
Evans, Austin, Searle, Chomsky, Habermas, a quienes dedic6 cursos y con-
ferencias, y sobre quienes dirigié abundantes tesis doctorales. Especializado
en lenguajes formales y en lenguaje de la fe, en filosofia de la ciencia, filo-
sofia del lenguaje y filosofia social. En su tesis doctoral sobre el teorema de
Godel?'2 demostré que ningiin lenguaje o sistema puede justificarse por sus
propios medios y que, para hacerlo, necesita recurrir a un lenguaje de otro
nivel. Es decir, reflexiond sobre los limites de la racionalidad?!3, con la in-
quietud, entonces difusa, por la confrontacién entre la razén y la fe, que
siempre constituyo el eje de su existencia. En una entrevista con motivo de
80° aniversario hacia el siguiente ejercicio de ‘hermenéutica vital’ sobre la
existencia en general y sobre su propia trayectoria: “Lo que estd en juego
no es una simple confrontacién, es una relacion justificable, a la vez refle-
jaday vivida, entre fe y razon. Es la perspectiva de esta relacién lo que esta,
creo, subyacente en la gran mayoria de los textos que escribi, mientras que
los otros son solamente intervenciones de circunstancia”2!4. Nos pregunta-
bamos sus alumnos si siempre habria sido el profesor J. Ladriere asi y la pi-
caresca estudiantil hacia comentarios que iban de lo melodramatico hasta
lo sentimental y lo gracioso?!5.

El centro de gravedad de su vivir y de su pensar seglin sus propias
palabras: “ce n’est pas une simple confrontation, c’est un rapport justifia-
ble, a la fois réfléchi et vécu, entre foi et raison216. En virtud de esta exi-
gencia de justificacion se impuso el ingente trabajo de minuciosos anéli-

Renta Basica (BIEN), hoy Red Global de Renta Basica, cuyo comité internacional presi-
de, coordinador del Foro Etico de la Fundacién Universitaria.

212 LADRIERE, J., Les limitations internes des formalismes. Etude sur la signification
du théoréme de Godel et des théorémes apparentés dans la théorie des fondements des ma-
thématiques, 1957.

213 LADRIERE, J., El reto de la racionalidad. La ciencia y la tecnologia frente a las cul-
turas, Sigueme-Unesco, Salamanca 1978.

214 En una entrevista concedida a la revista de Lovaina con motivo de su 80° aniversario.

215 Se decia, por ejemplo, que al comienzo de su carrera universitaria habfa sido un
profe muy exigente, tanto que un alumno se le suicid6 y que desde entonces habia dado un
giro copernicano a su vida; otros lo achacaban a un desengafio sentimental (y ahi entraba la
picaresca estudiantil atribuyéndole novietas de toda la escala social y académica: una fornida
moza flamenca (en contraste claro con el exiguo porte de Ladriere), dos profesoras de filo-
soffa de entonces: madame Mansion (sobrina del especialista en Aristételes), madame Flo-
rival, algo regularcillas, la verdad. Y claro, frente a ellas, alguien tan integro como el casto
José-Ladriére, se comentaba con sorna y risas garantizadas. Nunca se pudo averiguar, si fue
cierto. Corramos un tupido velo —jMisterio!- y vayamos a lo serio.

216 “No es una simple confrontacién, es una relacién justificable, al mismo tiempo
reflexionada y vivida, entre fe y razén”.
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sis?17, amplia documentacién, honesta confrontacién con otros colegas
—muchas veces ateos o descreidos— y con sus mismos estudiantes. En la
semblanza que hizo Van Parijs con ocasion de su muerte dice de él:
“Catolico comprometido, Jean Ladriere no era de los que consideraban
deber imponer su fe a los otros o despreciar a los que no la compartian
con él. Ofrecen testimonio de ello los fuertes lazos de amistad y de esti-
ma que ha mantenido, por ejemplo, con Chaim Perelman y Leo Apostel,
con Jean Van Lierde y Jules Gérard-Libois”, mas bien ajenos a la fe,
cuando no militantemente contrarios a ella. En una entrevista, haciendo
balance de su vida, afirma con gran cordura y serenidad: “Veo sobre todo
el cardcter muy inadecuado, demasiado parcial y demasiado timido de lo
que pude expresar. (...) En cualquier caso, que haga lo que haga o que
no lo haga, sé que no podrd haber adecuacién entre lo que habré podido
eventualmente hacer y lo que habria debido hacer. Esta es la razén por la
que, desde ahora, confio enteramente en la misericordia de Dios”. jSabia
distincién y perspicaz matizacién entre saber, querer, poder y hacer!
iSabio ejercicio hermenéutico sobre Quién evalda definitivamente lo que
hacemos siendo! Licida coherencia.

J. Ladriere ha prestado especial atencion a lo que €l ha llamado ‘el
lenguaje de la fe’218. Lo describe en estos términos: “La foi est sans doute
un mouvement de I’esprit, mais elle doit se dire (...) la foi met en oeuvre
un langage”?19. “Mais, si elle se dit dans une parole, elle se vit dans des
gestes, dans un comportement, qui sont comme I’echo de cette parole et
qui sont eux-mémes signes”220. La palabra de la fe tiene una envergadura
escatoldgica.

Las muchas variaciones sobre el tema del lenguaje las ha ido inter-
pretando??! J. Ladriere a lo largo de su vida con la destreza, con que un
habil organista ejecuta diferentes series de arpegios, para hacer sonar los
mads variados arménicos de una partitura bachiana: junto al lenguaje 16gi-

217 Veo cierta similitud entre M. Blondel y J. Ladriére en este proceso. También en
otros rasgos caracteristicos de sus respectivas personalidades, aunque vividas en circuns-
tancias histéricas y eclesiales tan diferentes.

218 LADRIERE, J., “Le langage de la foi”, en Foi, Enciclopaedia Universalis, Paris
1980, 7, 75-78; MALHERBE, J.-F., Le langage théologique a I’dge de la science. Lecture de
Jean Ladriere, Cerf, Paris 1985.

219 “La fe es sin duda un movimiento del espiritu pero debe decirse ...la fe pone en
marcha un lenguaje” (LADRIERE, J., “Le langage de la foi”, 76).

220 “Pero si se dice en una palabra, se vive en gestos, en un comportamiento, que son
como el eco de esta palabra y que ellos mismo son signos” (ibid., 78).

221 En francés ‘jouer’, en alemdn ‘spielen’, un instrumento una pieza teatral traduce
nuestro tocar, ‘interpretar’, que mantiene a su vez el aire de familia del juego y de las artes
escénicas, en el interior del vasto dmbito de la hermenéutica.
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co, el litirgico??2, teoldgico?23, biblico?24, mistico?2s. Para decir algo de lo
que mucho que dijo digamos226: En el lenguaje de la fe, dice él, bajo la
apariencia de expresiones constatativas hay una performatividad227
estructural, que remite a la realizaciéon de un plan de salvacién, en que
estdn implicados Dios y el ser humano; al proferir sus expresiones y por
el hecho de hacerlo, y al hacerlo con determinadas condiciones —toma
cuerpo un compromiso en el locutor y en el interlocutor, entre ambos,
porque se produce una como implicaciéon biunivoca, un compromiso que
es correlativo con la salvacion. Otra caracteristica de este tipo de lengua-
je es que opera una cierta ‘transgresion’ del lenguaje, al utilizar términos
que le son propios y dotar a otros de significados, que no son los de su
uso ordinario. Una de las consecuencias inmediatas de esa praxis es que
moldea y configura la realidad, también la personal, conforme a modelos
de su l4gica peculiar. Es un tipo de discurso muy diferente del especulati-
vo en cuanto que es, al mismo tiempo, un lenguaje de verdad y de com-
promiso. “El lenguaje de la fe hace aparecer la realidad que evoca sélo
mediante el compromiso que expresa”?28. Lo propio de él no es tanto for-
mular proposiciones —aunque en él haya profesiones de fe— hacer decla-
raciones, manifestar adhesiones a férmulas especulativas, cuanto expresar
‘vinculaciones existenciales’ y ‘compromisos de vida’. Es, por tanto, un
dominio privilegiado para llevar a cabo lo que vengo llamando ‘herme-

222 L ADRIERE, J., “La performatividad del lenguaje littrgico”, en La articulacién del
sentido, Sigueme, Salamanca 2001, 311-321.

223 “El lenguaje teolégico y su verdad”, ibid., 395-410.

224 “La performatividad del relato evangélico”, ibid., 279-296.

225 “El lenguaje de los espirituales”, ibid., 323-340.

226 Pronto aparecera un trabajo mio sobre el tratamiento del lenguaje, que ha hecho
J. Ladriere.

227 Este lenguaje se inspira en las teorias de L. Wittgenstein, J.L. Austin, J.R. Searle;
BRIGGS, R., “The Use of Speech Acts Theory in Biblical Interpretation”, en Current Rese-
arch in Biblical Studies 9 (2001) 229-276; “Getting Involved: Speech Acts and Biblical
Interpretation”, en Anvil 20 (2003) 25-34; Words in Action: Speech Acts Theory and Bibli-
cal Interpretation: Towards a Hermeneutic of Self-Involvement, T&T Clark, Edinburgh
2001; BOTHA, E., Jesus and the Samaritan Woman: A Speech Act Reading of John 4,1-42,
E.J. Brill, Leiden 1991; DOWNING, F.G., Doing Things with Words in the First Christian
Century, Sheffield Academic Press, Sheffield 2000; NEUFELD, D., Reconceiving Texts as
Speech Acts: An Analysis of 1 John, E.J. Brill, Leiden 1994; RHOADS, D., Performance Cri-
ticism: An Emerging Methodology in Biblical Studies, Lutheran School of Theology at Chi-
cago, s.d; HART, T.A - GUTHRIE, S.R. (ed.), Faitful Performances: The Enactment of Chris-
tian Identity in Theology and the Arts, Ashgate 2005; RHOADS, D., “Performing the Gospel
of Mark”, en Body and Bible: Interpreting and Experiencing Biblical Narratives, Trinity
International Press, Philadelphia 1992, 102-119; PERSON, R.F., “The Ancient Israelite Scri-
be as Performer”, en Journal of Biblical Literature 117 (1998) 601-609.

228 Ibid., 255.
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néutica vital’. Por eso, pronunciar ‘yo creo en...’, ‘yo creo a...” queriendo
hacerlo y asumiendo el significado de esas expresiones y las consecuen-
cias que se derivan de ellas, equivale a adherirse realmente a personas y a
contenidos?2.

6. Adolphe Gesché: la honradez elegante de un te6logo cabal

“C’était au temps ou Bruxelles bruxellait*230
“Corremos un gran riesgo de instrumentalizar a Dios 23!

Por lo que concierne al recuerdo sobre mi maestro el profesor
Adolphe Gesché (1928-2003)232, diré que ensefid durante muchos afios
en el Seminario Mayor de Malinas (Bélgica) y luego, como catedratico de
teologia dogmatica, en la Facultad de Teologia de la Universidad Catoli-
ca de Lovaina. Segui sus lecciones como alumno ordinario durante dos
cursos académicos, para licenciarme en teologia, e hice ademads con €l los
cursos para el doctorado. Con A. Gesché tardabas en entrar, era discreto
y media las distancias, sin ser ni elitista ni evasivo, simplemente respetaba
el espacio de cada cual y el rol que desempefiaba en él, era pulcro y afa-
ble, timido hasta un rubor adolescente pero con una elegancia intelec-
tual, que trasparentaba en todas sus intervenciones, gestos y actitudes;
vocacion tardia al sacerdocio —entr6 en el Seminario de Malinas con ven-
titrés afios—, después de licenciarse en filosofia y tras un serio discerni-
miento; desempefié tareas pastorales de capelldan y de coadjutor; celebra-
ba la misa con gran devocién —nos hospeddbamos en el mismo colegio y
participé en ellas muchos dias—; metddico, ritual, respetuoso, casi nunca
tuteaba a sus alumnos; jamds lo vi crispado, ni hacer ostentaciéon de sus
muchos y pluridisciplinares conocimientos; con muy buena preparacion
en filologia, estética, patrologia, cultura clasica presentd, en 1958 en
Lovaina, su tesis doctoral en teologia titulada: “Le ‘Commentaire sur les

229 ‘La fe es un acto humano, en CEC 154; El lenguaje de la Fe’, ibid., 170-171.

230 J Brel, Bruxelles. Tanto A. Geshé como J. Brel son de Bruselas. Comparten
seflorio y casta. jPero tan distintos! Provocador, desenvuelto, divertido Jacky; matizado,
timido, ponderado Adolphe. Ambos locuaces y de célido hablar, comprometidos también.

231 GESCHE, A., El sentido, Sigueme, Salamanca 2004, 19: “Afirmar sin més que Dios
es el sentido del sentido implica despreciar la consistencia del sentido”; “el sentido no sus-
tituye a Dios y Dios tampoco sustituye al sentido”.

232 HAQUIN, A., “Déces du professeur Adolphe Gesché”, en Revue Theologique de
Louvain 35 (2004) 151; “In memoriam Adolphe Gesché”, en Ephemerides Theologicae
Lovanienses 80 (2004) 153-154.
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Psaumes découvert a Toura’. Etude documentaire et littéraire”. En 1962
obtuvo la maestria para ensefiar teologia con el trabajo: “La christologie
du ‘Commentaire sur les Psaumes découvert a Toura?3. En 1987 organi-
z6 en la UCL los ‘Coloquios Gesché’. A lo largo de los afios fue constitu-
yendo un fichero muy variado con material interdisciplinar, donde volca-
ba citas y comentarios de sus lecturas interesadas por tantos temas, que
luego le servirian para confeccionar su magna obra, publicada en torno al
tema general Dios para pensar, de la que han aparecido siete volimenes
también en espafol?34. Entre los reconocimientos recibidos sobresalen el
‘Premio de los Escritores Cristianos’ en 1998 y, el mismo afio, el Premio
de Filosofia de la Academia Francesa. En los ultimos dias de su vida dijo
a su familia: “Mi pasioén fue Dios. Yo no tengo otra palabra para decir-
107235, De su obra se dice que fue solicitada, situada y diversa. Se dice que
es una ‘obra solicitada’ desde el exterior por las demandas que se le ha-
cian e interior por el propio dinamismo de los problemas examinados.
Pero también ‘situada’ porque responde a circunstancias concretas de
tiempo y de lugar. Finalmente es también una obra ‘diversa’ como lo son
los destinatarios y los problemas abordados. En su haber cuenta con la
direccion de un gran nimero de tesinas y de tesis doctorales. Entre ellas,
cuyos titulos figuran en la Bibliografia Completa publicada por la UCL,
las hay tanto sobre teologia de la liberacién como sobre trasfondo filosé-
fico. Buena muestra de ello son las que dirigi6 a dos compaiieros mios, la
de Clodovis Boff, hermano de Leonardo Boff, que trabajé sobre episte-
mologia de la teologia, y la del jesuita de origen cubano Emilio Brito, que
lo hizo sobre la cristologia de Hegel, o los trabajos de la primera fase de
la mia sobre Maurice Blondel, en colaboracion con el historiador de la
Iglesia R. Aubert y el con C. Troisfontaines, director de los archivos M.
Blondel en el Institut Supérieur de Philosophie de la UCL.

A la hora de sistematizar su pensamiento teolégico A. Gesché no
duda en recurrir a las ciencias humanas, muy especialmente la antropolo-

233 B. Bourgine, P. Rodrigues, P. Scolas (éd.), La margelle du puits. Adolphe Ges-
ché, une introduction, Paris, Cerf, 2013; P. Rodrigues, Pensar al hombre. Antropologia teo-
logica de Adolphe Gesché (Bibliotheca Salmanticensis. Estudios, 333), Salamanca, Publi-
caciones Universidad Pontificia, 2012; S. Garcia Mourelo, La Fe como patria del Logos.
La tarea y el método en la teologia de Adolphe Gesché, Madrid, Comillas, 2009, tesina.

234 A .Gesché, Dios para pensar: 1. El Mal; II. El Hombre; III. Dios; IV. El Cosmos;
V. El Destino; VI. Jesucristo; VII. El Sentido. Todos ellos en Salamanca, Sigueme, entre
1995 y 2004.

235 En la introduccién a su Bibliografia Completa, realizada por la UCL, se dice que
esa frase la pronuncié con ocasién de su 75° aniversario y que es la mejor clave “para
entrar en una obra muy particular”.
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gia?36 la hermenéutica y las ciencias del lenguaje. No es un ingenuo, ni un
advenedizo, en el campo de la teologia —aunque sus publicaciones hayan
tardado mucho en llegar— como lo muestra en reflexiones sutiles como
ésta:

La teologia no puede acabar en antropologia?3’ (....) No se trata,
pues, en absoluto, de que la teologia, avergonzada de si misma, abdi-
que de sus responsabilidades de hablar sobre Dios (...) no deja de ser
verdad que ella es también un discurso sobre el hombre (...) ;de qué
hombre habla la teologia? (...) ;cémo habla de €l la teologia? (...)
hablar de él al hablar de Dios (...) un Dios que tiene algo que decir al
hombre (...) Sin duda se podra convenir en que la teologia es discurso
sobre el hombre-que-habla-de-Dios (...) La teologia hablara del hom-
bre con el lenguaje que le viene del Incondicionado, del que saca su
justificacion238,

Habiendo argumentado a favor de la plausibilidad de una reflexion
‘teoldgica’ sobre el hombre desde Dios, termina con una pregunta:
“;Esta prohibido leer al hombre in excelsis?”23°. Claro que no, me apre-
suro a responder, puesto que Dios lo ha prohijado con su bendicion eli-
giéndolo, en la persona de Cristo, antes de crear el mundo, para que fuese
santo e irreprochable, ante El, en el amor24 y luego ha emprendido el
camino —descendit de coelo— para devenir precisamente hombre.

Cuando A. Gesché plantea el problema de Dios, no lo hace del
modo al uso. Parte de una perspectiva que bien podriamos llamar ‘lin-
giifstica’. Sus primeras palabras en lo que podriamos llamar un tratado
sobre Dios son éstas:

La palabra Dios existe. Esta es, sin duda, la tnica certeza undnime,
Luego uno se las ve y se las desea para saber si esta palabra tiene o no
contenido. Pero la palabra existe, como una vieja medalla, con su
relieve hoy casi borrado, casi ilegible, y de la que uno sabe, como de

236 GESCHE, A., ‘La teologia como discurso sobre el hombre’, en Dios para pensar 1.
El mal - el hombre, Sigueme, Salamanca 1995, 210-232; “; Cémo hablar de Dios? La cues-
tién del quomodo”, en Dios para pensar, Il Dios - El cosmos, Sigueme, Salamanca 1997,
30-35; “;Cémo habla del hombre la teologia?”, en Dios para pensar, 1,216-232.

237 Como pensaba L. Feuerbach en La esencia del Cristianismo (1841).

238 GEscHE, “La teologia como discurso sobre el hombre”, en Dios para pensar I,
209 ss.

239 Ibid., 232.

240 Ef 1,4.
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toda inscripcién, que una vez, al menos —y més de una vez— fue estre-
nada y pronunciada como una palabra llena de sentido. Y uno llega a
adivinar o presentir que esa palabra, como una efigie grabada con una
inscripcion indeleble, permite al hombre expresar lo més precioso y
misterioso?41.

Este modo de cuestionar también asume el planteamiento de aque-
llos para quienes Dios es inicamente un nombre. En realidad, en todo el
proyecto teoldgico de A. Gesché, es el punto focal desde el que lo desa-
rrolla. Recurriendo también a la narratividad?42 como instrumento expre-
sivo y materia de reflexion.

Tedlogo de raza sale al encuentro de los cuestionamientos negativis-
tas con el danimo de buscar puntos de anclaje donde engarzar su refle-
xién. Ello le lleva a preguntarse: “;Dénde estaria, pues, el lugar natal243
de Dios? ;Doénde se le encontraria, de alguna manera, en si mismo?”244,
Esto implica una opcién epistemoldgica de gran alcance:

“Hablar de una busqueda de Dios en su lugar natal significa que uno
propone como camino el de la hermenéutica de una religién concreta.
La fenomenologia nos proporciona una de las conquistas més fecun-
das de la nueva racionalidad: bisqueda de la inteligibilidad de la
‘cosa’ en el lugar mismo en el que ella se da (wo und wie sie sich gibt).
Aqui: busqueda de Dios alli donde se habla de él y, a partir de ahi,
poner al dia aquello de que se trata”245.

Emprende la conviccidon expresada con palabras de Montaigne: “La
palabra es mitad del que habla, mitad del que escucha”. Muy en la linea
de P. Ricoeur quien, al apostar por la autonomia del texto, atribuye una
gran importancia al ‘lector’ en el proceso de comprension. En este caso,
al comenzar preguntando ‘cémo’ (quomodo) hablar de Dios, responde
Gesché que se condiciona el contenido de la respuesta, porque en ese

241 GESCHE, A., Dios para pensar II: Dios - Cosmos, Salamanca, Sigueme, 1997, 11;
CASTELLL, E., L’Analyse du langage théologique.

242 Gesché, A., “’La ‘sorpresa’ de Dios. Perspectivas de teologia narrativa”, en Dios
para pensar I: El mal - el hombre, Sigueme, Salamanca 1995, 51-66. RICOEUR, P., ‘Los
‘mitos’ del principio y del fin’, en Finitud y culpabilidad, 447-698.

243 Ante los malentendidos que arrastra el término ‘revelacién’, propone dejarlo por
el momento: “me gustaria introducir aqui el concepto de lugar natal. Lugar natal de Dios:
el lugar o un lugar donde él va como a nacer entre nosotros” (l.c., 13). Y lo hara gracias al
lenguaje.

244 GESCHE, Dios para pensar 11, 14.

245 Ibid., 15.
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caso lo prioritario no es definir a Dios en si y por si o determinar los atri-
butos, que componen su identidad, su esencia, sino si es alguien para el
hombre; dénde hallarlo v, si se le halla, cudles son los términos més ade-
cuados para describir la experiencia del encuentro. De las tres preguntas
sobre Dios —an sit, quid sit, quomodo sit— elige la tercera como la més
pertinente para nuestro tiempo. Al concretarla en ;como (se) habla de
Dios hoy? lleva a cabo lo que se podria llamar un ‘giro lingiiistico’ de la
Teologia. De todo ello se deduce que, si la realidad de Dios se ha dado en
el lenguaje, habrd que averiguar, en ese ‘topos’ que es el lenguaje, lo que
ella sea, convirtiéndose asi, por esta razon, en la ‘questio princeps’24¢ para
la teologia: “;qué nos ofrece esa experiencia lingiiistica. El lenguaje da a
luz”247. Es un hecho irrefutable, argumenta Gesché, que un dia, unos
hombres, inventaron la palabra ‘Dios’ y que, al menos desde entonces,
también ha habido y hay hombres que han creido y creen en el contenido
del que es portadora; y que nada de lo que alguna vez tuvo sentido para
el hombre se puede dar por inexistente o por perdido24s.

No se trata de un cambio menor sino de un verdadero vuelco: plan-
tear la cuestion del ser a partir del lenguaje, averiguar la realidad a partir
de la manera (modus quo), “a partir del ‘quomodo’ lingiiistico”. En pro-
ximidad, por cierto, con M. Heidegger. Por esta razén afirma A. Gesché
que a ese proyecto de ontologia del lenguaje, puesto que se refiere a
Dios, “podriamos denominarlo ‘teologia’ del lenguaje”?%. Piensa que ese
es un buen filén para seguir pensando —Dios para pensar— sobre todo si
se tiene en cuenta que enlaza con la tradicién biblica, que da tanta
importancia a la relacion Dios y Palabra20. No es de extrafiar, piensa,
que la nueva pregunta —o la reformulacién de la pregunta tradicional—
haya saltado al primer plano de la reflexiéon. La cuestiéon permanece
abierta y él la formula en estos términos: “;qué nos ensefia y revela esa
palabra ‘Dios’ con la que el hombre (quo-modo) enuncia y encierra una
experiencia hasta tal punto fundadora y fundamental, que esta palabra
resulta a la vez el término mas usado y el mas cargado?”251.

246 Erréneamente se dice ‘questio’ en lugar de ‘quaestio’ 34. También en otros lugares.

247 GESCHE, Dios para pensar 11, 34.

248 BUBER, M., Eclipse de Dios, Sigueme, Salamanca 2003, 37ss.

249 Jpid. El propio P. Ricoeur ha reflexionado sobre el tema: “Reflexién sobre el
lenguaje. Hacia una teologia de la palabra”, en Exégesis y Teologia, 237-253.

250 SCHILLEBEECKX, E., “Revelacién-suceso y Revelacién-Palabra”, en Revelacién y
Teologia, 41-62.

251 GEscHE, Dios para pensar 11, 35.
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La reflexion teolégica de A. Gesché se abre paso también por los
dominios de la ‘narratividad’, corriente que ha suscitado muchas expecta-
tivas en teologia?52. Al buscar los fundamentos doctrinales a partir de los
cuales se ha tratado el problema del mal, dice que se deben tener en
cuenta los términos en los que la propia Biblia lo ha tratado, como el
referente obligado. Ella lo ha hecho en términos narrativos que por si
mismos ya contienen un mensaje. No es indiferente, como ha sefialado P.
Ricoeur al hablar de hermenéutica biblica, el género en que se expresa la
Revelacién. Son mucho més que meras figuras de estilo253, porque tam-
bién contienen mensaje dentro de su propia singularidad significante.
Asi, por ejemplo, no es lo mismo que algo sea dicho en un himno que en
un relato; en una parabola, o en un discurso didactico; en un canto de ala-
banza o en un discurso parenético. No es lo mismo ‘cantar’ que ‘contar’.
Su diferente fuerza ilocucionaria implica de modo diferente e induce a
comportamientos distintos con grados de obligatoriedad propios. De ahi
que, si la Biblia elige un determinado género para decir algo, se tenga en
cuenta y se saquen conclusiones. Argumenta A. Gesché:

Para el Génesis, si nos atenemos a una lectura hermenéutica del
texto, ‘el mal es lo que estaba previsto’. En el relato de la creacién no
s6lo no se crea el mal, sino que ni siquiera se le menciona: no pertene-
ce al plan, a la idea de la creacion. Esto significa que el mal estd des-
provisto de sentido (...) Pero el mal existe. Después de la creacién -y
es el segundo gesto teoldgico—, el relato biblico constata la aparicién y
el hecho del mal?54.

En los relatos, en éste, 1o mismo que en el del diluvio, el de Sodoma y Go-
morra, en los otros, siempre hay algo asi como una ‘teologia diluida’ —diria yo-,
un modo de presentar la trama de la historia de la salvacion, las reacciones y
pensamientos de Dios y de los demds agentes, que obran en las ‘historias na-
rradas’. La teologia sistematica, al leer esos relatos, también puede tomar una
forma narrativa. En el caso concreto de la reflexién sobre el mal puede adop-

252 Frer, HW., Theology and Narrative, Selected Essay, Oxford University Press,
New York-Oxford 1993; GOLDBERG, M., Theology and Narrative, A critical Introduction,
Trinity press International, Philadelphia 1991.

253 El lenguaje comtin lo recoge en expresiones como ‘lo dijo en un tono que’, ‘lo
dijo con un tono...’, ‘lo dijo con retintin’, ‘no me hables en ese tono’, ‘;crees que esas son
formas de hablar?’, ‘me dijo... como queriendo decir’, etc.

254 GESCHE, Dios para pensar II, 51. Narratividad que también practicé E. Schillebe-
eckx en su Cristologia; ESPEIA PARDO, J., “Cristologia narrativa de E.Schillebeeckx”, en
Ciencia Tomista 109 (1982) 139-173.
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tar,y de hecho adopta en A. Gesché, un modo de presentacion descriptivo, na-
rrativo, acorde con la estrategia narrativa del material sobre el que reflexiona.
En los relatos hay, como dice P. Ricoeur, ‘una estrategia narrativa’ que debe
ser tenida en cuenta por la teologia25, porque es en ella donde radica el sen-
tido del mensaje. Asi, el relato de la caida no atribuye una culpabilidad in-
mediata ni a Dios ni al ser humano. Lo cual tiene consecuencias muy impor-
tantes para el futuro desarrollo de sus relaciones y de la responsabilidad: “Si
Dios y el hombre son inocentes en el relato biblico del Génesis, el primer pro-
blema verdadero de la responsabilidad puede plantearse de otro modo:
(como obrar ante el mal? ;qué hay que hacer? ;como salir de é1725. Como
consecuencia de asumir con mayor rigor el relato, se amplian las perspectivas
de la comprension. El resultado de tomar asi las cosas es sorprendente por-
que, en lugar de abocar a una ‘responsabilidad de perdicién’, apunta a una ‘res-
ponsabilidad de salvacién’.

Mirada desde la perspectiva de los planteamientos teoldgicos tradi-
cionales, puede afirmarse que se trata de que “esta inversion resulta para-
déjica” y proporciona, ademds, una segunda leccién: la del tema del mal
como sorpresa: “La de llamar al mal por su verdadero nombre, a saber, irra-
cional, puesto que el primer gesto consiste, aqui, en verse sorprendido. No
es éste, desde luego, el reflejo cldsico de la teologia™257. No le duelen pren-
das a A. Gesché en reconocer que hay mucho que ganar y poco que per-
der, cuando se recurre, como aqui, a la narratividad. Dando pruebas de ho-
nestidad intelectual muestra uno de los flancos vulnerables de la teologia
tradicional, a la que ha guardado una fidelidad tan exquisita: “La teologia
tiene la costumbre de comprender y explicar las cosas: por ejemplo, en este
caso, apelando inmediatamente a la nocién de culpabilidad. Pero com-
prender y explicar es muchas veces rechazar la prueba de la sorpresa”2ss.
Aqui, entre lineas, remite A. Gesché al ambito de la hermenéutica para es-
crutar el alcance de lo que supone comprender y explicar?>® un texto, para

255 RICOEUR, P., “Toward a Narrative Theology: Its Necessity. Its Resources, Its Dif-
ficulties”, en WALLACE, MLI. (ed.), Figuring the Sacred, Minneapolis 1995, 236-248.

256 GESCHE, Dios para pensar 11, 54.

257 bid., 55.

258 Jbid., 55. A. Gesché, desmarcandose de cierta tradicién teoldgica integrista en la
comprension mal dice: “Prefiero una vez més a San Francisco de Sales (Tratado del amor
de Dios II, 11, 99) cuando afirma:’No es necesario pensar que se puede dar razén de la
falta que se comete pecando, pues la falta no seria pecado si no se cometiese sin razén”
(ibid., 56).

259 “En el fondo, la correlacién entre explicacién y comprensién, entre comprension
y explicacion, es el circulo hermenéutico” (RICOEUR, P., “La accién considerada como un
texto”, en Hermenéutica y accion, Editorial Docencia, Buenos Aires 1985, 73); RICOEUR,
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que la propia teologia ajuste la prictica de su comprension. Igualmente el
relato aporta nuevas perspectivas sobre la ‘prioridad de la victima’, la “fra-
gilidad del hombre’: tentado, fragil, liberado, victima, desviado. La ganan-
cia de semejante proceder —reflexionar a pie de relato— es grande para la
teologia y para la vida cristiana en general: “Al mostrar que el mal sobre-
viene por sorpresa y al sefialar de dénde viene, la teologia desenmascara
toda su malicia”260 y permite organizar una estrategia liberadora muy ale-
jada de aquella, que sumia al ser humano bajo el peso de la culpa y hacia
poco menos que imposible su rehabilitacién, con el consiguiente menoscabo
de la eficacia de la gracia. A.Gesché se refiere a ello llamandolo ‘moralismo
de culpabilidad’, ‘moralismo de culpabilizacién’, ‘moralismo de justificacién’
sutil e inconsciente del mal26l. Consecuente con esta modificacion de acti-
tud no se limita a proponer simples cambios de modalidad, a la hora de
abordar estos problemas donde hay tanto en juego. Se atreve a realizar, con
todas las consecuencias, una “re-dogmatizacion del misterio del mal”262, una
re-ordenacién de su topografia263 y un nuevo planteamiento de “teologia
salvifica”264. Aunque imprescindible, no se le antoja facil la tarea, de ahi que
se manifieste en estos términos: “La cordura de los conceptos y de la mo-
ral jestd a la altura —y a la desmesura— de esa enormidad que es el mal?”265,
Es tan grande el beneficio a obtener, que bien vale la pena reformularlos
en propuestas audaces de liberacion.

Un cambio de actitud, como éste de A. Gesché, en el quehacer teo-
16gico no es fécil. Sobre todo cuando pesa sobre las espaldas una historia
tan larga de haberlo hecho de otro modo, estar en semejante punto de
mira como la UCL, ser un terreno tan resbaladizo y tan sometido a
supervision candnica. Son muchos los tedlogos que se han quemado en el
intento, han sido objeto de una purga severa, o se han visto relegados al
ostracismo, por practicar una reflexioén fronteriza y compasiva. La estra-
tegia de la teologia ha sido frecuentemente dar mucha importancia al
principio de autoridad cerrdndose a métodos novedosos. Cuando les ha

P., “Expliquer et comprendre”, conferencia de P.Ricoeur en Louvain-la-Neuve, 24.9.1976;
Id., “Expliquer et comprendre, homenjae a H.G.Gadamer”, en Du texte a 'action. Essais
d’herméneutique 11, Seuil, Paris 1986; PEREZ CHICO, D. - RODRIGUEZ SUAREZ, M* Luisa
Paz (ed.), Explicar y comprender, Plaza y Valdés, Madrid 2011; CuBIDES C., H.J., “La dia-
léctica comprender/explicar: Una reflexion filoséfica desde la hermenéutica”, en Némadas
11 (1999) 267-273.

260 GEscHE, Dios para pensar II, 66.

261 Jpid., 68-73.

262 Jpid., 73-80.

263 Ibid., 80-85.

264 Ibid., 85-102.

265 Jbid., 86.
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prestado atencién, ha visto cdmo era descalificada como ‘nueva teologia’
y puesta en entredicho, denostada, ridiculizada, proscrita, pero justamen-
te rehabilitada en el Concilio Vaticano II, del que tinicamente se ha reali-
zado la recepcién y promovido lo que ha interesado a determinadas sen-
sibilidades. Hay quien piensa que, de un tiempo a esta parte, hay
corrientes involutivas muy fuertes en el seno de la Iglesia, que afectan a
nombramientos episcopales y otras responsabilidades en Dicasterios,
Nunciaturas, Seminarios, Curias, Delegaciones, Vicarias, Facultades,
Medios de Comunicaciéon, nombramientos de obispos, pastoral vocacio-
nal, incluso en responsabilidades de la pastoral de a pie260. Por un lado se
pide la descentralizacién y por otra se apuntalan estructuras intermedias
conservadoras, se laminan los disensos y se condena al ostracismo a los
criticos. A. Gesché ha sido prudente, discreto, elegante en sus plantea-
mientos teoldgicos, pero astuto y valiente. No buscé la confrontacién
pero tampoco rehuyé la denuncia. Por eso buscaban sus enseflanzas per-
sonas de muy diferentes sensibilidades, de la liberacién como Clodovis
Boff, hermano de Leonardo, tedlogos sistemdticos y conservadores como
el jesuita de origen cubano Emilio Brito, monjes de Orval y de Chimais,
sacerdotes en formacién permanente, capellanes de emigrantes, obispos,
candidatos al sacerdocio europeos, latino americanos, africanos, novicias,
misioneros, asociaciones de piedad o militantes cristianos.

A. Geshé ha transitado por la teologia con lucidez, respeto, mesura,
decision, parsimonia, disciplina, espiritu de didlogo intercultural e inter-
confesional y un muy acentuado sentido de Iglesia. Jamas lo vi queriendo
aparecer como el primero en algo. Siempre ‘sentado al fondo de la sala
del banquete’, como un discipulo menor, que gusta de estar en la sombra
pero no a la sombra de, hasta que quien preside la mesa quiera decirle:
‘ven a ocupar este puesto junto a mi’. No fue, desde luego, un tedlogo de
la talla de sus colegas belgas, Schillebeeckx, Philips, Dondeyne, Delhaye,
Thils, Descamps, Dupont... ni tomé parte en la primera fila de los que
prepararon el Vaticano II o asesoraron en él, aunque frecuenté muy de
cerca a uno de sus principales artifices, al imponente —jporque verdadera-
mente imponia!- cardenal L.J. Suenens. Tuvo, sin embargo, la responsabi-
lidad de hacer su recepcion y divulgarlo, mientras era profesor de teolo-
gia en el Seminario Mayor de Malinas y como profesor en la UCL,

266 TAMAYO, 1.1., Juan Pablo II y Benedicto XVI. Del neoconservadurismo al inte-
grismo, RBA, Madrid, 2011. Sin llegar a estos extremos, auto-interpretados como ‘progre-
sistas’, hay quienes piensan, con matices, que la Iglesia va hoy sin rumbo, dando palos de
ciego, mds preocupada por la apariencia, la beneficencia y la maledicencia, que por ser, y
por estar en la pomada complicdndose.
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extraordinario durante media docena de afios y luego ordinario hasta su
jubilacion. Sus principales escritos —completados por centenares de arti-
culos, exposiciones, ensayos— han sido publicados bajo el titulo general de
‘Dios para pensar’. Han aparecido siete volimenes, que recorren a gran-
des rasgos todo el espectro de la teologia. En el tdltimo de ellos267, Dios
para pensar VII: El sentido, dice algo especifico, que vale para el tema
que desarrolla en este volumen, pero pienso, conociéndolo, que se puede
aplicar como sintesis a todo su talante de te6logo y me vale como cierre:
“Hablar de Dios, de la caridad, de la fe, es actuar de manera que cada
cosa pueda comprenderse, aunque sélo sea por un instante, desde la pers-
pectiva del exceso, de la inversion del orden de las cosas, de la conversion
de las miradas, de la transgresioén de la regla de lo simplemente debi-
do”268. Asi pretendi6 ser y fue su propia teologia, en la que habla fre-
cuentemente de que, para comprender a Dios, siempre de modo asintéti-
co, hay que tener en cuenta lo que él llama ‘el principio del exceso’, que
se refiere a que Dios sorprende siempre superdndose omnipotentemente
en generosidad, misericordia, benevolencia, humildad... simplemente
porque es Amor.

Al mismo tiempo que la docencia de teologia sistemadtica y la prepa-
racién de sus publicaciones, organizé una serie de encuentros sobre el
didlogo fe y razoén, los ‘Coloquios Gesché’2%, a los que invitaba a perso-
nalidades de primer orden del campo del pensamiento y de las artes. Ole-
gario Gonzdlez, prologando la edicién en castellano del volumen VII de
‘Dios para pensar’, comenta que A.Gesché, al tratar del ‘sentido’, “ofrece
una respuesta hermenéutica, con Husserl, Levinas y Ricoeur en el fondo,
describiendo los lugares donde el sentido es vivido, porque previamente

267 Ademas de Dios para pensar, ha escrito otras obras, cuyos testimonian su ampli-
tud de miras y su vasta cultura: Pensées pour penser. Vol I: Le mal et la lumiere, Cerf, Paris
2003; Pensées pour penser. Vol. II: Les mots et les livres, Cerf, Paris, 2004; La paradoja del
cristianismo. Dios entre paréntesis, Sigueme, Salamanca 2011 que retdne tres articulos
suyos; La paradoja de la fe Salamanca, Sigueme, Salamanca 2013, que retine cuatro articu-
los suyos.

268 GESCHE, A., Dios para pensar VII: El sentido, Sigueme, Salamanca 2004, 23.

269 Coloquios Gesché en la UCL; Destin, prédestination, destinée, Cerf, Paris 1995;
La foi dans le temps du risque, Cerf, Paris 1997; La Sagesse, une chance pour l’espérance?,
Cerf, Paris 1998; Dieu a I’épreuve de notre cri, Cerf, Paris 1999; Et si Dieu n’existait pas?,
Cerf, Paris 2001; Sauver le bonheur, Cerf, Paris 2003; Le corps chemin de Dieu, Cerf, Paris
2005; L’invention chrétienne du péché, Cerf, Paris 2007; Qu’est-ce que la vérité?, Cerf, Paris
2009; La transgression chrétienne des identités, Cerf, Paris 2012; Dieu au risque des reli-
gions, Cerf, Paris 2013; Intempestive éternité, Cerf, Paris (publicacion prevista para 2015).
MALDAME, J.-M., “L’anthropologie Théologique de A. Gesché. De I’exces au mystere par
le chemin de I’énigm”, en Revue d’éthique et de Théologie Morale, 232 (2004) 77-93.
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aparece como revelacién y reto, don y pregunta”270. Al mismo tiempo
comenta el que A.Geshé llama ‘principio del exceso’, principio que en los
tiempos presentes tiene un alcance diferente al que tuvo en el medievo:
Dios es visto como excesivo no en razén de su omnipotencia, que no se
cuestiona?’l, sino de su infinita misericordia y gratuidad, que se empefia
absolutamente por la salvacién del ser humano. Y es ahi donde aparece
también lo novedoso del punto de vista adoptado por A. Geshé. En defi-
nitiva, s6lo desde una perspectiva como ésta, de la existencia como don y
empefio, se recupera el sentido y es de esperar que la teologia, en proxi-
midad y solidaria, esté alli para contarlo?’2. Buscar el nombre para nom-
brar al Innombrable, que da el ser y reparte la tarea, referirse a El como
mejor convenga —;cudl es su nombre?”273— acudiendo cuando invita
(fascinans), no huyendo cuando impone (tremendum), es la actitud que
cabe esperar del creyente responsable y maduro. Articular los diferentes
modos de nombrar a Dios mediante los instrumentos, que proporcionan
las ciencias, es la tarea de la teologia, que Gesché con tanto acierto prac-
ticd y narr$274,

7 Antén Vergote (1921-2013): un hombre discreto y afable,
un pensador poliédrico y roqueio

“No es, como vosotros suponéis, que éstos estén borrachos ...
sino que ocurre lo que habia dicho el profeta Joel”27s.

De forma, semejante, pero con metodologia cientifica, procura desci-
frar e interpretar la conducta distorsionada, exasperada y sobreactuada
de sus pacientes, para ellos mismos, y para quienes conviven con ellos,

270 GoNzZALEZ, O., “Prélogo. El sentido y la teologia”, en GESCHE, A., El sentido, 11.

271 En clase decia con énfasis que la insistencia sobre la omnipotencia de Dios esta-
ba en la raiz del defsmo y del ateismo.

272 GESCHE, El sentido, 20-21.

273 Ex 3,13.

274 WEINREICH, H., “Teologia narrativa”, en Concilium 85 (1973) 210-221; GONZALEZ
Faus, J.1., Acceso a Jestis. Ensayos de teologia narrativa, Sigueme, Salamanca 1980; ALETTI,
El arte de contar, abundante bibliografia en 221-227; GOLDBERG, M., Theology and Narra-
tive, A critical Introduction, Trinity press International, Philadelphia 1991; FREY, H.W.,
Theology and Narrative, Selected Essays, Oxford University Press, New York-Oxford 1993;
BALAGUER, V., “La teologia narrative”, en Scripta Theologica 28 (1996) 89-712.

275 He 2,15.16. Los asistentes ‘interpretan’ el comportamiento y Pedro desmiente,
aclara, explica. Los psicoanalistas, A. Vergote, intentan descifrar para comprender. Cuer-
pos-texto. Hermenéutica.
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porque el psicoandlisis que practica, intenta leer los codigos de las viven-
cias que se alojan en el inconsciente, para luego contextualizarlos y hacer
que el sujeto colabore en que afloren y conviva armoniosamente con
ellas. De esto y mucho mds nos hablaba con verdadera uncién y acierto
de laser A.Vergote, el que fuera mi profesor de Psicologia de la Religion,
Psicologia del Lenguaje Religioso y en Cursos monograficos sobre Reli-
gién y Psicoanalisis en diversas Facultades de la UCL. Firmemente ancla-
do en la teologia, la filosofia y la psicologia (psicoandlisis) se mostraba
con ‘aisance’, con soltura, en cualquiera de los tres dominios y en todos
ellos simultdneamente?’. Pero su virtud consistia en no contentarse con
practicarlos yuxtapuestos —aunque impartiera cursos en tres o mas Facul-
tades— sino en hacer posible un didlogo interdisciplinar dentro de su pro-
pia persona. Lo cual daba como resultado que se nutria de esa triple
afluencia, y que beneficiaba a quienes, como yo mismo, seguian sus ense-
fianzas. Para disfrutar de esa ‘rareza’, de esa capacidad insdlita, se le invi-
taba a participar en foros y revistas de muy diversa indole277, también de
los propios estudiantes. Desde luego no acudia al son de trompetas, ni
tenia el perfil de una gran gurd sino de un trabajador analista —casi como
un becario de laboratorio— que le roba muchas horas al suefio, porque
cree en su proyecto y porque desea fervientemente poder ofrecer un
pufiado de hipétesis, con que andar por casa, por las ‘casas de los espiri-
tus’ y las desasosegadas por tantos ruidos, también piadosos. Nunca
defraudaba. Siempre estaba a la altura de las expectativas, que se deposi-
taban en él, y continuamente regalaba alguna sorpresa de sus investiga-
ciones mds recientes o que trafa entre manos. Pensamiento vivo en esta-
do casi puro.

En una de sus obras, muy significativa para el tema que nos ocupa
aqui, Interprétation du langage religieux (1974), dice: “Los textos que
componen esta obra son en conjunto una hermenéutica de la existencia y
una lectura del discurso cristiano. Y la hermenéutica de lo humano se

276 De su copiosa bibliografia destacamos: VERGOTE, A., Psicologia religiosa, Tau-
rus, Madrid 1967; 1d., Religion, foi, incroyance. Etude psychologique, Pierre Madarga, Bru-
xelles, 1987; ‘Amards al Sefior tu Dios’. La identidad cristiana, Sal Terrae, Santander, 1999;
Modernidad y cristianismo, PPC, Madrid, 2002; Moderniteit en Christendom. Gesprek in
vrijheid en respect, 1999; 1d., “Le nom du Pere et I’écart de la topographie symbolique”, en
CASTELLI (ed.,), L’Analyse; 1d., La Eucaristia, simbolo y realidad, Studium, Madrid, 1973
(su original en francés 1970); “Aportacion de los datos psicoanaliticos a la exégesis. Vida,
ley y escision del yo en la epistola a los Romanos 77, en Varios, Exégesis y hermenéutica,
88-122, seguido de un debate en mesa redonda, 123-138.

277 ZieBeRTZ, H.G. (ed), Imagining God. Empirical Explorations from Internationa-
le Perspective, LIT Verlag, Miinster 2002.
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continda segun los tres objetivos del pensamiento actual: ascension hacia
la dimensién mitica de todo lenguaje, el desciframiento de las articulacio-
nes inconscientes de la existencia y la reflexién sobre la interlocucién
constitutiva de la subjetividad”278. Afiade que tnicamente una teologia,
que tome conciencia explicita de ello, serd capaz de “retomar su lenguaje
en su fuente y de regenerar su poder de comunicacién”. Lo cual no supo-
ne que deba plegarse a las exigencias del discurso humano y que renun-
cie a lo que le es propio: presentar el misterio de salvaciéon que Dios cum-
ple en Jesucristo. Vergote no rebajaba las exigencias de sus
planteamientos para hacerlos mds aceptables, al contrario, se expresa con
rotundidad pero con ‘libertad y respeto’, con parrhesia27.

Como buen psicoanalista sabia, que es en el lenguaje donde en gran
medida, se juega la partida del discurso sobre Dios; y como hacia tam-
bién A. Gesché, al proponer una cierta conversion de la teologia hacia la
antropologia, A.Vergote defiende que “son las palabras sobre Dios las
que hacen que Dios se convierta en Dios-para-el-hombre”280. En efecto,
para que el ser humano sea capaz de ser un buen interlocutor de Dios,
debe apercibirse previamente de lo que Vergote llama “el poder de la
palabra y la dialéctica del deseo”. En definitiva, del entramado que com-
pone su propia persona y la realidad que le circunda: “los discursos miti-
cos, la subjetividad deseante, la estructura simbdlica de la relacién fami-
liar, el espesor imaginario de la patologia, la emergencia en primera
persona en la interlocuciéon”28L, entre otras cosas.

Por tanto, Vergote propone, sobre todo cuando ejerce como psicoa-
nalista, sanar la palabra, ‘deconstruir para regenerar’ y remontarse a lo
que él llama ‘la arqueologia rememorativa’ para averiguar, en la historia
de la fe del creyente y de la propia teologia, las fisuras y tropiezos a par-
tir de los cuales han ido apareciendo los desequilibrios y los desencuen-
tros, hacerse cargo del enfermo mental o del tenido por tal, como le suce-
di6 al propio Jesus282. Los anélisis llevan consigo, evidentemente,
diagnosis y prognosis, interpretar sintomas y proponer correcciones. Her-
menéutica. Lo cual conduce necesariamente a contextualizar y a historiar

278 VERGOTE, A., Interprétation du langage religieux, Seuil, Paris 1974, 7.

279 VERGOTE, Moderniteit, 39.

280 VERGOTE, Interprétation, 8. He ahi la importancia de un lenguaje adecuado de
Dios y sobre Dios —en realidad, del-hombre-sobre- Dios— en la catequesis, la liturgia, las
traducciones de la Biblia como he sefialado mads arriba. Condiciona en gran medida la
recepcion, la ‘apropiacién comprensiva’ - y la participacion para la comunion.

281 Jpid., 9.

282 Mc 3,21.
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el relato de la persona o personas analizadas, para explicitar lo implicito
y, como por el hilo de Ariadna, salir del laberinto. Esto, que vale para el
discurso en general, halla una aplicacién muy pertinente cuando se trata
del discurso religioso. En ello se ocupé a fondo y con gran destreza A.
Vergote, poniendo a disposicién de su lectura de lo anémalo sus muchos
registros y su pluridisciplinaridad. El resultado a esperar del esfuerzo, por
lo que a fe concierne, era la posibilidad de acceder a un dmbito maés rico
de sentido?83. Es un hecho facilmente constatable que el hombre no dis-
pone completamente de su si mismo, de sus ‘propias verdades’; que su
pensar y su sentir estdn poblados de una serie de simbolos, que necesita
desentrafiar y comprender para comprenderse; que su estar en el mundo
también necesita esa ‘hermenéutica vital’. S6lo asi sabra quién es y qué
pinta en la vida. Por tanto, y es una de las aportaciones que le son propias
a Vergote, el discurso religioso debe también echar mano de la ayuda,
que le brinda el psicoanélisis. Mds que resultados concretos en sus pes-
quisas lo que ofrece es que facilitan, como él mismo admite, la toma de
conciencia de que una hermenéutica guiada por el psicoanalisis “ayuda a
restaurar la conveniencia entre las palabras y lo que dicen”28. Defiende
que en el intercambio entre teologia y psicoandlisis no caben ni aborda-
jes, ni asimilaciones, ni choques frontales. Ninguno de los dos necesita el
aval del otro. Cada uno de ellos, dice Vergote, tiene bien ganada su credi-
bilidad. Cuando proyectan su mirada y aplican sus métodos al discurso
religioso, constatan que éste “Unicamente se impone por si mismo para
aquellos que habitan junto a él. Sin embargo la existencia concreta del
creyente es el lugar de sus intercambios”285. No obstante es consciente de
la desconfianza, infundada segiin €l, entre Psicoandlisis y Exégesis, que
no deberia ser Obice para un mutuo enriquecimiento28¢. El riesgo en la
confrontacion es real pero también la ganancia en comprension: “la
informacién psicoanalitica nos obliga a apartar las hip6tesis hermenéuti-
cas que no dan razon satisfactoria del texto”287.

En la misma direccién se expresa la Comisién Pontificia sobre lo
que cabe esperar del psicoandlisis para la exégesis. Reconoce que la psi-
cologia y la teologia han mantenido un didlogo constante a través del
tiempo. Afirma que tanto la psicologia como el psicoandlisis se esfuerzan
por colaborar en el conocimiento de la experiencia religiosa, que en el

283 VERGOTE, Interprétation, 17.
284 Ibid., 18.

285 Ibid., 19.

286 Jbid., 88.

287 Ibid., 121.
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campo de la exégesis “abren el camino a una comprension pluridimensio-
nal de la Escritura, y ayudan a decodificar el lenguaje humano de la
Revelacién”288; que han aportado “una nueva comprension del simbolo”
muy util para comprender mejor el sentido de los ritos del culto, de los
sacrificios, de las prohibiciones, para “explicar el lenguaje biblico”. No
obstante, es preciso mantener un didlogo critico y “respetar las fronteras
de cada disciplina”. En cualquier caso, la competencia de A. Vergote, al
aunar en si la maestria en teologia dogmatica, filosofia, psicologia y psi-
coandlisis, le convierte en un interlocutor muy vélido para los temas que
he comentado, en un referente imprescindible de hermenéutica vital.

V. CONCLUSION

“El pasado cristiano ha permanecido siempre claramente consciente
de la inaccesibilidad de Dios y de su inefabilidad, asi como también de la
radical incapacidad del hombre para hablar de manera suficiente acerca
de Dios y para representarselo”28. Las cosas no se han aclarado en el
presente, incluso se han agravado, aunque el grado de comprension de la
realidad en su conjunto haya experimentado un salto cualitativo respecto
a épocas anteriores de la historia, porque hoy somos mds conscientes que
entonces de que es inadecuado “incluso nuestro actual ‘silencio acerca de
Dios’2%. Es decir, estamos ante una guerra sin cuartel, incluso nuestro
silencio podria ser interpretado como cémplice de la desidia, del abando-
no, de la rendicién, del desacato. Hay que seguir intentdndolo. Algo
hemos ganado, al menos provisionalmente, con el progreso de las cien-
cias: contar con que el modo de existir propio del ser humano es com-
prender comprendiéndose. Por tanto “podremos tnicamente hablar con
sentido acerca de Dios, cuando ese enunciado esté vinculado con la com-
prensién humana de si mismo”29t. Como ésta crece y se profundiza con el
paso del tiempo, en la misma proporciéon debe hacerlo nuestro modo de
hablar acerca de Dios. Son dos proporciones que se corresponden. Este

288 PoNTIFICIA COMISION BIBLICA, La interpretacién de la Biblia, 59. La cursiva es mia.

289 SCHILLEBEECKX, E., “La razén del callar acerca de Dios y del hablar de Dios y ha-
blar a Dios”, en Dios, futuro del hombre, Sigueme, Salamanca 1970, 77.

290 1pid., 79. La cursiva es mia.

291 Ibid., 80. Precisamente en esa encrucijada se sittia la reflexién teoldgica de A.
Gesché, asi como la de A.Vergote, P.Ricoeur, J.Ladriere, M.Legido, de quienes hemos
hablado mas arriba.
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ha sido el eje en torno al cual ha girado la presente colaboracién, explo-
rando algunas de las aportaciones que cabe esperar de la exégesis, y
sobre todo de la hermenéutica. He insistido en que la realidad, la vida,
puede ser tenida como ‘texto’ a descifrar; en que, cuando se trata de la
Palabra de Dios, la vida de la gente buena es un lugar teoldgico privile-
giado, para encontrarnos con ella. El desarrollo, en su conjunto, lo he pre-
sentado como una serie de variaciones sobre el tema: La COMPRENSION
de la PALABRA por la santidad de la VIDA, de vida, debida a la BONDAD
de quien la hace posible.

Por tanto: LA PALABRA SE Hizo CARNE ... Palabra, palabras, carne,
texto, vida ... ... en la Palabra la vida ... entera ... carne ... poner en la
mesa la Palabra ... en la mesa de la vida de sus manos el pan de la Pala-
bra y el pan-su-Cuerpo y el vino-su-Sangre en la-mesa-de la-cena ...
muerte presentida... anunciada ... consumada .... y luego Vida ... y
luego camino ... y otra vez PALABRA ... palabras ... corazén-que-pone-
la-mesa y palabra en ella y vino y pan y corazén y vida ... y otra vez
camino... .camino-en-la-noche como en la noche-del-paso y como en esa
santa noche-del-cirio-pascual...encuentro ... y ... mesa-de-la-palabra y
alegria... VIVE ... y recuerdan ... los encuentros ...y cuentan...y escriben
la historia santa ... camino...diez-palabras-en-la-piedra ... subi6 al
monte....y dijo ... siempre el recuerdo ...el bendito recuerdo ... que cau-
teriza las viejas llagas .... y alivia las nuevas e interminables llagas-de-la-
vida poniendo VIDA en ellas.... TG mi JERUSALEN ... “si me olvido de ti,
Jerusalén que se me pegue la lengua al paladar que se me paralice la mano
derecha” ... “;puede una madre olvidarse del hijo que amanta? ... yo no
te olvido” ... “hacedlo en memoria mia” ... vino ... pan ... carne ... san-
gre ... texto ... compromiso ... “QUOD SCRIPSI SCRIPSI” ...... titulo para
la cruz ... texto duradero...escribia con el dedo en el suelo ...se borraba
... texto perdido pero texto ... ALFA y OMEGA ... alfabeto completo...
“;no tienes nada que decir?” ... callaba ... Silencio-Palabra ... Silencio-
en-la-mesa-de-los-ruidos ... mesa-en-el-centro-del-conflicto ... de cual-
quier encrucijada ... palabras-abalorio... palabras-creacioén... palabras-
amuleto.... palabras-exorcismo.... palabras-juicio ... palabras-vida...sal
fuera...no peques més ... ve a presentarte ... tus pecados estdn perdona-

dos ... “effetd”...abrete... boca ....oidos...0jos...mar rojo...” Yo soy” ...
] ] y

“estoy a la puerta y llamo” ... “guardareis mis palabras” .... antes ... des-

pués ... siempre ... “So1s CARTA DE CRISTO”... palabras ... palabras ...

siempre ... también al centro del universo ... de la historia ... profetas ...
sobre todo la Palabra ... tal como salida de la boca del Padre llena de
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gracia y verdad .... Palabra interpretada por la carne la carne por la Pala-
bra interpretada por la vida interpretada por la Palabra ... la Palabra ...
antes ... después ...decid... no digdis muchas palabras... dijo “;tenéis

algo que comer?” ....”tomad y comed” ... “ToMA y COME” ...dijo....
quien la escucha... no todo el que dice ...dijo sal fuera...dijo...”ven y
sigueme”...dijo ... “el que escucha esta palabras mias y no las pone en
préctica se parece a” .... “el que las escucha y las pone en préctica .... se

parece a” ....dijo “y yo te digo”...dijo ... “si he hablado mal”....dijo...
“tengo sed”...dijo...”dame de beber”... “tomad y bebed”... dijo ... “hoy
estards conmigo” ... “no todo el que dice Sefior”... dira ... “venid bendi-
tos” ... “alejaos de mi malditos” dird ... sangre de la Palabra ...del pan....
“no s6lo de pan... sino de toda PALABRA que sale de la boca de Dios” ...
la Palabra ... del SiLENCIO ... el Hijo ... la Palabra hecha carne en las
palabras ... testimonio ... carne crucificada ... resurreccion de la carne...
Alfa y Omega ... de toda raza, nacién y lengua ... LIBRO DE LA VIDA ...
carne-texto ... ... carne testificada.... MARTIRIO ... carne textificada...
ESCRITURA interpretada ... HERMENEUTICA de la bondad ... reflejo-de-
Dios-que sale-al-encuentro-del-hombre... “jescuchadle!”....





