Congreso Internacional de Teologia

¢Qué ha significado y qué significard en el campo teolégico el I Congreso
Internacional de Teologia, celebrado en Roma del 26 de septiembre al 2 de
octubre del presente afio? ;Ha supuesto la conquista de alguna meta determinada?
;Ha sido una reunién mds, sin transcendencia ni resultado practico.,.?

Estas preguntas pueden dar origen a muy diversas respuestas. Quienes fueron
a él con la pretensién de llegar, bajo la pauta de los mis ilustres conferenciantes
y maestros de la época, a conclusiones definitivas sobre las cuestiones que mis
preocupan a los teblogos en la actualidad, habrin llegado, tal vez, a la conclusién
de que el Congreso constituyd un fracaso. ;Pero realmente lo ha sido? ;No es
obvio pensar que si hubiese sido aquella la finalidad del Congreso hubiera estado
organizado y enfocado de otro modo? Por otra parte, nunca los organizadores, ni
el mismo Pablo VI, bajo cuya tutela y aliento constante se llev$ a efecto, argu-
mentaron en tal sentido. ;Deberia haber sido asi? Es otra cuestién que no
hace al caso.

¢ Qué es entonces lo que se propusc el Congreso? ;Cumplié realmente con
las metas propuestas? ;Alcanzé de manera eficaz su cometido? Siempre es
peligroso comprometerse con respuestas absolutas en cuestiones en las que tienen
tanta influencia las apreciaciones personales. Pero pienso que, asi como hay que
admitir en esta experiencia llevada a cabo por primera vez, deficiencias de no
dificil subsanacién, de la misma manera hay que reconocer sus muchos aspectos
positivos 1.

HACIA UN NUEVO ESTILO.

No sera neoesario haoer _notar, en primer lugar que si el Concilio Vatica-
no II, por decisién propia, 1o ha sefialado en el campo de la teologia ninguna
meta especial definitiva, sino que mis bien ha sido “un punto de pattida hacia
muchas y decisivas metas”, un Congreso de esta indole no podia ser “punto de

1 Aparte del sistema de orgwammamén, Se moaron ausencias en el aspecto
doctrinal que es dificil explicarse en un Congrese que por principio quiso ser en
este aspecto general. Y en comcreto, extrafié que quedasen fuera de programa:
la teologia del laicado, la teologia del presbiterado y la teologia del estado reli-
gioso.
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liegada”. Si ha sido, en cambio, una reflexién profunda y ajustada sobre la
doctrina conciliar, una exposicién polifacética de hallazgos y conquistas, logrados
unas veces, y en gestacién otras, un encuentro entre diversas tendencias teoldgicas,
una abertura de caminos y de horizontes, una bisqueda de matices nuevos, a
veces demasiado timidos y balbucientes, que intentan dar satisfacciéon cumplida
a multitud de interrogantes que pesan hoy sobre algunas de las cuestiones de
actualidad, planteadas sobre todo por el Vaticano II. Quizid pueda decirse que
el Congreso ha sido la consagracién de un nuevo estilo en teologia. Estilo, que
presente ya en muchos aspectos, y exigido por el Concilio, ha quedado refrendado
por el consentimiento y beneplicito de la magna asamblea 2. Estilo que apunta
hacia la finalidad concreta de que la semilla del Vaticano II, y toda la doctrina
catlica, crezca y se desatrolle con lozania y llegue pronto a ser vida y alimento
de las almas 3. Esto, que ya casi resulta hoy un tdpico, se pedia a los congresistas
el mismo dia de la apertura 4.

El Congreso respondia asi a la llamada urgente de la Iglesia. Porque es un
hecho ya que la teologia hoy, sin ninguna renuncia humillante a conquistas y
logros inamovibles del pasado, tiene que buscar otro estilo: los teblogos tienen
en sus manos el quehacer nada ficil de una teologia Vaticano II 5. Tienen que

2  Es obvio gue hacia esto apuntan las repetidas declaraciones de los Papas
Juan XXIII y Pablo VI con ocasidon del Coneilio Vaticano II, “Lo que a nuestro
Coneilio interesa sobre todo es custodiar y proponer en formai eficaz el sagrado
depdsito de la doctrina cristiana... Y para que sea més amplia y profundamente
conocida de todos conviene que sea investigada. y expuesta de la manera que exi-
gen nuestros tiempos, para la més plena instruceiéon y formacion de las almas...”.
(Juan XXIII, “Adlocucién inaugural Geudet Mater Ecclesia, 11-X-62”7: AAS 54
(1962) 790-794). Cfr, AAS 55 (1963) 34. Esta misma finalidad fue ratificada por
Pablo VI en la alocucion inaugural de la sesion segunda del Concilio. Cfr. AAS
556 (1963) 844-845; AAS 54 (1962) 822,

3 Cfr, Decr. Optatam: totius. Sobre la formacién sacerdotal (Concilio’ Vati-
cano II, Congtituciones. Decretos, Declaraciones, m.° 16, Edic. BAC, Madrid 1965,
469, 471, 472, 474. En las notas siguientes citaremos soilacmelnte Decrebo» Optatam
Uotlu.s, 14 16 18, BAC 469... Cfr, Pablo VI, Encicl. Feclesiom Suam, 6-VIII-
1964: AAS 56 (19‘64) 640 s8.

4 “El Congreso debers contribuir a explorar, conocer y profundizar el pa-
trimonio doeatrinal cornenham para que ses traducido en accién conereta en la vida
de 1a’ eormfum:dald. arigtiana” (L'Osservatore Romamo, 24 Sett. 1966).

5 “Nadie ignora —escribia Pablo VI en su carta de apertura— la impor-
tamcia de este Congreso teoldgico en este grave momento, en que la Iglesia Ca-
télica: estd empefiada en la realizaciém de las tareas conciliares. Con la promul-
gacién de los decretos no queda completaniene terminada la tarea del Coneilio
Ecuménico, ya que tales Decretos, como ensefia la historia de los Concilios, més
que una meta son la salida hacia nuevay metas, También es necesario que el es-
piritu y ¢l soplo renovador del Concilio penetren en lo profundo de fa vida de la
Iglesia; es preciso que los gérmenes vitales, sembrados por el Concilio en la tie-
rra, de la Iglesia, consigan una plena maduracién; pero esto no se podrs conse-
guir, si antes el riquisimo patrimonio doctrinal, entregado por el Concilio a toda
ia Iglesia no es debidamente investigado, conocido y poseido” (“Carta de Pablo VI

al Primer Congreso Internacional de Teologia del Concilio Vaticano II”: Eeccles ¢
sia, 8-X-19686, 5, 2.301), Cfr., O, GONzALEZ, Crisis en los Seminarios, en lo Iqlesaa
y en el mundo actuales, Madrid 1966, 63 ss.
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plantearse problemas nuevos y, mas que nada, buscar soluciones a los ya plan-
teados 8. La teologia hoy tiene que ser no menos pastoral que cientifica, como
reiteradamente ha declarado el Supremo Magisterio de la Iglesia, a cuyo servicio
debe estar siempre la teologia 7. En realidad se trata de una tarea urgente. Y los
te6logos estin ahora en el deber de responder a la llamada apremiante del Papa
y de la Iglesia, por medio del Concilio sobte todo, dejando a un lado posturas
tercas y excesivamente aferradas a estilos que tuvieron su razén de ser y que
conservan todo su pleno, intacto y perenne valor § significado, pero que no
responden hoy 2 todo cuanto pide la Iglesia. Aferrarse, con un criterio unilateral,
a moldes antiguos, apelando un tanto ingenuamente a la inmutabilidad de la
dokctrina, significaria, cuando menos, perder €l tren que ha puesto en marcha el
soplo del Espiritu Santo con el Vaticano II, y petder, por lo mismo, la oportunidad
de prestar un gran servicio a la Iglesia, cuando lo estd pidiendo y necesitando
con tan reiterada insistencia. Quizd por ello Pablo VI haya vuelto a recordar, una
vez miés, de manera paternal, pero grave al mismo tiempo, que la funcién de la
teologia es una funcién de servicio, saliendo al paso, de ese modo, a las dos
posturas extremistas frente al Magisterio de la Iglesia y dando una prueba mas
de su maravilloso equilibrio 8.

PERFIL DE LA TEOLOGIA POSTCONCILIAR.

En el Congreso Internacional de Teologia se plantearon, siguiendo en orip-
cipio estas directrices, muchos temas que respondian a criterios tanto metodoldégi-

6 Cuéiles sean las lineas matrices y cuiles las dimensiones de este nuevo
estilo para gue la teologia responda plenamente all espiritu del Coneilio y se deie
asumir por &), es harto dificil conceretar. Hasta hoy mo hay méas que “tentativag”,
con marcada orientacién biblica, patristica, litGrgica y escatolégica. 0. GONZALEZ
traza los rasgos generaleg do lo gue podria responder a un programa en este sem-
tido, Algunas de sus indicaciones som dignas de tenerse en cuenta. Incluso apor-
ta bibliografia que puede dar luces en este camino mada claro cuando se trata
de descender a lo concreto. Cfr. 0. GoNzALrzZ, O. ¢., 64-70 Cfr. FEINER, TRUTSCH,
RoCKLE, Panorama de la Teologia actual, Madrid, 1961, 15.

7 Es otra advertencia de Pablo VI al Congreso: “El Concilio exhorta 2 los
tedlogos a desarrollar una teologia que sea no menos pastoral que cientifica, que
permanezca, en estrecho lconntac‘co con las fuentes Vpatmrshlcam littretcas, biblicas.
Y egperamos que el m*oxmlo Congreso teolégico pueda servir de e]e-mrpﬂo a. otros
emecuentros de este rt‘mp»u entfé tedlogos, no sblo por una mewr commrension de los
textos conciliares, sino también para sacar de esa comprensién dtiles indicaciones
para las necesidades espirituales de loy hombres de nuestro tiemipo, vy que de
esta suerte la Iglesia “permanezea: digna esposa de su Sefior, y no cese, con la
ayuda del Espivitu Santo, de renovarse mara llegar, por medio de la cruz a la
luz que no comoce el ocaso” (Lumen Gentium, 2, 9). Cfr, L'Osservatore Romano,
26-27-1X-1966. Traduccién de Eeclesia T (1966) 7, 2.308.

8 Cfr. El discurso a los congresistas con motivo de la audiencia especial
el dia de la clavsura, en €l que destaca de modo ostensible ¢l papel subordinado
de la teologia al magisterio de la Iglesia, en “actitud humilde de servicio”. Pa-
blo IV, Libentigsime same; L’Osservatore Romano, 2-X-1966,
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cos como doctrinales del Coacilio Vaticano II. Y si no cristalizaron en conclusiones
definitivas, si llegé a perfilarse lo que podriamos llamar denominador comin de
las caracteristicas peculiares de lo que ha de ser una teologia postconciliar. Algo
que al final del Congreso fue enunciado y sobre lo que sin duda existi6 un
“consensus” pleno, a saber:

—1La necesidad de revalorizar el dato biblico en las cuestiones teolégicas,
asignando de ese modo a la Sagrada Escritura el lugar de privilegio que
le cotresponde.

—Supuesto ese enfoque biblico, intentar una continua y renovada vitalidad,
superando la bisqueda abstracta del dato revelado y enriqueciendo pro-
gresivamente la visién historica del hombre y el sentido y significado de
su misién en la historia de la salvacién.

—Un analisis plusdimensional mis profundo de la Iglesia, en el ambito
horizontal y vertical, como Mistetio y como Pueblo de Dios, sin menos-
cabo-de toda la riqueza y los valores esenciales de su estructuracin
jerdrquica, y destacando al mismo tiempo la funcién profética en la
misma por la actuacidn del Espiritu Santo.

—Una reflexién mds profunda sobre el Misterio de Maria y sus relaciones
con la Iglesia y con los cristianos separados, en orden, sobre todo, a la
consecucién de un didlogo mas efectivo. v

—Urgencia en el andlisis de la dimensién misional de la Iglesia que no
puede ser tratada solamente como algo marginal.

—Determinacion més explicita de la presencia y del modo de présencia del
Sefior en la comunidad de culto, sin que sufra menoscabo la presencia real
de Cristo en la Eucaristia, que debe quedar siempre a salvo de cualquier
tendenciosa interpretacién. »

—Una mis adecuada y exacta interpretacién de las relaciones entre la
Sagrada Escritura y la Tradicién, procurando evitar posturas extremistas
en cualquiera de los dos sentidos tendenciosos que pueden desembocar en

el “biblismo” o “tradicionalismo”.

—Urgente también la tarea teolégica de una mayor profundizacién en el
concepto y aplicaciones de la libertad religiosa.

—La teologia como ciencia de Dios debe estar en estrecha conexién con el
mundo del que no debe separarse en la presente economia.

Tal vez entre todos los temas presentados en el Congreso y entre todos los
aspectos considerados —setenta y dos intervenciones designadas, diecisiete ponen-
cias y cincuenta y cinco comunicaciones— hayan destacado tres, tanto por el relie+ «
ve que han adquirido ya, como por la transcendencia de futuras y més aquilatadas
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aplicaciones en el campo de la teologia y de la pastoral, como por las. controver-
sias y discusiones suscitadas, lo que indica que estamos atin lejos de la madurez
deseada para llegar a constituir conclusiones evidentes e inconcusas. Estos tres
temas son: El Misterio de la Iglesia, la Historia de la salvacién y la Presencia
de Cristo en la comunidad de culto?.

1
PERSPECTIVAS DEL MISTERIO DE LA IGLESIA

PONENCIAS : P. Parente y C. Colombo.
COMUNICACIONES : H. De Lubac, S. Tromp, Schille-
beecks, J. Alfaro y J. Gill.

El Concilio Vaticano II ha enriquecido la doctrina acerca de la Iglesia con
la Constitucién Lumen Gentium. En este Concilio se ha hablado como en ningin
otro de su naturaleza, de su misién, de su estructura jerdrquica, etc. Tatea de los
.teblogos es profundizar ahora en esa doctrina y presentar el tesoro-de riqueza
que supone para la Iglesia. La Eclesiologia estd en un perfodo de plena evolucién
y. reestructuracién, y la pauta a seguir en esta bisqueda la encontramos en el
mismo Vaticano II. De aqui el interés por precisar una doctrina que se estd
haciendo, 0 mejor, que se estd manifestando en formas nuevas y que lentamente
van tomando en teologia carta de naturaleza 10.

Fue €l renombrado teblogo Parente el primero en afrontar el tema del
Misterio de la Iglesia, refiriéndose concretamente en su ponencia a las palabras de
la Constitucién Lumen Gentium: en la que se llama a la Iglesia “sacramento o
signo e instrumento de la unién intima con Dios y de la wnidad de todo el
género humano” 11, La Iglesia —nos dijo el ilustre teSlogo— continuadora de la

9 No podemos detenernos en la transcripeién y amalisiy de todo lo gue allf
se dijo. Recogeremos solamente algunos rasgos mas peculiarey sobre alguno de los
temas expuestos y més concretamente’ de los tres primeros, por ser los que pre-
sentaron mayor relieve y en torno =@ los cuales se notaron mayores inguietudes.
Nos servimos para ello de notas personales y de lag publicaciones de L*Osservato-
re Romamo, con lo que nog hacemos cargo de lo incompleto del trabajo, El lector
debers tener esto en cuents'y sabri esperar a la publicacién oficial para la més
exacta apreciacion de esta doctring. :

10, Pablo VI lo repetié varias veces. Expresiones suyas son, por ejemplo,
“norién de la Iglesia que debe definirse més plenamente”, “log fines del Conei-
lio son: mocién o mejor, conciencia de la Iglesia...”. “...La Iglesia puede sacar
una conciencia de si misma”. Bso lo hard el Concilio, no por medio de declara-
ciones dogméticas, pero si empleando “declaraciones de las cuales, con més claro
v més serio magisterio se declara a sf misma. gud siente de si...”. AAS 55 (1963)
847-850. Esto misme. repite en la Enciclica Feclesiam suam y en obtras ocasiones.

11 Cons'iitucién Lumen Gentium. Constitucién Dogmética sobre la Iglesia.
(Coneilio Vaticano II, Constituciones. Decretos, Declaraciones, 1, -BAG,.9.)
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misién de Cristo, reptoduce en si misma el Misterio de Cristo Redentor. Cristo
vino al mundo para reconciliar a los hombres con Dios. En la Iglesia, reflejo de
Cristo, se continia efectuando esa reconciliacién. Entre el Misterio de Cristo
y el Misterio de la Iglesia hay una estrechisima e intima relacién, y esto nos
lleva a revalorizar la funcién de la Iglesia en el plan divino de la salvacion, del
cual Cristo es la realizacifn perfecta. Esto conduce a una idea rica en contenido:
el Misterio de la Iglesia es el Misterio del tnico Mediador sacramentalmente
continuado. Y por otra parte nos lleva a considerar el culto de la Iglesia como el
mismo culto de Cristo 12, La Iglesia es como sacramento de la tinica mediacién
de Cristo. Por ella perpetda su sacerdocio, su magisterio y su gobierno. La Iglesia
es medio eficaz de la gracia.

Este Misterio de la Iglesia presenta dos vertientes: divina y humana, eterna
y temporal. Misterio cristoldgico realizado por medio de la unién hipostitica
de las dos naturalezas, divina y humana, en Cristo, y misterio eclesial, a la luz
del Cuerpo Mistico, que es su Iglesia. Cristo resulta un ser tedndrico, modelo de
la unién entre Dios y los hombres, y modelo de perfeccién y santidad a la que
conduce esa unién 13, El misterio de Cristo encuentra su realizacién en la Iglesia.
De ahi que para acercarnos al misterio de la Iglesia tenemos que acercarnos al

" misterio de Ctisto.

C. Colombo por su parte, continud la exposicién sobre el tema de la Iglesia
con su disertacion acerca del Misterso de la Iglesia en el Misterio de\ salvacién.

Puso de relieve los dos aspectos fundamentales que el Vaticano Il reconoce
en el plan divino de salvacién: a) la yniversalidad; b) la bistoricidad.

La universalidad ha de entenderse no solamente en sentido cronolégico, sino
también histérico, individual, personal... Todos pueden llegar a la Iglesia y al-
canzar la salvacién en ella, ya que es Centro de la historia de la salvacién, como
“continuadora de Cristo, que es Centro de la Historia 14, '

El sentido final de la historia en el pensamiento conciliar es la salvacién, no
el pecado. En €l segundo aspecto, el de la historicidad, sefialé cdmo la accién de
Dios se proyecta en la historia humana. Y Dios a través de vicisitudes y contin-
gencias-intramundanas, con su providencia divina, va tejiendo el hilo de la his-
toria y actuando su obra de salvacién 15, Entre la historia humana y la accidén di-

12 A veces encontramos estas o parecidas expresiones en teélogos protes-
tantes, Por ejemplo, un luteramo escribe: “La Iglesia, no ¢ una segunda me-
diadora, es el Sefior visible”, R, WiLL, Le culie, t. II, Alcan 1929, p. 144. No
deja de ser interesante esta constatacién en una época en la que por ambas par-
tes se estd mirando mas a lo que nos une que a lo que nos separa.

12 Es este un paralelismo que tiene diferencias radicales y que hoy se
estd estudiando profusamente, v que, por lo delicado del tema <y las conclusio-
nes que pueden derivarse de esta doctrina, exige precision.

14 Cfr, Decr, Lumen Gentiwm, 1, BAC, 8 ss.

15 Cfr. Ib, 30, 88, BAC, 63-76.

By
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vina hay una conexién intima, como hay también diversos momentos con signos
contradictorios en la historia de la salvacién. La Iglesia es una etapa intermedia
entre la imago, la promesa mesidnica, del pueblo de Dios que busca la patria pro-
metida y la plena consecucién del Reino de los cielos Reino Celeste, la realidad
plena de la comunién celestial. La Iglesia se coloca asi entre la Sinagoga y el
Reino 6, '

La Iglesia se convierte asi en el centro de toda la vida religiosa de la hu-
manidad, y, como Cuerpo Mistico de Cristo, de todo el género humano. De 2hi
que todo el género humano, toda clase de hombres de todos los tiempos y de
todas las latitudes, tienen una cierta conexién que puede llamarse cuasiontoldgica
con la, Iglesia. Pertenecen a la Iglesia por la misma razén que pertenecen a Cris-
‘t0. Queda abierta de esta manera la puerta de la esperanza puesto que Cristo
prepara indefectiblemente la edificacién, del Cuerpo Mistico de Cristo. Y lo mis-
mo que perdura con su influencia y presencia espiritual el pueblo de Israel per-
durard también su Iglesia, nuevo pueblo, pueblo elegido desde todos los tiem-
pos, segin el plan divino de salvacién. '

Por otra parte, hay que tener en cuenta que la accién salvifica de Dios no
puede separarse de las vicisitudes de los pueblos, por las cuales queda en parte
condicionada, puesto que Dios no fuerza la naturaleza libre del hombre, ni sus-
trae la Iglesia a los acontecimientos de la historia humana, aun siendo como es
portadora de una misién eterna. De aqui la posibilidad de perfodos de decaden-
cia, aun cuando la accién divina estd siempre presente, por cuanto permanece
condicionada a la correspondencia humana por voluntad de Dios. La Iglesia no
sélo estd en el mundo, sino que lleva el mundo dentro de si misma, ya que sus
hijos, los hijos de Dios, son hombres inmersos en el mundo y mundanos ellos
mismos por ser hombres, de cuya condicién no quedan liberados por el hecho
de haber sido elevados a otro orden desde €l mismo momento que forman paste
de la Iglesia17. Ctisto, que es Maestro y Pastor, y la gracia, que actiia de modo
permanente, sobre todo en los sacramentos, son garantia de permanencia y efica-
cia en la Iglesia. ;Llegard de hecho a todos los hombres su accién salvadora? La
1glesia como sacramento es signo de salvacién universal. ‘

16 Este pensamiento lo encontramos va en Santi »"’i‘oméxsx y hoy estédn insis-
tiendo en él los exégetas modernos. La Sinagoga, I«y Mosaica, es preparaciom.
El Reino es consumacién. La Tglesia ey intermedio, y con Cristo v sus obras ea-
mina hacia. el Reino, hacia la consumacién total. Pueden verse las ideas afines
de Cullmann en su obra Le Christ et le temps, y la critica y observaciones gue
a este respecto hace el P. Benoiti en una recension de la Revue Bibligue sobre la
originalidad de lay ideas del ilustre tedlogo protestante, Cfr. CONGAR, Santa Igle-
sie, Barcelona 1965, 50 ss. )

17 Eg lo gue Journet expresé en su conocida férmula: “La Iglesia no est4
sin pecadores, pero estd sin pecado”. “La Iglesia sélo conserva en s recinto lo
que se puede hallar de bueno en sus miembros, v deja fuera de su cerca todo lo

que puede enconitirarse de malo”, Cfr, JOURNEY, L'Eglise du Verbe Incorné, t. 11,
Paris 1961, 904; Theologie de UEglise, Paris 1958, 236 y 244, '
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Henti de Lubac diserté sobre un tema que le es familiar:  Qué sentido tie-
ne la palabra “misterdo” aplicada # la Iglesia? ;Qué significa que la Iglesia es un
Misterio? sPor qué lo es? Un misterio transciende las fuerzas y las facultades
humanas, es algo que estd més all4 del hombre. Por tanto, la Iglesia, que refleja
en s{ misma €l misterio de Cristo, no es una realidad de este mundo que se pue-
da medir y analizar a capricho. Por ser divina hay algo en ella que nunca podri
ser conocido con toda perfeccién. También en esto reproduce el misterio de Cris-
to 18, Y Cristo —Ilo sabemos— es un misterio, Seglin la conocida frase de
San Agustin, es “el tinico misterio”. Es Dios y hombre. Sus actos son humanos,
pero también divinos. La Iglesia es un misterio derivado, en conexién intima
con Cristo, a El se refiere, por El existe y es eficaz en EL

;Cabe alguna explicacién de este misterio eclesial? H. de Lubac tecurre al
simbolismo de la luna —cosa que ya no es nueva— aplicado por los Padres de
la Iglesia. Es aplicaci6n previa al simbolismo del sol de significacién cristolGgica.
La luna recibe la luz del sol y durante la noche, cuando el sol se oculta, se la
comunica ella a la tierra, que de ese modo no se ve privada de luz solar. Cuando
aparece el sol, desaparece la luna para dar paso &l astro rey. De manera semejante
la Iglesia después de haber fecundizado a la tierra con luz y con benéfico rocio
se esconde, por asi decirlo, para que brille en todo su esplendor la luz de Cristo 12,

Por otra parte la analogia es necesaria para alcanzar un conocimiento mas
aproximado y exacto de la Iglesia, pero hay que reconocer que no es suficiente.
Es mis, la imagen del Cuerpo, por ejemplo, puede Uevar incluso a conclusiones
desviadas y excesivas. En realidad no hay imagen que nos la pueda describir ade-
cuadamente. Por ser misterio, la Iglesia reviste el aspecto de una paradoja que no
puede expresarse sino a base de una serie de antitesis: la Iglesia es de Dios y
de los hombres, es visible e invisible, es escatollgica y eterna, celeste y terrestre
e histérica...

Schillebeeckx dedicé su comunicacién al tema de Iz Iglesia como sacramento
de salvacién. Es una expresidn que ha quedado estereotipada en los documentos
conciliares, donde se emplea hasta iinco veces. La palabra “sacramento” aplicada
aquihay que entenderla con su sentido peculiar, que es el de los Santos Padres
y de la Escritura. La Iglesia es sacramento en un doble sentido: como signo de
salvaciébn que se estd realizando actualmente en el mundo. La Iglesia es el signo,

18 HEsto mismo encontramos en su libro Meditations sur UEglise, p. 14 ss.:
“Como los demés misterios la Iglesia sobrepasa la capacidad v las fuerzas de
nuestra inteligencia, Y se¢ puede decir que ella viene a ser para nosotros como
el lxug'arr donde confluyen todos log misterios... El migterio hay que creerlo en
silencio”. Es, por otra parte, una expresién usada desde Sam Agustin cor rela- .
tiva: frecuencia. Cfr. San Agustin, Ad Osoritum, ¢, TI, 14, PL, 42, 678.

190 Este mismo simbolismo ha sido expuesto tarmlbléu por RAANER en divér?
sas ocasiones. 'Cfir. RAUNER, “Mysterium lunae”. Ein Beitrag zur Klmhen!theovl -
gie der Vaterzeit”: Zeitsch. f. Kathol, Theol, 3 (1939) 311-349,
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la presencia del plan divino de la economia de la salvacion, comenzada en el An-
tiguo Testamento y consumada en Cristo. Y es también esperanza para el mundo,
a quien se promete la salvacién, cuya plenitud posee la Iglesia. Es, bajo este as-
pecto, la epifania y la realizacién del plan de Dios. Es la visibilidad - histérica de
la misma salvacién.

¢Se puede afirmar que la Iglesia es ya sacramento de salvacién del mundo?
Ciertamente estd ya actuando en todo el mundo como signo de salvacion, y en
este sentido, la respuesta ha de ser afirmativa. Es preciso, desde esta perspectiva,
abolir la separacién entre la Iglesia y el mundo, como si se tratase de realidades
extrafias. La Iglesia es esperanza de redencién del mundo por ser signo de
salvacién.

Por su parte S. Tromp insistié sobre todo en que en este andlisis del Mis-
terio de la Iglesia no se ponga toda la atencién en la Iglesia como sacramento,
sino que es preciso profundizar en el contenido de otros titulos tan ricos en doc-
trina positiva y aplicaciones pricticas, como son €l de Madre, Reina, Esposa, Sa-
cerdote, puesto que la Iglesia es Arquetipo de Cristo, que es Profeta, Maestro,
Rey y Sacerdote. La Iglesia reproduce su misterio. Especialmente los conceptos
de Madre y Esposa llevarin a conclusiones de orden prictico extraordinariamen-
te fecundas en aplicaciones concretas en la 'vida pastoral.

Todavia fue completado el programa sobre el misterio de la Iglesia con
algunas comunicaciones mds en las que se tocaron algunos puntos de indudable
interés. Merece mencién la comunicacién del P. Alfaro por sus aportaciones so-
bre Iz Iglesia como sacramento de Cristo glorioso.

La Iglesia es un sacramento, y por lo mismo es un signo eficaz de la gracia.
Gracia que recibe la Iglesia de Cristo glorioso. Puesto que el misterio de la Igle-
sia reproduce el mistetio de Cristo, es en el misterio de Cristo donde la Iglesia
recibe su fuerza. Cristo nos mereci6 la gracia con su Encarnacién, su Pasién y su
Muerte. Cristo es sactamento del Padre, de El recibi6 la misién. Y la Iglesia lo
es de Cristo glorioso de quien recibe la misién por medio del Espiritu Santo,
que Cristo prometié primero y envid después a su Iglesia, para que continuara
su obta y para que la perfeccionara. Y asi como Cristo recibe la vida del Padre,
asi la Iglesia la recibe de Cristo y en ella opera y actla’ por medio del Espiritu
Santo. De ahi la intima rélaciég,entr-e Cristo y la Iglééia, y de ahi que la Iglesia
sea sacramento universal de salvacién. Y como tal sacramento comunica, por su
funcién de signo, la vida gloriosa a los hombres, por medio del Espiritu Santo,
que Cristo da a su Iglesia.

Dentro de la temdtica del misterio de la Iglesia fue presentada una comuni-
cacibn sobre las tendencias actudles de la eclesiologia amglicana, a cargo de Gill.
Hablé de las dos tendencias fundamentales en los teblogos anglicanos: para unos
la Iglesia es visible, con su jerarquia y su autoridad basada en la Escritura y en
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la Tradicién. Para otros es invisible, sin otra autoridad mas que la Escritura y sin
necesidad de jerarquia externa.

Estos fueron algunos de los aspectos més destacados de las ponencias de los
ilustres tedlogos que disertaron en las primeras sesiones del Congreso sobre la
teologia de la Iglesia a la luz del Concilio Vaticano IL En realidad si nos pregun-
tamos por la novedad de estas disertaciones llegaremos a la conclusién de que
casi no han hecho mis que exponernos en lineas claves y generales algunos de
los aspectos de su pensamiento, que, por otra parte, tienen ya, a veces hasta repe-
tidamente, expuesto en sus esctitos. Y esto que sucede con este tema sucede un
poco con todos los demés, lo que es bastante légico.

" A nadie se le oculta que tanto en unas como en otros hay matices que ne-
cesitan aclaraciones y que a veces se imponen distinciones precisas para evitar
un iconfusionismo terminolégico que en teologia tendria siempre graves conse-
cuencias, y contra el cual en nuestros dias se han alzado ya repetidas voces sefia-
lando su peligro. En una doctrina que se estd abtiendo camino no debe resultar
extrafio que encontremos algunas cosas no suficientemente claras o convincentes,
y que por lo tanto se sigan exigiendo mayores precisiones y garantias de solidez.
Algunas objeciones se hicieron ptiblicas en la sala mientras que otras no hubo
tiempo siquiera de plantearlas. Se preguntd, por ejemplo: Si la Iglesia reproduce
en si misma el misterio de Cristo Redentor ;cusl es entonces la misién actual de
Cristo? ;Ha sido sustituido por la Iglesia? (Fue el P. Congar quien abrié el
camino al didlogo con la primera observacién.) ;No se corre el riesgo, al preten-
der aplicar el paralelismo cristolégico a la Iglesia, de caer en un docetismo ecle-
siolégico, 0 en un nestorianismo o monofisismo eclesiolégico? Si en la Iglesia no
hay en rigor dos naturalezas ni una personalidad divina ;hasta qué punto se pue-
de bablar de paralelismo? Por otra parte, insistiendo tan reiteradamente en el
concepto de Cuerpo Mistico de Cristo ¢no se corre el riesgo de dejar en la pe-
numbra un aspecto eclesial de suma importancia como es €l de Cuerpo Social,
con. proyecciones inmediatas en la llamada teologia de la Encarnacién? ;Ha lle-
gado el Vaticano II més lejos que la Mystici Corporis al intentar definir la Igle-
sia y considerar las relaciones entre Cuerpo Mistico y Cuerpo social? ;En qué
medida el que estid en pecado mortal es miembro de la Iglesia y de qué manera
pueden setlo otros que todavia no han recibido €l sacramento del Bautismo, que
es la “puerta” de entrada? ;No habria que aquilatar la terminologia en este
sentido, a la luz de las afirmaciones hechas por el Vaticano II, revisando y escla-
reciendo ciertos conceptos recibidos en teologia y que pueden levar a

equivocos...?
. e
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2
EL CONCEPTO TEOLOGICO DE LA HISTORIA DE LA SALVACION

PoNENCIA: Z. Alszeghy.
COMUNICACIONES : A. Trapé, ]. Ratzinger, C. Vagaggini,
' J. Dupont, M. Flick, Loerrer, C. Martini, R. Kock.

Este tema tuvo en el Congreso un destacado relieve. Sobre él disertaron re-
levantes te6logos y tanto en ponencias como en comunicaciones, ya que ponen-
cias propiamente s6lo lo fue la de Alszeghy, se notd no poca inquietud, debida en
parte a cierta inmadurez de doctrina sobre algunos puntos claves de este suges-
tivo argumento.

Fue muy interesante —y a mi modo de ver de lo mejor del Congreso— la
ponencia del P. Alszeghy, y quizd también de las més discutidas. Su objetivo fue
centrar el problema de la teologfa de la historia de la salvacién y hacer a la vez
un resumen del tema.

Como base de todo trat6 de esclarecer el sentido de la terminologia y co-
menzé por explicar lo que debe entenderse por “historia de la salvacién”, que no
debe ser ni progreso espiritual del hombre solamente ni progreso material sélo.
El hombre inmerso en la historia terrena no deja de pertenecer a una historia di-
vina. La historia de la salvacién supone un elemento concreto humano como ob-
jeto de redencién. Dios y el hombre estin tan cerca que el hombre no puede pres-
cindir de Dios, y es en El donde encontrard el sentido de su propia existencia.

Los hechos salvificos tienen una realidad histérica y es preciso poner de re-
lieve el sentido en que han sido histéricamente revelados, de la misma manera
que hay que poner de relieve en qué modo las distintas épocas de la humanidad
pertenecen a una unica edad histérica. Finalmente sefial$ la relacién con la Igle-
sia de todas las demds realidades existentes fuera de la misma.

El descubrimiento de la historicidad es sin duda uno de los hallazgos de la
reflexién teolGgica de nuestros tiempos. La historicidad del hombre, la historici-
dad de la verdad revelada y la historicidad de la Ig1e31a, son aspectos que estin
exigiendo mucha reflexién teologxca El hombre y el mtmdo son histdricos, y esto
ha sido perfectamente captado por el hombre de nuestros dias. Pero esto no justi-
fica por otra parte el relativismo filoséfico o teoldgico, en que a veces parecen
caer ciertas expresiones' en torno a este tema. Pero tampoco quiere decir esto que
deba por ello renunciarse al descubrimiento total de la verdad revelada, que nun-
ca dejaré de ser absoluta. Y esta tarea es tanto mds necesaria por cuantg sélo des-
de esta perspectiva puede entenderse el progreso y la evolucién de la doctrina
y del dogma. Dios interviene con una serie de hechos, con un complejo de inter-
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venciones sobrenaturales en el curso del acontecer de la humanidad con un fin
concreto: el conducir a la humanidad al estado cumbre, de su perfeccién. Y a
esta intervencién de Dios en el mundo es 2 lo que ordinariamente se llama his-
toria sacra o historia de salvacién. Se trata por tanto de hechos visibles y cons-
tatables.

Dios quiere salvar al hombre, pero no sin el hombre. Conduce al género
humano a la salvacién de una manera progresiva, con el libre consentimiento de
la creatura racional. La actividad humana entra de este modo a formar parte de
la historia sacra en cuanto responde a la iniciativa de Dios y a sus invitaciones.

El P. Flick diserté sobte e pecado original y su influencia en la historia de
la salvacién. Reafirmé la historicidad del pecado. original y la necesidad de la re-
dencién. Por otra parte destacd la influencia del pecado en la historia de la sal-
vacion, que debe siempre ser interpretada como upa linea ascendente, sin in-
terrupcién,

Se amplié el tema icon una comunicacién sobre el evangelio de Sam Lucas,
como evangelio por excelencia de la historia de la salvacién, a cargo del P. Mar-
tin. San Lucas —afirmé— desarrolla de manera suficientemente clara tanto en
el libro de los Hechos como en su Evangelio el plan divino de la salvacién. Des-
tacé la significacibn, de episodios tales como la eleccién de Matias, el de Pedro y
Cornelio, el paso de un pagano al cristianismo sin pasar por el judaismo..., de-
cisiones tomadas no tanto en virtud de lo que Cristo habia dicho cuanto en vir-
tud del Espiritu Santo. Después de un andlisis amplio sobte este aserto llegb a
la conclusién siguiente: “El tiempo de la Iglesia en €l plan divino de salvacién
no es mas que la continuacién del cumplimiento de aquel plan divino que se
manifesté en Cristo a través de su vida y de su muerte. Y no a través de una
mera repeticién o prolongacién material de la palabra o de las acciones de Jests,
sino a través de experiencias histdricas originales y nuevas y en las cuales la Igle-
sia dando testimonio del Sefior es conducida por el Espiritu a recibir y realizar
el plan divino de las variables situaciones historicas”.

Que en torno a toda la temdtica de este apartado se levantaran en el Aula
del Congreso. voces disconformes, algunas de las cuales eran muy cualificadas, no
es muy extrafio, puesto que se trata de una doctrina que no estd madura todavia.
No cabe duda que en torno a estos temas reina todavia mucho confusxomsmo,
como una consecuencia légica del confusionismo que impera en torno a la misma
terminologia. Basta una confrontacién con lo que se estd escribiendo en libros
y en revistas para confirmarlo 20,

20 Sabido es como el tema: de la “historia” es uno de los que més ha preo-
cupado a los estudiosos en estoy dltimos afios. Cfr, M. FLICK-Z. ALSZEGHY,
“Theologia della historia”: Gregorignum, 35 (1954) 256 ss. La dificultad enornfes
v la perglejidad que existe hoy en este campo parte justamente de la dificultad
misma de la definicién, Comblin sefiala esta confusiéon con estas palabras: “Ha-
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3
LA PRESENCIA DEL SENOR EN LA COMUNIDAD DE CULTO

PONENCIAS : B. Neunheuser y C. Rahner.
COMUNICACIONES :  J. Jungmann, B. Duda, A. Ciappi.

Es este un tema sobre el que la reflexion teoldgica se hace en nuestros dias
més necesaria, porque necesario es aclarar el contenido de los modos de esta pre-
sencia del Sefior de la que habla el Vaticano II en su Constitucién sobre la Li-
turgia 21. Asf han comenzado este interesante tema los dos ilustres ponentes Neun-
heuser y Rahner. No es que esta doctrina sea nueva. La Iglesia la ha sostenido
siempre y ultimamente ha quedado reflejada de nuevo una vez més en la Enci-
clica  “Mysterium. Fidei”. Pero no es menos cierto que la reflexién teolégica no
se ha hecho tan necesaria y evidente como en otras cuestiones, tal vez por razo-
nes histdricas de conveniencia y por la misma preocupacién de la defensa de la
presencia real y sustancial de Cristo en la Eucaristia.

Hoy, gracias a los estudios biblicos y litirgicos, se ha reconsiderado esta
presencia del Sefior, sobre todo en la asamblea y en las lecturas biblicas. Y esta

doctrina debe tener una proyeccién inmensa en la vida pastoral y en la vida de
la Iglesia.
El P. Neunheuser se cifié en su conferencia al caricter hist6rico de la cues-

blan todos de una “historia” diferente. Y como generalmente, se trata de en-
sayos inacabados, de articulos cortos, lag mas de las veces dan lugar a una dis-
persion total, Es imposible unmtar toda esta literatura en una. sintesis. Son pie-
z8)s que no se ajustan entre si. Se explica asi el lento progreso comprobado en

la teologia de la historia y la impresion de dar vueltas en torno al problema sin
poder desembocar en é1”. El mismo afirma que segun las diversas tendencias se
llega: a 1a conclusién de que la. palabra “historia” puede tener mada menos que
“dieciocho sentidos diferentes”, Bastaria recordar las perspectivas tan diversas
para darnos cuenta de lo complejo del problema, v. gr. la de los filbsofos exis-
tencialistas (Hegel, Herder...), la historia de la cultura (Kulturgeschichte), 1a
historia del espifnitbu (Gedtstesgetsdlnicllmirte), las influencias de Weber, Sombart, etc.,
la perspectiva hisiérica del mismo cristianismo y, los mGltiples ensayos en torno
a la historia temporal y la historia cristiana (v, gr. Guitton, Mourrou...), la
perspectiva dialéetica de la historia, perspectiva ma;mcnsta, que tanto fascina al
hombre de hoy. Cfr. COMBLIN, Hamm una teologia. de. b accién, Treinta afios de
investigaciones, Barcelona 1964;71138-118.

21 Lag palabras del IComcﬂlnot que han servido de-base para este tema son
las siguientes: “...Christus Ecclesiae suae semper adest, praesertim in .avcrt’iionibus
YHturgicis. Praesens adest in Missae Sacrificio cum in ministri persona, “idem
nunc offerens sacerdotum minigterio, qui seipsum tunc in cruce obtulit”, tum
maxime sub speciebus eucharisticis, Praesens adest virtute sua in Savcsramentm,
ita ut cum aliquis baptizat, Christus ipse baptizat. Praesens adest in verbo suo,
siquidem: ipse loguitur dum Sacrae Scripturae in Ecclesia leguntur ”Praesens
adest: denique dum supplicat et psallit Ecclesia ipse qui promisit: Ubi sunt duo
vel tres congregati in nomine meo, ibi sunt in: medio eorum (Mt. 18, 20). Cons-
titueién sobre la sagrada Liturgia, 7, BAC, 153.
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tién, analizando el contenido de la frase Cristo vive en sus fieles, siempre vigente
en la Iglesia, pero que por circunstancias histéricas ha quedado en la penumbra,
para dar paso a la presencia cumbre por excelencia, es decir, la eucaristica o sus-
tancial. Desde la Edad Media se centrd la atencién casi exclusivamente sobre este
aspecto, dejando un poco a un lado los demads.

El que ahora haya vuelto a ser tema de reflexion teolégica es mérito de
los tiempos nuevos y de los movimientos biblico, litirgico y eclesial. En este sen-
tido son beneméritos los conocidos tedlogos Marmion, Mersch, Casel, Tillmann...,
que han contribuido de manera notable a la profundizacién teoldgica sobre todo
por lo que se refiere a la presencia de Cristo en sus misterios y afin han abierto
paso a posteriores investigaciones, aunque la doctrina no sea definitiva todavia
en muchos aspectos. Hoy se trata de determinar y explicar la presencia de Cristo
en su Iglesia, en sus fieles, dejando por otra pdrte, bien sentada la presencia sus-
tancial de la eucaristia, pero afirmando a su vez la presencia real, activa y espi-
ritual, cosa que desde luego no es ficil de aquilatar. .

Esta presencia de Crisio estd intimamente ligada al Misterio Pascual. Y tie-
ne una aplicacién y transcendencia capital ya que revaloriza la aportacién cultual
de cada fiel como miembro de Cristo con quien ora al Padre y con quien ofrece
sacrificios por los pecados y la redencién del género humano.

Rahner, por su parte, hizo la sintesis teoldgica de esta doctrina, comenzan-
do por unas distinciones previas acerca del concepto mismo de presencia, para
concretar luego la presencia cultual. Hay una presencia de las cosas y hay una
presencia de las personas. Ambas légicamente son distintas, una es ciega y otra
es la consecuencia de encuentros y de comunicaciones. Si las personas estin pre-
sentes entre si como lo estin Unicamente las cosas no cabe hablar de presencia
sino més bien de ausencia.

Es la presencia de las personas la que interesa considerar y sobre la que tiene
que volverse la reflexién teolégica para llegar a su comprensién plena. Esta pre-
sencia se realiza siempre en un 4mbito o medio peculiar. Y més concretamente
la presencia personal de que hablamos ahora, resultante del encuentro entre Cris-
to_y.su Iglesia, se realiza en el Espiritu Santo, que es dmbito o medio de presen-
cia habitual. El Espiritu Santo ha sido dado a la Iglesia y como don divino mora
en los corazones de los justificados. Por otra parte, Cristo, causa meritoria de ese
don divino, mora también y estd presente en la Iglesia y en los justificados. La~
presencia habitual del Espirita Santo en la Iglesia y en los justificados es precon-
dicién ontoldgica de la presencia actual cultual. ;Por qué? Porque solamente en
el Espiritu Santo se puede ensefiar legitimamente a Cristo, se puede creer, orar,
amar, esperar, confeccionar los sacramentos... ;En qué consiste ese dmbito? En
que slo el Espiritu Santo, como gracia increada, puede hacer que la actividad,
humana de culto llegue a alcanzar realmente a Dios para adorarlo y posggg;l(’).
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Ademés de la presencia habitual se constituyé en la comunidad congregada
por el Espiritu y en el Espiritu una presencia actual. Presencia que reviste diver-
sos grados o formas. Pero se trata de una presencia de Cristo #wica, con diversos
grados de intensidad y diversidad de formas, pero que se complementan,

El ilustre profesor de Munich hablé luego de los elementos constitutivos de
esa presencia activa y santificante de Cristo, enumerando: a) la palabra evangé-
lica; b) los sacramentos; <) la Eucaristia; d) la esperanza y la caridad.

En la palabra evangélica se trata de una presencia verdadera. En la palabra
hay algo mas que un concepto, y asi se transmite algo, que es la misma cosa pre-
dicada, el mismo Cristo, porque es Verbum Dei.

El grado méiximo de intensidad de esta palabra se tiene en la palabra forma
de los sacramentos, que produce aquello que significa.

Por la presencia en los sacramentos Cristo, por medio de su Iglesia, se comu-
nica a cada hombre concreto. ;Cémo llamar a esta presencia? Es una presencia
dindmica, no sustancial como en la eucaristia. Es también presencia del Verbo
encarnado, considerada la- instrumentalidad de la humanidad de Cristo en los
Sacramentos.

En la Eucaristia se da el grado maximo de presencia de Cristo en su Iglesia.
Es una presencia real, pero ademas sustancial, presencia de su propia carne y de
su propia sangre. Y como presencia sacramental es proclamacién de su muerte
y de su resurreccién. Por ella se entrega al Padre y entrega su Cuerpo y Sangre a
los fieles. No se debe olvidar, por otro lado, que la presencia del Sefior no se
agota en la comunidad de culto. Es necesario hablar también de la presencia de
Cristo en la historia y en el mundo, alli donde se realiza verdadera vida teclogal.

(Cudndo tiene lugar esta presencia de culto, segin el Concilio Vaticano 117
A esta cuestién, como a otras de interés concreto para determinar el medo de
presencia, respondi6 el P. Ciappi. ;Tiene lugar solamente cuando €l culto se rea-
liza en la asamblea? ;Hay divergencias en este sentido entre la Mystersum Fides
y la doctrina del Vaticano II, segin acusaciones de algunos ortodoxos y protes-
tantes?

No solamente no hay divergencia —dijo— sino plena armonia que se hace
extensiva a la doctrina de la Medéator Dei de Pio XII. El caricter bautismal nos
hace presentes en el sacrificio del altar y a todos los-fieles llegan los frutos espi-
rituales de la inmolacién de Cristo Redentor en el altar y en la misa, aunque de
modo diverso segin €l grado de devocién. De ahi también que todos nos veamos,
en virtud de este caricter bautismal, enriquecidos con los frutos del sacrificio
celebrado en privado, sin la presencia actual de la asamblea visible.

Los aspectos trinitarios de esta presencia fueron considerados por el P. Duda,
quien analizé la intima conexién del Misterio Trinitario con el Misterio de la
Iglesia, segtin la doctrina conciliar, para derivar luego en las conclusiones rela-
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tivas al culto’eclesial, y mds concretamente en la palabra, segin el ya citado articu-
lo_séptimo de la constitucién Conciliar sobre la liturgia.

Martimort,'a su vez, que esa presencia es afirmada solamente en el acto de
la lectura litlrgica de la Sagrada Escritura. Y queda abierta a- discusién la cues-
tién de si-lo es también para otros modos de anuncio o de lectura privada de la

misma. .
Esta presencia ‘queda mejor ilustrada contrastandola con la de los sacramen-
tos —en la eucaristia es sustancial-—: en los sacramentos “praesens virtute sua”,

_en la palabra “siquidem ipse loquitur” (Conc. Vat. II).

El anuncio de la palabra de Dios, en virtud de esa presencia, es operativo,
separa y-divide, es comienzo de un juicio: para bien si se acepta, para perdicién
si se rechaza. Esto puede explicar en parte la intima conexién entre palabra y
sacramento en la presente _»economia de la salvacién. :

; 4
. LA MISION DE LA IGLESIA Y LAS RELIGIONES NO CRISTIANAS

PONENCIAS P Masson
COMUNICACIONES : A. Mulders, A. Seumois, M. de Nem- v
bro, E. Loffeld, P. Rossano, C. Papali, H. Brechter.

Si la Iglesia es Sacramento de la salvacién debe serlo para todos sin distin-
ciones ni_geogrificas ni temporales. La conciencia misionera de la Iglesia debe
sentirse en toda la Iglesia y por tanto, todos sus miembros deben sentir sobre si
el peso de dicha responsabilidad.

El P. Masson ha puesto de relieve este aspecto general y ha indicado cual
debe ser el mévil de esa accidn misionera: la caridad que nace de Dios, que llega
al hombre, y que, pasando por el hombre, retorna a Dios. Esto explica que sea la
obra, misionera una obra de “servicio” y de entrega total.

Mulders analiz6 en su comunicacion la naturaleza misionera de la Iglesia y.
su relacién con las religiones no cristianas. De esa naturaleza misionera surge la
obligacién apostélica en la Iglesia por el mismo mandato de Cristo, por la nota de *
catolicidad de la Iglesia y por la indole escatolgica de la misma.

Las misiones no son méas que la expresién de esta actividad esencial de la
Iglesia. Luego, ha precisado el contenido de la frase extra Ecclesiam non est salus.

Insistié también en la necesidad de una postura positiva con relacién a todas
las religiones, sin caer en el error de considerarlas a todas igualmente verdaderas,
Para ello la teologfa catdlica debe esforzarse en buscar el método més adaptado
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a la época, que no supone cambio alguno en el contenido esencial del mensaje
que debe permanecer inmutable.

Sobre la necesidad de esta adaptacién y su influencia en cada cultura y am-
bientes ha disertado el P. M. de Nembro, poniendo en evidencia los limites de
una adaptacién mal entendida a veces, con las consiguientes consecuencias funes-
tas. El Vaticano II ha sefialado el camino auténtico para que la Iglesia responda
de una manera eficaz a su condicién de “sacramento universal de salvacién”, asu-
miendo, purificando y elevando las realidades humanas: valores espirituales, éticos,
sociales, civiles, culturales.

P. Rossano ha indicado la sincera postura de la teologia catflica ante las re-
ligiones no cristianas y su estrecha relacion en el dmbito de la teologia de la
salvacién. Ha seflalado la necesidad de tener en cuenta los elementos constitutivos
y dindmicos del hombre histérico. Sefiald algunas posturas equivocadas como son
el relativismo y el sincretismo. Vacilacién que incluso se nota en el campo catd-
lico desde hace algunos afios. _

E. Loffeld hablé sobre la realidad de las religiones no cristianas que no tie-
nen ain contacto alguno con el Evangelio de Cristo. Ha expuesto la problema-
tica de su salvacidn. Junto a esto no es menos cierto que ha de conjugarse esto con
la doctrira recogida y expresada en el Concilio Vaticano II respecto a la cues-
tién de si pueden salvarse sin el contacto visible con la Iglesia porque Dios pue-
de estar presente con su gracia en ellos. Ha hablado de la ordenacién y de la
relacién de los paganos con Cristo y con su Iglesia, recurriendo a los principios
base del Vaticano II.

‘ 5
ESCRITURA Y TRADICION

PoNENCIAS : P. Benoit y H. Betti,

COMUNICACIONES :  J. Coppens, C. Boyer, H. Holstein
y P. Lengsfeld. v
Una de las conferencias mas logradas fue la del P. Benoit. Ha destacado la

orientacién del Vaticano II hacia una consideracién mds positiva y pastoral de

esa verdad revelada que es siempre la misma, pero que no siempre aparece igual-
mente clara.

Esa verdad presenta unas caracterfsticas peculiares: a) No es sdlo de orden
especulativo y tedrico sino también prictico. No se impone, sino que llama al
hombre amorosamente para que éste preste su aceptacién libre; b) Es una ver-
dad de orden religioso, no profanc; ¢) Es una verdad expresada con el modo
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peculiar de aquella época, persomas, circunstancias... Esta verdad a veces estd
oculta y se va esclareciendo con el tiempo o con otras verdades conocidas. Cada
expresion debe entenderse a la luz de todo el contexto y teniendo en cuenta la
divina pedagogia, la Tradicién y las demds verdades, pero no aisladamente. Esto
podria conducir a desviaciones heréticas, como ha sucedido casi siempre.

H. Betti diserté sobre la doctrina de la Tradicién a la luz de la Constitu-
cién Dogmitica “Dei Verbum”. Dios ha revelado por medio de palabras y de
hechos. Entre éstos, uno que los abarca todos es la Encarnacién. Cristo se revela
salvando. Su venida, muerte y resurreccién son anuncio de salvacién y aplicacién
de la misma. La Tradicién tiene sus elementos esenciales no solamente en las pala-
bras sino también en los hechos: lo que Cristo ensefi6 lo hizo y lo mand6 hacer.

Todo esto se contiene en la Iglesia como depositaria, como continuadora de la-

obra de Cristo, como comunidad de salvacién.

Puso de relieve la intima unién y relacién estrecha entre la Escritura y la
Tradicién. Ambas se completan, merecen la misma veperacién y ninguna puede
ser sustituida. Asi-lo manifiesta la- Constitucién conciliar donde se nos dice que
ambas constituyen el depdsito sagrado de la Palabra de Dios. La Tradicién encuen-
tra en la Escritura la confirmacién divina de su apostolicidad, la Escritura en la
Tradicibn, la confirmacién de los sagrados libros y la inteligencia de su contenido.

Termind con tres conclusiones: a) La doctrina de la Tradicién en el Vati--

cano II, ademis de conservar y confirmar lo tradicional, contiene elementos nue-
vos; b) La.teologfa hoy debe profundizar en estos dos conceptos y en sus rela-
ciones para enriquecer el depdsito de la revelacién; c) En esta investigacién de-
ben dejarse a un lado opiniones peregrinas e infundadas.

El P. Holstein destacé en su comunicaci6n la accién del Espiritu Santo sobre
la fe del pueblo para afirmarla y hacerla infalible, iluminada siempre por el con-
sentimiento de la Iglesia docente.

El P. Boyer comentd la frase de la Constitucién “Quo fit ut Ecclesia certitu-
dinem suam de omnibus revelatis non per solam sacram Scripturam auriat”
(cap. II, n. 9). Es una férmula - a la que se llegd después de muchas discusiones.
El medio que suple esa insuficiencia es ciertamente la Tradicibn, sin que baste
la asistencia del Espiritu Santo a la Escritura. Se podri decir que todas las ver-

dades de la revelaci6n estdn contenidas en la Escritura “en cierto modo”, pero no

en el modo necesario para su “certeza”.

53
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6
EL COLEGIO EPISCOPAL

PONENCIAS : N. Moersdorf.

COMUNICACIONES : R. Gagnebert, J. Salaverri, H. Lattan-
zi, A. Javierre, J. Colson, G. Bertrams, J. D’Ercole,
M. Macarrone, H. Schauf, F. Sullivan.

Fueron varios los ponentes y diversos los aspectos que trataron sin que se
hiciera nada mas que exponer en ellos la doctrina catélica con los avances y limi-
tes con que viene expresada en la Constitucidén del Concilio, principalmente en
lo que se refiere 4l sujeto de la potestad y al alcance y sentido de la colegialidad.

El P. Javierre disertd sobre el origen del episcopado y la naturaleza del mis-
mo, segin la “Lumen Gentium”. El Vaticano II sigue la linea de los Santos Pa-
dres y esta misma linea debe seguir la investigacién teoldgica.

Los Padres resaltan dos cosas: la linea cristolégica y la pneumatolégica, se-
gin las conocidas frases: “Sicut misit me Pater” y “Vos Spiritus Sanctus posuit
episcopos”.

Los obispos suceden a los Apdstoles. Ha sido el P. Salaverri-el que ha habla-
do de este hecho y del sentido del mismo, poniendo de relieve €l por-qué de mu-
chas dificultades de los hermanos separados. Aclard las prerrogativas de los doce
y-la evidente finalidad de su eleccidn: cooperadores y testigos ante Israel. Los
obispos suceden a los Apéstoles no en cuanto doce, sino en cuanto Apéstoles para
continuar su misién universal.

Las pruebas histéricas de esta sucesién han estado a cargo de Colson y D’Er-
cole quienes han aludido 2 la eleccién de Matfas y a varios testimonios segin los
cuales nunca se han separado la consagracién y la eleccién. Pusieron de relieve
la influencia en la doctrina por causa de las controversias con donatistas y arria-
nos. Asimismo explicaron el alcance de los términos “eleccidn, consagracién, co-
munidn jerirquica”.

H. Schauf respondi a la cuestién referente a la sucesién en el Colegio epis-
copal: si basta la sola consagracién o es necesarig,.dt}o elemento juridico. Afirmd
que se requiere también la"comunién jerdrquica y expuso el por qué, Dicha co-
munién ha de concedetla siempre el Papa en cualquiera de las formas o modos,
es decir, directa o indirecta, explicita o implicita o personalmente.

El P. Gagnebert disert6 sobre el doble sujeto de la tnica potestad, explican-
do cémo una tinica potestad pertenece a dos sujetos. Es cuestién debatida hoy si
el sujeto es tinico o doble. Ha dicho que formalmente considerada debe ser tinica,
ya que es el principio de unidad de la sociedad y no puede multiplicarse. Pero se
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da un doble sujeto inadecuadamente distinto y esto basindose en el doble ejerci-
cio de esa suprema potestad: El Papa y el Colegio Apostdlico. ‘

Ha explicado luego c6mo es posible que una tnica potestad suprema sea
participada por dos sujetos a los que llama primario y secundario, el primero
obrando independientemente de cualquier otro, y €l secundario unido con el pri-
mario.

Esto no obsta para que también en este caso se llame potestad suprema por-
que se da una unica forma operativa en la cabeza y en los miembros.

H. Lattanzi expuso las bases de las relaciones entre el Colegio Episcopal y
el Papa:

El Colegio Episcopal es sujeto de dicha potestad y el Papa la fuente inme-
diata de la misma.

M. Moersdorf puso de relieve el principio de la colegialidad episcopal .en
relacién con cada Iglesia en particular, donde se halla de algin modo representado
el cuerpo eclesial universal. Hizo asimismo notar la distincién en el obrar aisla-
damente como personas diversas y el obrar colegialmente. Habl6 de la unién en-
tre el Colegio y el Papa como unidad fundamental. Y en esta unién se funda y
basa la representacién de todas las iglesias.

F. Sullivan diserté sobre la infalibilidad de los obispos y su alcance en su
magisterio ordinario y extraordinario, solos, en comunién con el Papa o con los
demis obispos en Concilio y sobre todo en su magisterio ordinatio, pero en con-
sentimiento con los demds como miembro de un Colegio, cuando proponen doc-
trina no definida. Insistié de manera notoria en la cuestién de cudndo proponen
doctrina no definida,

G. Bertrams, habld sobre la eficacia, identidad del ministerio de la predica-
cién en los obispos consagrados por Cristo para que ejerzan en la Iglesia el triple
oficio de ensefiar, santificar y gobernar. Sefialé su unidad por su comunién entre
si y con Cristo, unidad que puede manifestarse de diversos modos. Asimismo, el
alcance de la misma y de la infalibilidad de esa palabra confiada por Dios al cuer-
po de obispos, esa palabra de Dios que es una ¢ indivisa.

M. Macarrone, sobre el titulo y la razén de la Apostolicidad de los obispos
en el alto medioevo, que ha sido resaltada convenientemente por el Vaticano I,
con el titulo de “sucessores Apostolorum” que a su vez constituye el fundamen-
to dogmitico de toda la doctrina sobre el Apostolado.

Estudio que no debe limitarse sélo a los primeros siglos de los Padres sino
que debe extenderse a los siglos sucesivos.

También habl6 de la Apostolicidad de las Sedes, cuestién muy debatida, como
se sabe.

LSS

"
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7
MARIA Y LA IGLESIA

PONENCIAS : F. Braun y C. Balic.
COMUNICACIONES : D. Bertetto, A. Aldama, E. Carroll,
G. Medina, O. Semmelroht.

F. Braun presenté un esquema general de la mariologia en el Vaticano IL
Toda la doctrina parte del comsentimiento de Maria a la Encarnacién. Destacé
dentro de la comunidad eclesial el puesto de privilegio de Maria, que es singu-
lar. Ella no es cosa extrafia a la Iglesia, sino que estd dentro, y es un vivo ejem-
plo que imitar.

Sefial6 el principio que la teologia debe tener en cuenta en sus investigacio-
nes mariolégicas: “Maria Madre de los hombres en cuanto ha sido socia gene-
rosa de su Hijo que tomd carne humana de ella”.

Aunque el Concilio no ha resuelto las cuestiones planteadas en mariologia,
si deben tenerse en cuenta las aportaciones de méxima utilidad. ‘

A. Aldama hablé de Marfa “figura, tipo, ejemplar, imagen” de la Iglesia, y
del sentido en que usa estas expresiones el Concilio. Maria, ejemplar de la Igle-
sia (en un doble sentido) éntico y ético, con repercusiones pastorales de suma
importancia en orden a la imitacién. ' ‘

El P. Balic con un estilo apologético y panegirista disertd sobre la Maserni-
dad de Maria, Madre de Dios, de la Iglesia y de todos los fieles. El Concilio ha
dejado las cuestiones discutidas sin resolver, si bien ha hablado de esta materni-
dad como nunca.

D. Bertetto hablé de las prerrogativas sacerdotales de Maria que son pecu-
liares sin que sean jerdrquicas, y de la relacién con Cristo Sacerdote y con cada
sacerdote de Cristo.

Maria estd vitalmente asociada al sacerdocio de Cristo y de la Iglesia al cual
la ligan relaciones especiales, segin consta por la revelacién y el Magisterio, con-
cretamente del Vaticano II. .~ :

O. Semmelroht expuso las ventajas que puede tener para upna mas recta
comprensién de los misterios de Matia y de la Ig1651a la umén de ambos y su
consideracién conjunta. ' '

E. Carroll habl6 de la analogia entre la Iglesw. y Mana, de la recta inter-
pretacién de dicha analogia y de las perspectivas, peligros y limites de la misma.

ot
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8
LA LIBERTAD RELIGIOSA

Ponencias: C. Murray y J. Wright.
COMUNICACIONES : H. Lio, P. Pavan, J. Fuchs, T. Jimé-
nez Urresti,

C. Murray expuso los argumentos en que se funda la libertad religiosa y en
el que se fundé el Vaticano Il para la exposicion de la doctrina en torno a la
misma. La libertad religiosa ha de entenderse como inmunidad de coaccién para:
no ser obligados a obrar en contra de la conciencia, o no ser impedidos a obrar
conforme a la misma. Ha sefialado, después de indicar que la doctrina del Conci-
lio en este punto no era completa, los principales argumentos que avalan dicha
libertad : La dignidad de la persona humana, la responsabilidad personal, la tute-
Ia del orden social, juridico y moral. Si es cierto que no se puede demostrar la
libertad religiosa por la revelacién, s{ se puede, en cambio, demostrar la dignidad
de la persona humana, que es el fundamento de dicha libertad.

La discusién referente all fundamento de la libertad religiosa segin lo expu-
so el P. Murray fue muy viva y, hubo de lamentarse, por sistematizacién del Con-
greso, el que no.se le pudiera dar mas amplitud. El tema se prestaba a ello, pues,
a pesar de la doctrina del Concilio, hay todavia muchos puntos de controversia.

Otros aspectos sobre la libertad religiosa fueron presentados por los relato-
res arriba indicados.

9
EL DIALOGO DE LA IGLESIA CON EL MUNDO

PoNeNcCIAS : Y. Congar y J. Daniélou.
NS COMUNICACIONES : M. D. Chenu, O. Derisi, F. Lambrus-
chini y R. Sigmond.

Un tema muy interesante y prometedor en el que en general, tanto los ponen-
tes como los comunicantes se limitaron a exponer la doctrina que ya conocemos.
Congar y Daniélou, sobre todo, analizaron directamente los aspectos teolpgicos del
didlogo de la Iglesia con €l mundo, y creemos que sustancialmente asentaron la
doctrina que ya han dejado reiteradamente plasmada en sus abundantes escritos.
El didlogo es una cualidad necesaria de la Iglesia. Dimana de su misma catolici# #
dad. La adaptacién a tiempos y lugares, a épocas y culturas no ha de suponer'f;:i’e-“
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nuncia a valores inamovibles, ni tampoco cobardes concesiones filantrépicas —pe-
ligro sefialado por Danielou— sino que debe ir impregnada de la verdadera ca-
ridad: eristiana. S6lo entonces el mundo podri ser llevado a Dios, de lo contrario
- serd el cristianismo el arrastrado por el mundo.

En Cristo est4 la plenitud de la divinidad y de la humanidad, y la Iglesia,
reflejo de Cristo, debe ser el punto de enlace entre lo divino y lo humano. Entre
el mundo y la Iglesia ha de darse un intercambio: La Iglesia comunica al mundo
el Evangelio, la Buena Nueva, la salvacién, mientras que el mundo comunica a
la Iglesia los valores de su cultura actual. La Iglesia no puede ser ajena al mundo
porque sus miembros son del mundo y al mundo pertenecen. Es necesario el dia-
logo en la Iglesia con el mundo y consigo misma, de modo que tendrfa su razén
de ser aun cuando todos los hombres fuesen catélicos.

Las consideraciones de los demis ponentes se movieron en esta linea en ge-
neral. Quizd merezca mencién el P. Chenu por las sugestivas apreciaciones que
hizo en torno al tema del laicado, que debe tomas conciencia y responsabilizarse
de la misi6n dialogal que le cortesponde con el mundo, porque el didlogo no es
cosa exclusiva de los eclesissticos, sino de todo el pueblo de Dios.

10
EL ECUMENISMO

PonENcIAS : H. Hamer y G. Thils.
COMUNICACIONES : J. Lodopivec, G. Eldarov, G. Dejaifve
y G. Corr.

Dentro de este tema quizi lo mis destacado fuese la conferencia de G. Thils,
de Lovaina, disertando en el dia de la clausura sobre la importancia y la transcen-
dencia de la Eclesiologia del Vaticano II en el Ecumenismo. Con bastante insis-
tencia el relator sefialé la necesidad de tener en cuenta y distinguir siempre en
este Ambito lo esencial de lo accjdental. Y asi como por lo primero hay que estar
dispuestos a verter la sangre si es preciso, lo accidental puede estar, segin las
circunstancias, sujeto a revisién y a cambio.

PaBLO VI Y EL CONGRESO.

No puede quedar fuera de la crénica del Congreso, siquiera sea pata sefia-
larlo someramente, el discurso del Papa a los tedlogos. Discurso que versé sobre
las relaciones entre-la Teologia y el Magisterio, Parece ser que dio motive a tal
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.
discurso la tendencia en algunos ambientes a negar o interpretar tendenciosa-
mente la relacién entre el Magisterio y la Teologia. Pablo VI, asi como al prin-
cipio estimuld a los tedlogos a proseguir en su labor de trabajo y de investiga-
cién laboriosa para un mayor conocimiento de la revelacién, quiso ahora puntua-
lizar €l caricter y el 4mbito de ese quehacer teolégico. Un esquema vertebral del
discurso podria reducirse a los siguientes puntos:

1. .La teologia es la ciencia de la fe: en Dios que revela, en la Iglesia que
conserva esa revelacion y en el Magisterio que la interpreta y la propone.

2. Conexidn estrechisima entre la Teologia y el Magisterio, porque ambas
tienen una misma fuente: la revelacién, y ambas persiguen el mismo fin: cono-
cer, profundizar y exponer la revelacién.

3. Pero tiene diversas funciones: la teologia, penetrar en la revelacién y
entregar los hallazgos al Magisterio. El Magisterio, testificat, juzgar y proponer
con autoridad la doctrina de la revelacién.

4. La teologia es una ayuda de enorme valor para que el Magisterio ejerza
sus funciones, y debe mantener siempre el caricter de mediadora entre el Magis-
terio y la comunidad. '

5. Caracteristica esencial de la teologia y del teblogo: actitud de “servi-
cio”: servicio al Magisterio, servicio a la comunidad y servicio a la verdad.

P. J. GARCiA CENTENO, O. S. A.
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