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El problema del mal en la soteriologia
de Juan Luis Ruiz de la Pena
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Resumen: Tratar el misterio del mal desde el pensamiento de Ruiz de la Pefia
tiene una doble motivacién. En primer lugar, porque la vida misma nos
ensefla que el mal se hace cada vez mas irracional y mientras més que-
remos darle un sentido, tanto mas incomprensible se torna. En segundo
lugar, porque nos damos cuenta que la reflexién y misién de la actual
Teologia Fundamental invita constantemente a estar “siempre dispuestos
a dar respuesta a todo el que os pida razén de nuestra esperanza” (1
Pedro 3,15).Y frente al misterio del mal, también tenemos que dar razén
de nuestra esperanza. Debemos mostrar al otro que no estamos solos
ante el sufrimiento y el dolor que provoca el mal. Ademads, debemos ser
conscientes que el mal no puede ser ignorado en ningiin momento por
la teologia, porque el mal es para el pensamiento un misterio insondable,
y por ser asi, invita continuamente a la reflexion.
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Abstract: Analyzing the mystery of evil in the thought of Ruiz de la Pefia has
a double purpose. In the first place, because life itself teaches us that evil
becomes more and more irrational, and the more we want to give it a
meaning, the more incomprehensible it becomes. Second, because we rea-
lize that the reflection and mission of current Fundamental Theology
constantly invites us to be “always ready to give an answer to everyone
who asks you for the reason of our hope” (1 Peter 3:15). And facing the
mystery of evil, we also must give a reason for our hope. We need to show
others that we are not alone in facing the suffering and pain caused by
evil. Further, we must be aware that evil cannot be ignored at any time
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by theology because evil is an unfathomable mystery for thought, and
because it is so, it calls continuously for reflection.

Key words: Creation, Evil, Jesus Christ, Credibility, Death, Resurrection.

Ruiz de la Pefia, quiere recuperar lo que nos ofrece la revelacion bi-
blica. Una de las ideas que servirad de base para su reflexion es la que plan-
tea el fildsofo Paul Ricoeur:

El problema del mal no es solo un problema especulativo; exige la con-
vergencia del pensamiento y la accién (en el sentido moral y politico) y
una transformacién espiritual de los sentimientos. La accién y la espiri-
tualidad son llamadas dar a esta aporia no una solucién, sino una res-
puesta destinada a volverla productival.

Para Ruiz de la Pefia, Ricoeur supo captar el mensaje que la revela-
cion biblica emite: “a los creyentes que reflexionamos sobre el mal, la fe
cristiana no nos impone una teoria; nos propone una praxis”2 Y, aunque
el mal es un tema que aborda la filosofia, también es un tema teoldgico
por lo que el mal hay que atacarlo con “la clara conciencia de que su re-
flexion se agota en lo penultimo: incluso el Dios de la teologia natural no
es la dltima palabra sobre Dios”?. También es necesario aclarar que, para
nuestro autor, el tema del mal no es un problema, sino que es un misterio*
y por ello solo puede tener su esclarecimiento en Jesucristo. Pero para lle-
gar a tal afirmacion, realizard un largo recorrido que comienza por el libro
del Génesis hasta llegar a la novedad que presenta el Nuevo Testamento.

! RICOEUR, Paul, El mal. Un desafio a la teologia y la filosofia, Amorrortu, Buenos
Aires 2011, 58-60.

2 RuIz DE LA PENA, Juan Luis, “Creer desde la experiencia del mal y la injusticia”, en
Diaz, Carlos (ed.), Una fe que crea cultura, Caparrés, Madrid 1997, 318.

3 Ibid., 319.

4 En el diccionario de teologia Fundamental encontramos que: “la designacién “mis-
terio” deberia reservarse en el futuro estrictamente a Dios y a lo que procede inmediata-
mente de ély lo expresa. En cambio, el mal no se deberia designar nunca como “mysterium
iniquitatis”, entre otras cosas porque el lenguaje corriente evoca con el concepto de misterio
mads bien una expectativa alegre y optimista” (NEUFELD, K. H., “Misterio/Misterios”, en
LATOURELLE, René - FISICHELLA, Rino. - PIE-NINOT, Salvador. (eds.), Diccionario de teolo-
gia fundamental, San Pablo, Madrid 2010, 985-986).
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Por eso, abordaremos el problema del mal desde la soteriologia, que co-
mienza por la obra de la creacion hasta llegar al acontecimiento de Jesu-
cristo que conocié como nadie el nicleo duro y opaco del mal en sus
variadas formas.

1. La reflexion sobre el mal en el Antiguo Testamento

Del Antiguo Testamento destacaremos principalmente los relatos de
Génesis 1,1-2,4ay 2,4b-25 que relata la bondad de la creacién y el origen
del mal. Por otra parte, también para Ruiz de la Pefia ocupa un lugar im-
portante la reflexion que se lleva a cabo en los libros sapienciales, en es-
pecial la experiencia dolorosa y a la vez fascinante de Job que rompe con
el esquema tradicional del principio de retribucién.

1.1. La creacion es buena: Gn 1, 1-2, 4a

El redactor Sacerdotal (P) de Génesis 1, 1-2,4a hace notar que
cuando Dios llama a cada una de sus obras a la existencia, siempre las ter-
mina corroborando con la siguiente expresion: “y vio Dios que era
bueno™. Asi, Dios llamara a la existencia a la luz, después la tierra, las
plantas, las lumbreras del cielo, los peces y aves etc. Y por fin aparecera el
hombre que es creado de forma singular: “y creé Dios al hombre a su ima-
gen. A imagen de Dios creé a ellos. Macho y hembra los cre6” (Gn 1, 28)5.

La valoracién que hace Ruiz de la Pefia de la expresion “y vio Dios que
era bueno” como corroboracion de lo creado, no se refiere a la belleza, orden
o grandeza de las obras que va realizando en cada uno de los dias, es decir,
no es un juicio estético, mas bien nuestro autor opta por circunscribirlo al
juicio ontolégico, porque la criatura responde a la intencién del creador. De
este modo, el redactor del Génesis sabe que el mal existe y que esta ahi, pero

> “El texto lo expresa al afirmar que Dios “separa” la luz de las tinieblas, las aguas de
arriba de las aguas de abajo y el agua de la tierra, que Dios bendice los animales y al hombre
y al sdbado, pero, sobre todo, lo afirma explicitamente al relatar cémo Dios, al concluir cada
una de sus obras y constatar su bondad, siente satisfaccion por haberlas creado” (BusTo SAl1z,
José Ramon, “El problema del mal en el Antiguo Testamento” en Moralia 81 [1999] 177).

¢ Ruiz de la Pefia en su exposicion acerca de la creacion en el Antiguo Testamento
sigue el Comentario al libro del Génesis de Westermann.
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debe ser coherente con el relato, de tal modo que manifiesta la inocencia de
Dios, pues de las manos del Creador nada puede salir defectuoso’.

Segtin nuestro autor, el mal no solo se encuentra manifestado en cier-
tos libros o versiculos de la Biblia, sino que estd presente desde sus pri-
meras paginas, pero con la expresion “y vio Dios que todo era bueno”,
quiere decir que “la fe en la creacion se opone asi a toda suerte de pesi-
mismo ontoldgico: la realidad creada es, en cuanto tal, buena”®. Ademas,
Ruiz de la Pefia afirmara que ni el dualismo con toda su doctrina de un
principio bueno y otro malo, o la interpretacion fatalista o trdgica de la
realidad son compatibles con esta fe creacionista. En pocas palabras, existe
el mal y el autor lo sabe, pero no se remonta al designio divino originario
y de aceptar lo contrario implicaria volver a caer en las tesis dualistas’.

El origen del mal no es algo que podamos encontrar en el relato del
Génesis 1, 1-2, 4a. Lo que si podemos encontrar es que todo lo creado es
bueno y que el hombre representa la cima de lo creado, pues es creado a
imagen y semejanza de Dios. Ruiz de la Pefia afirmara que la creacion se
corona con el surgimiento de un co-Creador. Esto hace posible que po-
damos notar la revelacion de un Dios que crea no de una manera cerrada
y conclusa, sino que ahi estd el hombre para que con su trabajo perfec-
cione lo que ya se encuentra en la realidad'. Otros autores, como José
Ramoén Busto Saiz, hacen notar que es en medio de realidad creada, que
ademads se percibe como buena, donde “el hombre se pregunta sobre la
presencia del mal y del dolor en el mundo™!!.

Por otra parte, Ruiz de la Pefia pone de relieve la idea de un Dios
que no es particularista, sino que es universal, es decir, la manifestacion
de su amor y designios salvificos no estan referidos en tltimo término a

7 RuIZ DE LA PENA, Juan Luis, Teologia de la creacion, Sal Terrae, Santander® 1988, 42.

8 RUIZ DE LA PENA, Creer desde la experiencia del mal,315.

° El Papa Benedicto XI, manifiesta que “La fe nos dice que no hay dos principios,
uno bueno y uno malo, sino que hay un solo principio, el Dios creador, y este principio es
bueno, s6lo bueno, sin sombra de mal. Por eso, tampoco el ser es una mezcla de bien y de
mal; el ser como tal es bueno y por eso es un bien existir, es un bien vivir. Este es el gozoso
anuncio de la fe: s6lo hay una fuente buena, el Creador. Asi pues, vivir es un bien; ser hom-
bre, mujer, es algo bueno; la vida es un bien” (BENEDICTO X VI, El pecado original en la en-
seftanza de san Pablo, Audiencia general del miércoles 3 de diciembre de 2008).

10 Ruiz DE LA PENA, Teologia de la creacion, 45.

1 BusTo Salz, El problema del mal, 176.
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un pueblo en particular, sino que se extiende al cosmos entero. En este
sentido, nuestro autor considera que la cosmogonia presentada en Gn 1
es abarcadora y no hay otra cosmogonia que se le pueda comparar. La
creacion desde una clave soterioldgica'? permite entender que el mundo
que Dios ha creado no solo es bueno, ni es tinicamente marco de la histo-
ria, sino que “es él mismo, historia y protagonista de la historia; existe tam-
bién €l para la salvacion “*. Ademads, el amor juega un papel sumamente
importante en la creacidn, de tal manera que permite revelar que “la rea-
lidad procede de una voluntad de donacién gratuita, no de una voluntad
de posesion o dominacidn, ni de un principio anénimo y sin rostro”.

1.2. El origen del mal

Ya hemos visto que del relato sacerdotal de Génesis 1, 1-2,4a, Ruiz de
la Peifia concluye que el autor sabe que el mal existe, pero su origen no se
remonta al designio originario divino. Ahora bien, para poder responder a
la pregunta ;cudl es el origen del mal?, nuestro autor recurre a Gn 2, 4b-25.
En este pasaje, Dios crea los cielos y la tierra, llama a la existencia al hombre
en un mundo donde se le dan los condicionamientos necesarios para Vivir.
Asi, Dios planta un Jardin en Edén, hace brotar de la tierra toda clase de
arboles atractivos a la vista y buenos para comer, pero también planta el
arbol de la vida en medio del jardin y el arbol de la ciencia del bien y del
mal. Y Dios coloca al hombre en el jardin con el propdésito de labrarlo y cui-
darlo. Pero aparece el mandato que da Dios al hombre: “de todo arbol pue-
des comer, mas del arbol de la ciencia del bien y del mal no comeras, porque
el dia que comieres de €1, ciertamente morirds” (Gn 2, 16).

Ruiz de la Pefia indicara que el relato yahvista (J) de Génesis 2, 4b-25
no tiene como principal tarea tratar el origen del mundo, pues ya se ha tra-
tado, aunque de manera muy resumida en el versiculo 4a. Lo que si le inte-
resa al redactor yahvista es responder al origen del mal. Por eso, el capitulo

12 «“Para el Génesis, el Salvador de Israel es el Creador del mundo; las preguntas ori-
ginales del hombre se integran en la experiencia salvifica de Israel y solo a la luz de esta se
puede leer cabalmente el relato de la creacion. Se trata por tanto de un relato salvifico, y
no meramente creatural” (ARMENDARIZ, Luis M., Hombre y mundo a la luz del creador,
Cristiandad, Madrid 2001, 31).

13 Ruiz DE LA PENA, Teologia de la creacion, 47.

1 Ibid.
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de Génesis 2 estaria redactado en funcion del capitulo 3 donde se muestra
con mas claridad todo el tema del pecado con la consiguiente ruptura de la
armonia con Dios y la realidad’®. Ademas, los capitulos 2 y 3 del Génesis
proporcionan una teodicea elemental, es decir, el pecado se manifiesta como
el que desencadena todos los desdrdenes que aquejan a la creacion'®.

Por otro lado, nuestro autor reconoce que con la subordinacién del
capitulo 2 al 3, el relato yahvista hace su principal contribucion, ya que
conduce el relato de la creacién del hombre hacia el relato del drama de
la caida con naturalidad. También desde esta subordinacién se puede apre-
ciar la respuesta al problema del origen del mal: “el origen del mal tiene
que ver con la responsabilidad personal del ser humano creado por Dios,
que, a la vez que procede y depende de su Creador, tiene capacidad para
afirmarse frente a é1”".

1.3. El drama de la caida en Gn 3

Del relato de Gn 3, Ruiz de la Pefa indica que aqui la serpiente no
es tan importante por lo que ella es sino por lo que dice, pues en definitiva
el relato manifiesta la tentacion por excelencia que consiste en: “la posi-
bilidad de que el hombre se afirme auténomamente como absoluto, si-
tudndose asi en el lugar de Dios, siendo como Dios”!8. Nuestro autor
entiende, que el pecado que consuma tanto el hombre como la mujer no
es un pecado cualquiera pues de la transgresion cometida “emerge la esen-
cia condensada de todo pecado, en cuanto opcién decisoria de la libertad
del hombre frente a Dios”".

Ruiz de la Pefia expresa que la creacion se ve afectada por un coefi-
ciente de anormalidad, es decir, la culpa impone de alguna manera a la
realidad una sobretasa de penalidad®. Sin embargo, advierte que no se
debe hacer una mala interpretacion del relato yahvista, es decir, postular

15 Ibid., 50.

16 Ruiz DE LA PENA, Creer desde la experiencia del mal, 315.

17 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis, Imagen de Dios. Antropologia Teolégica actual, Sal
Terrae, Santander’ 1988, 29.

8 Ruiz DE LA PENA, Juan Luis, El don de Dios. Antropologia teolégica especial, Sal
Terrae, Santander 1991, 64.

19 Ibid., 64-65.

20 RuIZ DE LA PENA, Creer desde la experiencia del mal, 315.
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que sin pecado no habrian existido tales calamidades como: el dolor fisico,
fatiga, o la muerte entendida biolégicamente. Deducir todo esto seria ma-
lentender el relato, pues la intencién del redactor yahvista es presentar
una denuncia que consiste en la fractura que ha provocado la desobedien-
cia del hombre en el plan divino. Para nuestro autor, lo que se encuentra
a la base o raiz del desorden es el mal uso de la libertad humana?'. El pe-
cado no es solo falaz e ilusorio, sino que ademds nunca cumple lo que pro-
mete. Ademads, Ruiz de la Pefia indica que el pecado es ante todo ruptura
de la relacién hombre-Dios. El pecado siempre tiene sus consecuencias.

Nuestro autor pone como ejemplo la muerte. Pero la muerte no
puede ser entendida desde el texto como algo puramente bioldgico, por-
que comporta aspectos personales, no solo naturales. Por tanto, la muerte
lejos de ser entendida como el deceso fisico del hombre, debe ser com-
prendida teniendo en cuenta la polivalencia con la que el lenguaje biblico
utiliza los términos muerte — vida. Asi, cuando se habla de la muerte se
estaria refiriendo no solo al hecho biolégico, sino que comporta también
el estado teologal hombre-Dios?.

1.4. La reflexion sapiencial ante el mal

Como ya se dijo antes, el problema del mal esta presente desde las
primeras paginas de la Biblia, y la reflexion sapiencial no es indiferente al
problema del mal. De los libros que pertenecen a la reflexion sapiencial:
Proverbios, Job, Eclesiastés, Eclesidstico y Sabiduria, el que acapara toda
la atencioén de Ruiz de la Peiia es el libro de Job. Sin embargo, esto no
quiere decir que en los demads libros no encontremos indicaciones refe-
rentes al mal y el sufrimiento humano.

Para una mejor comprension de la literatura sapiencial® es impor-
tante recordar, que aqui la reflexién gira en torno al sentido de la existen-

2 Ibid.

2 Jbid., 316.

2 “Con la revelacidn sapiencial se relaciona el tema de la revelacion cdsmica, es decir,
a través de la creacidn, que representa una etapa bastante tardia de la revelacion inspirada.
Israel comprendi6 que Dios que suscit6 a su pueblo de la nada de la esclavitud, suscité tam-
bién el cosmos de la nada. Su soberania es universal: Con su palabra hizo el Sefior los cielos
y con el soplo de su boca todo lo que hay en ellos. Como la creacién es la cosa dicha por
Dios, es también revelacion (Job; Prov; Sab; Sal; Rom 1, 16)” (LATOURELLE, René, “Reve-
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cia humana, el hombre busca cémo comprenderse a si mismo y también
comprender su lugar en la creacién, ademds, la pregunta por la presencia
del mal y del dolor en el mundo surge en medio de la realidad creada que
en su conjunto se percibe como buena?. En este sentido, para Ruiz de la
Peiia, la literatura sapiencial presenta una nueva manera de comprender
la doctrina de la creacioén, porque ya no se parte de una comprension de
la creacion en clave soterioldgica, sino que la creacion es analizada en si
misma. El resultado es que la creacién comienza a ser vista como una teo-
dicea fundamental y como fundamento del orden moral que rige la vida
de los pueblos. Nuestro autor afirma que “de lo que ahora se trata es no
tanto de comprender la historia de Israel cuanto de esclarecer el misterio
del mundo y de la condicién humana”?.

A) Job y Eclesiastés

Para Ruiz de la Peiia, tanto el libro de Job como Eclesiastés son re-
presentaciones de la “crisis de sentido que desembocard en el interrogante
supremo sobre el destino transmundano”?. Nuestro autor sostiene que
en el libro de Job la cuestion genérica del mal va a ceder el paso a la cues-
tion especifica del mal sufrido por el inocente?’.

Todo parte del esquema retribucionista que tenia Israel: “Dios pre-
mia y castiga en esta vida con bienes o males temporales”?. En efecto, en

lacién”, en LATOURELLE, René - FISICHELLA, Rino - PIE-NINOT, Salvador, (eds), Diccionario
de teologia fundamental, San Pablo, Madrid, 2010, 1240).

2 Busto Sal1z, El problema del mal, 176.

% RUIZ DE LA PENA, Teologia de la creacion, 53.

% Ibid., 55.

27 “Llega un momento en los largos siglos del caminar sapiencial del Antiguo Oriente
en el que la sabiduria va a caer en la cuenta de los limites de su propio hacer y va a refle-
xionar sobre la validez de sus propias afirmaciones y conocimientos. La sabiduria es movida
a esta reflexion por la constatacion de que en la creacion y en la existencia del hombre hay
parcelas de sinsentido. Entre otras: el dolor, la injusticia, el desorden social y, en dltimo tér-
mino, la misma muerte. ;Qué queda entonces de ese mundo ordenado y arménico que
segiin descubria la sabiduria antigua Dios habia creado? Precisamente esta es la pregunta
que constituye el punto de partida de la reflexion del libro de Job. La cuestién que se en-
cuentra planteada en el libro desde un punto de vista tedrico existencial es la pregunta por
el sentido del sufrimiento inmerecido del inocente, que afecta universalmente a los hom-
bres, sean israelitas o no” (Busto Saiz, El problema del mal, 180).

28 RUIZ DE LA PENA, Creer desde la experiencia del mal, 316.
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el libro de Job capitulos 4 y 5 encontramos que uno de los amigos llamado
Elifaz se presenta convencido del esquema retribucionista y de la teologia
tradicional que sostiene que tanto el bien como el mal dependen en dltima
instancia del hombre. En todo caso, el castigo que Dios manda a los hom-
bres no tiene otro sentido més que medicinal y, como todo hombre, que
habita sobre la faz de la tierra es pecador, necesita de alguna manera el
arrepentimiento y la conversion.

Sin embargo, Job se convierte en ese personaje donde la historia, la
vida y el pensamiento de los pueblos toma un giro diferente, pues la se-
guridad manifestada en la idea retribucionista termina por desvelar la de-
bilidad de sus argumentos, es decir, “no siempre les va bien a los justos y
mal a los pecadores”. Job lo tenia todo: casa, familia, tierras, ganados, etc.
Pero es despojado de todas sus pertenencias, ademas, no tenia por qué su-
frir las desgracias, ya que ademas de ser rico temia a Dios™®.

La tesis retribucionista parece encuadrar bien con todos aquellos que
tienen todo y se consideran premiados por Dios; pero seglin nuestro autor,
Job “es la mas cabal representacion del dolor del inocente, que se con-
densa en la pregunta del porqué: ;por qué sufro precisamente yo? La se-
cuencia culpa-castigo de la tesis tradicional no se da aqui”!. Por tanto, si
Elifaz es el portavoz de una tesis donde el bien y el mal dependen del
hombre, y el castigo tiene una funcién medicinal, Job seria el portavoz de
una historia y una realidad que est4 llena de contradicciones y que no cua-
dra con la mentalidad tradicional.

Nuestro autor rescata el pasaje de Job 2,9 donde se pone en escena
una de las preguntas mas desconcertantes de la mujer de Job: “;todavia
crees en Dios? maldice a Dios y muérete”. Sin embargo, el sufrimiento no
ha sido capaz de provocar tal reaccion en Job. Pero, para Ruiz de la Peiia,
“este brutal exabrupto de la mujer de Job anticipa con impar crudeza la
primera y més extendida reaccion que el mal provoca en la secularidad”2.

2 Ibid.

30 “Es la fe de Job: una fe a la que no le estd permitido refugiarse en construcciones
teoldgicas abstractas y tranquilizadoras, sino que estd obligado, por el contrario, a aceptar
el desafio de los hechos. Job se pone a la busqueda de Dios, no a partir de las férmulas crea-
das por la tradicién, sino a partir de su mundo pleno de dolor” (MAGGIONI, Bruno, Job y
Cohélet. La contestacion sapiencial en la Biblia, Desclée de Brouwer, Bilbao 1993, 26).

31 RUIZ DE LA PENA, Creer desde la experiencia del mal, 316.

32 Rulz DE LA PENA, Teologia de la Creacién, 159.
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La valoracion general que hace Ruiz de la Pefia del libro de Job es la
siguiente:

El poema de Job focaliza por primera vez con inaudita crudeza el dmbito
mads propiamente teolégico de la cuestién del mal: el dolor sin por qué,
el sufrimiento del justo no solo le afecta a él; afecta también y sobre todo
alaidentidad de Dios. Ante el dolor inexplicado, el creyente se pregunta
quién y como es Dios®.

Aspectos parecidos los vemos en otros comentaristas del libro de Job
como Maggioni, que subraya que Job se rebela contra la idea de un orden
moral que es regulado de manera mecdnica, ademads se rebela contra un
Dios que es un juez odioso, que hurga en el corazén del hombre. Pero Job
en ninglin momento destruye a Dios, lo que destruye es una religion falsa,
un Dios muerto. Ademas, rechaza los esquemas retribucionistas, la acep-
tabilidad de un Dios que escruta despiadadamente?®*. Por su parte, René
Latourelle afirma que en el fondo no hay mas que dos salidas: quedar des-
armado y rendirse ante Dios, o bien rebelarse contra él. Ademds, afirma
que:

En cierto modo, frente al mal es imposible no rebelarse. ;quién no ha co-
nocido esos hervores de tormenta que se expresan en las imprecaciones
de Job? Esta angustia del mal es en nosotros una especie de fuerza os-
cura, dormida, pero siempre dispuesta a saltar, nunca perfectamente do-
mada®.

Para Ruiz de la Pefia, cuando nos acercamos al libro de Job no debe-
mos hacerlo con la intenciéon de encontrar una respuesta al “porqué” del
mal, ya que esta pregunta queda en suspenso, lo que si podemos encontrar
es a un hombre que “ratifica su fe en Dios, una fe tanto mds admirable
cuanto que ha sido despojada de la confirmacién empirica que le prestaba
la explicacion tradicional ¢, Por otra parte, estamos ante un Job que con-
firma su fe aun en medio de las dificultades y el dolor. A pesar de que ya

3 RuUIZ DE LA PENA, Creer desde la experiencia del mal,316.

3 MAGGIONL Job y Cohélet,30-31.

3 LATOURELLE, René, “Mal moral”, en LATOURELLE, René- FISICHELLA, Rino- PIE-
NINoOT, Salvador (eds.), Diccionario de teologia fundamental, San Pablo, Madrid 2010, 851.

% RuUIZ DE LA PENA, Creer desde la experiencia del mal,316.
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no tiene nada: familia y bienes materiales, él se entrega sin reservas y me-
didas ante la incomprensibilidad de lo que es Dios.

El dolor que provoca el mal y el sinsentido que genera, solo puede
encontrar luz desde la confianza que se pone en Dios. A juicio de nuestro
autor, “solo Dios posee el secreto de la creacién y que la verdadera sabi-
duria solo en la comunién con Dios es alcanzable”¥. En definitiva, la pos-
tura de nuestro autor respecto a la creacion y el misterio del mal en el
acercamiento al libro de Job se pude resumir en tres puntos esenciales:

1) Lo creado se trasciende hacia Dios, en quien radica en dltima ins-
tancia el misterio del mundo. Ser criatura implica depender enteramente
de Alguien suficientemente grande, justo y bondadoso como para merecer
un crédito ilimitado. Significa también estar en disposicion de recibirlo
todo (el bien y el mal, la felicidad y el dolor, la vida y la muerte de sus
manos).

2) Elmal,sobre todo en la forma en que mas incisivamente afecta al
hombre (dolor fisico y moral), se erige en la tltima frontera de nuestra
comprension del mundo y abona, como ningtin otro argumento, la sospe-
cha del sinsentido y, consiguientemente, de la no existencia de Dios.

3) El problema es de tal gravedad para una teologia de la creacion
que no podia menos de quedar registrado en la reflexién sapiencial®.

2. Del Deutero-Isaias (42.49.50.52-53) al Nuevo Testamento

Tras la lectura del libro del Génesis y el libro de Job podriamos con-
cluir que nos podrian presentar una vision o explicacidén bastante satis-
factoria con respecto al misterio del mal, pero resulta que no es asi, ni la
narracioén del Génesis ni Job son la dltima palabra®. En el Antiguo Testa-
mento, ni Job con su sufrimiento aterrador tiene una explicaciéon de sus
males, porque los sufre desde la inocencia y no puede darnos el sentido

37 RUIZ DE LA PENA, Teologia de la creacion, 55.

 Ibid., 56.

% El Papa san Juan Pablo IT indica que en Job el sufrimiento tiene caracter de prueba,
pero “el libro de Job no es la dltima palabra de la Revelacion sobre este tema, sino que en
cierto modo es un anuncio de la pasién de Cristo” (JUAN PAaBLO II, san, Carta Apostdlica
“Salvifici Doloris” n. 11-12 (JuaN PaBLO 11, san, “Salvifici Doloris”, en GUERRERO, Fer-
nando (ed.), El magisterio pontificio contempordneo 1, BAC, Madrid 1992, 936-937).
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dltimo para enfrentarnos con tan gran misterio. Ruiz de la Pefia opta por
acercarse asi a la postura del siervo de Yahvé que contiene el relato de
Isaias 42-53. En este relato, el Dios de Israel suscita a su siervo con una
mision especifica: promover fielmente el derecho (Is 42,3).

La opcién que hace Ruiz de la Pefia por el siervo de Yahvé tiene su
razén de ser ya que, si el libro de Job revela que el “porqué” del sufri-
miento no tiene explicacion, pues queda en suspenso. El dolor del siervo
que presenta el relato de Isaias 42-53, no solo tiene sentido, sino también
un alcance redentor. Dicho alcance redentor no es posible desde una clave
individualista, de quien tiene que soportar los sufrimientos, pues la reden-
ciéon se da desde y en la solidaridad.

En segundo lugar, nuestro autor pone de manifiesto que existe una
nueva clave desde la cual se puede comprender el dolor, y no es otra que
el “amor”. Esta clave que menciona nuestro autor estd en consonancia
con la linea que plantea san Juan Pablo II: “el amor es también la fuente
mads rica sobre el sentido del sufrimiento, que es siempre misterio”*.
Desde el amor, el siervo no muestra ninguna exigencia como Job, tampoco
estd interesado en conocer cudl va a ser su destino, pues no le interesa en-
contrar una respuesta al porqué del sufrimiento. Como dira nuestro autor,
le basta conocer el para qué y el como. Por eso, para Ruiz de la Peiia, el
que mejor encarna el papel de siervo doliente es Jesis de Nazaret. Por
eso, a continuacion, esbozaremos como Jesus se bate contra el mal.

2.1. Jesucristo, la plenitud de la Revelacion y del sentido del sufrimiento

LaTeologia Fundamental tiene como objetivo mostrar la credibilidad
de Jesucristo como plenitud de la Revelacion. A juicio de René Latourelle,
la Revelacion que se nos da en el Nuevo Testamento constituye el eje cen-
tral de la historia de la humanidad, porque “en Jesucristo, la Palabra inte-
rior en la que Dios conoce todas las cosas y se expresa totalmente, asume
la carne y el lenguaje del hombre, se hace evangelio, palabra de salvacion
para llamar al hombre a la vida que no pasa”*.

4 El Papa también menciona que “Cristo nos hace entrar en el misterio y nos hace
descubrir la causa del sufrimiento en cuanto somos capaces de comprender la sublimidad
del amor divino” (Salvifici Doloris, 13).

4l LATOURELLE, Revelacion, 1241.
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Para Ruiz de la Pefia, el Nuevo Testamento es el anuncio de la salva-
cién. Ahora bien, el mensaje de salvacion se encarna en una persona his-
térica y concreta que se llama Jesus de Nazaret y que es la plenitud de la
Revelacién porque:

La fe cristiana sostiene que Dios ha proferido su palabra tltima, definitiva
y supremamente reveladora en Jesus. Para decirlo con mds justeza: la fe
cree que ese Jesus es él mismo, la palabra de Dios en persona®.

Para nuestro autor, la Revelacién asi entendida adquiere un carécter
Cristo-céntrico, porque Dios se revela en el Hijo tal cual es. Jests es la
manifestacién mds plena del amor de Dios. Es la respuesta a la pregunta
por el sentido del sufrimiento®, porque no se olvida de todos sus hijos que
sufren las consecuencias del mal. Asi, para nuestro autor, “Dios es el que
no se limita a coexistir con el mal, sino que lo asume en su realidad di-
vina”*, Por eso, Jests considerado como la plenitud de la Revelacion, se
convierte en la clave esencial para cualquier estudio sobre el mal.

Ruiz de la Pefia dird que: “la respuesta divina al misterio del mal y
del dolor no va a ser pues, un discurso, como parecia esperar Job, sino toda
una vida; la vida de su Palabra hecha carne”®.

Uno de los temas mencionados por Ruiz de la Pefia y que cobra gran
importancia para la Teologia Fundamental es el estudio de la salvacién
encarnada en una persona histdrica y concreta llamada Jestus de Nazaret.
Asi, tedlogos como Rino Fisichella en su obra La revelacion: evento y cre-
dibilidad. Ensayo de teologia fundamental,nos dice que Cristo se convierte
en el centro de la historia no por ser un hombre bueno que pasé haciendo
el bien, sino porque €l es la cima y la plenitud de la Revelacion, es decir,
Cristo representa un acontecimiento que no tiene parangon alguno en la
historia de la humanidad. Por tanto, no solo es tnico, sino que también es

4 RUIZ DE LA PENA, Teologia de la creacion, 166.

4 “Cristo da la respuesta al interrogante sobre el sufrimiento y sobre el sentido del
mismo no solo con sus ensefanzas, es decir, con la Buena Nueva, sino ante todo con su pro-
pio sufrimiento, el cual estd integrado de una manera orgénica e indisoluble con las ense-
flanzas de la Buena Nueva. Esta es la palabra tultima y sintética de esta ensefianza: la
doctrina de la Cruz como dira un dia san Pablo” (Salvifici Doloris, 18).

4 RuUIZ DE LA PENA, Creer desde la experiencia del mal, 319-320.

4 RulIz DE LA PENA, Teologia de la creacion, 166.
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irrepetible, ya que, mediante €l, Dios ha dirigido su palabra a los hom-
bres*. Ademas, subraya que Jesus es la plenitud de la Revelacion porque
su praxis de vida y no solo la predicacién avala la definitividad de la Re-
velacion®’.

2.2. Jesus es la salvacion

Adolfo Gonzdalez Montes coloca la salvacién como objeto de la Teo-
logia Fundamental y afirma que: “la teologia fundamental pretende la fun-
damentaciéon del hecho cristiano como resultado de una revelacion
redentora (salvifica) cuyas condiciones de posibilidad le es obligado in-
dagar”®. Por eso, en este apartado indagamos como Ruiz de la Pefa
aborda el tema de la salvacidn, pues es de gran importancia para poder
entender su propuesta respecto al misterio del mal.

Ruiz de la Pefia constata que desde una lectura detenida del Nuevo
Testamento se pueden sacar dos conclusiones que iluminan algo funda-
mental de la persona de Jesus. Por una parte, en Jesus se realiza la salva-
ciéon y, en segundo lugar, hay que repetir constantemente que Jests es la
salvacién. Para nuestro autor, la vida de Jests tiene algunos sellos distin-
tivos en su predicacion, uno de esos sellos es la parcialidad en favor de
todos aquellos que son considerados nada para la sociedad, constante-
mente denuncia una sociedad que cada vez més produce estratos sociales
bien diferenciados, y entre ellos se menciona a los pecadores, publicanos,
prostitutas, leprosos, ignorantes®.

Ademas, es una sociedad que esta profundamente marcada por los
legalismos religiosos y esto no hace mds que excluir a todas aquellas per-
sonas que no actian conforme a la ley al pie de la letra. Pero Jestus con su
praxis de vida y predicacion es capaz de reivindicar la dignidad y valor de
los seres creados. Jests se bate en una lucha constante contra el legalismo

4 FISICHELLA, Rino, La revelacion: evento y credibilidad. Ensayo de teologia funda-
mental, Sigueme, Salamanca 1989, 61-62.

47 Ibid., 64.

4 GONZALEZ MONTES, Adolfo, “Salvacion” en LATOURELLE, René- FISICHELLA, Rino-
Pie-NINOT, Salvador (eds.), Diccionario de Teologia Fundamental, San Pablo, Madrid 2010,
1305.

4 RuIZ DE LA PENA, Juan Luis, Creacion, Gracia, Salvacién, Sal Terrae, Santander
1993, 115.
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de los fariseos que estan siempre insistiendo en los ritos purificatorios y
la practica del ayuno, una préctica que es excluida mediante la presencia
del Reino de Dios en accion™®.

Nuestro autor entiende que con todo esto no se quiere decir que se
niegue utépicamente la existencia del mal, sino que Jestis mismo estéd cons-
tantemente resistiéndose a considerar alguna criatura de Dios como mala’.
De hecho, Jests esta presente en aquellas situaciones limites del ser hu-
mano tales como la enfermedad y la muerte. Por eso, El siempre estard a
favor de los mas necesitados, llegando a curar en sdbado, sanando a los le-
prosos, ciegos, moribundos y a los que han muerto, devolviéndoles a la vida.

Todo esto conduce a considerar que Jests de Nazaret no solo es aquel
por quien fueron creadas todas las cosas, sino que también es el Salvador.
Para Ruiz de la Peiia, Jesus, ademas, de ser mediador de la salvacion, lo es
también mediador de la creacion. Su postura parte del andlisis de dos tex-
tos biblicos: “para nosotros no hay mas que un solo Dios, el Padre, del cual
proceden todas las cosas y para el cual somos;y un solo Sefior Jesucristo,
por quien son todas las cosas y nosotros por é1” (1 Co 8§, 6), el segundo
texto es Colosenses 1,15-20, donde se subrayan tres cosas importantes: 1)
que Jests es imagen de Dios invisible y por €l fueron creadas todas las
cosas, 2) Jests también es anterior a todo, El es el principio, 3) mediante
Jesus, Dios reconcilia todas las cosas.

Nuestro autor extrae de los textos antes mencionados dos conclusio-
nes. 1) “Si Cristo es el mediador de la salvacion y por cierto el tinico me-
diador: 1 Tm 2,5, ha de serlo también de la creacién™2 2) Si Cristo estd al
final como salvador, es porque estd en el comienzo como creador. De ahi
que tanto la funcién salvifica como la funcién creadora se involucren re-
ciprocamente®. Respecto a estas conclusiones, hay que recordar que, de
la lectura del libro del Génesis, se constataba una creacion basada en el
amor, y se ponia de relieve la bondad de Dios. Sin embargo, Ruiz de la
Pefia sefiala que el problema del mal se convierte en una de las més serias
dificultades con las que tiene que vérselas la doctrina de la creacion, pues
en definitiva el mal resulta incompatible. Sin embargo, nuestro autor

0 RuUIZ DE LA PENA, Teologia de la creacion, 65.
St Ibid., 66.
32 Ibid., 70.
33 Ibid.,74.
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afirma que el problema del mal sera esclarecido biblicamente por la sote-
riologia y la escatologia. También dird que “para la fe en la creacion, el
mal no puede ser el nicleo central de lo real ni puede distorsionar la visién
del mundo hasta el punto de relegar el bien a la periferia”.

Por otra parte, a juicio de nuestro autor, la salvacién que anuncia
Jests tiene el cardcter de gratuidad, pues es una salvacién que brota no
de la necesidad y el compromiso, sino desde el amor de Dios por los seres
humanos. Si la creacion brota del amor de Dios, tanto mas lo sera la sal-
vacién manifestada a través de su Hijo Jesucristo. Una salvacién que trae
un cambio de mentalidad para la tradicion judia, que crefa que la salvacion
consistia en la equidad de la justicia conmutativa: el hombre hace esto y
Dios tiene que hacer lo propio. Sin embargo, en Jesds no vemos este tipo
de salvacidn, la salvacion que €l trae es el “agraciamiento” de los mds des-
graciados®. Latourelle considera que el contenido esencial de la Revela-
cioén es “la salvacion ofrecida a los hombres bajo la figura del reino de
Dios anunciado e instaurado por Cristo”*. Ruiz de la Pefa resume la sal-
vacion traida por Jesus en esa linea:

Asi pues, durante su ministerio publico Jesus ha proclamado con palabras
y acciones una salvacion atipica, insélita, que tiene su célula germinal en el
amor. Un amor para el que la justicia suprema es aquella que se consuma,
no con el ajusticiamiento del reo, sino con su justificacién. Un amor que re-
genera y endereza lo que la estricta justicia solo podria sancionar con una
sentencia sumarisima y que, de este modo, suscita una existencia agraciada®’.

En la reflexion teoldgica de Ruiz de la Pefia aparecen dos palabras
claves que sirven de guia para la comprension de la salvacion. Por una
parte, ya se ha visto que el amor es la columna vertebral y el cimiento
desde donde se sostiene toda la vida de Jesus, pero, por otra parte, unido
al amor aparece también la solidaridad. El argumento principal que apa-
rece para introducir la solidaridad, es que “la solidaridad de Jesus con no-
sotros es redentiva, transmuta, invierte y sobrepuja las situaciones limites,
porque hace posible nuestra solidaridad con él, y esa solidaridad con el

4 Ibid., 84.

3 RuIZ DE LA PENA, Creacién, Gracia, Salvacion, 117.
% LATOURELLE, “Revelacion”, 1243.

37 Ruiz DE LA PENA, Creacién, Gracia, Salvacion, 118.
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Hijo nos hace hijos, nos diviniza™%. Por eso, se puede decir con toda segu-
ridad y sin reservas que en Jesus no solo se realiza la salvacion, sino que
él mismo es la salvacion, esta salvacién que Jesus nos ofrece, se manifiesta
claramente en las pardbolas del reino y los signos que realiza.

3. La vida de Jesiis y su combate contra el mal

Se podria llegar a pensar que Jesus al ser el Hijo de Dios, podria
haber vivido una vida llena de confort, pero no hubiese sido consecuente
con su ministerio, El nace pobre, vive pobre y muere en la cruz. En los
evangelios, tanto los sindpticos como en el de Juan, Jesds aparece casi
siempre en accion, pues el ambiente que le toca vivir, muchas veces se
torna hostil. La vida de Jesus es la de un itinerante comprometido con la
causa del reino de Dios.

Para Ruiz de la Pefia, Jests no ha llevado una vida relajada y sin pro-
blemas, sino todo lo contrario, la vida de Jesus ha sido una lucha constante
contra el mal. Esto lo muestran los evangelistas desde el momento en que
fue bautizado y conducido por el Espiritu al desierto donde experimenta
las tentaciones: convertir las piedras en panes, tirarse desde el alero del
templo y que el diablo después de mostrarle los reinos del mundo le invi-
tara a adorarle y a cambio le darfa todo cuanto podia ver (Mt 4, 1-11).

También la lucha se manifiesta en los exorcismos que realiza. Asi, en
el evangelio de Marcos 1,32-34, Jesus aparece curando enfermos y expul-
sando demonios, en san Mateo 8, 16 Jesus cura a muchos endemoniados
y enfermos. En Lucas 4,40-41 a Jesus le llevan muchos enfermos, les pone
las manos y los cura, y expulsa demonios que al salir gritan afirmando que
Jests es el Hijo de Dios. Al subrayar esto, nuestro autor quiere dejar claro
que Jesus en ningiin momento banaliza el mal o se hace indiferente, sino
todo lo contrario: “Jesus encara el mal a sabiendas de que es algo tremen-
damente serio, poderosamente devastador”.

Por otra parte, Ruiz de la Pefia al presentar la vida de Jestis como una
lucha contra el mal, nos deja claro que ya no se puede seguir reflexionando
sobre el misterio del mal sacando a Dios del problema, pues en dltima ins-

58 Ibid., 123.
% RuUIZ DE LA PENA, Teologia de la creacion, 167.
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tancia, el mal representaba no solo el alegato contra Dios sino también el
descrédito de Dios, y en definitiva el mal se erigia como la roca del atefs-
mo. Adolphe Gesche indica que el ateismo “manifiesta en definitiva una
idea elevada de Dios. Honro mas a vuestro Dios diciendo que no existe
que diciendo que ha querido o permitido el mal”®. Por otra parte, tam-
poco podemos seguir reflexionando acerca del mal bajo las antiguas pro-
puestas de san Agustin, santo Tomds y Leibniz, ya que no hacian otra cosa
mas que dejar fuera a Dios del problema y declararlo inocente de toda
responsabilidad culpable en el mal®.

Para nuestro autor seria més plausible seguir reflexionando sobre el
misterio del mal si cambiamos de direccion y en vez de estar justificando
y excluyendo a Dios, hacemos que la cuestién del mal pase por Dios. Asi
como dice Gesche que hay que plantear la cuestion en Dios, ya que “Dios-
en-si, al hacerse Dios-para-nosotros ha hecho del mal causa suya”®.

Ruiz de la Peifia se inscribe en esta linea de reflexion planteada por
Gesche, pues su reflexion tiene una base profundamente biblica, ya que
todo lo que podemos saber de Jests y su combate contra el mal, parte de
lo que nos presentan los evangelios. Producto de la lectura de los Sin6p-
ticos y del evangelio de Juan, Jesus responde con actitudes totalmente dis-
tintas a la que nos planteaba el libro de Job.

3.1. Las parabolas del Reino y los milagros, una lucha contra el mal

En este apartado presentaremos las pardbolas del Reino como una
manifestacion de la accién salvadora de Dios. Su Hijo Jesucristo trae un
mensaje que no solo se queda en palabras, sino que también se manifiesta
a través de los milagros. Cada detalle de la vida de Jesus hace notar su
lucha contra el reino de mal.

A) Las parabolas

La predicacién sobre el Reino de Dios fue uno de los puntos funda-
mentales de Jesus. La presencia del Reino de Dios se manifiesta algunas

% GESCHE, Aldolphe, Dios para pensar. I. El mal-El hombre, Sigueme, Salamanca
1995, 22.

ol Ibid., 24.

2 Ibid., 29.
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veces mediante parabolas y otras mediante signos o milagros. Para Ruiz
de la Pefia, serdn los evangelios sindpticos (Marcos, Mateo y Lucas) los
que, de alguna manera, enuncian que uno de los temas principales del
mensaje de Jesus es el Reino. Jests trae un mensaje que es Buena Noticia,
ya que se proclama no solo por la palabra, sino que va acompanado de
acciones, todo esto permite comprender que el Reino de Dios ha irrum-
pido ya en su persona®. Para entender esto, se debe partir de la conviccion
singular que nos ofrece el Nuevo Testamento: Jesus no solo es el principio,
sino que también es el fin de la creacion. Solo a partir de aqui, es como se
puede decir que no solo estamos ante una respuesta al misterio del mal,
sino que se:

Avanza la promesa de una victoria definitiva e irrevocable sobre el mal
en sus diversas manifestaciones: el mal fisico de la limitacién, la caduci-
dad, el dolor y la muerte; el mal ético del pecado; el mal estructural de la
injusticia social, de la insolidaridad interhumana. Si Cristo es el fin tnico
de todo lo creado, todo es redimible y salvable®.

La respuesta que tiene Jesus ante el misterio del mal, parte princi-
palmente del amor. Esta es una de las principales caracteristicas de Jesus
y, que Ruiz de la Pefia no se cansa de mencionar. Jestis ama al hombre tal
y como es, no se fija tanto en lo que hay de bueno y perfecto, sino en lo
que resta de malo y deficiente, de ahi que El simplemente ama. El amor
que Dios manifiesta a través de su Hijo, se puede notar en las parabolas
del Reino, pues aqui es donde aparece que lo més original de Jesus, no
estd tanto en traer un mensaje que sirve de correctivo para su pueblo, sino
que su “anuncio tiene un cardcter exclusivamente salvifico”%. Por otra
parte, en las pardbolas destacan dos caracteristicas fundamentales con res-
pecto al Reino: en primer lugar, subrayan la gratuidad®, es decir, en nin-

6 RUIZ DE LA PENA, El don de Dios, 233.

% RUIZ DE LA PENA, Teologia de la creacion, 84.

% RuUIZ DE LA PENA, El don de Dios, 235.

% John Fuellenbach aclara dos cosas respecto al reino de Dios: en primer lugar, puesto
que el reino de Dios es Dios mismo, que ofrece su amor incondicional a su criatura y que
da a cada una participacién en su propia vida, debe entenderse como un don gratuito, al
que no tenemos en modo alguno ningin derecho. Podemos aceptarlo solo como un don de
amor de parte de Dios con actitud y accién de Gracias. En segundo lugar, aclara que el ca-
racter de don del reino no hace a los seres humanos meros objetos pasivos. Las pardbolas
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gin momento depende del hombre y su libertad; en segundo lugar, mani-
fiestan que los oyentes no pueden hacer caso omiso al mensaje de Jests,
por tanto, requiere de una decision inaplazable®’.

Ruiz de la Pefia analiza varias pardbolas del reino, para mostrar la
gratuidad de la salvacion: a) la pardbola del labrador paciente (Mc 4, 26-
29), la pardbola del grano de mostaza y de la levadura (Mt 13, 31-33).
Todas estas pardbolas hacen notar al oyente que el reino de Dios ha em-
pezado ya. Ademds, la aurora de la salvacion ilumina este mundo; b) las
pardbolas donde se muestra el amor como respuesta al misterio del mal,
son las tres pardbolas de Lc 15, mas conocidas como las pardbolas del per-
don, pues las tres son una respuesta de Jesus ante las murmuraciones de
los fariseos y escribas que le critican por llamar a pecadores y sentarse a
comer con ellos.

En la pardbola de la oveja perdida (Lc 15,4-7) es donde Jesus pone
de manifiesto la gran alegria que siente al encontrar una oveja perdida, y
por ella es capaz de festejar con los amigos cuando la encuentra. La misma
alegria se ve manifestada en la parabola de la dracma perdida (Lc 15, 8-
10), cuando la mujer la encuentra convoca a sus amigas para que se ale-
gren con ella. En ambas parédbolas existe una constante en Jesus: siempre
hay alegria en el cielo por un solo pecador que se convierta o por lo per-
dido que se encuentra. La tercera pardbola y quizds la mds interesante es
la del hijo prédigo (Lc 15, 11-31), pues aqui se manifiesta de una manera
mds palpable el amor que Dios tiene para todos los hombres, aunque el
hombre se aleje de la casa paterna, El siempre nos sigue amando, no im-
porta el tiempo que tardemos, El siempre estaré esperando.

A juicio de Ruiz de la Peiia, las tres pardbolas manifiestan la predi-
leccién divina por los pecadores y en un bello parrafo dice lo siguiente:
“Dios ama mds a los menos dignos de ser amados porque son los més ne-
cesitados de su amor. Los mas amados son los menos amables porque

de los talentos (Mt 25, 14-30) y del tesoro en el campo (Mt 13, 44) muestran que los seres
humanos son también actores en el reino. Aqui el reino es puro don, pero viene asumiendo
increibles riesgos. La venida del reino de Dios es total y absolutamente obra de Dios, pero
al mismo tiempo es también total y absolutamente obra de seres humanos (FUELLENBACH,
John, “Reino de Dios”, en LATOURELLE, René-FISICHELLA, Rino, PIE-NINOT, Salvador
(eds.), Diccionario de Teologia fundamental, San Pablo, Madrid® 2010, 1119).

97 Ruiz DE LA PENA, El don de Dios,235.
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Dios ama, como crea desde la nada”%. También dice que todas aquellas
personas menos amables como los pecadores, publicanos, leprosos, pobres
e ignorantes, son las méds amadas por Jesis®, pues se parte de la idea de
que todas estas personas no pueden dar nada a cambio del amor que se
les ofrece gratuitamente”™. Ademas, todas aquellas situaciones de margi-
nacién, exclusion, explotaciéon, donde se manifiesta todo tipo de dolor
tanto fisico como psiquico, desde el amor de Jesus, se encuentran ahora
en nueva situacion, es decir, son acogidas y asumidas, pues se ve en ellas
la posibilidad de esperar contra toda esperanza’'.

Asi, Jesus durante su vida publica denuncia constantemente la injus-
ticia. Nuestro autor indica que la injusticia es de todos los males el res-
ponsable del dolor, que ademds estd emparentada con el mal moral, el
mal fisico y el mal psiquico. Asi, los pobres, los enfermos, pecadores y le-
prosos son abrazados por Jesus, ya que la “injusticia es el mal social por
excelencia; es el mal estructural que corroe y degenera anchisimos estratos
del tejido comunitario.

B) Los milagros

Para Ruiz de la Pefia no solo las pardbolas del reino son un combate
contra el mal, sino que también estan los milagros. De hecho, él mismo afirma
que Jests: “Se bate contra el mal, realizando curaciones milagrosas que jus-
tifica como las “obras de Dios”, “del que me ha enviado” (Jn 9, 3-4), sugi-
riendo asi que también Dios se alia con él en su confrontacion con el dolor””.

Ruiz de la Pefia, en su libro Teologia de la creacion, seiala que los si-
noépticos nos hablan de diversas curaciones de Jesus. Por ejemplo, el evan-

% Ibid.,243.

% “La autocomunicacion de Dios pone de manifiesto el pecado del hombre y ofrece
al hombre dejarse determinar desde la donacion de Dios. Esta autorrevelacién como amor
es perdon del pecado, el cual acontece en la autocomunicaciéon de Dios y supone una trans-
formacion en el hombre. Asi pues, el perdén expresa la prioridad del amor de Dios, que se
da sin condiciones, y significa un cambio en el hombre” (DOMINGUEZ, Emilio J. Justo, Li-
bertad liberadora. Para una nueva formulacion de la cristologia y la soteriologia, Secreta-
riado Trinitario, Salamanca 2013, 108).

0 RUIZ DE LA PENA, Teologia de la creacion, 168.

" Ibid.

72 RUIZ DE LA PENA, Creer desde la experiencia del mal,296.

3 Ibid.,317.
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gelio de san Mateo nos presenta la curaciéon de un impedido en el dia sa-
bado (Mt 12, 9-14); dichas acciones estaban prohibidas por la ley, pero a
Jests no le importa, pues ante todo esta la persona humana que es mas
importante que un animal. Otro ejemplo serd la curacién de un endemo-
niado ciego y mudo (Mt 12,22-50). En san Marcos encontramos también
varios ejemplos de curaciones, uno de ellos es la curacion del ciego de Je-
ric, que al enterarse de que era Jesus, gritaba que tuviera compasién de
él (Mc 10,46-52). En el evangelio de san Lucas, encontramos mds ejemplos
de las curaciones que Jestus hacia en sdbado como la curacién de la mujer
poseida por Satanés desde hace dieciocho anos (Lc 13, 16).

En los sinépticos hay muchos milagros que no estan referidos a la su-
peracién de las limitaciones corporales como la mano paralizada, la ce-
guera, o la expulsién de demonios. También encontramos otros milagros
que estan relacionados con la muerte y el dolor que provoca en los seres
queridos. Por ejemplo, san Lucas nos narra el detalle que tiene Jests con
una viuda en Nain, ya que esta mujer habia perdido a su tnico hijo, con
una sola palabra “levantate”, Jesus le devuelve la vida y lo entrega a su
madre (Lc 7, 11-17). Este relato tiene gran trascendencia, porque la
muerte del hijo representaba también la muerte en vida para su madre.

En estos ejemplos podemos corroborar lo que ya antes hemos indi-
cado, la lucha y victoria de Jesus sobre el mal en sus diversas manifesta-
ciones: el mal fisico de la limitacién, la caducidad, el dolor y la muerte; el
mal ético del pecado; el mal estructural de la injusticia social, de la insoli-
daridad interhumana. Si Cristo es el fin inico de todo lo creado, todo es
redimible y salvable’™. En pocas palabras, a juicio de Ruiz de la Pefia, se
nota que la salvacion que trae Jests es redentiva”.

Para nuestro autor, los milagros™ “significan la instauraciéon del
Reino de Dios. Jests cura en sdbado porque asi se cumple el destino sal-

% RuUIZ DE LA PENA, Teologia de la creacion, 84.

5 Para Olegario Gonzdlez de Cardedal, “la propuesta de redencién tiene por tanto
que legitimarse inexorablemente frente a esos poderes que podriamos sintetizar en estos
tres: sufrimiento, pecado, muerte. O si se prefiere, digamos sin mds: el mal” (GONZALEZ DE
CARDEDAL, Olegario, “Boletin de soteriologia 1980-1986”, en Salmanticensis 34 (1987) 192).

76 César Izquierdo define el milagro del siguiente modo: “el milagro es un prodigio
sensible, que tiene lugar al mismo tiempo en el orden césmico y en un contexto religioso,
realizado por una intervencién gratuita del poder misericordioso de Dios, y que muestra
su cardcter de signo de la presencia y accién salvifica del mismo Dios entre los hombres”
(IzQUIERDO, César, Teologia Fundamental, EUNSA, Pamplona*2015, 381).
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vifico de ese dia, y con él, de la entera creacion””’. En el evangelio de san
Mateo 12,22-37, se puede corroborar la idea planteada por nuestro autor,
ya que presenta a Jesus diciéndole a los fariseos, que si él expulsa a los de-
monios con el Espiritu de Dios es porque ya ha llegado a ellos el Reino
de Dios.

3.2. La cruz: crisis del mal

Segtin Ruiz de la Pefia, Jests no solo responde con el amor en su com-
bate contra el mal, sino que también responde con la fe. El final de la vida
de Jesus representa también un combate contra una realidad despética que
parecia insalvable. Desde la postura de nuestro autor, Jestis conocia los dos
modelos veterotestamentarios: la pregunta del “porqué” de Job y el que
pregunta “como y para qué” del Siervo de Yahveh. Obviamente Jesus opta
por el siervo que no exige una explicacion, pues en su vida experimenta a
Dios como Abbd. Solo desde la profundidad de esta experiencia es cOmo
se puede comprender que “Jests ha creido en Dios desde el porqué sin
respuesta empirica posible. Ha creido en Dios no a pesar o al margen de,
sino desde la experiencia del mal””. Jesus se da cuenta que en el mundo
hay mucho mal, pero pese a todo esto, su Dios siempre sigue siendo Abbd™.

La fe basada en la confianza profunda se convierte en el punto fun-
damental de la entrega de Jests, aunque él mismo no comprenda el mal
que padece. La fe adquiere tal relevancia en la praxis de Jesus® que sin

77 Rulz DE LA PENA, Teologia de la creacion, 66.

8 Ibid., 168.

7 Schillebeeckx subraya tanto esta experiencia, que llega a considerar que “la evi-
dencia del abbd es claramente la fuente del cardcter peculiar del mensaje y la praxis de
Jesus, las cuales, si prescindimos de esa vivencia religiosa, pierden su autenticidad, su signi-
ficado y su contenido” (SCHILLEBEECKX, Edward, Jesiis. La historia de un viviente, Ediciones
Cristiandad, Madrid 1981, 242).

8 Martin Gelabert considera que la fe cristiana no ofrece soluciones al misterio del
mal, pero si ofrece orientaciones para enfrentarse con él, y aunque el mal no sea susceptible
de explicaciones, eso no quiere decir que debamos resignarnos pasivamente ante €1, sino
que es necesaria una praxis de resistencia contra el mal tomando como ejemplo a Jests,
pues “Jests no estaba de acuerdo con el sufrimiento. Se turbé ante su propio sufrimiento
(Lc 22, 44) y se conmovia ante el mal que azotaba a los demds” (GELABERT BALLESTER,
Martin, “El mal como estigma teolégico. Un signo de interrogacion en el discurso sobre
Dios?”, en Moralia 22 (1999) 216).
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ella no puede obrar milagros, de hecho, en todas las curaciones, siempre
estd presente la fe. La fe en Dios como Abb4, le lleva a entregarse sin re-
servas al destino doloroso que padece en la cruz y, aunque no tenga nin-
guna explicacién del porqué como lo exigia Job, sabe que el dolor que
padece tiene un sentido salvifico. Nuestro autor lo expresa asi: “sabe desde
la oscuridad de la fe que el dolor solidario y amorosamente asumido no
serd en vano, que esa entrega no ocurrird a fondo perdido, sino que pondra
en marcha un dinamismo salvifico”®'. En esta misma linea, Latourelle in-
dica que “no hay maés cita decisiva con el mal que la de Getsemani y el
Golgota. A la locura de la rebeldia y del mal no hay mds respuesta que la
locura de la cruz”®.

Por otra parte, para Ruiz de la Peifia, la cruz no representa el hecho
puntual donde ocurre la salvacién, para €l toda la vida de Jests es salvifica.
Como ya hemos visto, Jesus combate el mal con el amor que se manifiesta
en las pardbolas y los milagros que realiza, ademaés se solidariza con los mar-
ginados y necesitados. La cruz representa la crisis del mal, porque ahi su en-
trega confiada lejos de ser un mero sacrificio ritual, es un sacrificio
existencial. En la cruz, Jesds asume “no ya una humanidad abstracta, sino la
humanidad pobre, desdefiada, pecadora, se hace en él solidaridad que inte-
gra en su proyecto de vida las situaciones-limite necesitadas de salvacion”®.

Una de las actitudes més destacadas de Jesus es que no se resigna
ante la presencia del mal, lo combate hasta el punto de entregar su vida
en la cruz. Por eso dird Ruiz de la Pefia, que Jests no se ha comportado
como un asceta sino como un mistico. La diferencia que existe entre
ambos es abismal, pues mientras que el asceta no cree en una victoria
sobre el mal y busca como domesticarlo para convivir con él, el mistico
por el contrario cree profundamente en la victoria sobre el mal, porque
confia y cree en Dios. El mistico tiene algo que no posee el asceta:

No aspira a la ataraxia o a la apatia, porque no se resigna pasivamente al
mal. De otro lado, sabe que él solo no se basta para vencerlo, pero confia
en recibir como don la cuota de victoria que no puede cobrar como con-
quista. Y esta certidumbre le inclina a afirmar y amar una realidad que,
de otra forma tendria que ser renegada. El simbolo de esa realidad en su

81 RUIZ DE LA PENA, Creer desde la experiencia del mal,317.
8 LATOURELLE, René, EI hombre y sus problemas, 345.
8 Ruiz DE LA PENA, Creacién, Gracia, Salvacion, 119.
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figura actual, es la cruz. Pero el mistico sabe que se trata de una realidad
en éxodo, cuyo destino es la resurreccién®.

En definitiva, el amor y la fe llevados hasta el extremo son las dos
respuestas al misterio del mal. El amor es el desencadenante de la pre-
sencia de Jesus entre nosotros y su entrega confiada, asi lo manifiesta el
evangelio de san Juan 3, 16: “tanto amé Dios al mundo que entrego a su
Hijo dnico”. Desde la cruz se puede notar que Dios no es indiferente a
los problemas y el mal que padece la humanidad. Toda la vida de Jesus
hasta la cruz nos muestra claramente, que Dios interviene en la historia,
no para burlarse de las calamidades, infortunios o desgracias que provoca
el mal, sino que como dird Ruiz de la Pefia, “el Dios verdadero es un Dios
sim-patico, con-sufriente, no apatico, y ya estd en escena, no causando, en-
viando o permitiendo el mal, sino sufriéndolo en mi y conmigo”®.

Desde esta perspectiva, hay que resaltar que nuestro autor estd en la
misma linea de reflexion de los tedlogos de la Teologia Fundamental. Asi,
Latourelle también resalta la importancia que tiene el amor y describe
con audacia intelectual que “la cruz de Cristo y la muerte de Dios es el
colmo de la sinrazén, la victoria mds asombrosa y mas alucinante de las
fuerzas del mal sobre aquel que es la vida, el poder”®. Pero aqui no acaba
todo, las fuerzas del mal no han ganado la batalla contra Jesus, pues desde
la cruz se nos muestra una revelacion® sumamente importante que con-
siste en un amor que se impone al mal. Dicha imposicién no tiene necesi-
dad de darse por la fuerza o por un exabrupto de poder, sino que se da

8 RuIZ DE LA PENA, Teologia de la creacion, 169.

8 Ibid., 170.

% LATOURELLE, René, El hombre y sus problemas a la luz de Cristo, Sigueme, Sala-
manca 1984, 354.

87 Angel Galindo Garcia también considera que la respuesta de Dios al mal es la Cruz
de Cristo, pero el reconocimiento que en la cruz ha sido superada toda la potencia del mal
mediante la autodonacién plena de amor del Hijo de Dios, necesita de la fe o de una razén
iluminada por la fe. Por eso, este autor considera que agarrarse a la incomprensibilidad de
Dios frente al mal significa ponerse bajo la guia de Jesus crucificado con los ojos de la fe y
prepararse para comprender desde tal ladera el abismo del mal y el amor (GALINDO GAR-
cia, Angel, “La recuperacién del sentido desde el problema del mal y desde la vulnerabi-
lidad de Dios”, en GONZALEZ DE CARDEDAL, Olegario — FERNANDEZ SANGRADOR, Jorge
Juan (eds.), Coram Deo. Memorial prof. Dr. Juan Luis Ruiz de la Penia, Kadmos, Salamanca
1997,118-119).
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mas bien por “un exceso de amor que consiste en recibir la muerte de
manos de la persona amada y sufrir el castigo que se merece con la espe-
ranza de convertir al amor en su amor rebelde”®.

Otro tedlogo como Gisbert Greshake, en su obra ;Por qué el Dios
del amor permite que suframos?, considera que es en el acontecimiento
de la vida y muerte de Jesucristo, donde se manifiesta verdaderamente
que Dios se introduce en nuestra historia humana de dolores, es decir, el
Dios que se manifiesta sufre con nosotros para superar desde dentro los
dolores®. Ademas, asegura que Jesus no se bate contra el mal con la vio-
lencia sino desde la cruz, por eso dird que “la cruz fue, pues, la consecuen-
cia de su esfuerzo y su compromiso contra el dolor”®,

Ruiz de la Pefia mencionard que Dios no viene a suprimir el mal, sino
que lo muestra asumible, “desveldandome que incluso en ese mal hay sen-
tido o, mejor, que a través de esa noche oscura amanece ya la aurora de
la salvacion™!. Latourelle lleva esto al &mbito de la religion, de tal manera
que el cristianismo no es una religién que suprima el mal, el pecado o la
muerte, también dird que no es una religion del consuelo ni de distraccion,
sino que es una religién de conversion, y esto solo es posible desde el amor
que “abre una brecha en el imperio del mal y de la muerte, que se abre
hacia la vida eterna™”.

3.3. El misterio pascual

La muerte de Jests en la Cruz, represento para sus discipulos una cri-
sis existencial, pues ;jcoémo es posible que el que se presenta como el ca-
mino, la verdad y la vida, tenga que morir? Ruiz de la Pefia se pregunta
(como puede ser salvadora una vida entregada, si esa vida se acaba y se
agota? La muerte se convierte en la piedra de tropiezo que pone en duda
la evidencia salvifica de Jests y de su obra®. Es decir, en tltima instancia
lo que estd en juego es la credibilidad de Jesucristo como salvador. De

8 LATOURELLE, El hombre y sus problemas, 354.

8 GRESHAKE, Gisbert, ;Por qué el Dios del amor permite que suframos?, Sigueme,
Salamanca 2008, 81.

% Ibid., 82

1 RuIZ DE LA PENA, Teologia de la creacion, 170-171.

2 LATOURELLE, El hombre y sus problemas, 355.

% Ruiz DE LA PENA, Creacion, Gracia, Salvacion, 120-121.
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hecho, la duda estd presente en los mismos discipulos de Jesus. El evan-
gelista san Mateo presenta que después de la muerte de Jesus, los once
discipulos fueron al monte que les habia indicado, y al verlo se postraron,
pero algunos dudaron (Mt 28, 16-17).

Jests, con su muerte en la cruz asume el dolor humano, un dolor que
venia venciendo desde su vida publica. Segin Ruiz de la Pefia, la dimen-
sion salvifica de Jesus y sus obras, lo Unico que puede convalidarlas y rei-
vindicarlas es la resurreccion. A la luz de la resurreccion es como se puede
comprender la vida y obra de Jesus, ademas, se puede concluir que “el
amor que es auto-donacion no se borra y desaparece sin dejar huella, sino
que, en su amparada impotencia, termina revelandose como mas fuerte
que todo, mas fuerte incluso que la muerte”®*. Es decir, la muerte que es
considerada como el mal por excelencia no tiene la dltima palabra.

Noétese una vez més, que el amor juega un papel muy importante y
se corrobora lo que Ruiz de la Pefia nos dice, “la respuesta de Jesus ante
el mal es el amor y la fe”®. El amor es tan importante que Rino Fisichella
dice que: “Si el creyente pone como signo de credibilidad el amor que se
manifiesta en la muerte, esto es solo porque su profesion de fe ha nacido
de la novedad del anuncio pascual”®. En pocas palabras, la salvacion con-
siste en la vida que Jesus entrega por cada uno de nosotros, pero como
dird Ruiz de la Pefia “la vida entregada conduce a la muerte de quien la
entrega, pero no puede acabar en la muerte”?’.

La muerte no es el final para Jesds y tampoco puede ser el final de
cada uno de los seres humanos, pues, asi como Jesus recupera su vida me-
diante la resurreccion, asi también nosotros podemos recuperar la vida
acogiendo desde la libertad que comprende la fe y el amor, la salvacion.
Asi, la secuencia vida-muerte-resurreccion genera la salvacion. El amor
de Jesds que se muestra hasta el extremo y que asume solidariamente
nuestra condicién, es capaz de redimirnos.

Para Ruiz de la Peiia, la resurreccion no significa la simple liberacién
o la pura negacién de lo negativo, sino que significa la afirmacién de lo

% Ibid. 121.

% RUIZ DE LA PENA, Teologia de la creacion, 168.

% FISICHELLA, Rino, “Credibilidad”, en LATOURELLE, René-FISICHELLA, Rino-PIE-
NNoT, Salvador (eds.), Diccionario de Teologia fundamental, San Pablo, Madrid?2010, 220.

97 Ruiz DE LA PENA, Creacién, Gracia, Salvacion, 121.
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que en el ser humano late de positivo: “el amor y la vida, como ingredien-
tes bésicos de la existencia agraciante y agraciada”®. Desde esta perspec-
tiva se puede decir que “la resurreccion, respuesta del Padre a la cruz del
Hijo, es el comienzo de la superacion de todos los dolores. Superaciéon
como eliminacién y como elevacion creadora de sentido””. Ademas, la
imagen que nos muestra Jesis de Dios como Abba inspira confianza y
deseo de acercarse, porque sabemos que no estamos solos ante las angus-
tias, temores y dolores que el mal provoca a lo largo de los siglos.

Para Ruiz de la Pefia, la secuencia muerte en la cruz-resurreccion estan
mutuamente relacionados, porque no puede existir un tratamiento reduc-
cionista de la salvacion, es decir, la salvacién no puede ser tratada desde la
cruz o solo desde la resurreccion'®. Por un lado, si se parte solo desde la
cruz se corre el riesgo de poner un velo a la desmesura de poder. Ademas,
no solamente puede ser ciega sino también sorda al gemido de aquellos que
constantemente estdn siendo aplastados!'’!. Por otro lado, nuestro autor
afirma que una soteriologia que se base nada mads en la resurreccién, en la
filiacion divina y en la gloria serfa un sarcasmo. De este modo ,“todo el cau-
dal de sufrimiento destilado por milenios de historia quedaria sin redimir.
El salvador de este mundo y de esta humanidad no puede ignorar las so-
bredosis masivas de dolor acumuladas a lo largo del proceso histérico”!%2.

Para César Izquierdo, también tanto la muerte de Jests como la resu-
rreccion forman una unidad, sin la resurrecciéon la muerte significaria no

% Ibid., 122.

% GISBERT, J Por qué el Dios del amor permite que suframos?, 84.

100 “En el Nuevo Testamento se encuentra claramente la confesion de que Jests ha
muerto por nosotros, por nuestros pecados (cf. 1Ts 5, 10; Rm 4, 25; 1Co 15, 3). En corres-
pondencia con la tendencia neotestamentaria, en la historia de la teologfa se ha producido
una progresiva concentracion de la soteriologia en la muerte de Jests en la cruz. La teologia
contemporanea, sin desplazar la centralidad de la cruz, ha abierto el horizonte de compren-
sién. Por un lado, se entiende la muerte desde el conjunto de la vida de Cristo. Toda su vida
tiene una dimensioén salvifica: su biografia concreta (misterios de la vida de Jests), su acti-
vidad ministerial (curaciones, exorcismos, cercania a los pecadores) y su misterio pascual
(muerte, resurreccion y envio del Espiritu). El misterio de Cristo se entiende como un acon-
tecimiento que es a la vez revelacién de Dios, su comunicacion personal y la salvacion de
los hombres” (DOMINGUEZ, Emilio J. Justo, “Soteriologia alemana contemporanea. Temas
y autores”, en Estudios Eclesidsticos 89 (2014) 197).

101 Ruiz DE LA PENA, Creacion, Gracia, Salvacion, 129

12 Ibid.
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solo el final de la predicacion sino también de la obra realizada durante su
vida terrena. Ademds, indica que “la muerte real de Jesus es condicién de
una resurreccién también real; la resurreccion, por su parte, es un desmen-
tido de la muerte porque muestra que no tiene esta la dltima palabra”!®

4. El Dios que se revela en Jesiis es un Dios que no nos abandona

Hay que decir que la vida, muerte y resurreccion de Jesis mostrara
que ya no estamos ante una Teodicea que aborda el mal declarando la
inocencia de Dios. Estamos ante una teologia cristiana que se atreve a
decir que Dios también sufre el mal de la humanidad. No lo evita, sino
que lo carga en sus hombros, por eso dird Ruiz de la Pefia que “el evan-
gelio cree al hombre capaz de inferir el mal a Dios y proclama a Dios a
alguien que ha sufrido ese mal”'®. Nuestro autor esta convenido que, si
continuamos con la reflexién que nos ofrece la Teodicea sobre un Dios
deista, la pregunta sobre el mal no tendra en tltima instancia ninguna res-
puesta posible. Por otra parte, el ateismo con su propuesta: existe el mal,
luego no existe Dios, tampoco contribuye al esclarecimiento del mal. En
cambio, si somos capaces de acoger la propuesta teoldgica cristiana, nos
daremos cuenta que esta imprime al tema un sesgo rigurosamente inédito,
que muchas veces sorprende por la manera cémo se ha realizado en la
historia de la humanidad, y se puede decir que:

El mal no es problema a solucionar antes de creer en Dios; el mal es la
situacion en que Dios se nos ha revelado tal cual es; como aquel que lo
vence asumiéndolo solidariamente y transmutdndolo en semilla de resu-
rreccion. El mal deja asi de ser un problema soluble teéricamente para
convertirse en un misterio a esclarecer vivencialmente'®.

Para Ruiz de la Pefia, nuestra realidad es asumida con toda seriedad
por Jests, de tal manera que el mal no queda trivializado y tampoco Dios
queda al margen del sufrimiento humano. De esta manera se muestra al
creyente que la “fe no impone una teoria; nos propone una praxis. El pro-

103 TZQUIERDO, Teologia Fundamental, 490-491.
104 Ruiz DE LA PENA, Teologia de la creacion, 171.
15 1hid., 173.
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blema del mal no es solo un problema especulativo, exige convergencia de
pensamiento, accion y...transformacion espiritual de los sentimientos”!%.

Si el mal es la situacién en la que Dios se ha revelado tal cual, porque
nos revela su amor pleno enviando a su Hijo, incluso llegando a padecer
la muerte y una muerte en cruz, eso quiere decir que las lagrimas y el grito
del hombre no se extienden al vacio del mundo, sino que hay alguien que
le escucha y ve las situaciones limites. En dltima instancia, el grito desga-
rrador del dolor humano debe estar dirigido no tanto al Dios de la razoén,
sino al Dios de la revelacion. Ruiz de la Pefia indica que “alguien tiene
que solidarizarse con todo el clamor de los siglos y asumirlo, para mostrar
que también ahi cabe la salvacion”'”’. En esta misma linea Luis M. Ar-
menddriz afirma que “hay que dar lugar a que Dios Padre se revele asi
mismo en la historia de la salvacién y, muy en particular, en la encarnacién
de su Hijo. El es el que tiene sus oidos abiertos al clamor del mundo™%,

Ruiz de la Pefia aclara que la fe no estd referida a explicar el sufri-
miento del mundo, sino que nos ensefia como podemos sobrellevarlo, te-
niendo la esperanza profunda de que el sufrimiento no es el fondo dltimo
de lo real, pues tenemos a un Dios que “no se limita a coexistir con el mal,
sino que lo asume en su realidad divina”'”. En todo caso, Dios no necesita
que nadie lo defienda del mal que es una realidad, pues él mismo responde
con la encarnacion de su Hijo, y responde para mostrar que el hombre no
es el tinico que se siente interpelado, sino que “también El, como nosotros,
se ve interpelado y agredido por el mysterium iniquitatis™"°.

De este modo, podemos decir que el Dios cristiano nunca abandona
a sus criaturas, porque Dios es “un td que conmigo integra el nosotros su-
jeto paciente de dicho mal. La expresion “Dios y el mal” reviste de esta
suerte, un sentido nuevo; ya no atina en simple yuxtaposiciéon dos magni-
tudes mutuamente extrafias”!!!. Al estar convencidos del no abandono de
Dios, sino que es el Enmanuel que esta con y para nosotros, entonces es
cuando podemos decir que el mal no es invencible, sino que como ya

106 RU1Z DE LA PENA, Crisis y apologia de la fe. Evangelio y nuevo milenio, Sal Terrae,
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hemos visto en los apartados anteriores, Jests lo ha combatido, lo ha su-
frido y deslegitimado. A esto, Ruiz de la Pefia agrega que “su aparente de-
rrota (la cruz) ha sido su real victoria (la resurreccion)”!'2.

Desde esta perspectiva, se puede alentar a los cristianos a afrontar
de una nueva forma el mal en el mundo, eso si, abrazados a un Jesus que
desde su vida ensefia dos cosas sumamente importantes: a) creer desde la
experiencia del mal es creer desde la esperanza en una victoria sobre el
mal, victoria que se lleva a cabo desde la vida, la cruz y la resurreccion. El
mal no queda sin respuesta, pues la respuesta se da desde el amor y la fe.
Todo ello permite entender que “el mal no es la tltima palabra, ese cru-
cificado convalida su credibilidad en tanto en cuanto es también y para
siempre, aquel a quien el Padre resucité de entre los muertos”!'3. b) Tam-
bién Jesus ensefia que creer desde la experiencia del mal, es alinearse con-
tra el mal experimentado, de tal manera que creer desde la cruz es
alinearse contra toda forma de crucifixion.

El cristiano no esta solo ni abandonado, el Dios del amor camina a
la par con €l aun cuando menos lo espera, interviene en la historia cuando
menos se lo imagina. La vida no deja de tener sentido porque haya mucho
mal en el mundo, deja de tener sentido cuando quitamos a Dios del ca-
mino, o cuando en el intento de abrazarnos, nosotros nos hacemos a un
lado.

5. Conclusiones

En este articulo hemos hecho un largo recorrido desde el relato del
Génesis hasta el abajamiento de Jesucristo y nos permite concluir que:

1) El relato del Génesis manifiesta que todo lo que sale de las manos
del creador es siempre bueno. Cuando decimos que la creacién es buena,
la doctrina cristiana se opone a toda suerte de pesimismo ontolégico. Por
eso, Ruiz de la Pefia concluye que la existencia del mal no se remonta al
designio originario de Dios, asi no se vuelve a caer en el error de las pro-
puestas dualistas, pues no existen dos principios uno bueno y otro malo,
sino que Dios es el tnico principio creador y es bueno. En todo caso, el

12 Ibid., 308.
113 Ruiz pE LA PENA, Creacion, 173.
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pecado es el que provoca el desorden en la creacién y el origen del mal
tiene que ver con la responsabilidad del hombre creado por Dios.

2) En cuanto a la reflexién sapiencial, el hombre necesita comprender
el misterio del mundo y su humanidad. La humanidad estaba acostum-
brada al principio retribucionista de premio y castigo. La experiencia de
Job echa por tierra esta manera de pensar, pues él sufre injustamente y
no encuentra una respuesta al porqué de su sufrimiento. Por eso, nuestro
autor indica que una respuesta al “porqué del mal” no es algo que poda-
mos encontrar en la experiencia de Job, lo que si podemos encontrar es a
un hombre que aun en medio del sufrimiento y el dolor ratifica su fe en
Dios.

3) La novedad que nos propone la reflexion biblica del Nuevo Testa-
mento es que el mal presente en el mundo tiene su mayor contrincante
en Jesus de Nazaret. Jests es la manifestacion amorosa de un Dios que se
acuerda del hombre y que envia a su Hijo Jesucristo. La credibilidad del
Dios de la fe cristiana se muestra en la entrega sin reservas de su Hijo, de
un Hijo que cree en su Abb4 no a pesar o al margen de, sino desde la ex-
periencia del mal.

4) Larespuesta de Jesus al mal se da desde la experiencia fundamen-
tal y fundante del amor y de la fe. La respuesta de Jests no es la indife-
rencia al dolor humano, al contrario, se bate en una lucha constante contra
el mal provocado por la injusticia, la apatia y el abuso de poder, etc. Para
Ruiz de la Pefia, la verdadera experiencia de Dios que nos transmite Jests
no es la de un Dios apéatico o sadomasoquista, sino el Dios que se compa-
dece y consufre. Y Jesus es ese mistico que cree en la victoria sobre el mal
porque cree en un Dios digno de crédito.

5) Las parabolas de Jesus, los milagros y su misterio pascual son el
signo mds creible de que Dios intervine en la historia humana y asume el
dolor que provoca el mal. Jests es la esperanza y el que nos ensefia a es-
perar, pues la esperanza en la victoria quebranta el fatalismo del mal.





